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MUOLLIFDON

Oxuculara toqdim olunan bu kitab miiallifin filologiya
tizro folsofo doktorlugu isidir. Todqgiqat isi 1988-1990-c1 illor
arasinda yazilmigdir. Arasdirmada sehrli nagil gohromanla-
rinin saciyyavi xiisusiyyotlori vo onlarin arxaik semantikasin-
dan bohs olunur. Arasdirmani nasra hazirlayarkon bozi mose-
lolora o dovrkii baxigimiz bizo sadolovh goriindii. Bundan
basqa, arasdirma iisulunda buraxilan bozi sohvlori do gor-
momok miimkiin deyil. Ancaq biz ¢ox xirda diizalislorlo ki-
fayotlondik. Bu sokildo harokot edorkon ilk golom tocriibosi
saydigimiz bu iso 30 il sonraki diisiincodon golon fikirlori
calaq etmok istomoadik vo oxucuya bizim 80-ci illorin so-
nundaki “halimiz”1 gérmok imkani yaratdiq.

Kitabin nasrinds Folklor Institutunun bizo yaxindan k-
mak etmis omokdaslarina — Giilnar Ismayilova, Elnars Omirli,
Holimo ©hmadova vo Sokino Qaybaliyevaya dorin tosokkiir
edirom.



GIiRIiS

Nagillar epik folklorun iri hocmli janrlarindan biridir. Xalq
arasinda ¢ox sevilon nagillarin aragdirilmasi xalqmn moadoniyyatinin,
diinyagoriisiiniin, moisotinin, biitovliikde xalqm 6ziiniin dyronilmo-
st i$ind ohomiyyatli yardim gostora bilor. Bu baximdan “folklor”
anlayisini “xalq” anlaysi ilo eynilosdironlor haglhidirlar (118,18).

Nagillarm, xiisusilo sehrli nagillarin poetikasma aid SSRI-
do vo xarici Olkolordo bir ¢ox sanballi aragdirmalar vardir.
Azorbaycanda iso sehrli nagillar (bozi arasdirmalar1 ¢ixmaq sorti
ilo) sosioloji baximdan aragdirilmisdir. Ona gora do Azarbaycan
sehrli nagillarinin monsayinin, poetikasinin, etnik madoniyyastlo
bagliliginin va s. 6yranilmasi miiasir folklorsiinashigin qarsisinda
duran vozifolordondir.

Sehrli nagillar poetik strukturuna goro, demok olar ki, biitiin
diinya xalqlarinda oxsardir (bax: 158). Bundan basqa, miioyyan
stijet tipino daxil olan sehrli nagillar bir ¢ox diinya xalqlar1 arasin-
da yayilmisdir. Buna baxmayaraq, nagillarin milli 6ziinomoxsuslu-
gunu siibut eds bilocok elmi tisullar movcuddur. Sehrli nagillarin
poetikasmin ayri-ayri motivlordon formalagmasi mosslosini arasdi-
ran Amerika alimi A.Dandis sehrli nagillarin etnik modoniyyatlo
bagliligimn1 miioyyanlosdirmok ti¢iin sehrli nagillarda méveud olan
motivlori homin etnik modoniyysto moxsus inamlarla, eloco do
basqga folklor janrlari ilo miiqayiso etmok mosolosini irali siirdir.
Miiallifin fikrinca, “tipoloji miisahidslor, 6z névbasinds, folklorsii-
naslara mozmunun molum modaniyystdon asili oldugunu tohlil et-
moyo, madoniyyat miibadilosini iralicadon sdylomoaya vo krosjanr
milqayisasing girigmoys imkan verir” (93,192-193).

Bundan basqa, sehrli nagillarin milli 6zlinomoxsuslugu
onun suratlorinde daha agiq sokilde 6ziinii gostorir. Hotta basqa
bir xalqdan alinmig nagil siijetlori homin millotin arxaik tose-
vviirlorino moxsus sokildo doyisdirilir; nagilin suratlori homin
etnik modoniyyato aid olan sosial proseslor, eloco do mifoloji
tasavviirlorin dastyicisi olur.



Qeyd olunan saboblorlo baglh olaraq hazirki dissertasiya
isindo sehrli nagillarin bas gohromaninin saciyyovi cohatlori vo
onlarin comiyyatds bas veran sosial proseslor vo bu sosial pro-
seslorin {lizorindo formalagsan etnik modoniyyat kontekstindo
mongayi arasdirilir. Bu problem aragdirilarkon mosoloys miim-
kiin godor sistemli yanasmaga calisilmigdir. Belo yanasma
arasdirilan hor hansi bir sehrli nagil surstinin etnik madoniyyatlo
bagl bir ne¢o layimni agkarlamaga yardim edir. Bu zaman sehrli
nagil surotinin (vo ya hor hansi bir nagil motivinin) etnik
madoniyyatdo miixtalif soviyyslordo (etnoqrafiyada, mi-
fologiyada, inamlarda v s.) tozahiirii izo ¢ixir.

Sivil diinyanin bugiinkii moarhslasinds kegmiso gayitmagq,
cagdas modoniyyotin tarixi koklorini aragdirmaq xiisusi oho-
miyyatdasiyrr. Bu cilir arasdirmalar, bir torofdon ilkin mods-
niyyot formalarin1 agkara ¢ixarmagqla onlarin tarixi inkisaf pro-
sesindo moruz qaldigi doyisikliklari 6yronmoya imKkan verir.

Hor bir xalq 6z modoniyyatinin, oxlaqinin, tofokkiiriiniin,
diinyagoriisiiniin, hoyat torzinin, biitovlikdo etnik modoe-
niyyatinin 6ziinomoxsuslugu ilo boyiikdiir. Xalqn bir xalq kimi
movcudlugu bu etnik modoniyystin mévcudlugundan asilidir.
Etnik modoni doyarlorin 6lmasi xalqm tarix sohnasindon ¢ixmasi
ilo naticalonir. Tarixdon molum olan bir ¢ox xalqlarin assimilya-
siyast mohz soziigedon doyorlorin itirilmosi ilo bagli olmusdur.

Folklor etnik moadaniyyatin elo bir layidir ki, burada etnik
madoni doyarlor daha bariz sokilds iizo ¢ixir. Bu cohat xalq ado-
biyyatina daxil olan sehrli nagillara da aiddir. Bu baximdan
sehrli nagillarimizin arasdirilmasi etnik modoaniyyatimizin dyro-
nilmasino boyiik yardim gostors bilor. Bu cohatdon Azarbayca-
nin gorkomli alim vo yazigist Y.V.Comonzominlinin asagidaki
fikri bu giin do aktualdir: “Xalq adobiyyatimizin todqiqi yalniz
bizim ii¢iin deyil, biitlin insaniyyat tarixine yeni bir sohifs alave
edacayine iman edonlordenom, ¢iinki diinyanin on qodim moda-
niyyatlorindon birinin besiyi Kiir ilo Araz caylarmimn arasi ol-
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musdur. Bu madaniyyatin asrarini bilmok ii¢lin xalq adobiyyati-
miz, bilxasso nagillarimiz qiymatli vasito ola bilor” (19, 44-45).

Azorbaycan  folklorsiinaslarindan  Y.V.Comonzominli,
M.H.Tohmasib, M.Hatomi vo bagqalar1 Azorbaycan sehrli nagil-
larinda gohroman surotindon bu vo ya digor dorocado bohs
etmiglor (19, 44-47, 50-56; 36, 135-139; 37, 93-101; 38, 79-90;
34, 32-42; 35, 38-41).

80-ci illordo O.Oliyev, R.Xoslilov, F.G6zolovun miivoffa-
giyyatlo miidafio etdiyi namizodlik dissertasiyalar1 sehrli nagil-
larin sistemli todqiqi sahosindo mithiim addimdir (bax: 49; 189;
82). Biz bu onanoays sadiq qalaraq sehrli nagillarda gohroman su-
rotinin tadqiqinds sistemli arasdirma prinsipini asas gotlirmiisiik.

Azorbaycan folklorunun miixtolif problemlorino hosr edilmis
bazi monogqrafiya, darslik vo moaqalolords irali siiriilon bir sira
miilahizolor ~ Azorbaycan nagillarinda gohroman  suratinin
Oyranilmasing komoak etmisdir (bax: 39; 31; 30; 32; 20; 41).

Sovet folklorsiinashiginda sehrli nagil gohromanimin mon-
soyino dair ilk fundamental todgiqatin miisllifi E.M.Meletinski-
dir (bax: 128). Miallif sehrli nagillarda ki¢ik qardas, 6gey qiz,
ironik suratlor barosindo ohomiyyatli fikirlor séylomisdir.
E.M.Meletinskinin sehrli nagillarin suratlori barads elmi fikirlo-
rini miioyyon diizolislorlo V.A.Anikin, S.Kaskabasov davam
etdirmislor (bax: 52; 113).

Qazax alimi E.Tursunovun qazax moisot nagillarmin mon-
soyina hasr etdiyi fundamental tadqiqatinda kigik gardas va ironik
gohramanlar haqqinda orijinal fikirlor sdylomisdir (bax: 183).

Basqird alimi B.Bikbulatovun ki¢ik qardas suratinin mon-
soyina dair soyladiyi orijinal fikirlor bizo kigik qardas suratinin
mongayini dyronmakdo xiisusi komok etmisdir (67, 52-61).

O.Freydenberqin, Y.Proppun, M.Baxtinin, E.S.Novikin,
B.Ternerin nagillarin, mifologiyanin, marasimlorin, imumiyyat-
lo, modoniyyatin mahiyyotino dair konseptual todgigatlarnin
Azorbaycan sehrli nagillarinda gohromanin saciyyaSinin vo
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monsayinin dyronilmasinds ayrica ohomiyyati vardir (bax: 187
158; 159; 160; 65; 174; 144; 143, 214-246).

Qohromanliq dastanlarina, eloca do sehrli gohromanliq na-
gillarinda bahadir suratlorine hasr olunmus bir ¢ox todqiqgatlar
vardir (56, 29-40; 101; 104, 3-19; 133, 55-74; 136; 137, 12-87,
141). Bu todqiqatlar Azarbaycan sehrli gohromanliq nagillarinda
bahadir suratlorinin dyranilmasinoe yardim etmisdir.

Tadgiqatin baslica magsadi Azorbaycan sehrli nagillarinda
@ohroman suratinin sociyyovi xiisusiyyotlorini vo monsayini
arasdirmaqdan ibarstdir. Homginin bu todqiqat isindo dissertant
sehrli nagillarin biitlin gohromanlarini deyil, on genis yayilmis
sehrli nagil gohromani kimi kicik qardas surstini, ironik suratlori,
bahadir surstlorini arasdirmagi qarsiya mogsad qoyur.

Azarbaycan sehrli nagillarinda gohroman suratinin saciyya
vo mongoyinin aydinlagdirilmasit mogsadilo asagidaki vozifolor
qarsiya qoyulur.

1. Kigik qardas surotinin sehrli nagillarda ideallagdirilma-
sma dair mévcud elmi konsepsiyalarin giiclii vo zoaif toraflarinin
askarlanmasi; tiirk xalglarmin ailo tarixino nozor salinmasi vo
miixtolif ailo tiplorindo vorasoliyin mayoratliq (boyiik qardasin
varisliyi) vo minorathq (kigik qardasin varisliyi) prinsipinin
strukturunun aydmlasdirilmasi; bu fonda kigik gardasin sehrli
nagillarda ideallagdirilmasinin  sosial bazasmin miioyyan-
losdirilmasi; minoratlig ideologiyasmin tiirk xalglarinin inam,
mif vo folklorunda gergoklosdirilmosi; sehrli nagillarda kigik
gardas suratinin minoratla bagliligs;

2. Ironik surotlorin sociyyovi xiisusiyyatlorinin askarlan-
mas1 va onlarin mifoloji semantikasmnin aydinlagdirilmasi;

3. Bahadir suratlorinin atributlarinin dyronilmasi vo nagil
poetikasinda onlarin sistemliliyinin miioyyanlosdirilmasi, eloco
do onlarin mifoloji semantikasinin aragdirilmasi.

Arasdirmada sinxronik va diaxronik tisuldan istifado
olunmusdur. Sinxronik iisul hazirki nagil motnlorinin tasvirindo
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tatbiq edilir. Bu zaman suratlorin ortaq sociyyovi xiisusiyyatlori
miioyyaonlogdirilir.

Sehrli nagil gohromanlarmin monsgayini 6yronorkon diaxro-
nik tisulun totbiqi labiiddiir. Bu zaman on smanmis metod kimi ta-
rixi miiqayisali metod totbiq olunmusdur. Tipoloji metod qohum,
eloco do gqohum olmayan xalqlarin folkloruna miiraciot edorkon
lazim olmusdur. Bu zaman arasdirilan folklor hadisosinin basga
xalqglarla miiqayisada oxsar va forqli xiisusiyyatlori dyranilir.

Azorbaycan sehrli nagillarinda gohroman surstinin mongsayi
Vo saciyyavi xiisusiyyatlorinin ayrica vo genis Oyronilmosine ilk
dofs bu arasdirmada tosobbiis gostorilmisdir. Azarbaycan sehrli
nagillarinda gahromanin saciyyovi xiisusiyyatlorinin sosial, elaco
do arxaik-mifoloji koklori, onlarin sehrli nagil poetikasinda oksi
mosalasi 1lk dofs bu tadqigat isindo sistemlosdirilmisdir.

Bu arasdirmada miisllif ki¢ik gardas surotinin monsoyino
etnik modoniyyat kontekstindo yanasmis vo yeni elmi kon-
sepsiya irali stirmiisdiir. Bununla slagadar olaraq bazi etnografik
hadisolora yeni qiymot verilmisdir.

Azorbaycan sehrli nagillarinda ironik suratlorin saciyyavi
xuisusiyyatlorinin sistemliliyi vo bu xiisusiyyatlorin monsayi ilk
dofs bu dissertasiyada aragdirilmisdir.

Sehrli nagillarda bahadwr suratlorinin saciyyavi xiisusiy-
yotlori vo mifoloji semantikasinin sistemli aragdirilmasina to-
sobbiis gostorilmisdir.

Bu tadqiqat sehrli nagil gohromanina hasr edilmis monog-
rafik osor kimi Azorbaycan nagilsiinasliginin golocok axtarislari
liclin miioyyon ohomiyyot dasiya bilor. Bu aragsdirmada totbiq
olunan sistemli todqiqat metodu golocok folklorsiinaslar: bu me-
todun stiinliiklorino inandirmaqla Azorbaycan folklorsiinas-
liginda ¢ox qiymatli tadqiqat islorinin meydana ¢ixmasina sabob
ola bilor. Monoqrafiya, homg¢inin elmi veosait kimi ali moktab-
lords folklorun todrisine yardim eds bilor.



I FOSIL
KIiCIK QARDAS SUROTININ SOCiYYOSi
VO MONSOYI

Sehrli nagillarda kicik gardas surotinin ideallasdirilmasi
mosalasi Sovet folklorsiinaslhiginda miixtalif sokildo izah olun-
musdur. Kigik gardas suratinin sehrli nagillarda ideallagdiril-
masina dair ilk elmi konsepsiya E.M.Meletinski torafindon
irali stirilmiisdiir. Miiallifin fikrinca, minorat (kigik gardasin
varisliyi) ibtidai comiyysatdon sinifli comiyysto kecid dov-
rindo mayoratla (boyiik gardasin varisliyi) ovaez olunur. Bu
zaman ibtidai comiyyat iiglin xarakterik olan boyiik ailodon si-
nifli comiyyat {i¢iin xarakterik olan kigik ailoys kegid prosesi
gedir.Boyiik ailods kigik gardas ata miilkiiniin gqanuni varisi
Vo ata ocaginin sahibi idi. Ancaq bu vaxt omlak qardaslar ara-
sinda borabor boliiniirdii. Boylik gardas ata miilkiindon 6ziino
catan payl alaraq ayrilir vo 0ziino ayrica tosorriifat qurur.
Kicik gardas iso valideynlorin yaninda galaraq onlara qaygi
gostorir vo ailo morasimlorini icra edirdi. Boyiik ailodon kigik
ailoyo ke¢id zaman1 mayorat meydana ¢ixir vo boyiik ailonin
dagilmasinin togabbiiskar1 olur. Mayorat birgaliya, borabarli-
yo osaslanan boyiik ailonin qoruyucusunu, yoni minoratt si-
xigdirir. Bu zaman, musllifin fikrincs, hiiqugi minorat yara-
nir. Yoni kicik ailo daxilinds kigik qardasin varisliyl ganun-
lagdirilir. Ancaq mayorat geyri-qanuni olaraq kigik qardas si-
xigdirir vo ata miilkiyyatini olo kegirmoyo baglayir. Bununla
bagl olaraq kigik qardas ibtidai comiyyatdon sinifli comiyys-
to kecid dovriinds sosial ugursuza gevrilir. Beloliklo, miiallifo
goro, kigik qardas haqqindaki nagillar patriarxal comiyyatin
dagilmasini oks etdirir. Odalatli patriarxal comiyyatin qoru-
yucusu olduguna goro vo bu kegid prosesindo boyiik qardas
torafindon sixigdirilaraq sosial cohotdon iflasa ugradigina goro
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ki¢ik gardas “kasib tobaga”nin simvolu kimi sehrli nagillarda
ideallagdirilir (128, 64-160).

Bu konsepsiyani sonralar bazi nagilsiinas vo etnoqraflar
mioyyon “diizalislor’lo gobul etmis vo ya tamamilo inkar et-
mislor.

V.N.Anikinin fikrinca, kigik qardas sosial ugursuza g¢ev-
rildiyina gors deyil, mohz boyiik ailads varis olduguna, ata-ba-
balar1 {iglin xeyrat verdiyino vo tayfa onanalorino amal etdiyino
gora ideallagdirilir (52, 151-155). Onun ardinca qazax sorq-
stinas1 S.Kaskabasov gostorir ki, E.M.Meletinskinin konsep-
siyast qazax materiallarina uygun golmir. Belo ki, miiallifin
fikrinco, XIX asrin birinci yarisina qodor qazaxlarda boyiik ailo
movcud olmus, kicik qardasin boyiikk qardaslar torofindon
sixigdirilmasi prosesi XIX asrin ikinci yarisindan sonra, yoni
boyiik ailonin dagilmasi prosesi ilo baglamigdir. Bu etnoqrafik
bazaya sdykonon miiallif gostorir ki, ki¢ik gardasimn sehrli nagil-
larda ideallagdirilmasi hom mayoratin yaranmasina qodor, hom
do mayoratin yaranmasindan sonra miimkiindiir. Muoallif kigik
qardasin ideallagdirilmasinin mayorata qoadorki marhalasini
onun ailo kultu ilo bagliligi, mayoratdan sonraki morhalasini
iso boylik qardas torofindon sixigdirilmasi ilo izah edir (113,
132-139). Beloliklo, miiollif ki¢ik qardas surotinin izahinda
E.M.Meletinskinin konsepsiyasini diaxronik sokildo pargalayur.

Basqird etnografi N.V.Bikbulatov E.M.Meletinskinin ok-
sina olaraq bela hesab edir ki, tiirk xalglarinin etnografiyasinda
minoratin mayorat tarafindan sixigdirilmasma vo mayorat/igin
yayilmasina tosadiif olunmur. Ona goro do E.M.Meletinskinin
oksino olaraq mayorathig: ilkin, minorat/ig: iso sonraki hadiso
hesab edir. Miisllif inandiric1 sokilds siibut edir ki, boyiik ailo-
do varasalik boyiikliik prinsipi ilo gedir. Minoratlig s boyiik
ailonin kigik ailoys parcalanmasi noticosinde ata miilkiiniin
kigik qardasa ke¢moasi ilo baglidir. Bu qanunauygunluga asasla-
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nan miallif gostarir ki, ki¢ik qardas haqqinda nagillar minorat-
hgin “ideya-estetik osasi” vo o dovrkii comiyyatin noqteyi-
nozoring gors, “odalstsizlik prinsipi kimi mayorat/igin inkart,
kaskin miihakimasi”dir (67, 52-62). Beloaliklos, ki¢ik gardas su-
roti N.V.Bikbulatovun interpretasiyasinda E.M.Meletinskinin
interpretasiyasinin oksino soslonir.

Qeyd edok ki, minorathgmn tarixi yerino géra N.V.Bikbu-
latovla geydsiz-sortsiz razilasmaq lazimdir. Ancaq miiallif, biz-
c9, kicik qardas surotinin mahiyyetini diizglin izah eds bilme-
migdir. Kicik qgardas surotinin ideallasdirilmasi minoratligin
ideologiyast Kimi mayorathigin inkar: ils oslagadar olsaydi, na-
gillarda hadisalor kigik ailo daxilinds deyil, boyiik ailo daxilinds
bas verordi. Bir halda ki, boyiik ailo daxilinds kigiklorin hiiqug-
suz olmasma gora boyiik ailo vo bu ailonin goruyucusu olan
mayorat (boyiik qardas) inkar olunur, onda bu inkarm kigik ailo
daxilindo gergoklosdirilmasi he¢ bir montigo uygun golmir.
Haqigaton do, kicik gardasin ideallagdirilmasi boyiik ailonin va
buradan da mayoratin inkaridirsa, bu inkar kigiklorin voziy-
yatinin agir oldugu bdyiik ailods bas vermaoli idi. Kigik gardasi
ideallasdiran sehrli nagillarda iso hadiso mohz ki¢ik gardasin
(N.V.Bikbulatovun fikri ilo desok) miistaqil oldugu kigik ailo
daxilinds bas verir. Ikinci halda kicik qardasin ideallasdiriima-
sinin N.V.Bikbulatov konsepsiyasina yer qalmur.

E.M.Meletinskinin kigik qardasin ideallasdirilmasi haq-
qindaki konsepsiyast iso N.V.Bikbulatovun minorathq kon-
sepsiyast ilo inkar olunur. Mioallif kigik qardasin ideallagdiril-
Mmasin1 asas etibarilo boyiik ailodon kigik ailoyo kecid dov-
riinds boylik qardasin kigik qardasi sixigdiraraq ata miilkiinii
olo kecirmasi ilo izah etmisdir. Ancaq bu fikir faktik materiala
gatiyyan uygun golmir.

Asiya kogorilorinin ailo formalarinin tarixini todqiq edon
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rindan bdyiik ailodon kigik ailoys kegid prosesi baslayir vo X-
XII asrlords yeni ailo formasi — kigik aila tistiin movqe tutur. Bo-
yiik ailodon kicik ailoys kecid prosesi XX osrin avvellorine go-
dor davam edir (44, 287-305). Oxsar elmi naticoys bu masoalonin
niifuzlu arasdiricist N.A Kislyakov da golmisdir® (114, 239).

Orta Asiya vo Qazaxistanda bdyiik ailodon kigik ailoys ke-
¢id prosesini va kigik ailo daxilindo varasalik masalasinin XIX
osrin ovvalki dovriinii daha otrafli izlomis N.A.Kislyakovun
aragdirmalarindan moalum olur ki, bu kegid prosesindo mayoratin
minorati sixisdirmast qgotiyyon miisahido olunmamisdir (bax:
114,115). Tokco birco fakti xatirlatmaq kifayotdir ki, omlak
bolgiistindo baraborlik prinsipi yalniz atanin sagliginda onun bu
Vo ya basqa ogluna subyektiv miinasibatindon asili olaraq pozula
bilordi. ©mlak bolgiisiinds bu vo ya basqa bir 6vladin barabarlik
prinsipini pozmaga hiiququ yox idi. Omlak atanin oldiiyi toq-
dirdo agsaqqallar torofindon ononovi vorasslik ganununa uygun
olaraq dvladlar arasmnda borabor sokildo boliinmiis, bazon iso
bdyiiys daha ¢ox verilmasi hali miigahids olunmusdur (115, 31).
Ancaq ikinci vaziyyeti boyiik qardasin kigik gardasi sixisdirmasi
kimi izah etmok miimkiin deyil. Birincisi, bu hala az tosadiif
olunur. ikincisi, ata miilkiindon bdyiiya nisbaton cox pay veril-
moasi anonavi hal vo ya boyliyiin tolobi kimi deyil, onun boyiik-
liyiino hormot kimi gabul edilmolidir. Belaliklo, E.M.Meletin-
skinin fikri faktik materiallar asasinda tokzib olunur.

Azorbaycanda ailo formalarmin tarixi ayrica todqiq
olundugundan yuxaridaki qanunauygunluga dair kifayat qodor
dalil gotirmaya ¢otinlik ¢okirik. Ancaq tiirk xalglarindan biri
kimi Azarbaycanda da eyni prosesin getdiyina siibha ola bil-
maz. Bu fikri bazi faktlar da siibut etmokdadir.

'Bu halda S.A Kaskabasovun Qazaxistanin Rusiya torkibine kegondon sonra
boytik ailalarin kigik ailalars par¢alanmasit haqqinda fikrins yer qalmur.
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Etnograf K.T.Qaraqash ayrimlar arasinda mévcud olan
boyiik ailo formas: haqqinda molumat verir: “Kondin hor to-
rofindo kicik qruplar soklindo doyslor var. Bu doyslordo bir
nec¢a ailodon ibarat tirs, nosil, mohlo adlanan qan qohumlari
yasayir. Onlar qarsiliqh sokildo tosarriifat vo ictimai islordo
bir-birino kdmok edirlor. Kolbaocar rayonu qocalarinin miiolli-
fo verdiyi molumata gors, kegmis vaxtlarda hor bir tira, nasil
bir boyiik ailo kimi yasayirmis; ailonin iizvlori birgs isloyir vo
biitiin tizvlor golira sorik imis. Belo ailoys kisi xatti ilo qgohum
olanlar daxil imis” (110, 41). Miuollif oxsar voziyyoti Qazax
ayrimlart arasinda miisahido edorok yazir: “Ovvalco tayfaya
aid olan torpaq, qocalarin soyladiklori kimi, birgo becorilmis-
dir. Sonra hor bir ailo 6zii torpaq payini becormoys basladi.
Ancaq ilkin qarsiligh komok foaliyyoti gdstorilmokds davam
edirdi: giiclii tosorriifatlar zoifloro komok edirdi” (110, 41).
Miiollifin haql olaraq gdstordiyi kimi, bu, boyiik ailolordon
Kigik ailalora natamam kecid idi. Boyiik ailalorin kigik ailo-
loro parcalanmasi Iranin fars oyalatindo yasayan azarbaycanl:
kogari gqasqaylar arasinda da miisahids olunub (23, 125-126).

E.M.Meletinskidon baslayaraq kicik qardas suratinin folk-
lorda, eloco do sehrli nagillarda ideallagdirilmasinm sobabini
todqiq edon alimlor bu folklor hadisosinin kdkiinii boyiik ailo-
lorin kigik ailslors pargalanmasi prosesi ilo baglamiglar. Ancaq
bizim fikrimizo goéra,facio daha ovvol — béyiik gardas ailasinin
patriarxal boyiik ailoya parcalanmasi zamani bas vermisdir.
Onca bdyiik qardas ailosinin tarixi yerino vo bu ailo formasinda
movcud olan varasalik ganununun mahiyyating nazar salaq.

Qardas ailosinin tarixi yerini vo mahiyyatini todqiq edon
J.Bromley gostorir ki, gardas ailasi analiq hiiququna ssasla-
nan ailo formasindan individual ailoys ke¢id moarhslasinin ailo
formasidir (70, 175). Heg siibhasiz ki, J.Bromley “individual
ail>” ifadssi ilo patriarxal boyiik ailoni nazorde tutmusdur.
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J.M. Gerasimova J.Bromleyin, M.V.Kryukovun, N.V.Bikbu-
latovun, N.A. Butinovun arasdirmalarina séykonorok 6z fik-
rini daha aydin sokildo ifado edir: “Ana ailosindon ata ailosino
kecid morholosine osas 6zoyi dogma qardaslardan (hom yu-
xar1, hom do asagi nosil) ibarat olan qardas ailo icmas1 uygun
golir; kisilorin igarisindo on yaxin qohum ata ilo ogul deyil,
gardaslar hesab olunurdu: sosial vo sakral omlak varasaliyi
kolaterial xatt (qardagdan qardasa), yani birinci qohumluq
dorocasi iizra gedir. Qardaslar olmasa, voraso bdyiik bacinin
bdyiik ogluna kegirdi (83, 163).

Faktlar gostorir ki, qodim tiirklor do gardas ailasi mor-
halasini ke¢mislor.

Birincisi, godim tiirklor gohumluq sisteminin klassifika-
siyali nasil-yas tipina daxil idilor. Qohumluq sisteminin rasi/-
yas tipino gora iki noslin (kisi vo ya qadin) nlimayandosi bir
qohumluq kateqoriyasinda birlosir; bir naslin asagi hissosi
onun ardinca golon naslin yuxari hissasi ilo, homin naslin
yuxari hissasi iso ondan avval golon noslin asagi hissosi ilo bir
gohumluq kateqoriyasina daxil olur. Naticads bir naslin nii-
mayandolori (masalon, onun qardaslart vo bacilari) xiisusi ter-
minlarlo farglandirilorak miixtalif qgohumluq kateqoriyalarina
aid edilir (69, 69). Bu qohumluq sisteminds ata ilo amilorin
xiisusi terminlo forqlondirilmomasi vo acdadlarin birbasa ter-
minlo ifads olunmasma osaslanan N.V.Bikbulatov qadim
tirklordo gardas ailosinin moévcud oldugugonastino golir (69,
100). Asagidaki fakt miisllifin fikrini daha da giiclondirir.
A.M.Zolotaryevin aragdirmasina goro, yas siniflori (yani qo-
humluq miinasibatlorinin nasil-yas tipi) ana xanligindan ata
xanhigma kec¢id morholosindon avval yarana bilmozdi (106,
286-287). Qeyd etdiyimiz kimi, etnograflar gardas ailosini
ana ailosindon ata ailosino kegid morholosi hesab etmislor. Be-
lalikla, aydin olur ki, yas siniflori mohz gardas ailasinda ya-
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ranmisdir. Demoli, gohumluq miinasibatlorinin nasil-yas tipi
gardas ailosindon ayrilmazdir. Qardas ailosindoki vorasalik
prinsipi do gardas ailesindo mdévcud olan qohumluq miinasi-
batlorinin geyd olunan strukturundan irali golirdi.

Ikincisi, tiirk xalqlarinda qardas ailosinin mdvcudlugu-
nu gostoron on tutarli fakt qardas ailosindo mdvcud olan va-
rasalik qaydasinin Tirkiit vo Qaraxanilor dévlotindo kegorli
olmasindan ibaratdir. Bu masaloys ayrica moqalo hosr etmis
L.Qumilyov Tiirkiit dovlotindo movcud olan gardasdan-gar-
dasa varasalik qaydasint Mugan xanin islahati hesab edorok
basqa dovlatlorin vo tayfalarin (Kiyev rus dovlati, peceneqlor,
garaxanilor) bu varislik ganununu tiirkiitlordon gotiirdiiyiinii
gostorir (88, 11-25). Sonraki arasdirmasinda miisllif bir az da
irali gedorok gdstorir ki, dovlot soviyyssindo movcud olan va-
rislik prinsipi todricon bdyiik ailoloro ke¢gmisdir (90, 61). Gor-
komli sorgsilinasin bu aragdirmasi boyiik chomiyyat kosb etso
do, geyd olunan arasdirmalar miisllifin bazi tezislorinin yanlis
oldugunu gostorir. Qardas ailo vo onun ganunlarina asaslanan
varislik prinsipi universal sociyys dasiyib basqa xalqlar ara-
sinda da movcud olmussa, onda Mugan xanin islahatin1 yuxa-
ridan asagiya deyil, asagidan yuxariya ke¢mis varasalik ga-
nunu kimi izah etmok lazimdir. Miisllif sonraki arasdirma-
sinda gostarir ki, tiirkiitlor bu varasalik prinsipini Conub hun-
larmdan ala bilordilor? (90, 59). Ona gora do bu islahat aradan
cixmaqda olan kéhna varasalik ganununun barpast Kimi izah
olunmalidir. Bu ganunun barpasinda mogsad, L.Qumilyovun
gostordiyi kimi, xaqan ailosi arasinda hakimiyyat ixtilaflarini
nizama salib dovlotin uzundmiirliiliiylinii tomin etmok idi.
Ona goro ki, bu varasalik gqanunu xaqan ailasinin biitiin tizvle-

2M1'i911if hunlara hosr etdiyi aragdirmasinda Conub hunlarinda da oxsar
varasolik prinsipinin méveudlugunu qeyd edir (89, 213-214).
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rino hakimiyyat hiigugu verirdi. Bu ganunun aradan ¢ixmagqda
olan gardas ailonin varasalik prinsipinin barpasi oldugunu qo-
bul etsok, onda X osrdo peceneq tayfalari arasinda movcud
olan homin varasslik prinsipini tiirkiitlorin tosiri kimi deyil, 0
vaxta godor godim ailo formasmi qoruyub saxlamalari kimi
izah etmok lazimdir. Pegeneqlorin qodim ailo formasmi X
osra gador qoruyub saxlamalar1 bizo qoriba gdriinmomalidir.
Yuxarida qeyd etdik ki, boylik ailoelorin kigik ailolore parca-
lanmasi prosesi bizim eranin V asrindon baslamis vo XX asrin
avvallorine qodor davam etmisdir. E. o. I minilliyin ortalarin-
dan X osro godor (vo balks sonraki dovrlordo do) patriarxal
boyiik ailolorin kigik ailolorlo yanasi yasamasi iso tobiidir.

Qardas ailosinin daxilindo ata-ogul gohumlug miinasi-
batlari todricon gardas qohumlugu miinasibatlerini tistoloyir®.
Naticoda bu ailo 6z yerini patriarxal boyiik ailoys (vo ya bo-
yiik ata ailosino) verir.

Patriarxal ailoyo ata, oglanlar1 vo novesi daxil olur. XIX
osrdo vo XX osrin avvallorindo patriarxal bdyiik ailo oksor
hallarda bels tosvir olunur (114, 12-46).

Qardas ailosindo oldugu kimi, boyiik ata ailosindo do
varislik boylikliik prinsipi ilo gedir. Bu iki ailo formasinda
movcud olanvarislik prinsipi arasinda forq ondadir ki, birinci-
do boyiik gardasdan kigik qardasa, ikincido iso atadan boyiik
ogula kegir® (67, 52-62).

*Bu proses Tobo xanm oglu Yanloya oliimqgabagi etdiyi vesiyyetinds parlaq
sokildo oks olunub. Molumdur ki, atanin on yaxin qohumu oguldur. Ancaq
manim bdyiik qardasim bu qohumluga mshal qoymayib taxt-tact mono verdi.
Mon 6london sonra son Dalobyani (Mugan xanin oglu) gdzlomolison” (88, 15).

4Etnoqraﬁk odobiyyat patriarxal bdyiik ailode boylik qardasdan sonra ailo
basciligima boyiik qardasin oglunun, yoxsa ailonin novbati boyiik iz viiniin,
basqa sozlo, kicik qardasin kegmasi haqqinda bizs heg bir mslumat vermir.
Ails bas¢iligini atadan almis boyiik qardasdan sonra ailo basciligina ailanin
digor boyiik tizvii, yoni kicik qardas kegirsa, artiq varislik sistemi qardas ailo-
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Boyiik qardas ailosindo vorasslik koletarial xatt {izro
getdiyina gora normal olan biitiin ails tizvlori varis ola bilirdi-
lor. Mohz buna goradir ki, etnoqraflar qardas ailosini de-
mokratik aila adlandirirlar. Patriarxal boyiik ailads iso sakral
vo sosial varislik atadan boyiik ogula kegdiyino goro kigik
qardaslar varislikdon mohrum olurlar.

Beloliklo, varasaliyin gardas ailosindoki demokratik prin-
sipi dagilaraq patriarxal ailodo despotik prinsiplo avoz olunur.
Bu halda E.M.Meletinskinin konsepsiyasina oxsar bir natico
alinir. Ancaq bizim geyd etdiyimiz vaziyyatlo E.M.Meletinski-
nin konsepsiyasi arasinda forq boyiikdiir. E.M.Meletinski patri-
arxal boyiik ailodo boyiik qardasin varisliyini mayoratlig prin-
sipinin minoratligr ovoz etmasi vo mayoratin minoratl Sixig-
diraraq ata miilkiinii al> kegirmasi Kimi izah etmisdir. Ancaq

sino uygunlagir vo bu halda “patriarxal boyiik ailo” anlayisi 6z shamiyystini
itirir. Boyiik qardasdan sonra ailo basciligina onun oglunun kegmosi hali da
inandirici deyil. Ona goro ki, boyiikliiyiin ilahi sokildo porastis olundugu bo-
yik ailodo omilar oldugu halda qardasoglunun ailo basgisi olmasi aglasig-
mazdir. Irolido géracayimiz kimi belo voziyyat ancaq hakimiyyat varisliyinde
harbi giic yolu ilo miimkiin olurdu. XIX asrds vo XX asrin avvallorindo bo-
yuk ailonin voziyystine dair materiallarin tosvirindon belo naticoys golmok
miimkiindir ki, ailoys boyiik qardasin basciligindan sonra novbati varis
olmamusdir. Basgqa sozlo, boyiik ailo boyiik qardasin baggiligindan sonra yeno
do boyiik ailo soklinds pargalanmisdir. Bu fikri asagidak faktlar siibut edir.
Ailo oksar hallarda ata vo onun ¢vladlarindan ibarst olur. Ancaq bu aile-
yo ailo bascisinin qardagslarinin daxil olmasi az miisahido olunmayib (114, 19-
20). Ails basc¢isinin gardaslarinin daxil oldugu boyiik ailo ilo ata 6london sonra
boyiik gardasin ailo bascist oldugu boyiik ailo arasinda struktur forq yoxdur.
Bagqa sozlo, ailo basgisinin qardaglarmin daxil oldugu ailo ata 6london sonra
boylik qardasin basciliq etdiyi ailodir. Bundan sonra gostarilir ki, qardaglardan
har hansi birinin navasi evlonondon sonra ata 6z dvladlart ilo birgs ayrilirdi
(114, 21). Patriarxal boyiik ailods ancaq iki evlonmis naslin méveud olmasini
N.A Kislyakov patriarxal boyiik ailonin dagilmasi kimi sociyyslondirir. Bu va-
ziyyati patriarxal boyiik ailonin dagilmasi kimi deyil, bu ails tipinin méveudiy-
yat formasi kimi gobul etmak lazimdir. Bels ki, qardaslardan hor hansi biri bo-
yiik ailodan evli 6vladlari ils birgs ayrilib yena do bdyiik ailo soklinds yasayir.

17



yuxarida qgeyd etdiyimiz kimi, qardas ailosindo do mayorat/iq
prinsipi méveud olmusdur. Ancaq varasalik mayoratdan mino-
rata ke¢misdir. E.M.Meletinskinin geyd olunan noticoyo gol-
moasi qardas ailosindon yan kegmasi olmusdur (128, 77-78). Biz
artiq yuxarida J.Bromleyin arasdirmasina asaslanaraq gostordik
ki, qardas ailosi diinyanin bir ¢ox xalqlarinda mévcud olmus-
dur. Patriarxal ailodo bdyiik qardasin ata miilkiyyatini olo ke-
cirorok kigik gardasi sixigdirmasi ideyasi iso heg bir real fakta
osaslanmadig {i¢iin hoqigat sayila bilmoaz. Bir daha xatirladiriq
ki, tiirk xalqlarinin ails tariXini aragdiran alimlor minoratin
mayorat torafindon sixisdirilmasini miisahido etmomislor.

Demokratik tobistli vorasalik prinsipi despotik sociyyali
atadan ogula vorasalik prinsipi ilo ovoz olunur. Vorasolik ga-
nunu dinamik voziyyotdon donuq voziyyoto gotirilir. Kigik
gardaslarin ailodoki sakral vo sosial varisliyi inkar olunur va
bununla da onun siyasi hakimiyysto yolu baglanir. Axirmnci
halda bir torofdon omi ilo qardasoglu, basqa torafdon qardasla
gardas arasinda siyasi hakimiyyat ugrunda bitib-tiikonmoyaon
miibarizo baglayir. Biitov orta osrlor tarixi bu teziso dair bizo
kifayat qodor fakt verir®.

Maoshur hun hokmdar1 Mete 6z kicik qardasini 6ldiirondon
sonra hakimiyyato golmisdir. Sobob atasinin sevimli Kigik og-
lunu varis toyin etmasi olmusdur (89, 63-64). Siyasi hakimiyyot
ugrunda varislor arasndaki miibarizo Salcuq dovlstindo daha
kaskin gokilde 6zilinti gostarir. Biitiin Sslcuq tarixinds amilarlo
gardasoglularin vo qardaglarla gardaglarin miibarizosi miisahido
olunur (17, 15-31). Kéhna varasalik prinsipina gors hakimiyyoti
omisi Togruldan alan Alp Arslan yeni varasalik prinsipina gora
onu 6z oglu Mahmuda verir. Bununla Salcuq tarixinds varislor

®Bu konflikto dair faktlar basqa xalglarin tarixinds do ¢oxdur (70, 166-174;
68, 37).
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arasinda siyasi hakimiyyot ugrunda miibarizonin 9sas1 qoyulur.
Eyni voziyyat Xarozmsah tarixindo miisahido olunur. ik Xa-
rozmsah hokmdar1 Olaaddin Atsizin oglu Obulfath ol-Arslan ha-
kimiyyato omilorini vo qardasii 6ldiirmok yolu ilo kegmisdir.
Oxsar yolu onun oglu Olaaddin Takis kegir (58, 395- 401). On
nohayot, Osmanl tarixindo saysiz-hesabsiz qardas qirgmlar da
buraya daxil edilmoalidir. Qardas qirgnlarini aradan galdirmaq
ticlin II Sultan Mahmud 1767-ci ilds kéhna varasalik prinsipini
barpa etmoys macbur oldu. Bu ganuna osason sultan ailosinin
hamis1 boyiikliik prinsipi ilo hakimiyysto kegmoli idi. Yoni
hakimiyyst atadan ogula deyil, boyiiklikk prinsipino osason
qardasa kegirdi (186, 113). Bu ganun Nadir sah torofindon do
verilmisdir (57, 532). Beloliklo, Mugan xanm VI asrin sonlarina
aid islahat1 XVII vo XVIII asrds do tokrarlanir.

Ocdadlar haqqinda tarixi ofsana vo dastanlar bu tarixi ha-
disoni daha aydin sokilda oks etdirir. Yeni varasalik prinsipinin
ideologiyast vo ona uygun dovlot diizimi “Oguznama”lordo
parlaq sokildo gergoklosir: Oguz xan dovlat diiziimiinii miioy-
yanlagdirarkon boyiik qardaslar1 sagda (hakimiyyat simvolu),
Kicik gardaslar1 iso solda oylogdirarok, onlari boyiikk gardasin
daimi vassalina ¢evirir®; hakimiyyst Oguzun boyiik oglu Giin
xana, sonra iso onun bOyiik ogluna verilir. Qeyd edok ki,
“Oguznama”lords kohna varasolik prinsipi arasinda ziddiyyet
vo kéhnodon yeniyo kecid do 6z oksini tapir. Kayr inal xan
6londan sonra (guya oglu balaca olduguna goros) Obiilqazi va-
riantina goro, qardasi, Rosidoddin variantina goro, Bayat tay-
fasindan olan Kol Erki xan arasinda taxt-tac iistiindo naraziliq

®Dévlat sistemindoki bu vaziyyat Cingiz xan dovriinds yeni semantik ¢alar
qazanir. Belo ki, bu doévrdo bdyiik qardas-kicik qardas qarsidurmasi artiq osl
gardaslarin hakim-tabe voziyyati kimi deyil, artiq birbasa siyasi monada isle-
dilirdi. Yoni tabe tayfalarin bagcisi hakim tayfani1 boyiik qardag, hakim tayfanin
xan1 iso tabe tayfanin bas¢isini kigik qardas adlandirird: (168, 39-41).
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bas verir (165, 71; 120, 58-59). Z6hhak Qardizinin 1050-1053-
cl illords yazdig1 “Zaoyi ol-Oxbar” asorinds verdiyi Kimaklarin
mangayi baradoki ofsans do bu baximdan maraqlidir. Tatarlarin
bascis1 6londan sonra onun yerina boyiik oglu kegir. Kicik oglu
Sad gardasini 6ldiiriib onun yerino kegmok istoyir. Ancaq Sa-
din gosdi bas tutmadigina gors o gagmaga mocbur olur (59, 43-
44). Homin monbads verilmis Doqquzquzlar haqqindaki of-
sanodo do boyiik qardas hakimiyyati olo alaraq kicik qardasi
Kur-Tokina gosd edir. Kicik gardas sagalandan sonra bdyiik
gardasa galib golib hakimiyyati olo alir (59, 52).

Qazaxlarin ocdadlar1 olan Ablay haqqmdaki ofsanolorin
biri sehrli nagillara daha ¢ox yaxindir. Burada deyilir ki, li¢ qar-
dasdan biri (ehtimal ki, kigiyi) olan Ablaya atasindan sonra
miilk catmir. Ona gardaslar1 qosd etmok istoyir. Lakin Ablay qa-
caraq bir miiddot varl bir adamin yaninda ¢oban olur. Adin1 do-
yisdirib Sabalak qoyur. Kalmiklarla va ¢inlilorlo miiharibs basla-
yanda Sabalak da miihariboys gedir. Sabalak dua oxuyaraq ¢ay1
dondurur vo duman yaradir. Onlari toqib edon kalmiklar duman-
da azirlar. Belaliklo do, ordu xilas olur. Onlari xan1 miiharibado
oliir. Ablay1 (Sabalak1) onun yerina xan segirlor (152, 67).

Bu tarixi hadiso sehrli nagillarda nisboton miicorrad
sokildo oks olunur. Kicik qardas haqqinda olan nagillarin bir
coxunda boazon dolayl, bazon birbasa sokildo bdylik qardaslar
Kicik qardasi hakimiyyst vo ya ata qarsisinda niifuz iistiinds in-
cidirlor. “Beco dorvis” nagilinda atasi1 sevimli kigik oglu Ca-
hangirin varis olmasim vasiyyst edir. Boylik qardas Orks Ca-
hangiri quyuya salib ipi kosir vo taxt-tact olo kegirir. Cahangir
quyudan xilas edilir. O, adinm1 doyisib Begoa darvis qoyur. Bir
¢ox macaralardan sonra boyiik qardast ilo barisir’ (8, 135-156).

"Kéhno varasolik sistemi ilo yeni vorasalik sistemi arasindaki miibarizo nagil-
larda basqa sokildo do Gziinii g6starir. Bozi nagillarda padsah 6london sonra ha-
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“Vofali at” nagilinda padsah oglanlarma vosiyyot edib
oliir. Qardaslar sofors ¢ixir. Yol boyu atasinin vasiyyatino yalniz
kigik qardas omal edir vo boyiik gohromanliq gosterir. Boyiik
gardaslar xoyanot edib quyuda olan kicik gardasin ipini kosir,
onu quyuda qoyurlar. Boyiik vo ortancil gardas 6z Olkolorine
qayidir: boylik padsah, ortancil iso vozir olur. Bir ¢ox macora-
lardan sonra ki¢ik gardas votona qayidaraq qardaslarmi oldirtir
vo taxta ¢ixir (15, 70-79). “Mohommadin nagili”nda padsahin
gozlori tutulur. Dorman ardinca onun ii¢ oglu gedir. Boyiik qgar-
daslar ipi kesib kicik qardasi quyuda qoyur, onun sehrli asyala-
rin1 6z adlarina ¢ixirlar. Haqiqot acilir. Boyiik qardaslarm yalani
molum olur (15, 32-38). Oxsar konflikt “Yaxsihq”, “Molik
Moammoad” nagillarinda oks olunur (12, 122-134; 9, 190-200).

Sehrli nagillarda, eloco do dastanlarda kicik gardasin
kasib mongali olmasi faktdir. “Giiloglan” nagilinda konflikt
varli boyiik qardas vo kasib kicik qardas {izorindo qurulur.
Kigik gardasin oglu boyiik gohromanliglar goéstorir vo on na-
hayot, omisini oldiriir (9, 252). Oxsar voziyyat “Qurbani”
dastaninda 6ziinii gostorir (12, 203-260). Bir ¢ox nagillarda
iso kicik gardas ana torofdon kasib monsali olur. “Hatomin na-
gil1” (AA 500), “Molik Ducar” (AA 313), “Malik Ciimsiidiin
nagil”, “Ag ath oglan” (AA 313) vo s. nagillarda kigik gar-
dasin incidilmasinin sababi anasmin kasib qizindan olmasidir
(8, 23-59; 167-168; 11, 232-255; 12, 70-79).

Tarixdon molumdur ki, kasib monsali arvaddan olan
usagin hakimiyyat hiiququ olmamisdir. Ancaq ns iigiin kasib
monsalilik sehrli nagillarda homiss kigik arvad veo kicik ogulla
bagl olur? Axi boyiik arvadlarin da kasib monsoli olmasi

kimiyyati qardasina verir. Kéhno varasalik sistemina gora, hakimiyyati alo ke-
ciron gardas boylik qardasm oglunu 6lkadan qovur (15, 217). “Ag qus ” na-
gilinda iso omi qardasi ogluna 6z oglanlarmdan yaxs1 miinasibat basloyir. ©mi
ilo gardasoglu arasinda belo miinasibat daha arxaik hesab olunmalidir (7, 114).
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miimkiin idi. Coxarvadliliq soraitinds kicik arvadin boytk ar-
vadlardan hiiquqca asag1 tutulmasi etnoqrafik realliqdir (115,
17-27). Mohz bu etnoqrafik realligin noticosidir ki, kasib
mansalilik atributu homiso kigik arvad vo padsahin kigik oglu
ilo bagli olur. Kasib monsoliliyin ailo ierarxiyasi boyiik
qardas-kicik gardas garsidurmasinin varli-kasib qarsidurmasi
ilo birlosmasini daha aydin sokilds izah edir.

Bizim fikrimizo goro, varli-kasib semantik garsidurmasi-
nin boyiik qardas-kigik gardas soklindo gergoklogmasinin sosial
bazas1 boylik qardas ailasindo mdvcud olan qohumluq miina-
sibatlorindon vo bu qohumluq miinasibatlorine uygun olan ie-
rarxik strukturdan irali golir. Yuxarida geyd etdiyimiz kimi,
qardas ailosindo movcud olan qohumluq miinasibatlorinin
strukturuna gora, har nasil 6z daxilinds iki yera boliniirdii:
boyiiklor 6ziindon avvalki naslin asagi hissasi ilo, kigiklor iso
Oziindon sonraki naslin yuxart hissasi ilo qohumluq kateqo-
riyasia daxil olurdu. Demali, dogma qardaslar (vo ya bacilar)
miixtalif qgohumluq kateqoriyalarina daxil olurdular. Bu go-
humluq miinasibatlori hom do sosial ierarxiyani miioyyan-
losdirirdi. N.V.Bikbulatovun qeyd etdiyi kimi, “har kos 6zliniin
bu vo ya digar hiiququnu 6ziindon yaslidan sonra, va ya oksina,
oziindon kigikdon ovval hoyata kecirirdi” (68, 38). Asagi yas
siniflori nainki hiiquqi yas baximindan, hotta sosial mosguliy-
yatlorina gora do bodyliklordon forqlonirdi. Onlar comiyystin
barabarhiiquqlu tizvii olana qadar an agir sinaglardan kegirilirdi
(91, 13). O da molumdur ki, asag1 nasil-yas kateqoriyasina da-
xil olanlar, adston, “qara” islor goriirdiilor. Orta Asiya xalgla-
rinin hoyatinda bu gadim institutun qaliglarint todqiq edon
K.L.Zadixina gostarir ki, smmaqdan ke¢gmis gonclari ¢coban, ov-
cu, gdzatei, buyruqeu vazifalorine qoyurdular (103, 186).

Kig¢ik gardas haqqinda olan nagillarin inisiasiya ilo bag-
lilig1 elmo molumdur. Ancaq bu inisiativliyin noys gors kigik
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gardasla bagli olmasi tamamilo basga soboblorlo baglidir.
Qeyd etdiyimiz kimi, dogma qardaslar miixtalif yas siniflorino
daxil oldugu tigiin bu qarsidurmanin miixtalif toroflorindo du-
rurdular vo demoli, eyni vaxtda inisiasiya aktini kego bilmoz-
dilor. Tarixon oldugu kimi sehrli nagillarda da inisiasiya sta-
tusunda mohz kigik qardas dayanur.

Yuxarida geyd olunanlar eyni sosial-madoni hadisonin
miixtalif tozahiir xiisusiyyatloridir.

Qohumluq terminlarinin semantik xiisusiyyatlori sosial
ierarxiyanin mahiyyatini daha aydin izah etmoys imkan verir.

A.A.Pokrovskayanin arasdirmasma goro, arxaik dovrds
yasca boyiik olan qohumlara aga, yasca kigik olan qgohumlara
iso togan (variant: tungma, tugan) deyilmisdir (148, 34-46).
Yuxari nosil-yas kateqoriyasin ifado edon aga soziiniin varl
tobagoni ifads etmasi qgohumluq sisteminda bdyiiklorin niifuz-
lu mévge tutmasindan irali golmisdir.

Maraqlidir ki, daha arxaik dovrdo yuxari nosil-yas kate-
qoriyasini kagan termini ifado etmisdir. Bu fikri bir nego fakt
tosdiq etmokdadir. VI asro aid Cin qaynagmin verdiyi malu-
mata goro, tiirklor boyiik ailo soklinds yasayirlar va bir-birini
“uv kagan” adlandirirlar (44, 300-301). S.A.Abramzon bu
fakta 0z miinasiboatini bildirorak ehtimal edir ki, bu terminlo
aila bas¢isina miiraciat olunmusdur (44, 301). Ancaq gaynag-
da aydin sakilds geyd olunur ki, “tiirklor bir-birini “uv kagan”
adlandirirdilar”. Kagan soziiniin uv kagan soklindo diferen-
siallagdirilmasi gostorir ki, ailonin kagan adi ilo taninan basqa
tizvlori do olmusdur. Tiirk qgohumluq terminlorinin sistemino
osaslanaraq soylomok olar ki, bu terminls ailo iizvlori ancaq
yuxar1 nasil-yas kateqoriyasina miiraciot eds bilordilor. Bu
fikri terminin bu giino qodoar bozi tiirk dillorinin dialektlorindo
bozi yash qgohumlan (ata, ami, béyiik gardas vo b.) ifado et-
masi fakti da stibut edir. Kagan soziinlin gaga varianti ilo
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Azorbaycan tiirkcosinin miixtolif dialektlorindo ataya, omiyo,
boyiik qardasa, koka variantinda tirkmon dilinin dialektlo-
rindo ataya, omiloro, qazax dilinin dialektlorindo koke, kokas
variantinda ataya, omiys, bOyiik qardasa, tatar dialektlorindo
ataya vo babaya miiraciot olunur (117, 440; 69, 66-67). Bu
terminin ata mofhumunu ifados etmasi patriarxal ailonin mey-
dana c¢ixmast ilo baghdir. Molumdur ki, patriarxal béyiik
ailaoda qardas, omi funksiyasinda artiq ata ¢ixis edirdi. Bu ter-
minin on arxaik varianti isa ¢uvas dilindo saxlanmisdir. Bela
ki, ¢uvas dilinds bu termin (kukasi — ana baba, kukami — ana
nano, kukka — day1) ana qohumlarini ifads edir (194, 59-61).
Axirinct fakt bir daha J.Bromleyin gardas ailosinin ana
hiiququna osaslanan ailodon yaranmasi fikrini tosdiq edir.
Motlabdan uzaq diismadon qeyd edoak ki, sonralar hokmdar ti-
tuluna cevrilon kagan s6zii yuxarida nasil-yas kateqoriyasini
ifado edon termin olmus vo bu termin hom arxaik sokilds (¢u-
vaglarda), hom do miioyyon doyisikliklorlo geyd olunan
miiasir tiirk dillorinds bu giino godar islonmokdadir.
Goriindiiyli kimi, yuxari nasil-yas kateqoriyasini ifado
edon kagan sozl dovlotgiliyin yaranmasi ilo hokmdar tituluna
cevrilmisdir. Hokmdar titulu kimi kagan soziiniin Cin gaynagi-
nin malumat verdiyi uv kagan termini ilo genetik qgohumlugunu
iddia edon S.M.Abramzon gdstorir ki, bu iki termin arasinda
semantik yaxinliq ailo bascisinin ailodoaki rolu ilo dovlot basgi-
smin dovlst qatinda oynadigr rolla baghdir (44, 301). Olava
edak ki, bu yaxinliq sadacs olaraq mexaniki boanzatma naticasi
deyil, arxaik doviat sisteminin va arxaik déviat varasalik siste-
minin mohz uygun ailo diizimiindon vo vorasalik sistemindon
dogmasindan irali golirdi. Gorlindiiyli kimi, yuxari nasil-yas
kateqoriyasini ifado edon qohumluq termininin sosial yuxarin
ifado etmosinin tarixi ¢ox qadimdir. 7okin titulunun tohlili bu
fikri daha da méhkomlondirir. Molumdur ki, bu s6z goytiirklor-
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do taxt-tacin varisi, sahzad> anlammda islonmisdir (88, 25).
Mahmud Kaggarlinin bu séziin semantikas1 haqqinda verdiyi
molumat bizi maraqlandiran masslo baximindan hoddindon ¢ox
qiymatlidir. M.Kaggarli gosterir ki, teqin sozii oslinds qul
demokdir, sonradan sahzads monasi1 qazanmigdir (43, 413). Bu
sOz yaxin monant bazi tiirk dillorinds saxlamigdir. Mas: uygur-
sor dilinds tokin sozli sado adam, vazifasiz adam monasinda
islonir (162, 1034). Komandin dilindo do teqin so6zii sada va
adi anlaminda islonir (63, 252). ilk baximdan qul monas: da-
styan fokin sozlinlin sonradan sahzad» monasi dagimasi qoriba
goriiniir. Ancaq bu goribalik tiirk ailo miinasibatlori vo bu ailo
miinasibatlorine uygun olan varasalik prinsipi baximindan ta-
mamilo ganunauygundur. Biz artiq yuxarida yasca kigik olan
qohumlarin fogan (tungma, tugan) termini ilo ifado olundu-
gunu xatirlatmisiq. Takin ilo togan sozii, bizco, eyni kokdondir.
[Ikin olaraq bu sdz asag1 nosil-yas kateqoriyasini ifado etmis,
sonralar diferensiallasaraq varis, sahzad> anlaminda islonmis-
dir. Tokin s6ziiniin varis, sahzads manasi arxaik qardag ailasin-
do tokinlorin, yani asagi nasil-yas kateqoriyasinin varis statu-
sunda dayanmasi hesabina miimkiin olmusdur. Sahzado mona-
sinda hom do uygurlarin #6rii s6zii islonmisdir. Sababsiz deyil
ki, L.Qumilyovdan farqli olaraq Q.Sleqel torii titulunu sahza-
dalors verilon titul hesab edir (88, 25). S.P.Tolstov har iki s6-
zlin (Lkin, tori) eyni kdkdon toromosi fikrindadir (176, 78).
Demoli, torii va takin sozii eyni anlayisin miixtolif dialekt va-
riantlaridir. Qohumluq sisteminds asagi nasli ifads edon ter-
minlorin qul monast dagimast boyiik ailodo asagi nosil-yas ka-
teqoriyast ilo yuxari nasil-yas kateqoriyasi arasinda movcud
olan miinasibatin strukturundan irali golir. Bu baximdan asa-
gidaki fikir do maraqhidir: “©Onanavi madaniyyatds shalinin az
bir grupunun ictimai baximdan nisanlanmasi zamani sosial
nisand bioloji nisans ilo ovoz olunur. Ona gora do bazi tiirk
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dillorinds balaca, eyni zamanda asili adam ifadasi asag1 sosial
statusa samil olunur. Masalon, uygur dilinds balo s6zi xidmoat-
¢ini ifado edir. Yakut dilindo ogul xidmat¢i, fohlo, nékar mo-
nasinda islonir” (179, 188).

Yuxarida geyd etdiklorimizs asason belo bir naticoys go-
lirik ki, boyiik gardasin yuxar1 sosial tobagoni (varlh) kigik gar-
dasin iso asag1 sosial toboagoni simvolizo etmasi arxaik ailo vo
gohumluq miinasibatlorindon yaranmis vo comiyyoatdo miixtolif
soviyyalorda (hakim-vassal; boyiik-kicik; miistoqil-asili; yuxari-
asag1 tobago) garsidurma soklindo movcud olmusdur. Bu qarsi-
durmanin varli-kasib garsidurmasimna qodor kaskinlogsmosindo
varasalik prinsipinin “qardas-qardasa” formasinin “atadan-ogu-
la” formasma keg¢moasi (bOyiik qardas ailosinin dagilmasi vo
patriarxal bdyiik ailonin yaranmasi) az rol oynamamisdir.

Nagillarda qardaslar arasinda ata miilkiiniin boliinmasi
motivi hagigaton do mévcuddur. “Tacirin galigi”nda kigik gar-
dasin sortino goro, boyiik gardas ya biitov omlaki, ya da kor ata-
n1 gotiirmolidir. Boyiik qardas (arvadinin tokidi ilo) omlaki go-
tiirorok kor atani kigik gardasa verir. Kor atanin sayasinds kicik
qardas boylik dovlot gazanir vo padsah olur. Boyiik qardas iso
miiflislosorok dilongiya gevrilir (12, 280-286). Bu nagilin va-
riantlar1 bagqa tiirk xalglarmda da moévcuddur. “Mdociizoli bi-
caq” adl1 gazax nagilinda ata amlaki bolorkan kigik qardas Nur-
qala yalniz atasimin dostokli bicagini istoyir. Ata 6london sonra
boyiik gardas Akilbek kigik qardasi evdon qovur. Nurgala sehrli
bigagin sayssindo xeyli var-dovlot qazanaraq xosbaxt olur (109,
77-78). “Goronayli cavan” adli 6zbok nagilinda ata Slondon
sonra qardaslar kiisiisiirlor. Atas1 ki¢ik gardasin yuxusuna girib
deyir: “Ogul, sondon xahis edirom, hor seyi boylik qardasina
ver, ax1 onun ailasi var. Son iso monim kéhna goronayimi go-
tirtib hoyato ¢1x. Kimin dordi var, ¢al, kimin sad giintidiir, ¢al.
Son bununla 6z gismatini tapacaqgsan”. Kicik qardas goronayin
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sayasinda xosbaxt olur (28, 149-152). Bu nagilin Altay (ku-kiji)
varianti da vardir. Ata 6londo amlakini bdyiik vo ortancil ogluna
vasiyyat edir. Sevimli kigik ogluna iso pisik verir. Kigik ogul
pisiyin kdmoyi ilo dovlatlonir (64, 106-108). “Elik Bootur” vo
“Kiqil Bootur” adli yakut dastaninda konflikt bu motivin iizo-
rindo qurulur. Ata miilkiiniin boliinmosi zaman1 boyiik arvad-
dan olan boyiik ogula biitlin ata miilkii, ki¢ik ogula iso ata
bicagi diisiir (161, 88-89). “Agilli gardaslar vo axmaq” adl Ttir-
kiys nagilinda ata 6london sonra axmaq qardas ata miilkiinden
tokco qoca dovoni gotiiriir (182, 256-259).

Bu nagillarda ata miilkii boytlik vo kigik qardas arasinda
boliinorken sakral saciyya dasiyan oasya vo ya varliglarla real
miilkiyyot qarsilagdirilir. Ata vo ya ataya moxsus sehrli osya
vo heyvanlar kigik gardasa, real omlak iso bdyiik gardasa (vo
ya gardaslara) verilir. Bu halda gardaslar arasinda ata miilkii
iistlindo miibarizo deyil, ailo fonunda kigik qardasin sakral si-
mas1 — ata-baba ruhuna sodaqoti vo ailo ocagina yaxinligi qa-
bardilir. Sehrli, eloca do moisat nagillarinda ata-baba kultu ilo
bagliliq ki¢ik qardas vo ya yegano ogulla baghdir.

Sehrli nagillarda kicik gardasin (vo ya yegano ogulun)
ata-baba kultu il> baghlhgr miixtalif sokildo Oziinii gostorir.
“Pasl qilinc” nagilinda ata 6londs dvladlarma vasiyyat edir Ki,
sofars ¢ixanda pasli qilinci bellaring baglasilar. Boyiik qardas-
lar vasiyyato amal etmoyib holak olurlar. Kigik gardas iss vo-
siyyata omal edib galoba gazanir (15, 251-258). “Ucbug Kosa”
(AA 530+ AA 552) nagilinda ata vasiyyot edir ki, 6vladlart
onun qabrinin {istiinds kesik ¢oksinlor vo qizlarini golon ilk el-
ciyo versinlor. Boylik gardaglar ata vasiyyatine omal etmayib
kicik qardas1 vasiyyata amal etdiyina gors incidirlor. Kigik qar-
das ata vosiyyatinin kémayilo ugur qazanir (8, 157-166).

Sehrli nagillarda kicik gardasin ata-baba kultu ilo bagli-
l1g1 metaforik sokildo do 6zlinii gdstorir. Bu halda ki¢ik qardas
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axmag kimi tosvir olunur. Boyiik qardaslar is-giliclo mosgul
olduqlar1 halda kigik qardas kiilliikdo esolonir. “Ug¢ poncali
div” adli Tirkiys nagilinda kigik qardas bacisini xilas etmok
mogqsadi ilo kiilliikdon ¢ixir. Ustiiniin kiiliinii tomizlomok ii¢iin
otoyini ¢irpanda elo kiilok galxir ki, biitlin okingilor oraqlarini
atib qacirlar. Oglan oraqlart y18ib onlarin domirindon giirz
diizaltdirib bacisini xilas etmak ti¢lin sofora ¢ixir (181, 39-42).

Azarbaycan nagillarinda kicik qardasm ocaqla, kiillo sla-
gesino dair motiv yoxdur. Bu ona goradir ki, Azorbaycan na-
gillarinda kigik qardas surati oksor hallarda ciddi sokilde toqdim
olunur. Ancaq ironik gohromanin ocagqla, kiillo slagasi Canubi
Azorbaycanda yaziya alinmis “Tondira giron kecol” adli nagilda
0z oksini tapmigdir. Bu nagilda ironik gohroman tonbal kimi
tosvir olunur. O, biitlin giinii tondirin i¢indon ¢ixmir. Oxsar siijet
tipino daxil olan bagqa nagillarda bu motiv yoxdur. Axmaq bii-
tlin glinli sobanin iistiindon yero diismiir vo pisiyo adam dili dy-
rodir (173, 255). Kigik gardasin va ya ironik gohromanin ocagqla,
kiilla, soba ilo olaqgesi bir ¢cox diinya xalglarinin nagillarinda
méveuddur® (128, 217-227). Belolikla, kigik qardasin ailo, ata-
baba kultu ilo olagosi sehrli nagillarda sistem togkil edir.

Ki¢ik gardas suratini todqiq edon arasdiricilar kicik qgar-
dasin ailo, ata-baba kultu ilo alagosino miixtalif sokildo yanas-
miglar. E.M.Meletinski ki¢ik qardasin ailo, ata-baba kultu ilo
olagasini “patriarxathigin siibhii” ilo baglayir. Musllif gdstorir
Ki, ana xanligindan ata xanhigina kegid dévriinds boylik qar-
daslar ata miilkiindon 6zlorins ¢atan payr gotiirarak ayrilir. Ki-
¢ik gardas iso ata miilkiiniin sahibi olur vo ailo marasimlarini
icra edir. Bu zaman o, ailo kultu ilo bagl olur (128, 103-105).
V.Anikin kicik gardasin sehrli nagillarda ideallagdiriimasini

8Ki(;ik qardas, eloca da ironik gohramanin ocaqla, kiills slagesi elmds onlarin
ata-baba kultuna bagliligi kimi qiymotlondirilmisdir (128, 233; 159, 216-225).
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onun boyiik ailods ata miilkiiniin qanuni varisi olmasi va bura-
dan da ata-baba kultu ilo bagli moarasimlarin icragisi olmasi ilo
baglamisdir (52, 151-155). S.Kaskabasov da qazax nagillarinda
kicik gardasin ideallagdiriimasinin birinci marhalssini eyni ilo
V.Anikin kimi izah etmisdir (113, 132-139). N.V.Bikbulatov
kicik qardasin nagillarda ideallasdirilmasinda onun ailo kultu
ilo bagliligin1 ehtimal edir. Mioallif kicik qardasin ailo kultu,
ailo ocag ilo oslagesini ancaq kicik ailonin yaranmasi ilo bag-
layir (67, 52-62). E.Tursunov kigik qardasin ailo kultu ils bagh
olaraq ideallagdirilmasini tamamils inkar edir (183, 134-135).
Kigik qardasin ailo kultu ilo baghliginin tarixi ¢ox qo-
dimdir. Bu bagliliq yena do qardas ailasi ilo olagodardir. Bu
barads birinci faktimiz ancaq montiqi saciyys dasiyir. Artiq
biz yuxarida gdstordik ki, qardas ailosindo vorasalik boyiikliik
prinsipi ilo qardasdan-qardasa kegmisdir vo demali, ki¢ik qar-
das varislik statusunda dayanmigdir. Bu toqdirdo kicik gar-
dasin varis kimi ailo kultu ilo baglilig1 tamamilo miimkiindiir.
Patriarxal boyiik ailodo ata vo onun varisi olan bdyiik ogul,
eloco do kigik ailodo ata vo onun varisi olan kicik ogul sakral
sociyyo dasidigr kimi gardas ailosindo do boyiik qardas vo
onun varisi olan ki¢ik qardas sakral sociyys dasimigdir.
Goytlirklordo kigik qohumlarin atu termini ilo ifado
olunmasi bu fikri giiclondirir. A.Bernstam gostorir ki, GOy-
tirklords kigik qohumlar atu, kicik gardas iso ini termini ila
ifado olunmusdur (66, 91). Heg siibhasiz, kicik gqardasin ter-
minlo kigik qohumlardan ayrilmasi ailonin individuallagmasi
ilo bagli olaraq qohumluq terminlorinin diferensiallagsmasini
gostarir. Qohumluq sisteminin noasil-yas kateqoriyasina gora,
biitiin kigik gohumlar bir terminls ifado olunmusdur. Ona g6 -
ra do daha arxaik dovrde atu termininin asag1 nasil-yas kate-
goriyasini ifado etmasi siibho dogurmur. Ailonin individual-
lagsma prosesinin naticasi olaraq atu termini gohumluq termini
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kimi todricon unudulmusdur. Bu termin sonralar zokin termini
Kimi varis monasinda islonmisdir. Kigik ailonin yaranmasi ilo
olagadar olaraq kigik qardas ata ocaginin varisi olur. Bu
miinasibatlo bu termin ki¢ik gardas monasinda islonmis vo an
nohayot, antroponimas ¢evrilmigdir. Faktlara miiraciot edok.
S.Q.Klyastorn1y gadim uygur yazili abidosino asaslana-
raq gostorir ki, uygur xaqanlarindan birinin oglunun gonclik
ad1 Od kenc (tiirk varianti: idi kenc) olmusdur. Cin manbalo-
rinds o, Idigyan adlanmisdir. Miiallifin aragdirmasina goro,
onun kisi adi Kutlug Bilga — tarkan senqundur. Xagan olan-
dan sonra iso Bdgii — kagan adlanmigdir (116, 25). Bu ad-ti-
tulda ken¢ golocok xaganin yas statusunu, od iso varislik sta-
tusunu gostorir. Terminin “varis” monasi asagi nosil-yas
kateqoriyasini ifado etmosi ilo qirilmaz sokildo baghdir.
Ciinki, qeyd etdiyimiz kimi, ki¢ik qohumlar arxaik vorasalik
sistemino goro varis olurdular. Basqa bir fakt: Obiilgazi
Bahadur xanin “Sacoreyi-Torakimo”sindo vozir Enkes Olon-
don sonra onun yerina oglu Otkan kecir (120, 55). Burada da
Otkan ad-titulu onun varislik statusu ilo baghdir. Maraql bir
fakta Ata adlanan tiirkmon tayfasinin sacorasinds tus golirik.
Socorade Omoar atanin bir oglu Otadi-ata, o biri iso Otamig
adlanir. Bundan basqa, Otadinin naslindon olan Yarmezidin
oglu da Odamus adlanir (62, 114). Bu adlardaki ata torkibi on-
larin miigaddoas ailoyo monsub oldugunu (seyid, ¢alabi titulu
kimi) Odam:s vo Otfad: iso onlarin varis statusunu ifado edir.
Kazan xanliginin varislorindon birinin Otamis (Otemis) adlan-
mast da eyni qanunauygunlugu oks etdirir (101, 457). Bu sil-
siloys mashur “Idige” eposunun gohromani /digeni (Idigey,
fdiqu, Idiki, fdiqu, Idiku, Ediqa, Edige, Ediqu) do olavo etmok
istordik. (Miiqayiso et: qodim tiirkdo atu, (idi)). Yakut ge-
nealoji ofsanslorinds eyni monali iki termin yanasi sokilds ad-
titul kimi islonir: Djagin-uduquy vo Djeqin-Eteqgeli (123, 11).

30



Bu adlarin Djeqin, Djagin hissosi qadim tiirkdoki tokin titu-
lunun, uduquy vo etegeli iso godim tirkdoki atu (idi) ter-
mininin yakut variantlaridir. Eyni monali iki terminin yanasi
islonmoasini mongqollarin kicik qardas monasi dasiyan of¢igin
Vo ot zakina (yoni od takin) terminlorindo do goriiriik (164,
216). Bu fakt bir daha siibut edir ki, hor iki termin qodim
dovrdo mohz asagi nosil-yas kateqoriyasimi ifads etmisdir. Bu
siraya mongollarm otgon, buryatlarin otxon ki¢ik gardas, oca-
gin sahibi terminlorini do olave etsok, mosolonin mahiyyati
daha da aydinlasmis olar (193, 175). Altaylilar vo xakaslarda
“kigik qardas”, “ocagin sahibi” o¢i (0+¢1) adlanir (72, 160).

Qeyd etmok lazimdir ki, atu (idi) termini antroponim
kimi miiasir dovrdo do yasamaqda davam edir. Adpay, Adi-
bay, Adikoy kimi altay (195, 40), XVIII-XIX asrlora aid so-
nadlordo geyd olunmus Otebas, Oteuli, Otegan, Etes, Atim,
Ote, Otek, Onn kimi qazax (99, 207-212), Adi, Adws kimi
Azorbaycan soxs adlart gohumluq termininin antroponim kimi
yasamaqda davam etdiyini gostorir.

Qardas ailosindo asagi nasil-yas kateqoriyasini ifado
edon atu termininin miixtolif fonetik variantlarda son dovroe-
dok ocaq sahibi, varis, kicik gqardas monasmi ifado etmosi
E.M.Meletinskinin hiigugi minoratin yarandigir dovrds (yani
Ki¢ik ailo minorati) arxaik minoratin unudulmasi fikrini tos-
dig edir (128, 106).

Patriarxal ailonin formalagsmasi ilo olagodar olaraq ailo
bascis1 ata adlanmaga baslayir. Bu terminls arxaik qohumluq
sisteminda ki¢ik qohumlar1 ifads edon atu termininin oxsar-
lig1 g6z qabagindadir. Bu oxsarligin sababi izah olunmalidir.

Aragdirma gostorir ki, ana hiiququna osaslanan ailo
daxilindo bu termin anani ifads etmisdir. Bu fikri 6nco tlirk-
mongol xalglarinda qadin samanin udagan, udgan, otgan ad-
lanmasi tosdiq edir. Q.S.Tsibikov daha arxaik dovrde ocaq
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hamisinin (buradan da ailo bas¢isinin — 9.9.) qadin olmasi
fikrini irali siiriir. Ocaga hor sohor miitloq gadinin qurban
vermosi faktia osaslanan musllif gostorir ki, qadin samanlhigi
va onun dasidig1 ad qadinin arxaik comiyyatde kult dasiyicisi
olmasindan dogmusdur (192, 170).

Oziiniin bozi miilahizalorina vo prof. P.A.Bertagayevin
fikirlorino sdykonarak S.Caqdurov buryatlarda yer tanrist he-
sab olunan otykan-in ana xanlig1 dovriinds oda tapimmadan
yarandigini sdyloyir (193, 153).

Qadim tiirk abidalorinds O ¢ ii k 2 n soklinda geyd olunan
tanr1 Goytiirklordo on genis yayilmis tanrt olmusdur. Qadim
mifoloji Ana Yer surotinin tozahiir formalarindan biri olan Otii-
kana qodim tiirklor dag, yer, voton va dovlat hamisi kimi tapin-
muslar (155, 283). Otiikonin bu xiisusiyyatlaori bir-birinden ay-
rilmazdir. Qadim tiirklor dag1 votonin va torpagin (yasadiglar
orazinin) hamisi kimi tosovviir edirdilor. Eyni zamanda vatan,
torpaq hamisi kimi tapmdiglart dagi Otiikan adlandirirdilar.
Dag inam1 bu xiisusiyyatini Altay tiirklori arasinda saxlamisdir.
L.A Potapov gostorir ki, Altay tayfalar1 daga yasadiglari orazi-
nin vo tayfanin hamisi kimi baxirlar*® (153, 156). Otiikan ina-
m1 ilo altaylilar arasinda yasamaqda olan dag inami arasinda
forq ondadir ki, Otiikon-a ddvlat saviyyasinda tapmilmisdir. Bu
xuisusiyyat dovlatin yaradilmasi ilo izah olunur.

Otiikan-in od-ocaqla baglihgina dair yuxarida qeyd et-
diklorimizo asagidakilari alava eda bilarik.

Onca, bu mifoloji suratin adi onun odla bagh oldugunu
gostorir: Otiikon — “od xan”, “od sahibi”. Altaylilar, teleutlar,
qurgizlar bu giina godar od hamisini “Ot ana” adlandirirlar

9Maraqlldlr ki, bu mifogem tibetlilor arasinda da moévcuddur. Ozlorinin icma
orazilorini Edika adlandiran tibetlilor, ulu acdad kimi Odequn dagma ta-
pinirlar (83, 192-193).
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(95, 64; 76, 54). Ona gora do Ot ano ham mona baximindan,
hom do sintaktik konstruksiya baximindan Otiiken-lo uygun-
dur. Basqa sozlo, Ot ana-ni Otiikon-in miiasir dilo torciimosi
hesab etmok olar.

Od hamiliyi mifoloji Ana Yerin xiisusiyystlorindon biri-
dir. Ona géra do Otiikan mifoloji Ana Yerin ifado formalarmn-
dan biri kimi'® odla bagli olmaya bilmoz. Bu mosalo mongol
vo buryat inamlar1 osasinda siibut olunmusdur (193, 167; 142,
310). Tirk xalglarinin mifoloji tosavviiriindo od hamisi ilo
dag hamisinin birgs diisiiniilmasi fikrini prof. M.Seyidov soy-
lomigdir (32, 298).

Beloliklo, qadm ailodo on niifuzlu soxs kimi ailo mora-
simlarinin, yani od-ocaq morasiminin icragisi olur vo buna
gora do odgan, udagan va b. adlanir. Bu sosial funksiya {ize-
rindo mifoloji ana Yerin adlarindan biri olan Otiikan yaran-
misdir. Beloliklo, arxaik comiyyotds ailo bascisinin ad1 ilo mi-
foloji Ana Yerin ad1 uygundur.

Gortindiyl kimi, arxaik comiyyatdo ailo basgisi ilo ailo
lizvlorinin ad1 uygunluq toskil edir. Ailo bas¢is1 udagan, od-
gan, ailo tizvlari, yani kigik qohumlar iso atu (idi) adlanirlar.

Cox giiman ki, gohumluq miinasibatlorini ana xatti ilo
aparan arxaik ailo daxilinds atu sozii (ogu/ s6zi kimi) “Ov-
lad”, “nosil” monasinda islonarak biitiin ailo lizvlorini ifado et-
misdir. Qardas ailosindo qgohumluq sisteminin nasil-yas klas-
sifikasiyas1 meydana ¢ixandan sonra atu soziiniin arxaik mo-
nas1 daralaraq asag1 nasil-yas kateqoriyasini ifads etmisdir.

Ata-ogul gohumlugunun meydana ¢ixmasi ilo olagadar
olaraq arxaik qardas ailosi dagilir vo patriarxal boyik ailo

10 Mifoloji Ana Yer suratinin miixtalif ifado formalar1 haqqmnda (155, 265-
286; 140, 198-201).
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meydana ¢ixir. Bu zaman ailodo on niifuzlu soxs vo ailonin
patriarxi sOziin miiasir monasinda ata olur. Yuxarida geyd
etdik ki, arxaik comiyyotdo bu termin anan: ifado etmisdir.
Ancaq bu termin birbasa patriarxal ailonin bascisini ifads et-
momisdir. Patriarxal ailonin formalagsmasina qodor moévcud
olan arxaik gqardas ailosindo bu termin ailodo boyiikliik vozifo-
sini yerino yetiron yagh kisi qohumlar: ifade etmsli idi. Ata
termininin miiasir tiirk xalqlarinda islonma xiisusiyyeti bu
fikri tosdiq edir. Altay dillorinde bu terminin ¢agiris saciyyali
aday formasi “on yashi qgohum”, ada formasi iso “ata”, “ac-
dad” monasini dasiyir (148, 26). Uygur dilinds ulu ata termini
“atanin boyiik qardast” monasini dasiyir. Tiirkiys tiirkcosinin
bir dialektindo bu termin “boylik qardas” monasinda iglonir
(166, 201). Bu terminin “on yaslt gohum” manasi o vaxt mey-
dana cixa bilordi ki, ailo bascis1 an yasli qgohum olaydi. Umu-
miyyatlo, hom gadim tiirk, hom do miiasir tiirk xalglarinda bir
terminin hom omini, hom atani, hom do bdyiik qardas ifado
etmosi miixtalif ailo tiplorindo bu soxslorin eyni funksiyani
dasimasi ilo baghdir. Omi anlayisinin (yoni atanin qardasi)
meydana ¢ixmasi ata-ogul gohumlugunun meydana ¢ixmasin-
dan ovval yarana bilmozdi. Ciinki arxaik tiirk qohumluq sis-
temi vo onu ifado edon terminlor, N.V.Bikbulatovun gostor-
diyi kimi, ata ilo onun gardaglarini forqlondirmir (69, 100). Bu
halda tosdiq etmok lazim golir ki, “béyiik qardas™, “omi’ni
ifads edon terminloar ailo formasinin doyismasi ila bagli olaraq
atam ifads etmoyo baslamisdir. Beloliklo, aydinlasir ki, ata
termininin ata, ailo bascis1i monasi patriarxal ailonin vo an no-
hayat, kicik ailonin yaranmas: ils baghidir.

V.V.Radlovun tiirk vo uygur abidoslorine osaslanaraq
L.Y .Sternbergo verdiyi sifahi malumata gora, X asrdon basla-
yaraq bir-iki termin istisna olmagqla gohumluq terminlori tama-
milo doyismisdir (197, 66). Yada salmaq yerino diisordi ki,
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mohz bu dovrds kigik ailo asas ails tipi kimi mévcud olmusdur.
Buradan aydin olur ki, ata termininin “ailo basgis1” ata moz-
munu kigik ailonin formalagmasi ilo sabitlogmisdir.

Patriarxal ailonin formalagmasi ilo bagl olaraq arxaik
inamlar bu ailo formasi ideologiyasmin giiclii redaktosino mo-
ruz qalmisdir. Otiikan inaminin sonraki taleyi iizorindo miisa-
hidalar bu fikri tosdiq edir.

L.A Potapovun fikrina gors, xaqanligin mohvi va tiirkiit-
lorin 6z torpaglarindan Markazi vo Orta Asiyaya govulmast ilo
slagodar olaraq Otiikon inami unudulmusdur (155, 284). Bu fi-
kirlo gotiyyon razilasmaq olmaz. Birincisi, ona gors ki, Otiikon
inam1 dovlotin yaranmasi ilo meydana golmomisdi vo demali,
onun dagilmasi ilo unudula bilmoazdi. Kaganligin dagilmasi ilo
Otiikan yalniz dévlotin hamisi funksiyasm itiro bilordi. Ikin-
cisi, Otiikan inam1 qaliq soklindo do olsa, son ddvrloro qoder
yasamisdir. L.P.Potapov 6zii bir mogalosindo gostorir Ki, tu-
valilar son vaxta qodor BOyiik Yeniseyin yuxari torafindo yer-
lason Udagan zirvasine tapmmislar (156, 35). Uciinciisii, co-
miyyatdo patriarxal miinasibatlor inkisaf edir. Arxaik ailo for-
masi (qardas ailosi) 6z yerini yeni ailoyo (patriarxal) verir. Bu
zaman Otiikon inam doyisorok ata kultu ilo alagelonir. Mohz
buna goradir ki, tiirk xalglarinda dag ruhunun gadin kimi to-
sovviir olunmast artiq yaddan ¢ixmagq iizradir. Altay xalqlarin-
da, sorlarda dag ruhu oksor hallarda kisi kimi tosovviir olunur.
Sobabsiz deyil ki, ailods gqaymata ils golin arasinda olan yasag-
lar daga da aid edilir. Daga, adoton, gayinata kimi baxirlar
(153, 153). Ancaq oksor xalqlarda dag ruhunun qadin kimi to-
sovviir olunmasi ofsana va rovayatlords yasayir (153, 145-160).

Belo bir doyismo eyni ilo Otiikon inammda da bas verir.
Tayfanin hamisi olan dag (vo ya onun hamisi) kisi kimi tasavviir
olunanda OtiikonAdagana gevrilir. Ikinciys Altayda Soyon vo
Caapdi tayfalari tapinir. Atagan “biitév Altay tobioti” kimi te-

35



sovviir olunur (175, 149). Yuxarida xatirlatdiq ki, Otiikon-do Al-
tay tobiati (torpagi, 6lkasi) kimi tasovviir olunmusdur. Beloliklo,
biz ailonin, tayfanin, torpagin hamisi olub gadmn, ana kimi to-
sovviir olunan Otiikon-in patriarxal ailonin formalasmas ilo ola-
godar Atagana — kisi tanrisina ¢gevrildiyini gortiriik.

Patriarxal boyiik ailonin dagilmasi naticosinda kigik ailo-
lor yaranir. Patriarxal boyiik ailodo mdvcud olan iqtisadi birlik
dagilir. Boylik qardaglar ata miilkiindon 6zlorino ¢atan pay1 go-
tiirorok ayrica tosorriifat qururlar. Kicik qardas iso valideyn-
lorin yaninda qalir, onlara qayg1 gostorir. Valideynlor 6london
sonra 189 ata-baba evinin sahibi olur. Kigik ails institutu biitiin
tirk xalglarinda mévcuddur (115; 68, 12-44; 195, 21-22).

E.M.Meletinskinin kicik qardasin ailo kultu ilo baglilig
masalasinda asas sohvi onun minoratliq konsepsiyasindan irali
golir. Miisllifin minorati ana xanhigindan ata xanligina kegid
dovrii vo ya “patriarxathigm siibhii” ilo baglamasi prinsipco
diizgiindiir. Ancaq miollif ana xanligindan ata xanligina kegid
dovriiniin vo ya “patriarxatligin siibhii” olan gardas ailo tipini
todgigata colb etmadiyindon bu dovriin varasolik qaydasini
konkret sokildo tosovviir etmomisdir. Noticodo “patriarxatligin
slibhii”’nii minoratlig, inkisafin1 iso mayoratligla baglamigdir.
Mosaloya bu sokildo yanasma iso tamamilo sohvdir. Yuxarida
qeyd etdiklorimiz gostarir ki, qardas ailosinds kicik qardas bo-
yiik qardasdan sonra varislik statusunda dayanmigdir. Patriar-
xal boyiik ailads boyiik qardas soriksiz varis oldugundan kigik
gardas varislikdon mohrum olmus vo nohayst, E.M.Mele-
tinskinin do gostordiyi kimi, kigik ailo daxilindo yenidon varis
Olmusdur. Bu zaman kigik qardas ata-baba ocaginin sahibi, qo-
ruyucusu olmaq etibarilo sakral soxsiyyato ¢evrilmisdir*.

Y Xakaslarda ailo kultu ilo bagl olan osyalar evlo birlikds kicik qardasa
verilir (71, 91).
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Kigik ailo institutunun ideologiyasima uygun olaraq od
tanrist kicik gardas kimi tosovviir olunur. Tirk xalglarinin
inam vo miflorinds kigik qardasin bu funksiyasi genis sokildo
oks olunmusdur.

Yakutlarin inam vo miflorinds tanrinin kigik oglu od ha-
misi hesab olunur. Bu tanr1 Okxon Aal Okxon, Aal uot i¢¢i
Tangxa Dalaraks: adlanir (190, 242- 275- 283). Saman duala-
rinda, inamlarda, nagillarda dona-dona xatirlanir ki, Okxon
atasi “Ag conab” (benbrit rocnion) torafindon ii¢ yakuta (vo ya
lic yakut tayfasina) od (vo ya nafos) vermok iiglin gondoril-
misdir. Bozon iso gostorilir ki, onu atasi cozalandiraraq Yero
gondorir (190, 242-283).

Oxsar inam buryatlarda da vardir. Buryatlarda od hamisi
(ruhu) Saxyadai noyan adlanir. Inama géra, o, Eseqe Malaan
tengrinin kigik ogludur (135, 15).

Bizim aragdirdigimiz masalo baximindan Q.Potaninin bir
geydi xiisusi ohomiyyat kasb edir. Q.Potanin bir moqalads haq-
qinda molumat verilon Sibir samanlarinin “Ata kegal tanri, ke-
¢ol tanrinin kicik oglu, mani dovlatli elo”... cagirisini bels izah
edir: “Ata kegol tanr1” mongol adi olan Isigz-malan tengrinin
torciimosidir. Ikinci torkib isa, ehtimal ki, belo barpa olunmali-
dir: Otxon malantengri. Ehtimal ki, o, heg kigik qardas deyil,
tatarlarin Idiganidir” (151, 722). Miiallif Otxanin kigik ogul ol-
dugunu basa diismoso do, onun tatarlarmn /digan: oldugunu
diizglin miioyyonlosdirmisdir (Biz artiq yuxarida bu adin
“Idige” variantini geyd etmisik). ©n maraqlisi iso odur ki, eyni
adda tapmilan daglar movcuddur. Markazi Asiyada movcud
olan bu dag adlarindan bir negasini Q.Potanin gdstormisdir:
Adigan, Idige, Otxon tengri vo ya Otxan — xairaxan (151, 722).
Tapimnilan daglarin “ki¢ik” kimi tosavviir olunmast sistem tagkil
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edir. Mongollarin tapmdiqlart daglara aid etdiklori oan populyar
epitet xairaxan (kicik, sevimli) epitetidir (102, 27). Bu faktlar
bizo arxaik Otiikon inaminin yeni morholosini gostorir. Biz yu-
xarida Otiikan inammin patriarxal ailo miinasibatlorinin forma-
lasmasi ilo alagoadar olaraq Atagana g¢evrildiyini geyd etmisdik.
Kigik ailonin yaranmasi naticosindo arxaik kult minorathgin
ideologiyasina uygun sokildo “kicik qardas” kimi tosovviir
olunmaga baslamisdir. inamlarda od hamisinin no sokildo ta-
sovviir olunmasi bu mifoloji suratin daha genis sokildo arasdi-
rilmasina imkan verir. Teleutlar od ruhunu barmaq boyda olan
sar1 samur (erqok poyasar1 kim) soklindo tosavviir edirlor (95,
64). Yakutlarda iso od hamisi balaca agsaqqalli qoca soklindo
tosovviir olunur (46, 210). Ocaq hamisinin balaca insanciq (vo
ya heyvanciq) soklindo tosovviir olunmasi mongol dilindo
“cirtdan” monasinda otuy soziinii izah etmoyo imkan verir
(146, 93). Ona gors ki, ocaq hamisi balacaboyluadam kimi to-
sovvir olunmusdur. Otuy soziiniin “cirtdan” monasi buradan
yarana bilordi. Tiirkiys nagillarinda “boyu bir qaris, saqqal iki
qaris” surati Atasli marcimak adlanir (86, 303). V.A.Qordlevski
bu surati, eloco do cirtdan, cinlor haqqinda yayilmis inamlari
Hind-Avropa mifologiyasindan kegmo hesab edir (86, 303).
Yuxarida geyd etdiyimiz, eloco do asagidaki faktlar bu fikrin
haqgigato uygun olmadigini gostarmokdadir. Basqa tiirk xalgla-
rinin inamlarinda “boyu bir qaris, saqqali iki garig” suratinin
odla slagasi unudulmusdur. Sibir tatarlarinda bu surat “Kalda-
zin” adlanir. O, nagilda qazabli ruhlarla miibarize aparir. Na-
gilda Kaldazin bels tasavviir olunur: “Kaldazin adinda bir qoca
var idi. Bir ¢orok boyu, bes ¢orok iso saqqali var idi” (163,
169). R.Q.Axmetyanov bu mifoloji suratin misar tatarlarinda,
basqirdlarda, mordvalilarda “mal-heyvan anasr” (hamisi) kimi
tosovviir olunan kaldaz inase, kaldaz-ino, mansilorin tatarlardan
oxz etdiklori dogum vo mohsuldarliq hamisi kaltes anki ilo eyni
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mongali olmasi fikrini sOylomisdir (55, 30). Bu fikri basqa
faktlar da tosdiq edir. Mifoloji ana suratinin od stixiyasi ilo ola-
qosi molumdur. Irolido gorocoyimiz kimi, Kaldaz-ina mifoloji
Ana suratinin adlarindan biridir. Bu suratin kisi kimi tosavviir
olunmasi fakti, yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, ata xanlig1 ideo-
logiyasinin tosiri ilo baghdir. Bozi faktlar gostorir ki, od hamisi
“boyu bir qaris, saqqali yeddi qaris” daha arxaik dovrlordo
gadin kimi tosovviir olunmusdur. Azarbaycan inamlarinda hal
(Al) surati balacaboylu adam kimi tosovviir olunur (6, 148).
Hal (Al, Albasti, Al garisi va s.) suratinin qadim ana kultu ilo,
odla baghlig1 artiq elmdo dofolorlo deyilmisdir (29, 45; 3, 92-
93). (Miiqayiso et: S.Kaskabasov qazax sehrli nagillarinda od
hamisi kimi 6ziinli gostoron jalmauiz — kempir surati ilo Albasti
suratinin bagliligin1 gostoarir (113, 72). Balacaboy od hamisinin
qadm kimi tosovviirii bir qaraqas nagilinda da oks olunur: {i¢
yoldasg novba ilo gozlayirlar; balacaboylu qari gozatgilori alda-
dib oti yeyir. Axirda nagilin gohromani (Tuqulgu) gariya qalib
golib onu &ldiiriir (163, 621). iralido gérocoyimiz kimi, sehrli
nagillarda bu motiv genis yayillmisdir. Ancaq bu motivin va-
riantlarinda balacaboylu garmin yerina “boyu bir garis, saqqali
yeddi garis” surati oks olunur. Kazan tatarlari cirtdan qocani
seka, soko (soka pori) adlandirirlar. Tosovviiro goro, seko aga-
cin kokiiniin altinda yasayir (55, 47). Bu surot marilords sika,
siga “qulyaban1”, “cirtdan”, ¢uvaslarda ¢ike, “qoca, dirsak boy-
da qoca” vo ya ¢ikesuxal “qocalig-dirsok boyda saqqal” (boyca
bir garig), udmurtlarda qid-murt, “dirsok boyda qoca” adlanr.
Cuvas nagillarinda ¢ike suxalin yanina od {igiin golonlors nagil
dedirdir vo mahm oxutdurur (55, 48). Bu motivds “boyu bir
qaris, saqqali iki qarig” suratinin odla slagasi, basqa sozls, od
hamisi olmasi oks olunmusdur. Qeyd edok ki, “boyu bir qaris,
saqqali iki garig” suratinin odla baglili§i nagillarda genis so-
kilds oks olunmusdur. Abakan tatarlarindan yaziya alinmis bir
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nagila digqot yetirok: ii¢ qardas taygaya ova gedir. Geco diisiir.
Onlar uzaq bir yerdos is1q goriirlor. Ovval boyiik, sonra iso or-
tancil gqardas od gotirmoys gedir. Boyiik qardaslarinin geri qa-
yitmadiqlarin1 goran kigik gqardas onlarin arxasinca gedir, goriir
ki, odun sahibi olan qoca onun gardaglarmin ollorini baglayib.
Molum olur ki, qoca odu miiayyan sartlo verir. Sarti uduzdug-
larina gora, qoca boyiik qardaslarin ollorini baglamisdir. Kigik
gardas oyunda qocaya qalib golir, onun ollorini baglayir, qar-
daslarmi azad edir. Onlar odu gotiiriib geri qayidirlar (163,
371-381). “Yeddi qardas, bir bac1” adli nagilda od sahibi qo-
cani div avaz edir. Nagildan molum olur ki, yeddi qardasin ba-
cismin ocagi soniir. O, od almagq iiciin bir qalacaya gedir. Onun
sahibi olan bir div qiza od verir, oavozinds iso qizin qanini so-
rur. Qardaslar bunu bilib divi 6ldiiriirlor (9, 97-103). Oxsar mo-
tiv “Tan Batir” adli tatar nagilinda da 6ziinii gostorir (173, 27).
Burada od sahibi qadindir. Od sahibinin qadmn kimi tosovviir
olunmasi, geyd etdiyimiz kimi, daha arxaikdir. Od ii¢iin golon
gohromanla od sahibi arasindaki belo antoqonist miinasibaoti
nagillarda genis yayillmis basqa bir motivo kegid hesab etmok
olar: gardaslar vo ya bahadirlar sofara ¢ixirlar; onlar yolda od
qalayib xorak bisirirlor; “boyu bir qarig, saqqali yeddi garis”
golib onlardan yemok istoyir; gohromanlar ona xorok vermok
istomayands o, saqgalindan bir tiik ¢okib onlarin gollarini bag-
layir vo x0rayi yeyib gedir. Axirda nagilin asas gohromani onu
maglub edir (9, 156). Bu motiv bir ¢ox xalglarin nagillarinda
genis yayimigdir. Osas etibar1 ilo AA 301 — siijet tipindo
islonir. Qeyd olunan motivds od sahibi hami kimi deyil, artiq
diismon kimi ¢ixis edir. Bu motivin tomolinds ¢ox yayilmis bir
morasim elementi dayanir: od ruhunun 6z payini istomasi vo ya
bisirilon xorokdon od ruhuna pay verilmosi. Belaliklo, hami
nagilda diismono ¢evrilmisdir. Onu da deyok ki, yuxarida qeyd
etdiyimiz nagilda “boyu bir garis, saqqal yeddi qaris” ziilmot
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diinyasinin padsahinin kigik oglu vo ya ii¢ gardasin an kigiyi
kimi toqdim olunur.

Fikrimizco, Azorbaycan nagillarinin an populyar gohro-
mani cirtdan da od ruhunun folklorda gergoklosmo formala-
rindan biridir. Ciwrtdan surati tiirkmon nagillarinda Kal¢a ba-
tir, tuva nagillarinda Baldir-Beejek, rus nagillarinda isa “bar-
magq boyda usaq” (manpuuk ¢ nanpuuk) adlanir.

Yakut mifologiyasinda tanr1 oglu od hamisi haqqindaki
moatnlor ilk insan, insanlhigin acdadi haqqindaki miflorlo oxsar-
dir. Bagqa sozlo, tanrmin kigik oglu od hamisi bazi motnlords
ilkin ocdad haqqinda miflorin variantt kimi 6ziinii gostorir. Od
hamisinin tanrmin kigik oglu olmasi ideyas1 Abakan tatarlarin-
dan yaziya alinmig bir etimoloji mifdo oks olunur: Ag gqayanin
iistiindo yerloson ag sarayda yasayan qoca ildirimin ii¢ oglu var
idi: boyiik oglu Giinas, ortancil oglu Ay, kigik oglu iso Od.
Qoca Ildirim dvladlarmin ona mahabbetini Syronmok {igiin mii-
safir gorkomino girib oglanlarina deyir ki, ataniz 6liir, tez onun
yanina tolosin. Od hamidan qabaqda gedir. Giinos onu yolda
kegorok atasina birinci ¢atir. Ay iso an axirda catir. {ldirim ata
boyiik ogula — Giinoso giindiizii, ortancil ogula — Aya geconi
verir, ki¢ik oglu Oda iso deyir:

“Get is1qlandir Ay vo Giinosi

Get vo bacardiqca komok elo” (163, 187-188). Bu matndo
bas tanr1 Jldirim 6z dvladlarmm obadi yerini miioyyanlosdirir.
Giinaso giindiizii, gecikdiyina gora Ay1 cozalandiraraq ona ge-
coni verir. Kigik oglu Odun vozifasi doqiq qeyd edilmir. Mifin
mantiqindon ¢ix1s edorok demok olar ki, kigik oglu Odu Yers
gondoarir. Q.Potaninin kegon asrin sonlarinda tiirk-mongqol xalg-
larinda Ildirrm tanrisma hosr etdiyi bir arasdirmasinda onun I1-
dirim tanrisi torafindon yaranmasimna dair bir rovayat aldo edo
bilmadiyini séylayir. Ancaq bels bir rovaystin olduguna siibho
etmir (150, 321). Miisllifin bu gonasti bizim geyd etdiyimiz

41



motnin timsalinda 6ziinii dogruldur. Onun ildirim tanrisi tora-
findon yaradilmas tiirk xalqlarmin inamlarinda genis yayilmis-
dir (47, 84). Ona gora do qisa mazmununu verdiyimiz rovayat-
do Odun Ildirim tanrisinin oglu olmasi odun ildirim torafindon
yaradilmasi ideyasma osaslanir. Odun Ildirm tanrsinm kigik
oglu kimi sociyyealondirilmasi iso kigik ailonin yaranmasmdan
ovval moveud ola bilmazdi. Tiirkman xalqmin “Koroglu” dasta-
n1 bu baximdan misilsiz fakt verir. Dastanda Rovson Cigali bo-
yin ki¢ik oglu Adi bayin ogludur (84, 34-35). Koroglu suratinin
od, isiq kultu ilo bagliligi barads folklorsiinasligda miioyyon
miilahizalor soylonmigdir (39, 142; 33, 63). Prof. M.Seyidov bu
hoqigoti gobul edib Koroglu surotinin dag kultu ilo bagliligimi
da geyd edir. Miiallif dogru olaraq bu gonasto golir ki, Koroglu
suratinin bu iki atributu tiirk xalglarinda od tanrisi ilo dag tanri-
sinin birgo diisiiniilmoesi ilo baghdir (30, 200). Tiirkmon “Ko-
roglu”’sunda bizi maraqlandiran masalo baximindan diqgati calb
edon odur ki, Koroglu mohz kigik qardasin — Adi bayin (Ad1 —
kigik gardasi ifado edon qohumluq termini) ogludur. Demali,
dag, od hamisinin 6vladi olan Koroglu da on son redaktoys
moruz qalaraq kigiklik atributu ilo yiiklonmisdir. Basqa sozlo,
kicikliyin kolgasi Korogluya da diismiisdiir.

Maraqlidir ki, kigiklik atributu ilo “Géyoglu” kimi ta-
ninan bu mifik gohromanlar silsilasinin bir ¢oxu sociyyalonir.

Q.Potaninin ildirim tanrisinm oglu hesab etdiyi adlar vo
tunkin buryatlarinin acdad kimi tanidiglar1 Buxa-noin (horfon:
Buga conab) haqqinda ofsanado deyilir ki, Buxa-noin géydon
yerd Okiliz soklindo diismiisdiir. Basqa bir varianta gora, bu
g0y okiizli bir qizin yanina gedir vo ondan bir usaq olur. Bas-
qa bir varianta gors, Buxa-noin géy oglu idi, onun atas1 Eseqe
malan-tengri, anasi1 Oke Oron adlanir (150, 300). Sibir xalqla-
rinda Isigi-malan tengrinin kicik oglu Otxan vo Buxa-noin bir
mifoloji suratin miixtolif ifado formalaridir.
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“Goy oglu” mifinin zoomorfik buga formasinin Doqquz
oguz variantinda qohroman Bugu Tokin adlanir. Mifdo deyilir:
Hulin dagindan axan Tugla vo Selenqa ¢aylar1 arasinda qayin
vo sam agaclari bitir; bir geco agaclarm iistiino géydon bir siia
enir; giin kecdikcs agaclardan birinin qarni sisir; doqquz ayin
tamaminda bu agaclardan birinin qarnindan qapi agilir; agacin
icindo agzinda giimiis omzik olan bes usaq goriiniir; doqquz
oguzlar usaqlar1 saxlayir vo onlar1 belo adlandirir: Sutur To-
kin, Qotur Taokin, Tukan Takin, Or Tokin, Bugu Tokin. Bugu
Tokin hamidan agilli oldugu {igiin onu 6zlorino xaqan segirlor
(42, 212-213). Bu mifds usaqlarin diinya agacindan dogulma-
st mifin on gqodim variantlarindan biri hesab olunmalidir. Bu
motiv yakutlarin od hamisi, tanrinin ki¢ik oglu Tangxa Dalar-
aksi, Aal uot i¢gite, Osox (yaqin ki, ocaq — ©.9) botur, Aal
Okxon adlanan mifik suratin folklordaki mahiyyatini basa
diismoyo imkan verir. “Bosko” adli yakut nagilinda Bosko Ti¢
gardasin kigiyidir. O, xostodir. 30 ildir ki, horokotsiz yatir,
altin isladir vo s. Qardaslar1 onu incidir, yemoyin arti§ini ona
atirlar. Bosko qardaslardan intigam almaq ti¢iin onlarin var-
dovlatini yandirir. Boylik qardas onu qilincla pargalamaq isto-
yondo Bosko agacin arxasinda gizlonir. Qardaslar onu 6lmiis
bilib gedirlor. Bosko agacin kogusundan ¢ixaraq agaca miira-
ciotlo deyir: “Son monim anam, moni dogan, mani esit, mon
30 il yasadim, 30 il qardaslarim mani incitdilor. Bu miiddat
orzindo mon onlardan ¢ox pislik gdérmiisom. indi iso monim
ayaga qalxmaq vo gardaslarimim ziilmiina son qoymaq vax-
timdir. GOylords monim liclin at vo yaraq-osloha saxlanilir.
Onlar monim iiglin gdydon golmoalidir, mona giic ver”. Agac
yarilir vo onun igarisindon vasaq dorisindan paltar geymis ag
sach bir qadmn ¢ixir. O, sol ddstindon oglant amizdirir. Oglan
gadmin dosiinii amdikco ona giic golir. Axmaq (Bosko) yeno
giic istoyir. Qadin diinyanin yaradicisina (Ai-Toena) miiraciot
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edir: “Sonin lonotlodiyin oglun 30 il yerds uzanaraq hor bir
morhumiyyato doziib. Indi onu bagisla. Onu bodboxtlikdon
qurtar”. GOy guruldayir, ildirim ¢axir, goydon ag paltarli adam-
lar golorok ona at, silah verir. Bundan sonra axmaq (Bosko) bo-
yiik qardaslarin1 bagislayir vo sofora ¢ixir (151, 630-642). Na-
gilda Bosko surati tanrinin (Ai-Toen) kicik oglu Od tanrisidir.
Bu fikri Boskonun tanri oglu kimi saciyyslondirilmasi, tanr
torofindon goydon qovulmasi, tanrinin hokmi ilo 30 il xosto
yatmasi, altmi islatmasi kimi xiisusiyyatlor tosdiq edir. Sa-
manlar morasimlords od ruhu Aal Okxonu mohz bu cohatlarlo
saciyyalondirirlor (190, 241-243, 275-283). Mifoloji inamlarda
Aal Okxonun diinyaya neco golmosi haqqinda he¢ no deyilmir.
Nagildan molum olur ki, Bosko mohz agacdan dogulub. Do-
gulmanin saciyyasi isa bizo Bugu-Tokin afsanasindon malum-
dur. Beloliklo, “Goy oglu” mifinin bir varianti ilo qarsilasiriq.
“Bosko” nagilinin miiasir nagil poetikasma uygun oldugunu
(gardaslar arasinda adavat) geyd etmaklo bir daha bels bir haqi-
qoti gabartmaq olar ki, nagillarda ki¢ik gardasin ideallagdiril-
masinda onun sakral saciyyasi az rol oynamayib. Bu nagilda
Bosko surati mifoloji Aal Okxonla, ata miilkiiniin varisi kimi
sakral kigik gardagin sarhadinds dayanir. Bu nagildan canli so-
kildo yasamaqda davam edon mifoloji elementlori ¢ixsaq, gar-
simizda tam monada sehrli nagillarin kicik qardas sursti daya-
nar. Buradan hom da basqa bir hoqigat anlasilir. Tanrinin kigik
oglu Otxon (Okxon) “Goy oglu” mifinin variantlarindan biri
Kimi 6ziinli gostorir. Bununla da onun yers gondorilmasi hag-
qinda mifoloji ideya “Gdy oglu” mifi ilo birlosir.

“G0Oy oglu” mifinin gohromanlari ulu acdad, ilk insan he-
sab olunur. Bu fikrin tosdiqi li¢lin onun, demak olar ki, biitiin
tiirk xalqlarinda acdad hesab olundugunu xatirlamaq kifayotdir.
“GoOy oglu” mifi altaylilar arasinda dual sociyys dasiyir.
Burada diinyanin yaradicis1 Ulgen vo onun kigik qardasi1 Erlik-
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dir. Ulgen xeyir, Erlik iso sor baslangic1 tomsil edir. Erlik 6z
saciyya vo funksiyasina goro qarisiq saciyyo dasiyir: 1) Erlik
yeralt1 diinyanin tanris1 olmagla arxaik mifik ana funksiyasini
yering yetirir. Tosadiifi deyil ki, 0, gadin slamatino do malikdir.
Belo ki, tuba kiji tosovviiriine géra onun uzun doslori var (64,
108-109). 2) Meletinski gostorir ki, “Erlik tez-tez ilk insan su-
roti ilo qarigdirilir. Belo ki, 0, avvalco Ulgenin dostu idi. Sonra
gdydon yers atilir. Oradan iso yer altina” (129, 141). Miisllif
hagli olaraq Erliyin bu sociyyssini yakutlarin tanri torafinden
gdydon yers qovulmus tonha adamlart ilo miiqayiso edir (129,
141). 3) Erliyi hom do insanhigin yaradicisi hesab etmok olar.
Belo ki, 0, Ulgenlo borabar insan yaradir. Tosadiifi deyil ki, sa-
man dualarinda tez-tez Erliyo “Erlik ada” deyo miiraciot edir-
lor. Belaliklo, Erlik surati bagqa tiirk xalglarinda miisahido etdi-
yimiz ayri-ayri tanrilara moxsus xiisusiyyatlori 6ziinds birlosdi-
rir. O, tanri, ilk insan vo insanhigin ocdadidir. Erliyin goydon
yera atilmasi motivi iso tanr1 6vladlarinin géydon yero atilmasi-
na bonzoyir. Erliyin kigiklik atributu, ehtimal ki, ailo soraitindo
Oziinli gostoron bu voziyyat hakimiyyot vorasoliyindo mohz
boyiik arvaddan olan boyiik oglun varis olmasi soklindo oks
olunur. Bir ¢ox nagillarda kigik gardasin idealizo olunmasini
mohz axirinci sabab motivlasdirir.

“Hatomin nagili” (AA 550), “Malik Ducar” (AA 313),
“Malik Ciimstidiin nagili”, “Ag ath oglan” (AA313) va s. na-
gillarda kicik qardasin incidilmosinin sabobi onun anasmin ka-
sib qiz1 olmasidir. (8, 23-59, 167-168; 11, 232-255; 12, 70-79).
Bu motivds ¢oxarvadliliq soraitindo kigik arvadin boyiiklora
miinasibotdo asag1 movqge tutmasi kicik arvadin kasib mongali
olmasi ilo avaz olunub. Cox ehtimal ki, kasibmonsalilik qadim
dovrds basga sokilds olmusdur.

Biz bilirik ki, ana torafi bagqa xalgdan olan sahzadslorin
hakimiyyot hiiququ olmamigdir. Tirkmonlor tiirkmon qizin-
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(13 P})

dan olan usaqlar1 “iq”, geyri-tiirkmon /bozon qeyri tiirk/ et-
nosdan olan usaqlar1 “kul” adlandirmislar. Ikincilor yasindan
asili olmayaraq ““iq”lordon asagi tutulmuslar (57, 318-319).
Bu modoni hadisa sehrli nagillarda xan (bay)-kasib qarsidur-
mas1 soklindo oks olunur. Kasibmonsoliliyin homiso ki¢ik ar-
vadin, eloco do kigik ogulun iizorino diismasi iso (boyiik ar-
vadin da kasib mongoli olmasi miimkiindiir) c¢oxarvadliliq
soraitindo boyiik arvadin niifuzu ils baglidir.

Beloliklo, boyiikliikk 6z sociyyasino (demokratik vo ya
despotik) gora forqli olsa da, biitiin ailo formalarinda movcud
olmusdur. Bununla yanasi, kigik ails institutunun yaranmasi ilo
kicik gardas ali hakimiyysto yol agan hiiquqlardan birini /ailo
kultunu/ boyiik qardasdan ala bilmisdi. Bu cohat sehrli nagil-
larda kigik gardasin ali hakimiyyat hiiququnun ideologiyasina
cevrilir. Sehrli nagillarda ki¢ik qardasin ideallagdirilmasi,
N.V.Bikbulatovun miidafis etdiyi kimi, kigik ailo institutunun
tobligi deyil. Sehrli nagillarda oksor hallarda kigik gardasin
sakral sociyyasi qabardilir vo mohz bu saciyyasinin hesabina
ideallagdirilir. Ona gora do sehrli nagillarda kigik qardasin sak-
ral simasi ona olan tarixi adalatsizliya qarsi ideoloji sipar rolu-
nu oynayir. Mohz buna goradir ki, ki¢ik gardasin sehrli nagil-
larda ideallasdirilmasi onun odalstsizliyo moruz qaldigi boyiik
ailo daxilinds deyil, sarbastlik qazandigi kigik ailoda bas verir.

Beloliklo, despotik bdyiik ailo vorasaliyinin kicik qarda-
sa qars1 istibdadindan dogan etiraz kigik qardasin kultlu sima-
st 1l birlagarak sehrli nagillarda onun ideallasdirilmasina yol
acir.
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II FOSIL
IRONIK SUROTLOR

Azorbaycan nagillarinda ironik suratlor silsilosi 6ziine-
moxsus saciyyasi ilo basqa gohromanlardan segilir. Bu suratlor
adlandirdigimiz kimi ironik, komik xiisusiyyotloro malikdir.

[ronik gohromanlarin saciyyasi sehrli nagillarda miixto-
lif sokildo gergoklosorak rongaronglik yaradir. Bu cohot bir
cox hallarda ironikliyin miixtslif ifads tisullarin1 bir-birinden
ayirmagi ¢otinlosdirir.

Azorbaycan sehrli nagillarinda kig¢ik gardas surstinin
ironikliyi basqa ironik suratlordon farqlonir. “Hatomin nagili”
(AA 550), “Molik Ducar” (AA 313), “Ag ath oglan” (AA
313), “Molik Ciimsiidiin nagili” (AA 313) va s. nagillarda ki-
cik qardas (kicik ogul) kasib qizindan oldugu fiiciin atasi vo
boyiik qardaslar1 ona istehza edirlor. Padsah bay, xan qizindan
olan boyiik oglanlarini kigik oglundan iistiin tutur. O, bay, xan
qizindan olan bdyiik oglanlarmin golo bilmoyacayi isin 6hde-
sindan kigik ogulun galacayino inanmir, sofards kasib qizin-
dan olan ogluna at avozino yabi verir vo s. (8, 23-59, 167-168;
11, 232-235; 12, 70-79).

Kigik gardas haqqinda olan nagillarin bozisindo iso ki-
cik qardas ata vasiyyatine omal etdiyine gore boyiik qardaslar
ona istehza edir vo ya onu incidirlor. Mos. “Ucbig Kosa”
(AA530+552) nagilinda padsah 6londs oglanlarini ¢agirib vo-
siyyat edir ki, gobrinin istiinds ii¢ giin kesik ¢oksinlor vo ba-
cilarin1 galon ilk el¢iya versinlor. Boyiik va ortancil qardas
vads omal edib kesik ¢okmirlar. Kicik qardas gabrin iistiindo
kesik ¢okib li¢ sehrli at alds edir. Bundan sonra bacilarini ilk
elciliyo golon heyvanlara oro verir. Bu axmaq horokoto goro
boylik qardaslar kigik gardasi incidir. Ancaq ¢otin vaxtda
heyvanlar ki¢ik qardasa komok edirlor (8, 157-166). Tokca bu
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nagilda deyil, basqa sehrli nagillarda da nagilin ovvalindo
gohromanlarm horokoti ironik tosir bagislayir. Ironik gohro-
man bazara ¢orok (vo ya basqa bir sey) almaq li¢iin apardigi
pulu bazarda olan adamlara verir ki, onlar heyvanlar1 incitmo-
sinlor.Yaxud da ironik qohroman goriir ki, bazarda adamlar
oliint incidirlar. O, pul verib 6liinii adamlarin alindon alir. Bu
harokatine gore ironik gohromani nonasi mozommaot edir. Co-
tin vaxtlarda heyvanlar vo 6lii gohromana komok edirlor (11,
60-69,181-187; 9, 177-180; 10, 27-44).

Basqa sehrli nagillarda goshroman nagilin avvalinds dog-
rudan-dogruya axmagqliq vo ya basqa ironik xiisusiyyatlorlo so-
ciyyalondirilir. “Yanigin nagili’nda gohromani aldadib onun
bazara satmaq ti¢iin gotirdiyi gazi, toyugu, sor¢a, ciico adi ilo
alirlar (11, 181-182). “Kegal Mohammaod” nagilinda Kegal Mo-
hammad evdan ogurluq edir vo s. (11, 82-83).

Qeyd edok ki, bu nagillarin bir coxunda gohroman an-
caq nagilin avvalinds ironik saciyya dasiyir. Qohroman foalla-
sandan sonra sehrli nagillarin basqa gohromanlar1 kimi ciddi
foaliyyat gostorir. Sehrli nagillarin bir qrupunda iss gohroman
nagilin avvalindon sonuna qoadar ironik saciyyasini itirmir.

Sehrli nagillarin bir qrupunda gohramanin avvalca ironik
tosir bagiglayan horokotlori sonradan miidriklik kimi yozulur,
Sehrli nagillarin basqa bir qisminds 1so gshromanin ironik ha-
rokatlari ilo sonraki uguru arasinda alage olmur. Axmaq va for-
siz gohroman birdon-birs foaliyyato baslayib ugur qazanir.

Sehrli nagillarda ironik gohromanin tonballik xiisusiyya-
ti, imumiyyastls, nagilin avvalindos gshromanin axmaqliq vo
forsizliyinin manasini agiqlayir. Bir ¢cox sehrli nagillarda qsh-
roman nagilin avvalinds tonbaldir. “Ustacan Ohmad” nagilin-
da gohroman biitlin giinii evde uzanir, he¢ bir i gdrmiir.
Arvadi onu hiyls ilo evdon bayira ¢ixarib qapimin arxasini
vurur. Bundan sonra ironik gohromanin macaralar1 baglayir.
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O, tosadiif naticosinda geyri-adi gohromanliglar gostorir (11,
125-130). Bu motiv “Haxnazor” adli nagilda da oks olunur
(11, 74-77). Bozi nagillarda gohromanin tonballiyi kasibligla
ovoz olunur. Arvadi kasib orini macbur edir ki, gedib ¢oxlu
var-dovlot qazansin. Kisi arvadinin olindon qacir. O, sehrli
qiivvelorin komaoyi ilo boylik var-dovlet qazanir (13, 82-93,
181-194). “Peso dalinca” adli bir moigot nagilinda ironik
qahroman tonboldir. Valideynlori onu hansi iso gondarirler, 0,
getmok istomir. Axirda o, bir qiza asiq olur. Qizin kdmayi ilo
tonbal mahir bir domirgi olur (13, 237-242).

Bozi nagillarda iso ironik gohroman “Agilli arvad”
motivi ilo baglanir. Padsahin “evi arvad tikor, ya kisi?”
sualina boylik qizlardan forqli olaraq kicik qiz “arvad” deys
cavab verir. Padsah kicik qizindan inciyib onu kasib vo tonbal
kegalo aro verir. Kigik qizin soyi ilo tonbal boyiik var-dovlot
qazanir (10, 165-172). “Sah Abbas vo ii¢ baci” nagilinda
boyiik bacilardan forqli olaraq kigik baci kasib adama oro
getmok istoyir. Sah Abbas qizlarin s6hbotini esidib boyiik
bacini vazirin, ortancil bacii vakilin ogluna, kigik bacini iso
tonbal kecgolo aro verir. Kigik qizin soyi ilo tonbal kegol boyiik
var-dovlot sahibi olur (12, 64-69).

Conubi Azaorbaycandan toplanmis “Tondira giron kegal”
adli bir nagilda bu motiv son doracs maraqli sokildo oks
olunub. Kegal biitiin giinii tandirin i¢arisindon bayira ¢ixmur.
Nonosi hiyls ilo kegali tondirdon ¢ixardib eve qoymur. Bun-
dan sonra tonbal kegolin macaralari baslayir. ironik axmaq
suratinin ocaqla, kiillo slagasi basqa tlirk xalqlarmin nagil-
larinda da oks olunur.

“Ug poncali div” (AA 301) adli Tiirkiye nagilinda bo-
yiik qardaslardan forqli olaraq kigik gardas tonbal kimi tosvir
olunur. Boyiik qardaslart islodiklori halda o biitiin giini kiil-
liikds esolonir. Div onun bacisint va gardaslarini asir edondo
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kicik qardas kiilliilkdon ¢ixib iist-bagini ¢irpir. Onun iist-bagini
cirpmasindan elo bir kiilok qopur ki, biitiin kondlilor oraq-
larin1 atib qacirlar. Kigik qardas bu oraqlardan boyiik bir giirz
diizoltdirir. Boyiik miidriklik vo gohromanliq gdstorir. Ba-
cisin1 vo qardaslarini azad edir (181, 39-48).

Bu motivin semantikasini izah etmok ii¢lin yuxarida
basqa miinasibatls xatirladigimiz “Bosko” adli yakut nagilina
bir do nozor yetirok: tanr1 gqozobino diicar olmus kigik qardas
otuz il yerindon torponmodon xosto yatir. BOyiik qardaslari
ona pis miinasibat basloyir. Onu incidirlor vo yediklori
yemayin artigii onun qabagina atirlar. Otuz ildon sonra tanri
kicik qardasi bagislayir vo ona giic-qiivvat verir (151, 629-
641). Bu motiv “Altay-Bucay” adl1 Altay eposunda da 6ziinii
gostorir. Dastanda Erke-Mendurun oglu sikast oldugu iiglin
otuz il yerindon qalxmir. (“Odus yilqa ¢igara Turup bolbos
bala bolt”) (170, 135). Goriindiiyii kimi, yakut nagilinda vo
altay eposunda qohromanin siistliiyii *? xostoliklo, bizim
nagillarda iso tonbolliklo baghdir.

Bu motiv Tirkiya sehrli nagillariin basqga birindo do
Oziinii gostorir: “Bir vaxtlar dul arvadin tonbal kegal bir oglu
vardi. Bu usaq biitiin giin he¢ yero getmir, Sobanin yaninda
oturub qovurga yeyirdi. Bir giin anasi ona dedi: - Ay balal
Son niyo belo edirson, sohordon axsamacan pisik sobanin
altinda yatan kimi ocaq kiiliiniin i¢inds esalonirsan, mona heg
komok etmirson” (181, 340). Tiirkiyonin “Tonbal usaq” adli
basqa bir sehrli nagilinda da nagilin avvalindo gohroman
tonbal kimi saciyyolondirilir (181, 132). Tonbal suratinin soba
ilo olagosi tatarlarin “Sehrli iiziik” nagilinda da oks olunub:
oglan biitiin glin sobanin istiinde yatir, pisiklo oynayir. O,

12Yaku'[ nagillarinda kigik qardas suratinin siistliik vo axmaqliq saciyyasi tez-
tez Oziini gostorir (100, 224-226).
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ata-anasi 6london sonra foallagir (173, 255). ©lave edok ki,
rus sehrli nagillarinda da ironik axmaq suratinin ocaqla (soba)
olaqoesi glicliidiir (128, 223-234).

Sehrli nagillarda vo saman inisiasiyasinda bu ganunauy-
gunluq daha arxaik inam vo tosisatlarla baghdir. “Kartiga Per-
gen” adli sor dastaninda 6ziinii gostoran bir motiv bu fikrin
izahin1 asanlagdirir. Qohroman anadan olandan sonra ocagin
iistlindo torsino ¢evrilmis qazanin altina girorak alt1 il orada
galir vo giillo gidalanir. Bundan sonra usaga ad verilir (96,
13). Bu dastanda da, bizim nagilda oldugu kimi, ocaqda ya-
sama kecid morhoalosini oks etdirir. Azorbaycan vo Tiirkiya
nagilinda moévcud olan motivin sor dastanindaki motivlo
funksional-semantik yaxinligi siibha dogurmur.

Arasdiricilar gohromanin ocaqla, kiillo olagasine forgli
sokildo yanasirlar. V.J.Propp vo E.Meletinski bu motivo qoh-
romanin ata-baba kultu ilo olagesi kimi baxir (159, 216-225;
128, 223-234). Basqa arasdiricilar iso bu motivo (“Kartiqa
Perqgen”dastanindaki) inisiasiya elementi kimi baxaraq gohra-
manin kiiliin {istiinds torsino qoyulmus gazanin altinda yasa-
masina yerin “botni’no daxil olma (moglubedilmozlik gazan-
maq {iglin) kimi baxirlar (178, 147). Bu kimi fikirlor arasin-
dak1 miixtoliflik muolliflorin séylodiklori materialin tobistin-
don irali galir. V.J.Propp vo E.Meletinski qeyd olunan motivli
nagillarin siijet strukturunda tutdugu yeri, yoni inisiativ sa-
ciyyasini gostormoadon od-ocaq kultunun ata-baba kultu ilo
bagliligin1 nazaors alaraq gohromanin ocaqla (soba ilo) oalage-
sini onun ata-baba kultu ilo baglilig1 kimi izah etmislor. ikinci
fikrin torofdarlar1 iso motivin hom inisiativ sociyyasini, hom
ds bu inisiativliyin semantikasini izah etmislor.

Sehrli nagillarda inisiasiya saciyyasi dasiyan bazi basqa
motivlor do ironik sokildo toqdim olunur. “Qirx qén¢o xanim”
nagilinda Baxtiyar adl1 bir qoca yuxu goriib yuxusunun ardinca
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gedir. Yolda bir gobana rast golib yuxusunu ona danisir. Coban
qoyun verib qocanin yuxusunu alir. Bundan sonra g¢oban
qocanin adini da dasiyir vo yuxunun ardinca gedir (8, 90-105).
Bu motivds inisiasiya akti ad doyisdirmo soklindo oks olunur.
Molumdur ki, qadim tofokkiirdo ad predmetlo eynilosdirilir
(188, 235). Bu baximdan O.Freydenberqin fikri xiisusilo
maraqlidir: “...bu giino qodor Stepan olan soxs Ivanin adin1 alan
kimi 6z taleyini deyil, Ivanmkini yasayir” (187, 240). Qadim
tofokkiiro moxsus olan bu ganunauygunluq aydin sokildo gos-
torir ki, ¢goban qocanin adint qobul etmokls simvolik sokildo
onun goncliyino cevrilir. “G0ygoz kosa” nagilinda inisiasiya
aktt maraqli sokildo oks olunur, gohroman 6z admi bilmir. Na-
gilsiinasligda gohromanin 6z adin1 bilmomasi /Neznayka mo-
tivi/ inisiasiya marasimi ilo slagoalondirilmisdir (160, 136).
Bizim fikrimizco, gohromanin 6z adini bilmomoasi onun
halo kegid morholosindo oldugunu gostorir. Yoni gohroman 6z
ke¢misini itirmis, yenisini iso holo qazanmamigdir. Bu fikri tiirk
xalglarinin eposunda genis yayilmis bir motiv — miioyyan qoh-
romanliqdan, eloco do comiyyst liclin xeyirli bir isdon sonra
gohromana yeni ad verilmosi tosdiq edir. Maragli bir motiv
“Beg¢a Darvisin nagili”’nda oks olunur. Boyiik qardas Orko kicik
gardag Cahangiri hiyls ilo quyuya salib ipi kasir. Cahangir qu-
yudan ¢ixarilir. Bundan sonra o, dorvis paltar1 geyinir vo “Beco
Dorvig” adlandirilir... Padsahin vozirlori Bego Darvisin padsah
oglu olub-olmamasi barads xeyli miibahisa edirlor (8, 136-140).
Bu motivdo do homginin kegmisin itirilmasi vo yeni status
qazanma prosesi oks olunub. Inisiasiya aktindan sonra basga
adama cevrilmo ideyasin1 oks etdiron maraqli bir nagil mo-
tivinin E.T.Tursunov torafindon absurd hesab olunmasi ilo ra-
zilasmaq olmaz. Nagilda ironik gohroman yatanda sagimi vo
{iziinii qurxirlar. fronik gohroman suda 6z oksini goriib fikirlosir
ki, o, artiq basqa adam olub (183, 143). Sacin qirxilmasinin ini-
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siativ saciyyasi elmda geyd olunmusdur (160, 136-138). Ona
gora do sagin qirxilmasi naticosindo basqa adama ¢evrilmo ar-
xaik tofokkiir ganunlarina osason tamamilo tobiidir. Toqdim
olunan nagilda bu ideya sadaca olaraq ironik sokilds aks olunur.

Goriindiiyii kimi, sehrli nagillarm avvelinds ironik gohra-
manlarin axmaqliq, tonbollik tosiri bagislayan horokotlori
inisiasiya saciyyasi dasiyir vo darin mifoloji mona kasb edir.
Ancaq geyd etmok lazimdir ki, nagilin avvalindo gohromanin
biitiin harakatlori mifoloji mona dasimir. Zaman ke¢dikco mi-
foloji mona dasiyan motivlor aradan ¢ixmigdir. Noticads ironik
gohromanin horakatlori bir cox hallarda monasiz sokil almisdir.

Sehrli nagillarda ironik gohromanlarin mifik modoni
gohromanlarla alagosi, doqiq desok, mifik modoni gohromanin
sehrli nagillarin ironik gohromanlarimin formalagsmasinda rolu
elmdo irali siiriilmiis vo gobul olunmusdur (128, 237; 183,
139-196). Ancaq bu miilahizolor mifik modoni gohromanlarla
sehrli nagillarin ironik gohromanlarinin faaliyyet tisullarmin
oxsarligina osaslanir. Yuxarida geyd etdiklorimiz gdstorir ki,
mifik moadoni gohromanla sehrli nagillarin ironik gohromanla-
rinin oxsarlig1 tokco onlarin faaliyyat tisullarinin uygunlugun-
da deyil, hom ds onlarin atributlarinda 6ziinii gostorir. Bu, har
seydon ovval hor iki gohroman tipinin odla baghliginda oks
olunur. Bir xakas afsanasindo mifik madani gohramanimn od-
ocagla baghiligi sehrli nagillarda ironik gohromanin ocaqla
baglilig1 ilo ¢ox yaxindir. Ofsanads deyilir: Yeniseyds xalqin
bas¢is1t Nemet xan zamani miioyyonlogsdirmok vo bayramlarin
vaxtini toyin etmok iiciin biitiin Abakan vo Iyus boylorini
yigincaga cagirir. Bu zaman yigincaga Kul Calaas (kiildon
¢ixan c¢ilpaq vo ya kiil i¢indo liit) adl1 bir adam da golir. Boy-
lor onu adam hesab etmayib ona giiliirlor. Nemet xan onun da
yigincaqda istirak etmasing icaza verir. Boaylor he¢ bir gorara
golo bilmoyonds Kul Calaas aylari, giinlori vo onlarm se-
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ciyyasini miioyyanlosdirir (178, 51-52). Arasdiricilar Kul
Calaas surotinin ilk insan, mifik madoni gohroman oldugunu
geyd etmislor (178, 196). Bizim tigiin maraqli odur ki, ilk in-
san, mifik madoni gohroman Kul Calaas adlandirilir. Bu surs-
tin ad1 birbasa onun baglh oldugu stixiyan1 oks etdirir. Bu mif-
do “GOy oglu” suratinin odla baghiliginin 6ziinomoxsus sokli
oziinii gdstarir. Tkinci hom odla bagliligma, hom do ironik sa-
ciyyali olduguna gors sehrli nagillarda odla, kiillo bagl ironik
gohromanlarla ¢ox yaxindir.

Mifik madoni gohromanla sehrli nagil gohromaninin od-
ocagla yaxinlig1 metoforik sokildo onlarin mifoloji Ana Yerlo
baghiligin1 gostorir. Xatirladaq ki, “GoOy oglu” mifoloji GOy
ata ilo Ana Yerin izdivacindan yaranir. Qeyd etdiyimiz sehrli
nagillarda vo xakas mifindo gohromanlarin mifoloji Ana Yer-
lo baglilig1 metoforik sokilds ifads olunursa, Altay dastanla-
rinda Ana Yer bahadirlara komok gostoron miistoqil surat ki-
mi oks olunur. Hotta “Altay Bugay” dastaniin gohromani Al-
tay Bucay Yer Enenin ovladidir (170, 156). “Sahzado Mii-
talib” nagilinda mociizali qar1 gohromani alma vasitasilo diin-
yaya gotirir. Coatin vaxtda sahzado Miitalib qariya ponah apa-
rir. Nagildan malum olur ki, sahzads Miitalib qarinin qiz no-
vasidir (7, 1300-1307). Bizca, bu nagilda qar1 surati Ana Ye-
rin ifads formalarindan biridir. Goriindiiyli kimi, gohromanla
mifik Ana Yerin “qohumlugu” sehrli nagilda da oks olunur.

Yuxarida geyd etdiklorimizo asaslanaraq sehrli nagilin
ironik gohromaninin formalagsmasinda mifik modoni gohro-
man suratinin miioyyan rol oynadigini iddia etmak olar.

Tuva nagillarinda ironik saciyyali “Oksiiz ool” (yetim
usaq) suratinin mifik madani gohromanla yaxinligint V.N.To-
porov geyd etmisdir (177, 154-155). ©lava edok ki, elmi ade-
biyyatda ilk insan (Goy oglu”) kimi sociyyslondirilon epik qoh-
romanlar silsilosi yetim kimi sociyyolondirilir: Er-Sogotok
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adinda bir adam var idi. Yerdon ¢ixdigni vo ya goydon diis-
diiyiinii bilmirdi. Er-Soqotax miiqoddoes ocaga “nono-ruh” deys
miiraciot edir vo ona kegmis yetimi boyiitdiiyiini bildirir (129,
231). Sehrli nagillarin ironik qohromanlari istor tuva, istorss do
Azorbaycan nagillarinda yetim kimi toqdim olunur. Onlar1 an-
caq nanolori boyiidiir. Cox ehtimal ki, bu yaxinliq ¢ox godim
tarixi olan epik anonos ilo baghdir. Atasiz-anasiz kimi saciyye-
londirilon “Gdy oglu” sosial planda yetimo, mifoloji Ana Yerin
10 nonays ¢evrilmasi tamamilo miimkiindiir (Miiqayiso et:
Azorbaycan sehrli nagillarinda gehromanin sehrli gariya “no-
na” vo ya “ana” deyo miiraciot etmosi (7, 136; 15, 298-301).
Sehrli nagillarin ironik gohromanlari bir ¢ox hallarda ba-
lacaboyu adam kimi tosvir olunur. Azorbaycan nagillarinin on
populyar gohromani Cirtdan bu gobildondir. AA 327 siijet ti-
pinin xiisusi Azorbaycan varianti olan “Cirtdan” nagilinda boyca
balaca Cirtdan hiylogorliyi ilo secilir. Molum oldugu kimi, o,
bohans ilo biitiin islorini yoldaslarma gordiiriir. Yoldaslar1 Cirt-
danin maslohati ilo divin magarasina golir. Cirtdan divi aldada-
raq yoldaslarmi xilas edir. Nohayot, divi oldiiriir. Bu nagilin
tlirkmon variantinda gohroman Kolgo batir /Kegoal bahadir/ ad-
lanir (157, 124-127). “Cirtdan vo xortdan” adli basga bir nagilda
Cirtdan usaqlarla birgo Xortdanin yasadigi magaraya gedib Cirt-
danin qurdugu hiyls ilo Xortdan1 tutub dldiriirlar (27, 91-97).
“Noxudbala” adli Conubi Azarbaycan nagilinda ironik
gohroman o qador balacadir ki, hotta gozo goriinmiir. O,
essoyin qulaginda oturub atasina yemok aparir. Padsahdan
atasiin haqqini talob edir. Noxudbalan1 bogmagq iiciin su an-
barina salirlar. O, mociizali sokilda bir anbar suyu garnina ¢a-
kir. Padsah onu yanar tondiro atdiranda qarnindaki suyu tondi-
ro tokiir. Padsahin xozinosindon qizillarin hamisini udur (16,
273-275). “Yartiqulagq” (VS 700) adli tiirkman nagilinda qu-
lagin yaris1 boyda olan gohroman ironik saciyys dasiyir. Yar-
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tiqulaq 6z saciyyasina gora Noxudbalaya yaxindir. Yartiqulag
anadan olan kimi dovenin qulaginin i¢inds doyirmana atasinin
yanina gedir. Atas1 usagi gérmiir. Yartiqulaq dovonin qulagin-
dan otun i¢ino diisiir. Davo onu otla borabor udur. Usag1 ¢1-
xartmagq ticlin dovoni kosirlor. Onun igalatinda usagi tapa bil-
mirlor. Davanin bagirsaginda qalan Yartiqulagi canavar udur.
Canavar siiriiys hiicum etmok istoyondo Yartiqulaq sos salib
cobanlar1 ayiq salir. Cobanlar ona qoyun vad edirlor. Canavar
ac galmaga macbur olur. Nagilda Yartiqulagin buna banzor
bir ¢ox macoralarindan danisilir (40, 226-235). “Baldir-
Beejek” adli tuva nagilinda ironik cizgilors malik balaca qoh-
roman {i¢ qardasin an kig¢iyidir (180, 106-111).

Basqa tiirk xalglarinin nagillarinda “barmaq boyda
usaq” surati (eloco do cirtdan) irqoyel, ilgoyer, irqonok (bas-
qird) erben, erqejeel, erqejel, erqejeli (qirgiz) erqejeyli (no-
qay) erqejey, erqejeyli (qazax) ergejel (6zbak) adlanir (55,
27). “Barmaq” monasi dasiyan bu sz Goytiirklordo do uygun
mona dasimisdir; ernek — “barmaq”, ernayi — “barmaq boyda
adam”, “alt1 barmaqli adam” (55, 27). P.T.Axmetyanov bu
sOziin hom do ¢obangigoyi (baharda ilk agan ¢i¢ok) monasinda
islondiying osaslanaraq yazir: Cigok adi kimi “Erqozembayin,
ehtimal ki, tam varianti Erqozembay (¢igok “xosbaxtlik ¢igo-
yi”’) olub. Bu ¢icokds (tosovviira goro) barmaq boyda oglan
bahadir gizlonir (yens orada)”. Masalonin bu sokilds izahi ar-
tiq bu surotin mifoloji tobioto malik oldugunu gostorir. Ma-
raghdir ki, oxsar inam Karamurt 6zbaklori arasinda da yaziya
almmisdir. Saman Totinin verdiyi malumata gors, onun hami
ruhlarindan biri reyhan i1yini ¢ox sevir va bu balaca ruh hs-
miso reyhanin otirli saplagi ilo gozorak deyir: “Moan Giiliistan
baginin adamiyam” (172, 122). Bu suratin barasinda kifayat
gador moalumat olmadigindan halalik onun mifoloji saciyye-
sini miioyyonlosdirmok c¢otindir. Ancaq R.Q.Axmetyanovun
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geydlorindon bela notica ¢ixartmaq olar ki, bu surat artim vo
mohsuldarliq semantikas1 dagimigdir.

Sibir tiirklorinin nagil vo dastanlarinda bu ad /Irgek,
Ergek/ hom do osl bahadirlara verilir (101, 248; 55, 27; 163,
296-302, 397-409). Bu, tosadiifi deyil. Altay tiirklorinin ina-
mina gora, insan ruhu bas barmaqda yerlosir (55, 27). Mii-
qayisa et: Bir Azorbaycan nagilinda qohroman demonik sa-
ciyyali qizin barmagimi kosondon sonra qiz dliir (7, 29). Bu
inama soykenarak iddia etmok olar ki, balacaboylu qshroma-
nin vo ya cirtdanin irqojel adlanmasi ruhun soxslondirilorok
miistoqil surato gevrilmasidir. Mociizali sokildo diinyaya go-
lon bu gohromanlar o diinyaya moxsus varliglarin atributunu
dasiyirlar. O diinyaya moxsus varliglarin balaca insanciq sok-
lindo mévcud olmasi tasovviirli, demoak olar ki, biitiin tiirk
xalglarinda méveuddur (171, 36, 54-55; 73, 328, 167, 29; 55,
27; 135, 22-23).

Belolikla, biz goriiriik ki, sehrli nagilin ironik gohroman-
larmi miioyyan qrupunun formalasmasinda o diinyaya moxsus
varhglar haqqmnda tosovviirlor rol oynamisdir. Mohz bunun
naticasidir ki, bu gohromanlar geyri-adi varliglar kimi mociizali
saciyya dasiyir, dovonin vo qurdun garnina girir, bir anbar su i¢ir
va ya padsahin xazinasini udur va s. Sibir tatarlarindan yaziya
alinmis bir nagilda manqisla (demonik varliq) komik miibariza
aparib onu hiylo ilo maglub edon Od tanris1 “boyu bir qaris,
saqqali bes qaris” olan Kaldazin suratidir (163, 169-171).

Molumdur ki, bu siijet bir ¢ox tiirk xalglarinda mov-
cuddur. Demak olar ki, oksor halda demona (diva, topagdzo)
qars1 miibarize aparan “balacaboy qoca” olur. Bu siijetin mi-
foloji koklorini tadqiq edon E.D.Tursunov onu dualist miflo
baglayir (183, 167-170). Miuosllif bu sursti adi, zaif, qorxaq,
eloco do hiylogor bir insan hesab etmis, onun mifoloji Od tan-
r1s1 oldugunu geyd etmisdir.
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Azorbaycan sehrli nagillarmin on genis yayilmis ironik
gohramani kegal suratidir. Bu surat tokco Azarbaycan nagilla-
rinda deyil, demak olar ki, biitiin tiirk xalqlarinin folklorunda,
nagillarinda, dastanlarinda, tarixi ofsanslorindo, lotifolorindo
movcuddur.

Azorbaycan sehrli nagillarinda, eloco do moisot nagilla-
rinda bu surat hom do bas gohromanin komokgisi kimi 6ziinii
gostorir (10, 45-67; 12, 131-142). Komokei kimi do Kegal
surati 6ziinlin agilliliq va hiylogarlik saciyyasini saxlayir.

Molumdur ki, Kecol surati basqa tiirk xalglarinin folk-
lorunda hom do kal (6zbak), kalga (tiirkmon), kaloglan (tiirk)
adi ilo tanmir. “Koroglu” dastaninda Keg¢ol Homzonin Kalog-
lan adlanmasi eyni mona ilo baghdir. “Asiq Qorib” dastaninda
M.Tohmasibin Giiloglan surotini Kaloglan kimi izah etmasi
do bu baximdan maraqhidir (39, 225). Nodonso Azorbaycan
tiirkcasindo kal-kal soziiniin “ke¢al” monasit unudulmusdur.
Bunun naticosindo Kaloglan surati xalq etimologiyasi yolu ilo
Giloglana g¢evrilmisdir. Maraqlidir ki, 6zboklorin “Alpamis”
eposunda Alpamisin komokeisi olan ilxi¢c1 komik sociyysli
Kaygubad-kal adlanir (50, 119). Dastanin garaqalpak varian-
tinda bu surat Asim-Kal adlanir (101, 123-124). Oxsar funksi-
yada qirgizlarin “Semetey” dastaninda Semeteyin dostu vo
komokgeisi Sari-tazdir (101, 123-124). Eyni atributu gohroma-
nin komakgisi olan sehrli at dasiyir. Tuva nagilinda goshrama-
nin o diinyaya moxsus olan at1 Kalcan Kiskil (Kalgan-kegal,
Kiskil-sar1) adlanir (180, 70). Bundan basqa, tiirk xalglarinin
nagil vo dastanlarinda diigman sarhadina ¢atanda gohromanin
eybocor usaga, atinin iso kec¢ol daycaya (vo ya oksing) ¢ev-
rilmasi motivi genis yayilmigdir (101, 269- 275-278-279)

Azorbaycan, ham do basqa tiirk xalglarinin folklorunda
kegal surati hom do monfi saciyys dasiyir, “Koroglu” dasta-
ninda Keg¢al Homza, “Asiq Qarib” dastaninda Giiloglan (Kal-
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oglan), “Tahir vo Zohra” dastaninda Zohroni almaq istoyon Ke-
¢ol monfi sociyyalidir. Ozboklorin “Alpamis” dastaninda Alpa-
misin 0gey qardas1 Uultan-taz, gazax-noqay dastani “Orak vo
Mamay” da Kalu (Kalau, kalii Kalii, Kaliiv) “Kitabi-Dads Qor-
qud” dastaninda Bamsi Beyrok boyunun Anadolu nagil va-
riantlarinda Yalang¢1 oglu Yalinciq surotini ovoz edon Kal-vozir
vo ya Kaloglan vo b. manfi saciyyalidir (101, 166).

Gortindiiyl kimi, kegal suroti hom Azorbaycan, hom do
basqa tiirk xalqlarmin folklorunda forqli saciyyavi xiisusiyyat-
lorlo 6ziinti gostorir.

V.Y .Propp sehrli nagillarda gahromanin basma qoyun
garni kecirib miivoqqati olaraq 6ziinii kegal gorkomino salma-
sin1 inisiasiya marasimi ilo baglamisdir (160, 136-138). E.Me-
letinski bu motivi magik qorunma kimi izah etmisdir (128,
254). S.A.Kaskabasov iso har iki alimin fikrini qobul edorok
yazir:Bu iki noqteyi-nozor bir o qodor do forqlonmir, oksing,
ist-listo diislir vo bir-birini tamamlayir. Forq yalniz ondadir
ki, birinci noqteyi-nozor daha genis tomolo isaro edir, yoni
morasim inisiasiyasinda sor qiivvolordon qoruma vo heyvan
cildina girmo movceud idi (113, 148).

Qazax alimi E.Tursunov qazax nagillarinda kecolin (taz-
sa) aydin bir glindo boran, qgar yaradaraq otrafi toz-dumana bii-
riimosi faktina osaslanaraq Kegol suratinin bu xiisusiyyatini de-
monik suratlorin uygun xiisusiyyati ilo miiqayise edir vo oxsar
cohatlor tapir. Qazax inamlarina gora, buragan yaradan seytandir
(Miiqayise et: Azarbaycan inamlarinda buragan olanda deyirlor
ki, seytan golin aparir). Bundan basqa, buragan olanda qazax
usaqlan deyirlor: (“Tazdin iiyine get”). Monqol inamina gors,
sulum (seytan) kegal olur (183, 173). ©lava edak ki, Sibir tatar-
larmim inamlarina gors, buragan yaradan demon kegol qadindir
(163, 174). E.Tursunov, hamginin bagqa tiirk vo mongol xalgla-
rinin folklorunda demonik varliglarin boran, soyuq, gurultu ya-
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ratma xiisusiyyatini gqeyd edorok bu naticoyo golir ki, Kegal su-
rati o diinyaya maxsus qiivvalorlo baghdir (183, 174-175). Bun-
dan basqa, miiallif sa¢in inamlarda giic, qiivvot simvolu olmasi
va xeyirxah ruhlarm maskeni kimi tesavviir olunmasina osasla-
naraq belo bir fikir yiirlidiir ki, sagdan mohrum olan xeyirxah
hamilordon mohrum olur. Ona goéro do miallif, kegal suratinin
nagillarda kimsasiz, yoxsul kimi togdim olunmasini hamisizliklo
olagolondirir. Miiallif nagillarda kegal suratinin idealizo edilmo-
sini do elo bununla (nagil estetikasinin toloblorine uygun olaraq
algaldilana vo kimsasizo rogbat kimi) baglayir (183, 176-177).
Tirk vo mongol xalglarinin inamlarinda kegollik tanrilarm adi
vo atributu kimi 6ziinii gostorir. Altay inamlarma gors, bas tanri
Ulgenin anas1 va ya arvadi Taz kaan adlanir (151, 69; 175, 148).
Altayda yerlogon Tazaqan dagi bu ilahs ilo slagolondirilir (175,
148). Tazkaan sor samanlarmin davulunda pura adi ilo taninan
buynuzlu heyvan (totem) soklinds oks olunur (175, 148). Saman
inaniglarinda miixtalif sokilds (at, okiiz, maral, qog va s.) tosov-
viir olunan pura sabit funksiya dasiyir: samanlar onun vasitasilo
o diinyaya sofor edirlor (48, 84-169). Puranin yakut varianti
olan poroz da yakut inammna gora balaca buynuzlu (kelteqey
muostax), alninda balaca ag xali olan (kelte malannax) okiiz
kimi tosovviir olunur (48, 148). Altay inamlarma goro, yeralti
diinyanin sahibi Erliyin mindiyi 6kiiziin kelke (kegal okiiz) ad-
lanmasi (48, 53) gostorir ki, sdzligedon mifologem tosadiifi deyil
va son doraco arxaikdir. Buryat inamlarinda qorb xeyirxah tanri-
larmin bascis1 Esege Malaan tengerido (“ata kegal tanr1”) bu
atributun dastyicisidir (127, 105). Conub tuvalilarinin inancinda
qartal soklinds tosavviir olunan tas goyds bas tanr1 Burxana ba-
sinin yaninda yasayir. Inama géro, tas 6liiniin badonini dimdik-
lomoak tiglin yera ugur (97, 235). Tasin 6liniin badonini dimdik-
lomasi yaxs1 alamot sayilir (154, 381). Yakut inamlarmda yaman
ruh sayilan abaas: tokgozlii, tokayaqli vo kegal olur (190, 292).
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“Oraq vo Mamay” dastaninda gohroman homin atributlarin da-
styicisi olan demonik gadinla evlonir (101, 403).

Yuxarida deyilonlora asaslanib asagidaki iimumilosdir-
molori aparmaq miimkiindiir:

1. Dildo “kegollik” anlami dasiyan kel/kal, tas (daz),
malaan sozlori mifoloji varliglarin adinin torkib hissosi kimi
onlarin atributunu gosterirve fiziki qiisur kimi kegolliyi deyil,
mifoloji varligin alninin ortasinda ag xali ifads edir. Bu atribu-
tun dasiyicis1 olan mifoloji personaj (vo ya personajlar) 6nco
totem kimi tosovviir olunmusdur. Onlarin bir hissasi antropo-
morflagsa da, 6zlorinin arxaik atributunu qoruyub saxlamisdir.

2. Soziigedon mifoloji personajlarin hamisi sakral alom
Vo ya o diinya ilo baghdir.

3. Tiirk xalglarinin nagil, dastan vo ofsanolorinds kegol
kimi togdim olunan personajm soziigedon mifoloji personaj-
larla no doracads bagl oldugunu sdylomok ¢otindir. Ancaq
yad mokanin sorhodindo kegolo ¢evrilmo motivi o mokana
moxsus varligin atributunu gobul etmo kimi yozula bilar.

Buradan malum olur ki, gshromanin kegalo ¢evrilmasini
vo ya kegol gorkomino diismosini “magik qorunma” kimi yo-
zan E.M.Melentinski, E.D.Tursunov kimi alimlor sohvo yol
veriblor (128, 254; 183, 105-154).

Yuxarida deyilonloaras sdykonib soylomok olar ki, gohra-
manin kegoalo ¢evrilmasi vo ya kegal simas1 gobul etmosi miis-
toqil personaj kimi kegoldon ovvaldir.

Kegal istor sehrli, istorso do maisot nagillarinda hom do
gohromanin kdmakgisi kimi ¢ixis edir. Samanin hami-ruhu-
nun (Taskaan, pura, poraz) eyni atributun dasiyicisi oldugunu
nazars alsaq, gahromanin komokgisi kimi kegalin tosadiifi ol-
madigini diisiinmak olar.

Kecal suratinin yalanci gohroman (va ya raqib) rolunda
cixig etmasi onun komokgilik funksiyasi ilo ziddir. E.S.Novik
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sehrli nagillarda yalang1 gohroman (vo ya raqib) suratinin se-
mantikasini ¢ox diizgiin miioyyanlosdirmisdir; “Yalang1 gqohro-
man (v ya raqib) bu gohromanin geyri-haqiqi variantidir” (143,
245). Yalang1 gohroman sociyyesini sehrli nagillarda kigik qar-
dasa miinasibatdo boyiik qardaslar, Goy¢ok Fatmaya miinasi-
batdo 6gey baci Kegal Fatma va s. dasiyir. Boyiik gardaslar Ki-
cik gardasin etdiklorini 6z adlarma yazirlar. Kegol Fatma Goy-
¢ok Fatmani avaz edir. Oxsar miinasibat dastanlarda da 6ziini
gostorir. Yalangi oglu Yalingiq Beyrak kimi Banu Cigayi almaq
istoyir. Ancaq o, biitlin sociyyasi ilo Beyroyin tors iiziidiir. Bey-
rok mordliyi, igidliyi Yalang1 oglu Yaligiqda yoxdur. O, yalan-
¢1 va bacarigsizdir. Bu miinasibot Tahirlo Kegol arasinda da var-
dir. Tahirin sevgisi ilahi sevgi, Kegalin “sevgisi” iso padsah qiz1
almaq kimi sociyyslonir. Oxsar miinasibat “Alpamis” dastanin-
da Alpamisla onun 6gey qardasi Ultan-taz arasinda da vardir.
Bu miinasibat “Koroglu” dastaninda Koroglu-Keg¢ol Homzo
garsidurmasi soviyyasindo mdévcuddur. Dastandan golon bu
moashur qarsidurma xalq arasinda genis sokildos islonir.

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi, ironik suratlor sociyyo
cohotdon bir-birindon forglonir. Onlarin bir qrupu hiylogor,
basqa qrupu isa axmaq kimi 6ziinii gostorir. Bazan isa ironik-
liyin saciyyosini onlardan heg birina aid etmak olmur. Ironik-
lik mifoloji, magik xiisusiyystlors malik olur. Buraya “No-
xudbala” nagilinda balacaboylu qohromanin bir anbar suyu ic-
mosini, padsahin xozinosini udmasini, “Yartiqulaq™ adlr tiirk-
man nagilinda gshromanin ironik mociizali horokatlorini aid
etmok olar. “Kec¢alin nagili” adli Tirkiys nagilinda tonbal
olan gahroman sehrli baliqdan xahis edir ki, su ils dolu bardaq
0z-0zlinad getsin vo o da bardagin {istiinds otursun. Onun arzu-
su yerina yetirilir (181, 340).

Sehrli nagillarda ironik gohromanin hiylogorliyi daha genis
yayllmisdir. Bu gohromanlarin har hanst bir uguru hiylogarlik
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tizorindo qurulur. Cirtdan divi aldadaraq 6ldiiriir vo yoldaslarni
xilas edir. Ke¢ol seytani aldadaraq ondan sehr Oyronir. O, no
sehrli nagillarin ciddi gohromanlar1 kimi ojdahani magik yolla,
nd do bahadirlar kimi (onu dldiirmak vasitasila) maglub edir. O,
sorab vasitosilo 9jdahan1 yuxuya verondon sonra onu dldiiriir (9,
161-165). Kegal divlori aldadib onlarin basma doyirman dasi
kegirir, div qarisini tondira salir va s. (10, 198-199).

Sehrli nagillarin bir hissesinds ise ironik qohroman mi-
foloji diisiincodon hiylogarlik moagsadils istifado edir. Bu hal-
da ironik gohroman mifik diisiincs ilo yasamir. O, mifik dii-
stinco ilo yasayanlari bu diislinconin ganunlarindan istifado
edorok aldadir. ironik gohroman padsahi aldadir ki, o diinyada
ata-anasini goriib. Padsah o diinyaya getmok ii¢iin 6ziinii oda
ataraq oliir (8, 104-105). Basqa bir nagilda arvad orini inandi-
rir ki, onu ¢ox islotso, qarayliyriiyo donacok. Or arvadinin ga-
rayiiyrilys donacoyindon qorxub onu islomoys qoymur (10,
146-147). Maragl bir motiv “Iki yoldas” nagilinda &ziinii
gostorir. ki yoldas i¢arisindo meyitlor olan sordabado gecolo-
moli olurlar. Tosadiifon sordaboys padsahin xozinasini ogur-
layan quldurlar golirlor. “Yoldaslar” meyitlorin arasindan
qalxib quldurlart dliilorin hiicumu ilo hadslayirlor. Quldurlar
oliilorin hiicumundan qorxaraq xozinoni atib qagirlar. Yeno do
homin nagilda ironik gohroman basg1 iisto mil dayanir. Yoldasi
padsah qizina izah edir ki, “bizim yer”do belo yatirlar. Ironik
gohroman kecinin qulagimi disloyir. Dostu padsah qizina
bildirir ki, bizim yerds kegini bels kasirlor (10, 247).

fronik qohromanlarm torsino horoketi on arxaik goriis-
lora sOykaenir. On aski inamlara gora, o diinyada yasayan var-
liglar adi diinyada yasayan varliglardan forqli gorkomo, hors-
koto vo davranisa malikdirlor. Bu inamin izlori tiirk xalqlari-
nin etnoqrafiyasinda, folklor vo mifologiyasinda genis sokildo
oks olunur. Inamm tiirk xalglarmin modaniyyatindo ifado
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xiisusiyyatlori nisboton genis arasdirilmisdir (183, 80-92; 139,
133-141; 124, 224-225).

Bu mifoloji konsepsiya Azorbaycan inamlarinda vo
folklorunda 6ziinomoxsus sokilds ifads olunur. Xalq demono-
logiyasinin on genis yayilmis suratlorindon biri olan Hal (Hal
anasi, Al arvadi, Al qaris1) insani tors basa diisiir. Ona get de-
mak istoyonds “gal”, gol demok istoyonds “get” demok lazim-
dir. Xalq inamlarinda yuxu “ki¢ik 6liim” kimi qavranilir. Yu-
Xuda giilmak pis, aglamaq yaxs1 slamat hesab olunur. Yuxuda
bir adamin Sliimiinii gérmak onun émriinii uzatmaq kimi yo-
zulur. “Kigik 6liim” zamani bas veran hadisslorin torsino yo-
zumu bu inanisa daxil olmagla insan tofokkiiriiniin on arxaik
lay1 ilo baglidir. Yuxunun tarsino yozumu birbasa nagil siijeti-
no daxil olmus vo motiv soviyyasindo ger¢oklosmisdir. “Na-
stikiir qiz” nagilinda nurani qoca kasib bir kisinin yuxusuna
girarak ona giinda bir qurus qazanacagini bildirir. Bunun aksi-
nd olaraq kisi homin giinii on qiz1l qazanir (10, 260).

Torsino miinasibat miixtolif nagil motnlorindo gohroma-
nin o diinyaya moxsus varliglarla miixtalif soviyyalordo mii-
nasibotindo Oziinii gostorir. Naxg¢ivanda geydo alinan “Qurd
qiz” adli bir nagilda gohromana maslohot goriiliir ki, Simurg
qusu ot istoyando su, su istoyando ot versin.*® Bu motivdo xalq
inanisinda miisahids olunan “tarsina dil” ideyasi aks olunur.
Bu konsepsiya “Goygok Fatma” nagilinda 6ziinomoxsus so-
kildo oks olunur. Nagilda sehrli qar1 onu yalandan torifloyon
Goyg¢ak Fatmaya diizgiin, eybacorliyini tiziino deyon Kegal
Fatmaya iso torsino maslohat verir (10, 20-23). Demali, gohrs-
man demonla torsino danisanda ona torsino maslohat verir.

Tarsing raftarin izlorini “Malik Mammaod” nagilinda da
goriiriik. Nagilda gohroman kicik bacinin s6ziina qulaq asaraq

B3Nagilin motni miiollifin arxivindo saxlanir.
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ag qoca minir. Ancaq ag qo¢ onu gotiiriib gara qogun iistiino
atir. Beloliklo, gohroman garanliq diinyaya diisiir. Bizco, bu
motivin 6ziiliinda da torsina raftar inanis1 durur. Bu masals ila
bagl maraqli bir cohati geyd etmok istordik. Nagillarda bir
gayda olaraq moaslohatci golocokdo bas veracok hadisolor haq-
qinda diizgiin molumat verir. Ancaq bu nagilda biz bunlari
gormiiriik. Belo ki, Molik Mommad kicik bacinin sézlorine
diizgiin omal etmosino baxmayaraq qaranliq diinyaya diisiir.
Ehtimal ki, ki¢ik baci gqara qogun Malik Mommadi ag qogun
iistlino atacagini nozoro alaraq ona qara qogun iistiine min-
moyi maslohot gormiisdiir. Qohroman sohvon ag qoga minmis
vo bununla da qaranliq diinyaya diismiisdiir. Nagillarda tez-
tez miisahido olunan yedikco acan, su i¢dikco susayan mocii-
zoli varliglar da bu baximdan maraqhidir (9, 70). Burada yemo
vo igma aktma insanla miiqayisodo mifik varliqlarin tors mii-
nasiboti Oziinii gostorir /Miigayiso et: Mifik mongoys malik
olan nagil vo dastan gohromanlarmin geyri-adi yemo xiisusiy-
yati. Bu cohotdon bir motiv do maraq dogurur. Tilsimo diison
gohroman na godoar yeyirsa, doymur. O, yalniz tilsimdon ¢1-
xandan sonra acligr soniir (9, 170-175). Bu motivlo yad
mokana (demonik vo ya sosial) gedon gohromanin ¢ox yemo
xuisusiyyoti arasinda oxsarliq vardir. Forq orasindadir ki,
birinci motivds ¢ox yems tilsimo diismo kimi, ikinci motivdo
19 gahromanliq kimi izah olunur. Axirinct motiv birincinin
gohramanliq tohkiyasinds aldigi formadir. Sababsiz deyil ki,
axirincl forma sehrli-qohromanliq nagillar1 vo dastanlar {iclin
sociyyavidir. Belalikla, ¢cox yems hom demonik varliglarin
(eloca do mifik mangali gashromanlarin) atributu kimi, hom da
gahramanlarin diisdiiyii miivaqgati hal ( gohromanlarm o diin-
yada aldig1 vaziyyat) kimi 6zlinli gostorir.

O.Freydenberqin acgozliiyli 6liimiin metaforasi hesab
etmosi bu baximdan maraq dogurur (187, 143).
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Qohromanin o diinyada rast goldiyi heyvanlarin yemayi
torsino qoyulur. Atin gabagina ot, qusun qabagina ot, aslanin
gabagima don qoyulur (11, 236; 15, 45). Qohroman 6z diinya-
sinin etikasmin dastyicisi olaraq xaotik voziyyoti aradan qal-
dirir. Qohromanin bu faaliyyoti ancaq sehrli nagil daxilindo
yaranmisdir vo arxaik hesab oluna bilmoz. Buraya sehrli nagil
gohromanlarinin o diinyada apardig1 basqa “madoni todbirlor”
do aid oluna bilor. A¢iq qapmi drtmok, ortiilii qapim1 agmaq,
aclq xalcanmi biikmok, biikiilii xalgan1 agmaq vo s. (10, 50-
141). “Kiip qarist” nagilinda mévcud olan demonik varligla-
rin adlar1 da bu baximdan maraqlidir: ad1 orsiz, 6zl orli, ad1
orli, 6zii orsiz; ad1 var, 6zl yox, 0zii var, ad1 yox; kobinsiz or
(12, 181-194). Goriindiiyli kimi, torsinalik konsepsiyasi folk-
lorda son doraco miixtalif sokildo tozahiir edir. fronik qohro-
manin hiylogarcasine adi diinyaya moxsus davranis qaydasini
bilmomasi do bununla baghdir. Ironik hiylogorden fargli ola-
raq ironik axmaq suratlori s6ziin osl monasinda adi diinyaya
moxsus anlayiglart bilmir. “Ustacan ©hmod” nagilinda gohra-
man qirx milgak, iki sigan 6ldiiriib 6ziinii qirx ojdaha, iki po-
long oldiiron pohlovan kimi goloma verir. Qohromanin bu
davranisini hiylogorlik kimi izah etmok olardi. Ancaq oxsar
sociyyali basqa bir horokatindo qohroman 6ziinii basqa diinya-
ya moxsus adam kimi gostarir. O, doyiisdon avval padsahin il-
x1sindan at segir. Colimsiz at1 yava at bildiyi li¢iin onu min-
moyi gorara alir. Qohromanin bu horokoti asl gohromanliq
kimi yozulur. Ona gors ki, ¢olimsiz atin yel ati olmast hamiya
ballidir (11, 125-130). Qeyd edok ki, ¢alimsiz atin mifik mon-
soli olmasi tosovviirii arxaik inamlara soykonir. Altay-yakut
inamlarina gora, zahiran eybacor olan atlar adi atla o diinyaya
maxsus olan atin ciitlosmosindon yaranir (48, 29). Ironik qoh-
romandan forqli olaraq ciddi gohroman ¢olimsiz at1 yaxsi at
hesab edarok bu at1 segir. “Alpamsa va cosur Sanduga¢” adli
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tatar nagilinda Alpamsa vo Sanduqa¢ 06zlorino ¢olimsiz vo
zahiron sakit at segirlor (173, 147-148). Buradan aydin sokildo
goriiniir ki, gohroman adi diinyaya moxsus anlayiglar1 bilmir.

[ronik gohromanin adi diinyaya moxsus anlayislari bil-
momosi satirik moisot nagillarinda sistem togkil edorok gohro-
manlarin asas saciyyavi xiisusiyyati kimi 6ziini gostorir. “Do-
lisov arvad” nagilinda arvad qizil tapir. Ori maslohat goriir ki,
qizili ramazan galonds xarcloyarlor. Arvad Ramazan bayrami-
n1 Ramazan adli soxslo garisiq salaraq qizili Ramazana verir.
Bagga bir epizodda iso arvad orinin “qapi-bacadan mugayat
ol” moslohotini metaforik anlamda deyil, birbasa gavrayur,
evin gapi-pancarasini kiiroyino sartyib orinin arxasinca gedir
(10, 174-176). “Hillilimnon Gillilim”in nagilinda ironik
gohromanin davranisi yerino diigmiir (10, 174-176). Motndo
bu vaziyystin gohromanin hussuzlugu ilo slagalondirilmasi
sonraki motivlosma ilo izah olunur. “Keg¢ollo gqazmnin nagi-
Ii’nda da ironik sociyyo bu montigdon yaranir. Nagilda kecal
qarmin tapsiriqlarii torsino yerino yetirir. Daha doqiq desok,
qazinin tapsiriglarini mocazi monada gavrayir. “Get, o buzo-
vun qulagimi ¢ok, gotir bura” vo ya “Qatirin qulagini hayla,
gotir bura” tapsirigini “buzovun qulagmi ¢ixartmaq”, “qatirin
basini kosmok™ monasinda basa diisiir.

Qeyd olunan epizodlarda gohromanin ironikliyi eyni
prinsip osasinda qurulur. Sehrli nagilda at zahiri gérkomino
goro birbasa, burada iso birbasa verilon tapsiriq mocazi mona-
da qavranilir.

Tirk xalglarinin folklorunda axmagq suratinin sacCiyye-
sini E.D.Tursunov otrafli aragdirmigdir. Miiallif bu surotin
mangayl vo mahiyyati barasindo doyoarli fikirlor sdylomisdir.
Ancaq biitovliikdo gotiirondo onun bu surat haqqindak: fikir-
lori ziddiyystlidir. Musllif bir torafdon masalonin mahiyyatini
diizgiin tohlil edorak yazir: “... ciddi yanasilsa, bu, (axmaq su-
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roti — 9.9.) heg qohroman tipi deyil, onun asas tasvir tisulla-
rindan biridir ki, miixtolif folklor janrlarinda 6ziinii miixtolif
sokildo gostarir: gohromanliq eposunda bu iisul daha ¢ox 6z
oksini tapib (qohroman qosdon 6z gorkomini doyisir), sehrli
nagilda bir az aydin (qgohroman 6z hoqiqi simasini agir, bir-
basa deyilmir: bu, onun faaliyysti zominindo, 6ziiniin osl gii-
clinli gostormok zorurati yarandigda askar olur), maisot nagi-
linda janrin daha ekspressiv eyniliyi kimi bu iisul personajla-
rin boxtsiz gohroman haqqinda uydurulmus osas tipinin for-
malagsmasina komok edir (183, 154). Arasdirict sinxronik as-
pektdo masolonin mahiyyatini tamamilo diizglin izah edir.
Ancaq miollifin bu oxsarlig1 miioyyon tohkiyo formasi kimi
olagolondirmasi ilo razilasmaq olmaz. Onun fikrino gora, bu
oxsarligin sobabi arxaik moisot hekayolori ilo baglidir. Bu he-
kayalordo gohroman o diinya varliglarinin simasini vo oxla-
qun1 (axmaq kimi gortiniir) gobul edir ki, o diinya varliglarini
duyuq salmasin. Aragdirici gostorir ki, bu moaisot hekayslo-
rinin miloyyon hissosi qohromanliq dastanlarina, sehrli vo
moisot nagillaria daxil olmus, onlardan bazilori iso miistoqil
sokildo yasamaqda davam etmisdir (183, 155).

Onco qeyd edok ki, miixtolif folklor janrlarinda qohro-
manin oxsar horokotlorini miioyyon tohkiys formasimin bu
janrlara daxil olmas1 kimi izah etmok masaloya diaxronik mii-
nasibotdon irali golir. Ancaq diaxronik miinasibat bels bir
suala cavab vero bilmir. Niys miiollifin bohs etdiyi moisot he-
kayslori hom gohromanliq dastanlarina, hom sehrli vo moisot
nagillarina daxil olur, hom do miistoqil sokilde movcud ol-
maqda davam edir? Miixtslif folklor janrlarinda (nagil vo das-
tanlarda) gohromanlarin oxsar saciyyasini sijjetin tobiatino xas
olan bir qanun kimi gotiirmak olmazmi? Bu zaman sehrli vo
satirik maisot nagillarinda axmaq surati, miisllifin gostordiyi
kimi, sehrli nagillarda vo qohromanliq dastanlarinda gohroma-
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nin miivoqgeti axmaq gorkomi qobul etmasi aktinin, gohroma-
nin “asagi statusu”’nunifado formalarindan biri olacaqdir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, oxsar sociyyoyo mifik
madani gohromanlar malik olur. Mifik madoni gohroman tok-
dirsa, onda o, hom ciddi, hom do ironik foaaliyyat gdstorir.
Mifik modoni gohroman okiz vo ya iki qardasdirsa, onda okiz-
lordon vo ya qardaslardan biri ironik saciyysli olur. Altay mif-
lorindo Ulgen ciddi sociyya dasiyirsa, Erlik miioyyon ironik
cizgiloro malikdir. Ancaq bu ironik cizgilor sakral sociyyo da-
styir. Bu paralellik mifologiyada, inamlarda vo folklorda son
daraco miixtalif gokilds oks olunur. Madaniyyastin bu ganuna-
uygunlugunu antik modoniyyat materiallar1 asasinda O. Frey-
denberq, orta asrlor Avropa madaniyyatindo M.M.Baxtin, Af-
rika morasimlorinds isa B.Terner arasdirmisdir (bax: 187, 65,
174).

Bu arasdirmalar gostorir ki, anonavi moadoniyyatin paro-
diyas1 onun mexanizmina daxilon xas olan bir keyfiyyatdir. Bu
qanunauygunluqdan sifahi tohkiyo do konarda qalmir. Biz bi-
lirik ki, har hans1 bir hadisonin parodiyasi, zaman baximindan
homiso ikinci yaranir. Ancaq parodiya termininin bu manasi,
imumiyyatlo, etnik modoniyyato vo onun torkib hissasi olan
mifologiya vo folklora miinasibotdo 6ziinii dogrultmur. 9lbatto,
aragdiricilarin gostordiyi kimi, xalq ateist goriislorinin tosiri na-
ticosinds har hansi bir mifoloji inamin parodiyas1t miimkiindiir.
Ancaq Umumiyyatlo gotiirondo modoniyyotdo ciddi vo onun
parodiyast adlandirilan hadiss madaniyyatin movcudluq forma-
sidir vo burada har hans1 bir “birincilik” va ya “ikincilik” ax-
tarmagq yanlishiga apartr.
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III FOSIL
BAHADIR SUROTLORI

Sehrli nagillarda gohroman tipi problemi nagilsiinasliqda
miibahisalidir. Bozi todgiqatgilar sehrli nagillarin gohromanlari-
na bir suratin transformasiyast kimi baxmuslar (149, 88-89; 92,
354-355). Bu fikrin torafdarlart N.V.Novikov torafindon ciddi
tonqide moruz qalmislar. Miisllif sehrli nagil gohromanini ay-
rica tadqgigat obyektino gevirarok onlarin bir-birindon forqlon-
mosi fikrini iroli siiriir (145, 126-130). V.Y .Propp ise gohraman
tipini nagil tipi ilo mohdudlasdiraraq yazir: “ Nagilda gohroma-
nin, bir qayda olaraq, adi olmur. Bir ne¢o gohroman tipi var,
amma bu tiplorin individual xarakteri yoxdur. “Ivan” ad1 soxsin
deyil, tipin adidir’(159, 99). Miiallif gohromanin individual
xarakterinin olmadigini nozars alaraq gohroman tipini nagil tipi
ilo miioyyanlogdirmokds E.V.Pomerantsevanin vo K.S.Davleto-
vun movqeyinds dayanir. Qohroman tipinin nagil tipi ilo miioy-
yon olunmasi fikrindo miioyyon elmi haqigot var. Tokco nagil
janrinin miixtalif tiplorina miinasibatds deyil, ham do sehrli
nagillarm 6z daxilindo yaranan nagil tipino aid oluna bilar.

E.S.Novik bahadir suratlorinin istirak etdiyi sehrli nagil-
larin kompozisiyasini V.Y .Proppun “Morfologiya’sinda tosvir
olunan osas siijet sxemindon farqlondirir vo bu foargi V.Y.
Proppun siijet sxemindo sehrli komok¢inin alinmasinin bu na-
gillarda mociizoli dogulusla ovoz olunmasinda goriir (143,
217). Bu forq ham do onu gostorir ki, V.Y .Propp ‘“Morfologi-
ya”da nays gora bahadir obrazlarinin istirak etdiyi nagillari no-
zard almamigdir. Ona gors ki, bu nagillar hom poetik struktu-
runa, hom do bas gohromanin xarakterino goro V.Y.Proppun
tosvir etdiyi siijet sxemindan forqlonir. Bels ki, V.Y.Proppun
sxeminds sehrli kdmoak¢inin alinmasi ilo gohroman passivlosir,
komokei gohromanin ovozino foaliyyst gostorir (158, 48). Ba-
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hadir suratlorinin istirak etdiyi sehrli nagillarda iso mdciizali
dogulus motivi sehrli kdmakginin alinmasini avaz edir vo bu-
nunla da aktiv foaliyyot gostorir. Bu monada gohroman tipinin
nagil tipi ilo mohdudlasdirilmasi 6ziinii dogruldur. Lakin V.Y.
Proppun bu fikri homiso 6ziinii dogrultmur. Belo ki, “tomiz”
sehrli nagil daxilinds ciddi, hom do ironik gohromanlar mov-
cuddur. E. M. Meletinski bu gohromanlari asilzado vo asagi
gohromanlar hesab edir (128, 213).

Belolikloa, sehrli nagillarda gashramanlarin forqli xarakte-
ri inkarolunmazdir. Bu fikri “sehrli nagillarin gohromanliq
tipi” daxilinde movcud olan bahadir suratlori do tosdiq edir.
Bahadir suratlorinin istirak etdiyi nagillar elmdo “sehrli nagil-
larin gohromanliq tipi”, “sehrli gohromanliq” (gohromanliq)
terminlori ilo adlandirilir (130, 161-162; 137, 82). Bu nagillar
hom do “bahadirliq nagillar1” adlandirirlar. Axirinc1 termin
elmdo miixtalif monada islodilir vo miixtalif xarakterli epik
asarlara aid olunur (137, 82-83). Ona gora do biz “sehrli goh-
romanliq” terminini daha konkret hesab edirik.

Osas masoloys kegmozdon avval sehrli gohromanliq na-
gillarinin sehrli nagillara miinasibati vo onlarin sehrli nagillar-
dan forqi barads bir ne¢o kolmo geyd etmok istordik. Yuxa-
rida gostordik ki, sehrli nagillardan forqli olaraq sehrli gohro-
manliq nagillarinda gahroman aktivdir. Sehrli nagillarda qoh-
roman, bir ¢ox todqiqatcilarin gostordiyi kimi, sehrli varhg-
larin komayi ilo foaliyyst gostorir. Qohroman sehrli komokei
alarkon magik hakimiyyat qazanir. Bunun oksins olaraq sehrli
gohromanliq nagillarinda gohromanin magik hakimiyyat ga-
zanmasi onun mociizali dogulusu ilo avaz olunur. Bels ki,
sehrli-qgohromanliq nagillarinda gohromanin fiziki vo magik
giicli bir ¢ox hallarda onun geyri-adi monsayi ilo motivlasir.
Bir cohati do geyd edak ki, gohromanin sehrli komokgi almasi
bu nagillarda da mévcuddur. Lakin sehrli nagillarda komokgi-
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nin magik yolla gazanilmasi bu nagillarda komaokginin fiziki
giiclo tabe edilmasi ilo avoz olunur. Bundan basqa, komokg¢i
oksor hallarda 6ziiniin sehrlilik xarakterini itirir. Demoli, sehr-
li nagillarda komokgi, sehrli gohromanliq nagillarinda iso qoh-
roman giicliidiir. Bu xiisusiyyat sehrli nagillarda gohromanin
passivliyi, sehrli gohromanliq nagillarinda iso gohromanin ak-
tivliyi ilo simmetrikdir. Goriindiiyii kimi, mociizosoli dogulus
tamamils sehrli komakg¢ini avoz eda bilmir. Komakei suratlori
bu nagillarda mdvcuddur. Ancaq komekg¢inin xarakteri vo
onun almmasi tisulu sehrli nagillardan forqlonir. Sehrli nagil-
larda gohromanin demonik varliqlarla miibarizosinin magik
xarakteri ilo sehrli gohromanliq nagillarinda bahadirliq xa-
rakteri paraleldir. Sehrli nagillarda gohroman divin canini alo
kegirmoak yolu ilo onu oldiiriir. Sehrli gohromanliq nagillarin-
da iso oksor hallarda divi tokbotok miibarizodo oldiiriir. Digor
hallarda iso gohromanin divle qirx giin, qirx geco doyiisii ilo
divin canmin alo kegirilmasi paralel islonir. Yoni gohroman
divle doyiisdon sonra onun canini ala kegirir va s.

Sehrli gohromanliq nagillarinda sehrli nagil elementlori-
nin vo yaxud da oksino, sehrli nagillarda sehrli gohromanliq
nagili elementlori miisahids oluna bilar. Belos garisiqliq bir ¢ox
hallarda miixtolif xarakterli siijetlorin kontaminasiyas1 ilo
baghdir. Bels siijet kontaminasiyalarini digor nagillarda da mii-
sahido etmak olar. Masolon, “Sirzad” nagili sehrli nagil sijjeti
(AA 812) ilo baslayir. Lakin nagilin ardi gohramanliq xarak-
terindadir (12, 32-38). “Kecal Mohommod” nagilinda sehrli ko-
mokg¢inin alinmasi gohromanliq xarakterindodir. Bundan sonra
nagila sehrli nagil siijeti (AA 415) qosulur. (11, 82-96). Miix-
tolif xarakterli stijetlorin kontaminasiyasi vo ya sadaca bir epi-
zodun, bir motivin “yad siijet”s daxil olmas1 hesabina sehrlilik
vo gohromanliq xiisusiyystlori biri-birino garisa bilor. Belo
kontaminasiyalarin hesabina bazon nagilin sehrli vo ya sehrli
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gohromanliq xarakterini miioyyonlosdirmok ¢atinlogir. Lakin bu
qarisiqliga baxmayaraq, qeyd olunan xiisusiyyatlor sehrli goh-
romanliq nagillarini sehrli nagillardan forqlondirir.

Oksor Azarbaycan sehrli gohromanliq nagillarinda baha-
dirm epik taleyi onun mociizali dogulusu ilo baslayir. Bahadir
suratlorinin bir ¢ox xarakterik xiisusiyyotlori onun mdciizoli
dogulusu ilo baglhdir. Ona gors do gohromanin dogum xarakte-
rinin aydinlagdirilmasi onun digor xarakterik xiisusiyyatlorinin
acilmasina imkan verir. Bu sabobdon gohromanin monsayi vo
dogulus xarakterinin aydinlagdirilmasi vacibdir.

Bozi sehrli gohromanliq nagillarinda gqahromanin dogu-
lusunda ata istirak etmir. Bu voziyyatdo valideynlor, adaton,
goca olurlar. Qadin yemo vo igmo naticosindo hamilo olur.
Ori arvadmin hamils oldugunu bildikdo onu 6ldiirmok istoyir
vo ya qisqancligdan iiroyi partlayib Sliir (“Qaraqasin nagili”,
“Kal Hosonin nagili”). Bazon dul arvad hamils olur. Qohum-
lart onu oxlagsizligda tohmotlondirirlor. Qadin and i¢ib ha-
milo olmasinin sababini deyondon sonra inandirir (“Reyhanin
nagili”) (7, 17-19, 89; 9, 151).

“Kol Hoasonin nagili”’nda arvad qus yumurtasi yeyondon
sonra hamils olur va goalocok bahadir qus cizgilori ilo dogulur.
“Reyhanin nagili”’nda arvad dorya atlarinin aygirinin su i¢diyi
gblmagadon su i¢ir vo bununla da hamils olur. “Hatomin na-
gili” vo “Tumar psahlovan” nagillarindan basqa Azarbaycan
nagillarinda heyvanla qadinin cinsi yaxmligr motivi yoxdur.
Heyvan mongoli gohromanlar birbasa heyvanla insanin cinsi
olagosindan deyil, heyvanin miixtalif atributlarinin vasitogiliyi
ilo yaranir. Qeyd etdiyimiz nagillarda iss bu hal neqativ xa-
rakter dasiyir. Belo ki, “Hatomin nagili”’nda darvis arvadini
meymunla yaxinliq etmays macbur edir vo dogulan usagi 6l-
diirarok onun yagini adamlarin yemayina qatir. Bu xorayi ye-
yan adamlar qizila gevrilir (8, 56-59). Demali, meymunla in-
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sanin cinsi yaxinlhigindan sonra dogulan usaq xaotik zonaya
aid seylorin yeyilmasi vo ya xaotik zonada yems ilo bir se-
mantik corgods dayanir. “Tumar pohlovan” nagilinda iso qoh-
roman diismon qizini ay1 ilo cinsi yaxmliga macbur edir vo
dogulan usagin basmi kosib anasma yedirdir (15, 349). Bu
motiv ononovi xarakter dasimir. Belo ki, bu motiv Azarbay-
can, eloco do digor xalglarin epik folklorunda normal kobin-
don dogulan usagin 6ldiiriiliib atasina vo ya anasma yedirdil-
mosi soklindadir. Demoli, Azerbaycan sehrli nagillar1 ii¢lin
gohromanin heyvanin miixtolif atributlarinin vasitogiliyi ilo
dogulmasi xarakterikdir. Bu baximdan “Reyhanin nagili’nda
arvadin gélmogodon su igmasi motivi maraqlidir. Nagil mot-
ninds gdlmogoa dorya aygirt ilo olagoalondirilir. Atin donizlo
baglilig1 istor mifoloji inamlarda, istorso do folklorda genis
yayilmigdir. Demoli, gohromanin dogulusu doniz aygirinin at-
ributu ilo motivlesdirilir. Oz monsoyinoe uygun olaraq qohro-
manin badoninds at nisanalori olur vo buna goro do onu “Ay-
gir Hoson” adlandirirlar. “Kal Hosonin nagili”nda iso gohro-
man qus yumurtasindan dogulur. Lakin gohromanin adi ilo
onun dogum sababi uygun deyil. Umumiyyatlo, méociizali do-
gulus motivi bazi nagillarda giiclii deformasiyaya ugramisdir.
Belo ki, gohromanin hansi sobobdon dogulmasini miioyyon-
losdirmak bazan ¢atin olur.

Atanin istiraki olmadan usagin yemo, igmo vo bir ¢ox
basqa sabablordon dogulusunu A.N.Veselovski matriarxatla
baglamisdir (78, 533-538). V.Y .Propp da bu konsepsiyanin to-
rofdaridir. Musllif yazir: “.. kisinin istirak1 olmadan hamils qal-
manin miimkiinliiyiine heg¢ vaxt genis sokildo inanmamuslar vo
indi do bazi yerlords qismon inanirlar. Bir ¢ox tasavviir va ma-
teriallar belo bir qonast yaradir ki, insan he¢ do homiss kisinin
hamils galmada rolunu basa diismomisdir”. V.Y. Propp daha
sonra bu barads daha konkret qonasto galir: “Bels bir tosovviir
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matriarxatla six baglhidir. Qadmin rolu onun usaq diinyaya
gatirmo kimi icrag1 funksiyasina asaslanmigdir” (159, 206).

“Ceyranin nagili’nda iso qadin ceyran otinin miioyyon
hissalarini /¢orak, ot, yag/ yemaklo hamils olur (7, 225-226).
Maraqlidir ki, heyvanin miioyyon badon iizvlorini yemok yas
morasimindo do 6zilinii gostorir. B.X.Karmiseva Forqano 6z-
boklorinin yas merasiminde mdvcud olan bu adstdon genis
bohs etmisdir (111, 150-156, 159-163). Bu adot morasimdo
qog¢ atinin yeddi asas hissasinin yeyilmaosi soklindadir. Miiallif
insan ruhunun qoyun soklinds tosavviir olunmasi va insan ru-
huna yoldas kimi onu o diinyaya aparmasi inamina osaslana-
raq morasimdo qogun yeddi asas hissosinin yeyilmoasini 6lonin
badoni ilo assosiasiya olunmasi kimi gobul edir. O, N.N.Ve-
logkaya vo Y.A.Rapoparta osaslanaraq Oliiniin moraSimdo
yeyilmosinin sobobini izah edorok yazir: “Morasimdo ye-
monin maqsadi qocalarin uzundmiirliliiyilinii, onlarin yiik sok
moanavi keyfiyyatlorini irson almaq, onlarin ruhunun arzuo-
lunmaz soklo diigmoyib morasimdon sonraki hamilalikdon qa-
lan usaga ke¢gmosi ligiin onu tutmaq idi” (111, 159).

Ovvala geyd edok ki, insan ruhunun qoyuna g¢evrilmosi
vo ruha yoldas kimi onu o diinyaya aparmasi inami** nagillar-
da goyunun mediasiya vasitasi olmasi soklinda 6ziinli gosto-
rir®. Ikincisi, morasimda 6lonin ruhunu menimsomok vo yeni
dogulan usaga kegirmok mogsadi ilo qoyunun yeyilmosi na-

14Q0(;un insan ruhunu o diinyaya aparmasi inami tiirkmonlor, taciklar tigiin
do xarakterikdir (125, 108; 60, 144). Qeyd edok ki, bels tosovviir azorbaycan-
lilar arasinda da mdvecud olmusdur (85, 115).

15N.Rzayev “Malik Mommad” nagilinda qara qogun Malik Mommadi qaran-
liq diinyaya aparmasini qogun insan ruhunun o diinyaya aparmasi inami ilo
izah etmisdir (29, 21). A§ qog vo qara qog obrazlari yeralti diinya vo gby
alomini simvolizo edir. Malumdur ki, sonraki dévrlerde o diinya anlayist
yeralt1 vo gdy alomina diferensiasiya olunmusdur (131, 159).
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gilda xaotik mokandan aldo olunmus /quyudan/ ceyranin osas
hissalorini yemoklo qadinin hamilo olmasi biri-birino ¢ox
bonzayir vo hotta demok lazimdir ki, morasim simvolikasinin
poetik sokildo ger¢oklosmosidir. Olondon sonra insan ruhunun
ceyrana g¢evrilmosi haqqinda etnoqrafik faktlar axtarmaq da
olar. Bels bir inamin mdévcudlugunu sehrli nagillarda ceyranin
miixtalif gokilds konstruksiya olunan mediator funksiyas: da
stibut edir. Ceyranin mediativ xarakterinin bir ¢ox formalari
movcuddur. Masoalon, gohroman ceyran vo ya marali toqib
edorak bir gozollo vo ya demonik varliqla qarsilasir. Bozon
ceyranin 6zii demonik varlia vo ya gozal bir qiza gevrilir.
(Miiqayiss et: giircii mifindo ovgunun ceyrani toqib edorok ov
tanris1 Dali ilo qarsilasmast (79, 70-71). Ceyranin mediativ
xarakterinin digor formalar1 da mévcuddur. Lakin bu geyd et-
diklorimiz do ceyranin mediativ xarakterini tosvir etmaya im-
kan verir.V.Y. Propp mediasiya zamani ¢evrilmani ruhun ¢ev-
rilmasi, S.Y.Neklyudov isa har hansi ¢evrilmoni ruhun miix-
tolif varlhiglarda oks olunmasi kimi izah edir (160, 202-216;
141, 119-124). Demali, insan ruhunun ceyranda oks olunmasi
(goyunda oks olunmasi kimi) tarixan realdir. Ona gora do ga-
dinin xaotik mokandan alds olunmus ceyran otini yemasi ilo
hamilo olmas1 mifoloji tosovviirlor kontekstindo tobii goriiniir.
Buradan belo bir fikir sdylomok olar ki, gohroman 6londan
sonra ceyranda aks olunan ruhun monimsanilmasi yolu ile do-
gulur. Bu fikri hom do ceyrani oldo edon dorvisin xarakteri vo
ceyranin alds olundugu mokanin sociyyasi tosdiq edir. Bela
ki, dorvis mediasiya vasitosilo ceyram1 oldo edir. Nagila
miiraciot edok: Nagilda dorvis padsahin qizina asiq olmus bir
sahzado kimi saciyyalondirilir. Padsah qizin1 ona vermak isto-
mir. Sahzado “tilsim dorsi” dyronondon sonra padsah ondan
gorxdugu {iigiin zahiron qizin1 ona vermays razilagir. Dorvisi
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gonaq cagirir, xorayino bihusdar1 gqataraq onu bihus edir. Dor-
visi sandigin i¢ino qoyub bagda basdirir.

Padsah sahzado basdirilan yero toxunmamagi tapsirir.
/“Amma giin ¢ixan yerds bir mondacar ¢okak yer var, nobada
o yera doyason”/. Bu motivi sahzadonin simvolik 6liimii kimi
gobul etmok lazimdir.

Bagban dorvisin basdirildig1 yeri qazanda onun sasini
esidir vo qazib sandigi esiya ¢ixarir. Darvis bagbani qorxuda-
raq 0zilino tabe edir vo onun evindo yasayir. Dorvis basdiril-
dig1 yerdon, yoni quyunun i¢indon ceyrani ¢ixardir, bisirmok
ticlin bagbanin arvadma verir. Bagban tosadiifon ceyranin
otindon yediyi ti¢ilin 6liir. Darvis bagbanin gabrini agir va cey-
ranin {iroyini onun garnindan ¢ixarir. Bundan sonra ceyranin
iki tiko otini vo gizlinco gotiirdiiyli yagimi tozodon bisirtdirib
bagbanin arvadina yedirdir. X6royi yeyondon sonra arvad ha-
mils olur. Usagin dogulmasinda doarvisin magsadi onun vasi-
tosilo padsahi qizin1 almaqdan ibaratdir. Ona goro do dorvis
cadu edib padsahin qizinin mohabbatini ceyranin (ceyrandan
dogulan gohromanin), ceyranin mshobbatini iso padsahin qizi-
nin iiroyino salir. Bu yolla padsahin qizim1 almagq istoyir. Dor-
vis cadu etdiyi liclin padsahin qizi1 ceyram1 yuxuda gororok
ona asiq olur vo buna goro do xostolonir. Ceyran hokim kimi
padsahin qizinin yanina gedondon sonra o sagalir. Gozintido
dorvis cadu edib qiz1 sargoya ¢evirir vo 6zii torlana ¢evrilorok
qiz1 0zii ilo aparir. Sijjetin sonraki morhslasi ceyranin qizin
ardinca getmasi va darvisi 6ldiirarak qiz1 azad etmasi epizodu
ilo davam edir (7, 218-235).

Bizco, sahzadonin cadugor dorviso ¢evrilmosini onun
“tilsim dorsi” dyranmasinds deyil, mohz onun 6liimiinds ax-
tarmaq lazimdir. Haqigaton do, sahzads 6liib-dirilondan sonra
6z statusunu dayisir, yoni cadugoro ¢evrilir. Oliimdon sonra
cadugors ¢evrilma tiirk xalglarinin inamlarinda 6london sonra
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qozabli ruha ¢evrilmo soklindo 6z oksini tapir. Inama géro,
bozi samanlar nahaqdan o6ldiriilon, eloco do 6ziinli 6ldiiran
adamlar 6london sonra qozobli ruha g¢evrilir (105, 240; 135,
299-300, 301-302; 73, 323-324; 126, 285-286). Nagilda da
sahzado hom cadugor-dorvis, hom do nahaqdan oldiiriilon
soxsdir. Beloliklo, biz burada 6london sonra qozaobli ruha ¢ev-
rilmis adamlar haqqinda inamin oksini goriirik.

“Qaraqgasin nagili”nda iso Qaraqas dorvisin agzinin su-
yundan dogulur. Bu nagilda da dervis caduger kimi xarakte-
rizo olunur. Odungunun arvadi tosadiifon tapdigi yarpagi suya
salir. O, yarpagin ardinca gedib, bir qalagaya catir vo burada
bir dorvig goriir. Darvis agzmin suyundan odungunun arvadina
verir. Oduncunun arvadi suyu i¢ondon sonra dorvis ona bir sillo
vurub otaglardan birina salir. O, otaqda 6ziindon basqa ¢oxlu
osir qizlar goriir. Odungunun arvadi qapmin agzinda dayanan
ojdahan1 vo polongi dldiirorok digor asir qadinlan da azad edir
(7, 17-18). Goriindiiyii kimi, dorvigin yasadigi yer xaotik
mokan xarakteri dasiyir. Darvisin ayrica qalacada yasamasi,
qizlar1 asir etmasi, asirlorin gagmast zamani 9jdaha va palongin
oldiiriilmosi xaotik nisano kimi nagillarda genis yayilmisdir.

Hor iki gohromanin xaotik mongali olmasi onlarm assim-
metrik voziyyotdo dogulmasina sobob olur. “Ceyranin na-
gili”’nda gohroman yari insan, yart ceyran soklindo dogulur.
Darvis onu sehrli cubugla vuraraq assimmetrik voziyystdon ¢1-
xarir, “Qaraqgasin nagili’nda iso gohroman badonsiz dogulur.
Onun tokco qaglar goriiniir. Darvis tilsim oxuyub onu normal
insana ¢evirir. Sonra isa dorvis Qaragasi padsahin qizinin
yanina gondaronds onu 6z ilkin gorkamina gaytarir. “Ceyranin
nagili”’nda gohromanin assimmetrik vaziyyati konkret olub,
onun mangayi ilo slagalonir. “Qaraqasin nagili’nda iso gohro-
manin assimmetrikliyi goriinonlik-goriinmazlik kateqoriyasi ilo
izah olunur. Goriinanlik adi, gériinmozlik iso sakral diinyaya
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moxsus varliglarin atributudur (108, 71; 107, 133-142; 191,
107-116). Qahramanin dogulusunda geyri-adi diinyaya moxsus
varliq istirak etdiyi {i¢lin o, marginal voziyyoatdo dogulur. Qah-
romanin assimmetrik voziyystde dogulusu digor xalglarm folk-
lorunda da 6ziinii gostorir (132, 39; 133, 60-61).

Qaragasm assimmetrik voziyyotini homisalik borpa edon
sevgilisi olur. Qaraqas gorlinmodiyine gors oturub qizla yemok
yeyir. Qiz onun “bir ciit ¢atma qasi”n1 goriir vo bilir ki, bu,
dorvisin agzinin suyundan yaranan oglandir. ©lini atib oglanin
bilayindon tutur va bir tilsim oxuyub onu normal adama ceVvirir.
Sonra qiz hiyls ilo Qaraqasa gilizgiiyo baxmag toklif edir.
Qaraqas giizgliyo baxanda qiz onu sillo ilo vurur. Qaragasin
agzindan bir qurd diisiir. Q1z ona izah edir ki, bu qurd onun
qarninda ilan olub onu oldiirocokdi. Nagilda diksindirmo akti
glizgli qarsisinda hoyata kegcirilir. Molumdur ki, mifoloji to-
sovviirdo giizgii hom do diinyanin sorhadi funksiyasinda ¢ixis
edir (139, 134). Qozabli demonlarin haqiqgi simasinin gilizgiido
goriinmasi inami da gilizgliniin marginal xarakteri ilo baghdir
(74, 257). Belo ki, goriinmayan diinyanin varliglarini gériinon
(adi) diinyanin adamlarina gostorir. Samanin giizgii ilo morasim
aparmasi onun giizgii vasitosilo hami ruhlarla slage yaratmasini
gostorir (172, 221). Gilizgii, ayna adli saman ruhlari, ¢ox gliman
ki, glizgliniin geyd olunan magik funksiyasi ilo baghdir (Giizgii
vo ayna ruhu haqqinda: 96, 331; 98,113; 1, 70). Demali,
gohroman bir mokandan digorino kec¢id zamani assimmetrik
vaziyyatdon azad olur (Miiqayisa et: gohromanin mokan doyis-
mosi zamani heyvana ¢evrilmasi vo sevgilinin otagma heyvan
cildinds daxil olmasi). Diksindirma tisulu ilo gshromanin agzin-
dan qurd diigmasi motivi Qaragasin dorvisin osleyhino ¢evril-
masini motivlesdirir. Bu motivde gohromanm assimmetrik
voziyyati onun moangayi ilo deyil, dorvisin onu 6ldiirmok istoyi
ilo alagalondirilir. Ona gora do bu motiv gohromanm monsoyi
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ilo olagadar olaraq assimmetrik voziyyoto diigmosinin sinonimi
kimi ¢xis edir. Qeyd edok ki, diksindirma tisulu ilo xostonin
miialicosi xalq tobabotindo do genis yayilmigdir. Masolon, dosii
golmis gadmi qurd poncasi ilo gofloton vurmagla onu diksin-
dirmok vo ya bogazi golmis adama sillo vurmaq vo s. Axirincini
B.A.Abdullayev sills ilo xastaliyin qovulmasi kimi izah edir (2,
116). Eyni proses nagilda giizgii qarsisinda hayata kegirilir. Qiz
gofloton Qaraqast vurub onu diksindirmoklo onun daxilinds
olan qurd yers diisiir. Demali, gohromanin daxilinds olan qurd
govulmagla o tilsimdon qurtarir (Ilan, qurd soklindo tosovviir
olunan xastoliyin xastonin badonindon qovulmasi barada: 185,
68-69). Bu motiv “Padsah oglu” nagilinda da 6ziinii gostarir.
Nagilda padsahin oglunun yar1 insan, yari ilan soklindo dogul-
mas1 onun ziilmkarhigi ilo motivlogdirilir. Oglan padsahi hade-
loyib Hindistan padsahinin qizini ona almagi omr edir. Padsah
oglan1 aldadaraq ona basga qizlar aldig1 iigiin oglan qizlar
oOldiiriir. Padsah axirda Hindistan padsahinin qizini ogluna alr.
Bundan sonra oglan assimmetrik voziyyotdon ¢ixir (14, 59-61).
Qohromanm bu tipli assimmetrik voziyyati sehrli nagil iigiin
xarakterikdir. Belo ki, assimmetrik voziyyat biitiin siijet boyu
davam edir. Qohromanin assimmetrik voziyyatdon ¢ixmasi ilo
nagil sona yetir.

“Simanin nagili” vo “Nardan qiz” nagillarinda golocok
gohroman diinyaya golmozdon qabaq onlarin dogulacagi vo
foaliyyati barads dnco xaobar verilir. Bu nagillarda 6nco xobor
vermo mociizoli mayalanmani ovaz edir vo oxsar semantik
funksiyani yerino yetirir. Bagqa sozlo, usagin sakral mansalili-
yini ifads edir. Bu fikir har iki gohromanin atribut vo dogulus
xuisusiyyatlori ilo tosdiq olunur. “Simanin nagili”’nda rommal
padsaha xabar verir ki, mamlokatds dogulacaq bir raiyyat usa-
g1 onu oldiiracok. Padsah yeni dogulmus usaqglarin 6ldiiriilmo-
sini amr edir. Padsahi oldiirocok usaq 6z bagbanmnin oglu
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olur. Usaq dogulmazdan 6nco bagban onu padsaha vermoyo
boyun olur. Usaq eybacar doguldugundan padsah usagi 6ldiir-
moyi omr edir. Padsahin adamlar1 usag1 6ldiirmiirlor. Usag1
Simurq qusu boyiidiir. O, giiclii bir congavar olur, boyiik qoh-
romanliglar gostarir vo padsahi 6ldiiriir (7, 32-60).

Arxaik comiyyotlordo eybocor dogulan usaqglar sakral
diinya ilo slagoalondirilir vo bu sababdon da sakral diinyanin co-
miyyato (qabilo vo dovlat basgisina) gondoracoyi bolanin sim-
volu hesab edilir. Ona goro do arxaik comiyyotdo belo usaqlar
oldiiriilmiisdiir. “Simanim nagili”’nda bu etnoqrafik fakt 6z ok-
sini tapir. Ancaq bu inam nagilda badii tofokkiir ganunlaria
uygun gercoklogir vo demok olar ki, inami tamamils tors sokil-
do oks etdirir. Belo ki, burada tarixon oOldiiriilon 6ldiirans ¢ev-
rilir. Basqa sokildo desok, simvol foaliyyoto gotirilorok gercok-
logdirilir. Bu ideya “Qohroman” nagilinda da mévcuddur. Pad-
sah yuxuda goriir ki, ndkori onun gilas bagin1 dagidir. Mii-
naccim yuxunu yozaraq bildirir ki, dosiinds tiik olan bir kimsa
onu dldiiracok. Hagqinda xabar verilon kas onun nokaridir. Yu-
xunun yozulmasindan aydin oldugu kimi, o, geyri-adi nisans-
lidir. Onun dostindoki xaldan topugunadok iki tiik uzanir. “Si-
manin nagili’ndan forqli olaraq bu nagilda nisansli olub padsah
li¢iin tohliikali olan gohroman artiq yetkinlik yasindadir.

“Nardan qiz” nagilinda bu ideyanin forqli varianti oks
olunur. Padsah yuxuda goriir ki, goydon bir malok enib onun di-
zinin tstiinds oturdu vo padsaha bir sillo vurub getdi. Miinaccim
yuxunu yozaraq bildirir ki, momlokatds dogulacaq bir qiz onu
oldiiracok. Vazirin maslohati ilo padsah yeni dogulan qiz usaqla-
rin1 Oldiirtdiiriir. Vazirin bazardan aldigi sandigin i¢arisindon bir
nar ¢ixir. Nar vozirin alindon diisiib gozal bir qiza ¢evrilir. Qiz
boylidiikden sonra, haqigaton da, padsahi 6ldiiriir (7, 174-187).
Goriindiiyii kimi, nagilda gshroman dogulmur, o, nardan qiza
cevrilir. Qohromanin nardan qiza ¢evrilmosini padsahin yuxu-
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suna giron maloyin nara ¢evrilorok comiyyats golmasi kimi agig-
lamagq olar. Qeyd edok ki, ¢evrilmo sehrli nagillarda personajin
basqa mokana ke¢mosinin miimkiin formalarindan biridir.
Masalon, sehrli nagillarda o diinyadan gotirilon nar qiza cevrilir,
yaxud da o diinyaya gedon gohroman qusa, ceyrana vo s. ¢evri-
lir. Bu ganunauygunlugdan aydmn olur ki, nardan qiza ¢evrilon
gohroman basqa mokana aiddir. (Atasinin qizi nara ¢evirorok
sandiga qoymasini sonraki motivlosmo kimi qabul etmok lazim-
dir). Bu mokan hagqmda yuxuda aydmn xsbar verilir. Demali,
molok sakral diinyanin hokmiinii yerino yetirmok {iglin nara
cevrilorok comiyyato golir vo burada insana ¢evrilir. Buradan da
nardan qiza ¢evrilmonin yenidon dogulma kimi gavranilmasi
ideyas1 meydana ¢ixir. Bu yondo sandigmn freydist -anlayisi
maraq dogurur. Homin anlayisa goro, sandiq qadin botnini
simvolizo edir. Beloliklo, nara cevrilorok sandiga daxil olmani
tozodon dogulmagq {igiin qadin botnino girma (bu iso 6liimdiir),
sandigdan ¢ixaraq qiza c¢evrilmoni iso yenidon dogulma (yeni
keyfiyyatdo, yoni insan tok) kimi agiglamagq olar.

AA 516 va 301 siijet tiplorinin 6ziinomaxsus kontamina-
siyasindan ibarat olan “Al dorvis” nagilinda gohromanlar bir
vaxtda (miixtolif ailolordo) dogulurlar. Qohromanlarin bir vaxt-
da dogulmasi, osason, sehrli nagillar {igiin xarakterikdir. Bu
motiv AA 516 stijet tipina daxil olan “Malik Mommad vo Ma-
lik ©hmad”, “Pori xanimm nagili” va s. nagillarda da vardir:
dorvis (vo ya abid) padsaha bir alma verib (bir sira hallarda
alma haqqinda yuxuda xabar verilir) ona maslohat goriir ki, al-
manin yarisini 6ziinds saxlasin, yarisin iso kasib bir kisiya (va
ya vazirind) versin; almani arvadlari il birlikds yesinlor; alma-
dan dogulacaq usaqlari bir yerds boyiitsiinlar (8, 227; 11, 209).
Bu motiv “Babayi-omir” nagilinda 6ziinii forqli sokildo gos-
torir. Burada miinoccim kitaba baxib golocokdo dogulacaq ti¢
usaq haqqinda padsaha xabaor verir. Usaqlar ayri-ayr ailolordo
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bir giindo dogulurlar. Padsah usaqglar1 pulla valideynlorindon
alib saxlatdirir (12, 40-41). “Al dorvis” nagilinda iso dorvis
padsaha bir alma verib ona moslohat goriir ki, alman1 yariya
boliib arvadi ilo yesin. Bu almadan onlarin 6vladi olacaq. Eyni
zamanda padsaha bildirir ki, 6z 6vlad1 ilo bir vaxtda diinyaya
golon usagi da alib onlar1 bir yerds boyiitsiinlor (21, 198-199).
“Al dorvis” eloco do yuxarida xatirlatdigimiz AA 516
nomroli nagillarla “Babayi-omir” arasindaki forq ondadir ki,
axirinci nagilda bir vaxtda dogulan yad usaqlar, birincilords iso
padsahin 6z 6vladi ils bir vaxtda dogulan usaq alinib saxlanir.
Aragdirma gostorir ki, bir giindo dogulan gohromanlar
okiz gohromanlardir. Balli oldugu kimi, diinya inam vo adatlo-
rinds akizlors iki baxis olmusdur; ya okizlordon biri (vo ya hor
ikisi) oldiiriilmiis, ya da sakrallagdirilaraq onlara ayrica status
verilmisdir. Bir ¢ox tiirk xalqlarinda okizlors ikinci miinasibat
Oziinii gostorir. Usaqglarin okiz olmasi o diinyaya moxsus var-
liglarla alagolondirilir. Buna gora do okizlor sakral semantika
dasiyir. Bu sababdon do bir sira marasimlorin icrasini okizlor
yering yetirir (154, 275). Ancaq akiz gohromanlarin nagillarda
ayri-ayri ailolordo dogulmasi okizlorlo baglh basqa bir inam vo
adotlo baghdir. Masslo bundadir ki, bir sira tiirk xalglarinda
okizlorin eyni ailodo saxlanmasi tohliikali sayilir. Ona gors do
okizlordon biri basqa ailoyo verilir (154, 273-275; 190, 191;
112, 36). Buradan bels fikir sdylomok olar ki, okizlik qeyri-
adi hadisa kimi qobul edilir va bu geyri-adilik manipulyasiya
yolu ilo adilogdirilir. Bu ideya nagillarda poetik diisiinconin
ganunlar1 saviyyasindadir. Marasimds okizlor ayrilir, nagillar-
da iso ayri-ayr1 ailolordo dogulub birlosdirilir. Demali, mora-
simdos okizlor dogulandan sonra manipulyasiya olunursa, na-
gillarda 6nco manipulyasiya olunur. Bununla bagl olaraq bir
fakti da xatirlatmaq istordik. “Babayi-omir” vo “Al dorvis”
nagillarinda bir giindo dogulan usaqlardan biri fiziki baxim-
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dan yondomsizdir; Babayi-omir eybacar, Say Oran isa ¢alim-
sizdir. Inamlarda yondomsiz usaglarin o diinyanin varhqlart
ilo olagalonmasini xatirlatdiq. ©kizlorin do o diinyanin varhig-
lar1 ilo olagalonmasini yada salsaq, onda bir giindo dogulan
usaglardan birinin yondomsiz olmasinin sabobi aydinlasar.

“Tapdiq” nagilinda qohromanin dogulus vo epik taleyi
Oziinomoxsus xarakter dasiyir. Qohroman ogul hasratinds olan
Stileyman tacirin qarsisina geco vaxti goydan siia soklinds dii-
stir. Siileyman tacir usag gotiiriib saxlayir. Usagin adim1 Tap-
diq qoyurlar. Tufan div Siileyman tacirin qizin1 ogurlayur.
Tapdiq ogurlanmig bacisinin ardinca Giinos saltonatine (Gii-
liistani-bagi-Iroma) gedir. Giin xanimin qiz1 Somsi sevir. Tu-
fan divi osir edir vo ondan bacisini istoyir. Tufan div onun ba-
cisini azad edir. Tapdiq Soms xanimla evlonmok istoyir. Giin
xanim Tapdigm Somslo evlenmasine icazo vermir. Malum
olur ki, Tapiq da Giin xanimin ogludur. O, Tufan divlo Giin
xanimin izdivacindan dogulub. Giin xanim qiz1 Soms xanim-
dan qorxdugu iigiin (Soms xanim Tufan divin anasi ilo sevis-
mosing razi deyil) usaq dogulanda onu yers atir. Usaq Siiley-
man tacirin garsisina ¢ixir vo onun qizini azad etdikdon sonra
Tapdiq Siileyman tacirin qizini alir (10, 37-68).

Son daraca qisa sokildo mozmununu verdiyimiz bu nagil
daha ¢ox mifoloji xarakterdodir. M.Seyidov gdydon yers siia
soklinds diison Tapdigi uygur “Oguznama’’sindo qurdun, Ogu-
zun arvadinin géydon siia soklindo diismosi ilo miigayiso et-
mosi tamamils tobiidir (31, 24-25). Tapdiq yeri demonik var-
liglardan tomizlomoak {igiin gdydon yers atilan tanri vladlar ilo
bagl epik gohromanlar silsilosine daxil olur. Bu tipli gohro-
manlar tiirk vo monqol xalglarmin epik folklorunda genis ya-
yilmigdir. Bu monada Tapdigin géydon yers atilmasinit moshur
mongol eposunun gohromani Qeserin gdydon yera golmasi ilo
miiqayiso etmak olar. E.M.Meletinski tiirk-monqol xalqlarinin
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eposunda Oziinii gostoran bu suratlori ilkin ocdad suratlorinin
nisbaton gec formasi kimi gétiirmiisdiir. Miisllifin fikrino goro,
gohromanin gdydon yero salinmasi modoni gohromanin
ilahilogdirilib gbys qaldirilmasi ilo baghdir (129, 435, 440-
441). Hoqigoton do, nagilda Tapdigin modoni gohroman
cizgilori 6zlinii gostorir. Tapdiq miixtolif demonik varliglarla
vurusur. Heg¢ bir Azorbaycan nagilinda miixtolif mdciizoli
varliglarla miibarizo “Tapdiq” nagilindaki kimi genis xarakter
almir. Tapdiq Ildirim tanris1 Tufan divin ogludur. Tufan divin
[ldirm tanris1 olmasi onun bozi atributlarmdan bolli olur.
Tufan div Qomor xanimi ogurlayanda gdy guruldayir, ildirim
caxir. O, ildim icinden al atib quz1 gétiiriir (9, 40). {ldirm
¢axan zaman Ildirim tanrisnin qiz ogurlamasi eyni ilo Q. Po-
taninin turfanlar arasinda geydo aldigi bir inamda 6z oksini
tapir (150, 299). Tapdiq suratinin bazi atributlart da bizim fikri-
mizi tosdiq edir. ©vvola, geyd etdiyimiz kimi, o, tanrt oglu ki-
mi gdydon yers atilir vo tosadiifon tapildigi ticiin adim1 “Tap-
diq” qoyurlar. Maraghdir ki, {ldirim tanrisinmn &vladlart da
tapildig1 t¢lin onlar1 “Tapdiq” adlandirirlar (150, 299-300).
Tapdiq geyri-adi soso-noroyo malikdir. Nagilda deyilir: “Tap-
diq qilincr ¢akib elo bir nora ¢okdi ki, tilsim tamam titradi,
ulduzlar horokoto goldi, onun bu norasi homiso havada qaldi,
ildirim, g6y gurultusu oldu” (9, 59). Matndos belo agiq sokildo
deyilmosindon asili olmayaraq, limumiyystlo, epik motndo
qohromanmn noro ¢okmosi ildirim tanrisina bagli olan gy
gurultusu ils olagelidir. Saqaylar arasinda movcud olan bir
inama goro, tanr1 samanlar vo nagillarda bahadirlar vasitasilo
insanlara badboxtlik gotiron ruhlarla miibarizo aparir. Tanri
gozobli ruhlarla miibarizo aparanda onlar1 od sagan ildirim
oxlar ilo oldiirtir (163, 217). Bu inamda maraqli cohot ondadir
ki, tanrilar, samanlar vo bahadirlar eynilosdirilir. Ildirim tan-
risinin od sagan gurultulu oxu ilo bahadirliq nagillarinda goh-
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romanlarm norasi eyni funksiya dasiyir. Hoqigoton do, sehrli
gohromanliq nagillarinda gohromanin noresi onun on giicli
silahidir. Qahromanin har bir norasi onun dohsatli narasinden
sonra miimkiin olub va bu cohat tokco “Tapdiq” nagilina aid
olmayib biitiin sehrli gohromanliq nagillarinda 6ziinii gostorir
(Miiqayisa et: “Koroglu” dastaninda Koroglunun qulagbatirici
narasi vo buna gora do moglubedilmazliyi). Bu xiisusiyyst bas-
qird nagillarinda da 6ziinii gostorir (104, 8). Qahromanin qeyri-
adi soso malik olmasmi Q. Potanin eynilo Conubi Sibir vo Si-
mali Mongolustan xalglarinin nagillarinda miisahido etmisdir:
“..nagillarda tez-tez bels bir ifadoys rast golinir: bahadir elo bir
nara ¢akdi ki, Oron Teleqey da esitdi” (150, 320).

Yuxarida geyd etdiyimiz inamda Ildirim tanrist hom do
samanlarla olagolondirilir. [ldirim tanrisinin samanlarla olaqasi
vo ya onun saman formasinda tosovviir olunmasi ideyasini ilk
dofo Q.Potanin irali siirmiisdiir. Misllifin qeydo aldigir inama
gora, ildirim goydo yasayan saman torofindon yaradilir. Bu ina-
ma osason, musllif samanin davula vuraraq sos ¢ixarmasini il-
dirimin ¢axmasina banzotmisdir (150, 329). N.V.Basilov Q.Po-
taninin bu fikrini gobul edorak yazir: “Samanlarin havani idaro
etmasi, 0z istoyi ilo yagis vo gar yagdirmasi bacarigina inam
bir ¢ox qazax, altayli, monqol, buryatlarin acdadlarina malum
idi. Qadim tiirklor nanirdilr ki, samanlar “Yada” vo “Cada”
daslarmin komayils buludlari, yagisi, qart dagida bilirlor. Bu
inamin galiglar1 bir ¢ox tiirk xalglarinda (bazon yalniz folklor-
da vo dildo) saxlanmigdir” (61, 33).

Sehrli gohromanliq nagillarinda bahadirin geyri-adi do-
gulusu onun geyri-adi gilicliniin sobabi kimi ger¢oklosir. Basqa
s0zls, bahadirmm maglubedilmazliyi onun geyri-adi mansayi
ilo alagoalonir.

“Tapdiq” va “Cslayi-vaton” nagilinda gohromanlarin
maglubedilmazliyi onlarin demonik mansayi ilo baghdir. Hor
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iki gohroman qgeyri-adi giico malikdir vo onlara sehr tosir et-
mir. “Qaraqasin nagili’nda da Qaraqasa sehr tosir etmir. La-
kin bu nagilda gohromani moaglubedilmozliyi onun geyri-adi
monsays malik olmasi ilo deyil, dervisin ona verdiyi sehrli su
ilo motivlogdirilir. Maglubedilmozliyin bu sokildo motivlos-
dirilmoasi sehrli komokg¢inin alinmasi ilo geyri-adi dogulusun
sorhadindo dayanir. Belo ki, gohromanin moglubedilmozlik
xtisusiyyati ona sehrli hadiyys kimi verilir (7, 20). Molumdur
ki, geyri-adi giiciin mociizali su ilo motivlesdirilmasi “Korog-
lu” eposunda da movcuddur. Bu motiv “Koroglu” eposunun
miixtolif variant vo verSiyalarinda 6ziinii gostorir. M.H.Tah-
masib vo M.Seyidov bu motivi tlirk xalglarinin inamlarn ilo
olagolondirir (4, 473; 30, 193).

Qohramanm maglubedilmozliyi homiso onun qeyri-adi
monsayi ilo olagolondirilmir. Yuxarida geyd etdiyimiz motivdo
gohromanin geyri-adi giico malik olmasinin mociizoli su ilo
olagolondirilmasi bunu tosdiq edir. Bu fikir sehrli gohromanliq
nagillarinda 6ziinii gostoran digor niimunalarlo do tosdiq olu-
nur. “Simanin nagili”’nda Simanin Nil doryasinda ¢imdirilmasi-
ni onun moglubedilmazliyinin sobabi kimi gobul etmok olar
(Miigayiss et: yunan mifologiyasinda Fetida oglu Axillesi Stiks
cayinda ¢imdirandon sonra Axilles moglubedilmazlik qazanir).
Simanin moglubedilmazliyi ilo bagli nagilda oks olunan digor
bir motiv do maraqlidir. Siman Simurq qusunun balalarm ye-
mak istoyon gjdahami Oldiiriir. Simurq qusu 9jdahanin stinin
yaxsi yerlorindon balalarina, {iroyini iso Simana verir (7, 37).
Bu motivds heyvanlarin miiayyon badan tizvlorini yemokls on-
larin uygun xarakterlorinin monimsanmasi inam1 6z aksini ta-
pir. Qahromanm maglubedilmazliyi “Cantiq” nagilinda onun
ruhunun gizli saxlanmast 1lo baglhdir. Nagilda gshromanimn ruhu
onun dosiinds yerloson damarda olur. Qohromanin adi onun ru-
hunun yerlogdiyi yeri nisan verir. No godor ki, gohromanin adi-
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nin monast gizli saxlanir, o, moglubedilmoz olur. Qohroman
adinin monasii agandan sonra onun ruhunun yerlosdiyi yer
molum olur. Qar1 onun sinosindo olan damar1 gotiiriir vo bu-
nunla gohroman o6liir (7, 90). “Paslh qilinc” nagilinda gohroma-
nin moaglubedilmazliyi pash qilincla baghdir. Yuxarida gostor-
diyimiz kimi, bu nagilda kicik gardas qilinci belino baglayanda
ona gec golir. Mohz buna gors do o, diismenlorine qalib golir.
Qar1 gohromanin giiciiniin harada yerlosdiyini onun arvadindan
Oyranir va qilinct gohromanin belindon agir. Bundan sonra qoh-
roman “yuxudan ayillmir”. Qeyd edok ki, bu nagilda qilinc ikili
funksiya dasiyir. Qilinc sehrli agya kimi gohramanin atasindan
qalir. Lakin nagilda qilinc sehrli osya soviyyesindo realizo
olunmur. iralids qilincin sehrli asya kimi 6ziinii neco gostordi-
yini geyd edacoyimizdon burada bu mosaloys toxunmurug. Bu
nagilda qilinc gohromanin ruhunu simvolizo edir. Belo ki, q1-
linc gohromanin belindon agilandan sonra o oliir. “Cantiq” na-
gilinda damarin Cantiqin sinasindon gotiiriilmasi ilo bu nagilda
qilincin  gohromanin belindon agilmasi simmetrikdir. Qeyd
edok ki, bu motiv “Kilig-batir” adli 6zbak nagilinda da mov-
cuddur. Bu nagilda goahroman ruhunun qilincda olmasi hagqqin-
da arvadma danisir. Arvad sirri gariya acir. Qari isa Kilig-
batirin qilincini ¢ixarib suya atir. Bununla da Kilig-batir hussuz
vaziyyatda yera yixilir. (184, 241). (Miigayisa et: demonik su-
rotlorin ruhunun tutulmast ils onlarin dldiiriilmosi).

Bahadir usaqligdan geyri-adi giicii ilo otrafdakilarin diq-
gatini calb edir. “Naxir¢1 oglu Eyvaz” nagilinda bahadir dogu-
landan {i¢ giin sonra dil agib danisir. O, atasi ilo barabar naxir
otarmaga gedir. Usaq atasinin ona verdiyi balaca ¢omaqlari
quib ataraq aling tir alir vo siiriiys hiicum edon canavarlari
tokbasina qovur. Padsahin onu tutmagq {i¢iin géndordiyi pohls-
vanlara qalib golir (11, 118-119). “Simanin nagili’nda qgshra-
manin gjdaha ilo vurusub ona golobo calmasi da erkon goh-
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romanliq kimi 6zlinti gostorir. “Kal Hasonin nagili’nda doqquz
yaslt gohroman adamlara hiicum edon ayilar1 6ldiiriir. Usagin
geyri-adi giicii har yera yayilir (7, 189). “Usaq pohlovan” nagi-
linda iso bahadirin asas gohromanliqlar1 usaqliq dévriindo bas
verir. Bahadir yeddi yasinda geyri-adi giico malik olur. (O,
“hans1 usaqla zarafatlagsa, ya belini, ya da qolunu sindirir”).
Usaqdan padsaha sikayoto gedirlor. Padsahin adamlar ¢atin-
liklo usag1 padsahin yanina gatirirlor. Yolda hansi agaca sl atir-
sa, onu kokiindon ¢ixarir. Padsah usaqda bu giicti goriib pohlo-
vanlarina tapsirir ki, usaga tolim kegsinlor. Firong padsahi on-
larin torpagina hiicum edonds padsah usagi miihariboys gon-
dormok istoyir. Usaq miiharibonin monasini bilmadiyi {igiin
miiharibays getmok istomir. Onu hiylo ilo ddyiiso gondorirlor.
Firong padsaht moglub olacagini goriib cadugor qizina usagi
tutmagi tapsirir. Firong padsahimin qiz1 onu tilsimo salib aparir.
Usaq da on dord yasma ¢atandan sonra qolundan zonciri qirib
azad olur (10, 130-135). Sehrli nagillarda gohroman on dérd-on
bes yasinda foaliyyato baslayirsa, “Usaq pohlovan” nagilinda
gohroman on bes yasinda 6z foaliyyatini bitirir ("Reyhanin
nagili’nda gohroman qeyri-adi giicii ilo yoldaslarimdan farqls-
nir vo onlari oyun zamani inCidir. Maraqlidir ki, bu motiv
basqird nagillarinda da mévcuddur (104, 7).

Erkon gohromanliq tiirk, eloco do digor xalglarin baha-
dirhiq nagillar1 vo eposunun asas struktur elementlorindon
biridir (101, 247-249; 136, 87; 137, 87; 138, 130). Eposda er-
kon gohromanlig1 arasdiran S.Y.Neklyudov erkon gohraman-
ligin arxaik folklorda miisahido olunmamas: ilo bagl olaraq
bu motivin eposa sonradan daxil olmasi vo bahadirin osas
foaliyyato icazo almasi kimi ilkin sinaqla bagli olmasi qana-
otino golmisdir (137, 138-139).

Sehrli gohromanliq nagillarinda bahadir qeyri-adi badon
Ol¢iisiino malikdir. Mohz buna gdro do onun yemok imkanlari
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sisirdilir. Masalon, “Qaragasin nagili”’nda gohroman ddyiisdon
ovval bes pud diiyliniin x6rayini tolob edir (7, 26). “Kal Hoso-
nin nagili”’nda iso gohroman ddyiisdon ovval yeddi qazan as
yeyir (7, 193). Qohromanin qeyri-adi badon 6lgiisiine malik
olmasmi ona gotirilon adi atlarin belinin sindirilmasinda da
gormok olar. Bahadirin geyri-adi fiziki giicli vo badon 0lgiisii
ilo atinin doylis paltariin (“yaraq-osloha”) vo silahlarinin
geyri-adiliyi paralellogdirilir. Bahadir ona gatirilon adi at1 gabul
etmodiyi kimi, adi doyiis paltarlarin1 da gobul etmir. “Bego
dorvis” nagilinda Bego dorviso gotirilon adi ddyiis paltarlar
onun bodonindo davam gotirmir. Qahroman bir dofo ddyiis pal-
tarin1 geymoklo onu cirir. Axirda ona Firong padsahimin ba-
gisladig tic pud agirhiginda polad qilinc verilir (7, 140-141).
“Kol Hosonin nagili”nda padsah yetmis pud poladdan Kol
Hason iiglin paltar, qiline, qalxan doydiiriir (7, 193). “Reyhanin
nagili”’nda Aygir Hoson domirgi diikanina golib bir dag boyda
basi olan giirz qayirtdirir (9, 182). “Usaq pshlovan” nagilinda
iso gohroman padsahin babasindan galma, iki pohlovanin giiclo
gatirdiyi qilinci gotiiriir (10, 132). “Simanin nagili”’nda Simana
at1 vo yarag-oslohani Simurq qusu verir. O, bir gqaladan Siman
iclin bir dosto pahlovan paltari, on arsin uzunlugunda qilinc,
yeddi doyirman das1 agirliginda bir giirz gotiirtir (7, 197).
Bahadir fiziki giicii hiidudsuzdur. Bir ¢ox hallarda baha-
dirm fiziki giicii onun vurusdugu pohlovanlarin qeyri-adi fiziki
giicii ilo paralellogdirilir vo bahadirmn fiziki giicdo gohromandan
giiclii olmas1 gostorilir. Masalon, “Reyhanm nagili”’nda Aygir
Hason qolunda doyirman dasi ceyranit qovub tutan Cahangesi,
tozo dag1 yerindon gotiiriib kohno dagin iistiina qoyan Fazahiri
maglub edir (9, 153). Yaxud da “Beg¢o dorvis” nagilinda Bego
dorvis har dofs daha giiclii gohromani1 maglub edir. Doyiisiin bir
negd dofo tokrart vo hor dofo gohromanin avval vurusdugu poh-
lovanlardan daha giicliisiinii maglub etmasi mahz bahadirm gii-
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cliniin intohasizligmi gostormok {igiindiir. “Simanin nagili”nda
gohromanin fiziki giiciinii niimayis etdirmok ticiin sorgiizost
formasindan istifado olunur. Qohroman hotta sobabsiz yera
divlarls vurusur. Sanki o, fiziki giicliniin hiidudlarmi yoxlamaq
istoyir. Bozon iso bahadirin geyri-adi giicli yumoristik boyalarla
verilir. Mosolon, “Sirzad” nagilinda bahadir dorvisi gotiiriib
yero atir. Darvis yeddi illik yol gedir, axirda anasinin qucagina
diisiir (8, 142) vo s. “Tumar pshlovan” nagilinda Tumar pohle-
van hotta demonik boyalarla toqdim olunur. Masalon, o, demo-
nik varliglar kimi qalagada yasayir. Tumar pshlovanin qalaga-
dan olini uzadaraq Pori xanimi qalagaya qaldirmasi demonik
personajlar {igiin xarakterikdir. Masalon, “Qizil qo¢” nagilinda
bir ol qalagadan uzanaraq Moliklo Kegoli atdan diisiirtir. Lakin
onlar olin sahibini gormiirlor (10, 48). Tumar pohlovan zalimliq
xarakteri ilo do digor gohromanlardan forglonir. O, diismongilik
etdiyi padsahin qizin1 gatirib quyuya salir vo ona yemoak tigiin
insan basi atir. Bundan basqa, Tumar pohlovan qizi ay1 ilo
“bagbir” edir vo usagin basimi kosib otini anasina yedirdir.
Qohromanin zalimliq xarakteri diger Azarbaycan nagillarinda
miisahido olunmur. Bahadir oksor hallarda sosial adalot ugrunda
miibarizo aparir. Qeyd edok ki, goshromanin zalimhig1 basqird
nagilinda da mévcuddur (133, 70).

Bahadirin demonik boyalarla verilmasi epik tohkiyanin
on arxaik xiisusiyystlorindondir. Masalan, ruhun miioyyan os-
yalarda, qusda, heyvanda olmasi motivi hom bahadir, hom do
demonik suratlor tigiin xarakterikdir. Lakin bahadirin ruhunun
0ziindon konarda olmasi motivi artiq tamamilo aradan ¢ixmaq
lizradir. Bunun oksina olaraq, demonik obrazlarin ruhunun
konarda olmasi daha tez-tez 6zilinli gdstorir vo demonik isaro-
lordon biri kimi realizo olunur. Bu, onunla baghdir ki, ruhun
konarda, daha daqiq desak, miioyyon osyalarda vo ya heyvan-
da oksi haqqinda animistik tosovviirlor aradan qalxdiqca
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ruhun konarda mévcudlugu demonik nisanoyo g¢evrilir. Artiq
bahadirin deyil, mohz demonun ruhu miioyyan osya vo hey-
vanlarda oks olunur. Bu miinasibotlo R.S.Lipetsin tiirk-mon-
qol xalglarinin eposunda miisahido etdiyi asagidaki fikir ma-
raghdir: “Daha ¢ox bahadirin diismonlori olan divlera aid
edilmis ayri-ayr1 arxaik xiisusiyyotlor onun 6z simasinda da
qismon saxlanmisdir” (124, 35).

Qeyri-adi fiziki giico malik olmasina baxmayaraq, baha-
dir bozon demonik varliglarla miibarizo aparmaq {i¢iin qilin-
cin, oxun magik giicline mohtac olur. Boazi nagillarda qohro-
mana demonik varliqlarla miibarize aparmaq {i¢iin mociizali
soxs ayrica qilinc verir. Belo qilinc magik xarakters malikdir.
“Topogdz” nagilinda sir Isgandora poladi sir siidiinden yog-
rulan qilinc verir. Qohroman Topog6ziin magarasina girarok
sirin ona verdiyi qilinct Topogdziin magarasinda olan oxa tu-
tur. Bundan sonra ox tilsimdon diisiir. Qohroman yalniz bu
oxla Topagodzii 6ldiirs bilor (15, 197). Bu motivds ox Topago-
zin ruhunu simvolizo edir. Qohroman Topogozii dldiirmak
liclin avvalco onun ruhunu 6ziine tabe etmalidir (Miigayiss et:
divi 6ldiirmok iigiin onun ruhu olan géyar¢inin tutulmasi). Di-
vin ruhunu tutmagq tigiin i1s9 ancaq magik qaydani diizgiin ye-
rino yetirmok lazimdir. Nagilda Topogdziin ruhunu tutmaq
liclin “oxsar1 oxsar” magik prinsipindan istifads olunur. Tope-
g6zlin ruhunu adi qilinc deyil, yalniz magik tobisto malik olan
qilinc tuta bilor. Demonun ruhunun magik yolla tutulmasi “Al
dorvis” nagilinda nisbaton agiq sakilds ifads olunur. Bu nagil-
da divin ruhunun oldugu c¢ubugu tutmaq tigiin séziin magik
giiclindan istifads olunur. Div gohromanin slinds ¢ubugu go-
ron kimi ona yalvarir ki, cubugu versin. Lakin gohroman ¢u-
bugu divin osir etdiyi qiza (Qirxbir¢ays) verir. Cubuq Qirx-
bir¢oyin olindo qilinca g¢evrilir vo divi iki hissays boliir (21,
202). “Kitabi-Dads Qorqud”da Basat qilincin asildig1 zanciri
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bir oxla vurmagqla qilinci sehrdon salir vo bundan sonra Topo-
g06ziin bagmi o qilincla kasir (25, 119).

Goriindiiyli kimi, demonun ruhunun tutulmasit miixtolif
formada 6ziinii gostorir. Totemik haminin verdiyi qilinc iso
bu vasitolordon biridir. “Ceyranin nagili” vo “Simanin nagi-
I"nda da qilinc oxsar xarakter dasiyir. “Ceyranin nagili”’nda
cadugor dorviglo doyiiso gedon gohromana nurani kisi sehrli
qilinc verir. Ceyran yalniz bu qilincla darvise qoalabs ¢ala bi-
lor. Bu motiv “Simanin nagili”nda nisboton forqli sokildodir.
Tilsimo diison Simana Cinlor padsahimin taxtinin altinda yer-
loson sandiqdan sehrli qilinc verilir. Siman bu qilincin kdmayi
ilo cadugor garinin tilsimindon azad olur (7, 56-68).

Azorbaycan sehrli gohromanliq nagillarinda at gohroma-
nin ayrilmaz atributudur. Bahadirla onun at1 arasinda olan mii-
nasibat bir ¢cox maraqli xiisusiyyatlora malikdir. Bozi nagillarda
bahadir sofora ¢ixmagq tigiin at tolob edir. Lakin ona gotirilon
adi atlar sinagdan ¢ixmir. Axirda bahadira “dorya ati, yel at1”
toklif edilir. Lakin bahadir ona toklif olunan mifik tobiotli atlari
0ziina tabe etmolidir. “Usaq pahlovan” nagilinda dorya at1 ay-
rica qalacada saxlanir. Darya atin1 6ziino tabe etmok li¢iin ba-
hadir1 qalagaya gondarirlor. At bahadir1 goron kimi ona hiicum
edir. Bahadir bir zarba ilo at1 6ziins tabe edir (10, 132-133). Bu
motiv digar nagillarda da 6ziint gostorir. “Malik Climsiid” na-
gilinda gohroman bir galacaya gedir. Onun {istiina hiicum edon
dord gara atin har biring bir yumruq vuraraq onlar ¢okib yerino
baglayir (15, 75-76). “Sonom cadu” nagilinda gohroman yeri
gazir vo yeralti otaqda bir ata rast golir. At ona hiicum edir.
Qohroman ata bir yumruq vurub onu 6ziing tabe edir. “Sah og-
lu Bohram” nagilinda gohroman dorya atinin {istiindo oturandan
sonra at ona tabe olmayib ii¢ giin siltaqliq edir. Ug giindon son-
ra ona tabe olur (8, 241-243). Goriindiiyli kimi, bahadir at1 osas
etibarila giiclo 6ziina tabe edir.
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Mifik tobiotli at oksor nagillarda geyri-adi mokan statusu
ilo xarakterizo olunur. Masolon, doniz ati donizdo (“Sah oglu
Bohram”), “connot at1” yeralt1 otaqda yasayir. (“Senom cadu”)
vo s. mifik tobiatli atin sosiumda (padsahin tovlesindo) olmasi
vo oradan gohromana verilmosi xiisusi maraq kosb edir. Bu
motiv “Vofali at” (15, 43-57), “Qaraqgasin nagili”’nda da 6ziinii
gostarir. Qeyd edok ki, sosiumda olan atin gorkemsizliyi ilo
onun geyri-adi tobioti arasinda olan tozad mifik tobiotli atin
sosiumda movcudlugunun sabobini izah edir. N.V.Jirmunski vo
H.T.Zarifov bu motivin epik ononado moéhkom yer tutdugunu
geyd edorak yazirlar: “Bahadir atinin gérkomi ilo onun arasin-
daki bu tozad miioyyan doracads nagil gohromaninin — kondli-
nin ki¢ik oglu, axmaq qiz, kegol yaramaz vo sevilmoyon “Zo-
lugka”nm go6zol sahzado qiza belo bir transformasiyasi ilo pa-
ralel olaraq bas verir vo xalq nagilinin sadolévh demokratiz-
mina uygundur” (104, 357). Miislliflor bu motivi epik ananado
mohkom yer tutmasi vo onun zahiron gérkomsiz olan qohro-
manlarin gézal oglana ¢evirilmasi motivi ilo miigayiso etmokdo
haglidirlar. Lakin motivi sadolovh “xalq demokratizmi” ilo izah
etmokdo yanilirlar. Qeyd edok ki, V.Y. Propp da bu motivi
yanlig izah etmisdir. O, kegal qulundan g6zal ata gevrilmoni adi
nagil kontrasti kimi qgobul etmisdir (160, 171). Bizca, mifik
tobiotli atin sakral sferadan sosial sferaya gotirilmasi onlarin
marginal monsayi ilo baghdir. Bunu eybocor atdan gozol ata
cevrilmo motivi aydin sokilda gostarir. Olbatts, sehrli nagillarda
atin marginal mangali olmas1 haqqinda he¢ bir molumat veril-
mir. Lakin atin ¢alimsizliyi, gérkomsizliyi onun mohz marginal
mongali olmasina isara edir. Atin gorkomsizliyi ironik qohro-
manlarla bagl nagillarda 6ziinli gostorir. Masalon, “Ustacan
Ohmaod” nagilinda ironik gohroman tovladon zahiron sakit, fagir
olan at1 yab1 sanib onunla ddyiiso getmak istoyir. Belo giiman
edir ki, bu yab1 onun doyilisdon yaymmasina imkan veracokdir.

94



Lakin bu at yel atna g¢evrilir (11, 128). Zahiron yaziq vo yab1
kimi toqdim olunan at “Hambal ©hmad” nagilinda da mévcud-
dur. Bu nagilda da at yel atma gevrilir (8, 76). Maraqhdir ki,
“Alpamsa vo Sandugac” adli tatar nagilinda Alpamsa tovleds
olan atlardan mohz algagboylu, sakit at1 secir (173, 146-147).
Bu nagilda Alpamsa ciddi gohroman oldugundan zahiron gor-
komsiz olan ati yaxst at kimi qobul edir. Zahiron gorkomsiz
olan atin marginal mansali olmasi bir yakut inami ilo do tosdiq
olunur. inama gora, eybocor dayca adi diinyaya moxsus olan
madyanla demonik varliqlara moxsus olan aygirin slagoesindon
yaranir (48, 28). Bu inam “Koroglu” dastaninda birbasa 6z
oksini tapir. Dastandan moalumdur ki, Qirat vo Diirat doniz ay-
gir1 ilo adi atin alagosindon yaranmigdir. Qirat vo Diirat eybacor
olduglarina goro Hasan pasa onlar1 bayanmir (26, 24). Dastanda
eybacar atdan gozol ata cevrilmo ilo do qarsilasiriq. Eybacor
atdan gozol ata ¢evrilmo miioyyon inisiasiya aktindan sonra bag
verir (atin qirx giin qaranliq tovlodo yeridilmosi, isiqdiismo vo
insan gozii qadagasi). Inisiasiyadan sonra at marginal voziyyat-
don ¢ixir. Gorlindiiyli kimi, gorkomsiz atin gozal ata ¢evrilmasi
sadoco nagil kontrast1 deyil, atin marginal voziyyotdon ¢ixaril-
masidir. Buradan aydin olur ki, atin gohromana sosiumdan
verilmosi homin atin marginal mongali olmasi ilo baglidir.
Demonik maongali atn eybocorliyi demonik diinyaya
maxsus atin eybacarliyi ilo sortlonir. Bazi nagillarda goshromanin
geyri-adi mokandan alds etdiyi at mohz eybacar gorkomli, basqa
sozlo, assimmetrik vaziyyatds olur. Masalon, “Qohramanin na-
gil’nda bahadir “Nil doryas1” na tor ataraq altiayaqli, birgozIi,
ikibuynuzlu at c¢ixarir (8, 297). “Qohromanin nagili"nda iso
bahadir altiayaql, dordgozlii qurdu 6ziino tabe edir (12, 214).
Nagilda qurd at funksiyasinda ¢ixis edir. Atin assimmetrik vo-
ziyyati ligayaqli at obrazinda da 6ziinii gostorir. “Qizil qo¢” na-
gilinda gohroman donizds yasayan ticayaqli ata minarok donizin
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o tayma kecir (8, 50-51). “Ugbig kosa” nagilinda eyniadli
demonun tigayaqli at1 vardir. “Sonom cadu’ nagilinda gohroman
“connoat at”na amr edonds o, licayaqli ata cevrilir. Ucayaql at
obraz1 bir ¢ox xalglarm, eloca do tiirk xalqlarmin inamlarinda va
folklorunda movcuddur (151, 725-729). Atin assimmetrik vo-
ziyyati onlarin demonik tobioti ilo baghidir (139, 133-144).
Azorbaycan sehrli gohromanliq nagillarinda atla bahadi-
rin tale oxsarlig1 6ziinii gostorir. Bu motivin an parlaq niimuns-
si “Seonom cadu” nagilinda oks olunur. Qohroman atla bir yerds
Sonom cadu yasayan oraziyo daxil olan kimi dasa doniir. Bu
nagilin digor bir yerindo gohroman ati unutdugu ii¢ilin at Slir.
Qohroman at1 dofn edir. Badbaxtlik zamani o, atin dofn olun-
dugu yeri agir vo atin tozodon dirildiyini goriir. Arxaik mifoloji
tosovviirlords 6liimo yenilosmonin, gliclonmonin monbayi kimi
baxilmigdir. Badboxtlik gabagi 6liim yeni qilivvonin, giiciin
toplanmasini simvolizo edir (141, 100). Demali, at gohromanin
ovazedicisi kimi onun funksiyasini dasiyir. Belo ovozlonmaoni
biz yuxarida eyni giindo dogulan gohromanlarla bagli nagillar-
da da miisahido etmisdik. “Be¢o dorvis” nagilinda Orka kicik
gardas1 Cahangiro xoyanoat edib quyuya salandan sonra onun
atin1 da qilincla vurur (8, 136-137). Ipin kesilmaesi ilo qohroma-
nin quyuya salinmasi 6limii simvolizo edir (138, 193-228).
Qohromanin 6liimiindon sonra onun atinin da 6ldiiriilmasi vo
ya yaralanmasi motivi tiirk xalglarmin eposunda genis yayil-
misdir (124, 117-119). Beloaliklo, hom bahadir, hom do onun ati
eyni taleya moaruz qalir. Lakin sehrli gohromanliq nagillarinda
belo arxaik motivlora az tosadiif olunur. ©ksor sehrli gohro-
manliq nagillarinda at mifik tobistine uygun sokilds saciyya
dagimir. Qeyd etdiyimiz kimi, atn atributlar1 onun mifik tobi-
otindon xobor verir. Lakin sehrli gohromanliq nagillarinda at
“bahadir at1” soviyyasindo qalir. Bagqa s6zlo, gohroman sehrli
nagillarda oldugu kimi, atin maslohati vo komayi ilo deyil, ok-
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sor hallarda 6ziiniin geyri-adi fiziki giicli sayssindo maneslori
aradan qaldiraraq qalib golir. Yaxs1 halda at gohromanla birgo
vurusur (“Qohroman”, 8, 297), yaxud sodaqotli yoldas kimi
dara diison qahromani miihafizs edir (“Bega dorvis”, 8, 145).

Nohayat, Azarbaycan sehrli nagillarinda bahadir obraz-
lar1 ilo olagodar apardigimiz todqiqat asagidaki iimumi qona-
otlora golmoyo imkan verir:

Bahadirin mociizoli dogulusu onun geyri-adi fiziki vo
magik giiclinii motivlagdirir. Bazon iso onun moglubedilmoz-
liyi basqa sobablorlo (sehrli su, “Nil doryasi”nda ¢immok va
s.) olagolonir. Qohroman assimmetrik voziyyotdon ¢ixaraq
normal hala diisiir. O, normal insana ¢evrilondon sonra xaotiz-
min tasirindon azad olaraq miistaqil foaliyyato baslayir. Axi-
rinc1 “Qaragasin nagili”, “Ceyranin nagili”, “Simanin nagili”
iiclin xarakterikdir.

Bahadirin fiziki giiciiniin imkanlar1 hiidudsuzdur. De-
monik vo sosial diismanlor onun qarsisinda acizdir. Mociizali
dogulusuna vo ya demonik mongoali olmasma gora bahadirin
fiziki giicliniin hiidudsuzlugu tobii goriiniir. Lakin bozan ba-
hadir qilincin magik giicii sayasindo goloba ¢alir.

Bahadirin faaliyyati onun bahadirliq atributlari (qilinc,
galxan, doyiis paltari, at) aldo etmasi ilo baglayir. Bahadir ona
gatirilon adi silahlar1 vo ddyiis paltarlarin1 qobul etmir. Doyiis
lovazimati mohkomliyi vo geyri-adi boylikliyli ilo forqlonir.
Eyni fikir bahadirin atina da aiddir. Adi atlar bahadirin agirligi-
na tab gotirmir. Ona mifik tobistli at verilir vo ya mifik tobiathi
at1 bahadir 6zii alda edir /Birinci voziyyatdo at sosiumda olur.
Atin sosiumda movcudlugu onun marginal mongoyi ilo bag-
lidir. Lakin bahadirin at1 sehrli nagillarda oldugu kimi 6z mifik
tobiatino uygun sokilds faaliyyot gdstormir. Yoni at sehrli ko-
mok¢i vo ya sehrli maslohoatgi funksiyasini dagimir. Bu nagil-
larda at gohromanin bahadirliq atributlarindan biridir.
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NOTIiCO

Sehrli nagillarda gohromaninsaciyyavi xiisusiyyatlorinin
tarixi koklori barads bu arasdirma bizi asagidaki naticoyo go-
tirir:

I. Azorbaycan sehrli nagillarinda boyiik qardasla kigik
qardas arasindaki ziddiyyat vo kicik gardasin ideallasdirilmasi
tarixi gercokliya sdykonir. Bu ziddiyyetin asas1 “boyiik qardas
ailosi”ndon patriarxal bdyiik ailoys kecid zamani qurulmus-
dur. Boyiik “qardag ailasi”’ndo varasolik demokratik qaydada
boyilik qardasdan kicik gardasa kecir. Qardasoglu iso omini
ovoz edirdi. Ata-ogul qohumlugu ideyas1 meydana ¢ixanda,
basqa sozlo, qgohumlugun ata xotti ilo aparilmasi naticosindo
patriarxal boyilik ailo yaranir. Bu ailo formasinda vorasolik
boyiikliik /mayoratliq/ prinsipi ilo atadan bdyiik ogula kegir.
Kigik gohumlarm vo buradan da kigik dvladlarin varislik hii-
gququ mohdudlasir. Bununla da qardas ailosindo moévcud olan
demokratik vorasalik prinsipi patriarxal boytik ailodo despotik
sokil alir.

Vorasolik gaydasinin bu sokildo doyismosi hakimiyyot
varasoliyindo daha kaskin ziddiyyato gotirib ¢ixarmisdir. Si-
yasi hakimiyyotin atadan boyilik ogula verilmasi bir torofdon
gardaslarin, basqa torafdon kicik ogullarin siyasi hakimiyyat
yolunu baglamisdir. Tarixde omilsrlo qardasoglular, boyiik
gardaslarla kigik gardaslar arasindaki ziddiyyotin asasi belo
goyulmusdur. Noticods xaqan ailslorinda bitib tiikonmoyan
gardas qirginlar1 bas vermisdir.

Sehrli nagillar ham amilarle qardasoglular, hom ds boyiik
qardaslarla kigik qardaslar arasindaki ziddiyyoti oks etdirir.
Ancaq boyiik qardaslarla kicik qardaslar arasindaki ziddiyyat
sehrli nagillarda daha genis yayilmigdir. Bu da sobobsiz deyil.
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Boylik ailolorin pargalanmasi naticosindo kigik ailolor
yaranir. Ki¢ik ailodo boylik dvladlar ata miilkiindon 6zlorino
catan payl gotiirorok ayrica tosorriifat qururlar. Kigik gardas
iso valideynlorin yaninda qalaraq onlara qaygi gostorir. Va-
lideynlor 6london sonra kigik gardas ata evinin sahibi olur,
ata-baba kultu ilo bagli morasimlori yerino yetirir. Bir s6zlo,
ata ocaginin qoruyucusu olur. Patriarxal boytik ailods bu vozi-
foni ikinci ailo bascisi va varis kimi boyiik qardas yerino yeti-
rirdi vo ona ali hakimiyyat hiiququ veran do bu idi.

Qeyd etmok lazimdir ki, boyiik qardasin boyiik ailods va-
risliyi ilo kigik qardasin kigik ailodoki varisliyi 6z tobiatine go-
ro forqlonirdi. Boyiik gardas boyiik ailodo hom sakral, hom do
diinyoavi hakimiyyato malik idi. O, ailo kultu ilo bagli morasim-
lori yerino yetirmokdon basqa, ailonin kigik tizvlori “bdyiik qar-
das ikinci atadir” xalq deyimino uygun olaraq ona danisigsiz
tabe idilor. Umumiyyatlo, boyiikliik prinsipi biitiin ailo forma-
larinda miixtolif saviyyalords olsa da, mévcud olmusdur.

Ancagq kigik ailads kicik qardas sakral soxsiyyata ¢evril-
moklo, basqa sozlo, ata ocaginin varisi olmaqla basqa ailo
tizvlori lizorindo diinyovi hakimiyyato malik olmamisdir. Bu-
na baxmayaraq, Kigik ailods kigik gardas hakimiyyato yol
acan hiliquglardan birini /ailo kultunu/ boyiik gardasdan ala
bilmisdi. Kigik qardasin sakral simas1 va ya kigik ailo institu-
tunun ideologiyas tiirk, eloco do mongqol xalglarmin inancla-
rinda giiclii sokilds 6z oksini tapmugdir.

Belalikls, despotik va patriarxal boyiik ailo varasaliyi
zamani kicik qardaslarin moruz qaldig: adalstsizliys qarsi eti-
raz, onun sakral simasi ilo birlosorak sehrli nagillarda ideal-
lagdirilmasina yol agmisdir.

Sehrli nagillarin bir gismindo gshroman ancaq nagilin
ovvalinds ironik faaliyyat gostorir. O atas1 vo qardaslart tora-
findon asagilanir vo ya onun insanparvar harokatlori farsizlik
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kimi yozulur. Hadisslorin gedisinds etdiyi yaxsiliqlarin hesa-
bina o, uguz qazanir.

Bozi sehrli nagillarda gohroman nagilin avvalindon sonu-
na godor komik faaliyyat gostorir. Belo nagillarin bir gqismindo
gohroman dogrudan-dogruya forsiz vo tonbal kimi toqdim olu-
nur. O, heg bir i3 gérmok istomir. Sonradan o, miixtolif sobab-
lordon faaliyyoto baslayaraq ugur qazanir. Komik tonbal ocaq-
la, kiillo six sokilds baghdir. Oxsar cohat basqa tiirk xalqlarinin
nagillarinda da oziinli gostorir. Sehrli nagillarda gohromanin
tonbolliyi vo siistliiyii GOy oglu vo Tanr1 oglu haqqinda dastan-
larda sikostlik soklindo gergoklogir vo bu hadiso Tanrinin 6z
oglunu cozalandirmasi soklinds togdim olunur. Diistinmok olar
ki, dastanlarda mifoloji sikastlik nagillarda tonbollik vo siistliik
sokli almigdir. Maraglidir ki, komik gohromanin ocaqla baglili-
g1 madoni gohromaniiciin do sociyyovidir.

Sehrli nagillar gohromanin addoyismasi, 6ziinii tanima-
masi kimi arxaik inisiasiya morasimi ilo bagli qodim tinsiirlori
do goruyub saxlamisdir.

Sehrli nagillarin, eloco do moisot nagillarinin an genis
yayilmis personaji kegoldir. Bu personaj bagqa tiirk xalqlari-
nin nagil vo dastanlarinda da oxsar cizgilorls tosvir olunur. O,
sehrli, eloco do moisot nagillarinin hom bas gohromani, hom
dos bas gohromanin komakgisi kimi foaliyyat gostorir. Bununla
yanasi, kecol hom Azorbaycan, hom ds basqa tiirk xalglarinin
dastanlarinda yalangt gohroman sifatindo foaliyyat gostorir.
Bundan basqa tiirk xalqlarinin nagil vo dastanlarinda gshra-
man yad mokanin sarhadinds keg¢al simas1 gobul edorok orada
kegol ad1 ilo foaliyyat gostorir. Arasdirma gostordi ki, kegallik
atributu o diinya vo ya sakral alomlo bagli olan bir ¢ox mifo-
loji personajlar dasimigdir. Bu baximdan gohromanin kegol
donuna diismasi sakral alomo moxsus varligla bonzoma kimi
(arxaik anlamina goro onlara toslim olma vo ya siginma) yo-
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zulur. Onun tiirk xalglarinin folklorunda 6ziinii géstoran funk-
siyalar1 folklordaxili hadisadir vo soziigedon arxaik semanti-
kasindan qaynaqlanir.

Sehrli nagillarin komik gshromanlarinin bir qismi magik
foaliyyot gostorir, bir qismi hiylogor, bir qismi iso axmaqdir.
Arasdirma gostordi ki, balaca boylu olub magik(mdociizali) ho-
rokatlor edon komik gohromanlar haqqinda nagillar o diinya,
ruh haqqinda tesovviirlordon bag gétiiriir. Ironik hiylogorin
foaliyyati hiyls lizerinds qurulur vo yalniz hiyls ilo ugur qaza-
nir. Hiylogor bir ¢ox hallarda diinyavi anlayislarin torsine he-
rokot edir vo bu isulla raqibini aldadir. Qohromanin bu haro-
koti o diinya varliglar1 haqqinda arxaik tosovviirloro soykenir.
Bu tosovviirlor komik axmaq soklindo saciyyslonon personaj-
larin formalagmasinda miihiim rol oynayib.

[ronikliyin sonradan yaranmas1 haqqinda folklorsiinaslhq-
da mévcud olan elmi konsepsiya ilo razilasmaq olmaz. 9Olbatto,
arxaik mifoloji tasovviirlorin, godim adot vo davranis qaydalari-
nin parodiyasi olan yeni folklor motnlarinin yaranmasi hagigot-
dir. Ancaq unutmaq olmaz ki, komiklik har bir madaniyyatin
mexanizmind daxilon xasdir. Madoniyyatin “astarinin yasi onun
iz torofinin yas1 godordir”. Bu ganunauygunlugdan nshang mo-
doniyyet akt1 olan sifahi xalq yaradiciligi konarda galmur.

Azorbaycan sehrli nagillarinda gohromanlar asasan geyri-
adi mangali olub mociizali sokilds dogulurlar. Qohromanin man-
soyi atributlarinin, atributlari iso mansayinin nisanasi olur. Baha-
dirm geyri-adi mongoyi onun erkon yasdan baslayaraq geyri-adi
fiziki giiclinii, axirinct iso oksor nagillarda yenilmozliyini sort-
londirir. Sisirdilmis sokilds tosvir olunan yarag-aslshasi vo mifik
tobiatli at1 onun bahadirliq saciyyasini tamamlayur.
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