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GIiRIiS

Folklor vo magiya olagolori ¢agdas antropologiya vo
folklorsiinasligin daim diqqget morkazinds olan problemdir. Bu
haqda cox yazilsa da, bu miinasibatlorin semantik strukturu vo
tipologiyasi 6ziino miinasibotdo homiso yeni baxis tolob edir.
Miiasir dovrds elmlorin inteqrasiyasi, qloballasmanin keyfiy-
yotco yeni marhaloys kegmosi, miixtolif elmlorin “vahid dildo
danigmaga” baglamasi folklor vo magiya alagoalorinin tipolo-
giyasina da yeni gozlo baxmaga imkan verir. Lakin burada asas
masala “Azarbaycan folkloru va folklorsiinashigr” konsepti ilo
olagodardir. Yoni monoqrafiyadaki elmi yanagmani aktuallas-
diran asas cohatlordon biri elmi fikir dovriyyasine “yeni” mate-
riallar daxil edilmoasidir. Burada “yeni” sziiniin dirnaqda ya-
zilmasi zongin sifahi yaradicilig moadoniyyatina, o ciimlodon
magik modoniyyoto malik Azorbaycan folklorunun diinya
antropoloji todgiqatlarindan, demok olar ki, qiragda qalmasi ilo
baglhdir. Qorb elmi-nozori fikri folklor-magiya olagolorinin
nozari-tipoloji tacriibasini ictimai-igtisadi formasiya baximin-
dan gerido gqalmis xalglarin etnoloji tocriibosi osasinda yarat-
mugdir. Lakin Azarbaycan folklor materiali garb etnoloji todqi-
gatlar dovriyyesino heg vaxt daxil edilmomisdir. Goriiniir, “gdz
gabaginda olan” zongin modoniyyst fakturasinin elmi fikir
dovriyyasing daxil edilmasinin zamani “indi” golmisdir. Mo-
nografiya Movzusunun aktualligi da mohz bu amillo — folklor
vo magiya slagalorinin semantik strukturu vo tipologiyasinin
Azarbaycan folkloru materiallart osasinda arasdirilma zorurati
ilo sortlonir.

Folklorda magik tesavviirlorin &yranilmasi bir ¢ox istiga-
moatlori ohato edon miirokkob masaladir. Bels ki, burada folklor
Vo magiya probleminin nozari-tipoloji aspektlori, magik folklor
janrlarmin semantik struktur vo tipologiyasi, movsiim vo mara-
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sim nagmolarinin magik struktur vo tipologiyasi, epik folklor
obrazlarinin magik struktur vo tipologiyasi kimi masalalor ilk
novbado todqiq olunmalidir.

Burada ortaya ¢ixan aktual nozori mosololordon biri tod-
gigatin iisulu, metodudur. Fikrimizca, folklor vo magiya oalago-
lori problems ilk ndvbados tarixi vo miiqayisoli miistovido ya-
nasmagi tolob edir. Belo ki, “folklor” vo “magiya” kolmalari
sosial antopologiyanin har na qodor “adilogmis” terminlorindon
olsa da, elmin inkisafi antopoloji diisiinconin folklor vo magiya
sahalori arasindaki qarsiliglt olagelords “qaranliq” moeqamlar
askarlamaqda davam edir. Burada miinasibatlor modeli son de-
roco miirokkobdir. Bels ki, folklor vo magiya tarixon bir-biri ilo
culgalasmis, qovusmus diistinco laylaridir. Bu laylar arasindaki
miinasibatlorin hom tarixi, hom do miigayisali miistovido dyro-
nilma zarurati monoqrafiyada tarixi-miigayisoli metodun totbiq
etmasini talob etmisdir.

Folklor vo magiya olagolorino dair diinyada on miixtolif
moktob vo caoroyanlarin baxislarini oks etdiron todqiqatlar var-
dir. Bu todqiqatlarin he¢ birindo Azorbaycan folkloruna, o
climlodon onun magik folkloruna miiraciot edilmoso do, onlar
semantik struktur vo tipologiyanin Oyronilmosindon 6trii ¢ox
ciddi nozori-metodoloji baza verir. Olbatto, monoqrafiyada bu
bazadan tosadiifi niimunoslor, yaxud ixtiyari se¢im asasinda de-
yil, bu sahonin ©bdiilgadir Inan, Bohaaddin Ogal, Zoki Validi
Togan, Taylor, C.C.Frezer, K.Levi-Stros, M.Eliade, V.Terner,
A.N.Veselovski, V.Y.Propp, V.M.Jirmunski, O.Freydenberq,
Y .M.Meletinski, S.Y. Neklyudov, B.N.Putilov kimi sanballi,
gobul olunmus imzalar1 todqiqatlar: (185; 187; 190; 237; 241;
242; 214, 244; 245; 238; 206; 224, 225; 226; 227; 209; 243;
215; 216; 217; 220; 228; 229) soviyyasinds istifado olunmus-
dur. Milli folklorsiinasliq elmimizdo pesokar aragsdirmalar XIX
osrin sonlarindan baslanmaqla giinlimiizo qodorki bdytlik bir
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dovrii ohato edir. Azorbaycan folklorsiinashiginin inkisafinda
XX asr sovet dovrii boyiik bir donomi ohato edir. Bu dovrdo
Azorbaycanda bu monografiya problemin aid oldugu folklorsii-
nasliq va etnoqrafiya elmlori boyiik inkisaf yolu ke¢mis, folk-
lor poetikasinin todqiq sahasindo unikal milli elmi tocriibs ba-
zas1 yaranmisdir. Bu fundamental nozori-metodoloji bazanin
yaradilmasinda Mommadhiiseyn Tohmasib, Mirali Seyidov,
Pasa Ofandiyev, Israfil Abbasl, Azad Nobiyev, Bohlul Ab-
dulla, Agayar Siikiirov, Sadnik Pasayev (Pirsultanli), Tofiq Ha-
ciyev, Nizami Coforov, Muxtar Kazimoglu, Kamran Oliyev,
Mohorrom Cofarli, Asif Hacili, Ramazan Qafarli, Kamil Hii-
seynoglu (Allahyarov), Filizuli Bayat, Colal Boydili (Mommo-
dov), Ramil Oliyev, Xatirs Basirli, Rza Xslilov, Oruc Oliyev,
Riistom Kamal, ©fzoloddin Osgor, Mahmud Allahmanli, Sey-
foddin Rzasoy, Yegano Ismayilova, Ulker Nobiyeva, Islam Sa-
diq, Agaverdi Xolil, Afaq Xiirromqiz1 vo basqalarinin Azorbay-
can folklorunun janrlar sistemi, poetikasi, tipologiyasi vo s.
hagqinda apardiglar aragdirmalarin (171; 172; 173; 160; 161;
162; 69; 70; 1; 132; 133; 134; 135; 136; 138; 3; 4, 5; 6; 166;
167; 145; 146; 147, 88; 59; 60; 104; 105; 106; 107; 108; 109;
71; 72; 56; 57; 58; 86; 87; 113; 114; 115; 116; 117; 118; 91;
48; 179; 180; 181, 182; 49; 50; 51; 74, 75; 76; 77; 78; 52; 53;
96; 73; 102; 103; 81; 9; 151; 152; 153; 154; 155; 156; 157
158; 100; 101; 137; 159; 94; 97) boyiik rolu olmusdur.

Qeyd edok ki, milli folklorsiinashigimizda ayrica olaraq
folklorun semantik strukturu vo tipologiyasi ilo bagli tadgigat-
lar olsa da, folklor vo magiya olagolori ilo bagl todgigatlar,
xtisusilo bu slagslorin semantik strukturu vo tipologiyasi ilo
bagl asarlar, demak olar ki, yox daracasindadir.



BIiRiINCi FOSIL
MAGIYA, DIN, FOLKLOR VO JANR

Miiasir antropologiyanin yekdil gonaotino gors, magiya
tarixi-diaxron aspektds dini diisiinconin hom qaynagi, hom do
ilkin-ibtidai marhalalorindan biri hesab olunur. Lakin o, sifahi
diisiinco hadisosi kimi, eyni zamanda folklordur. Bels ki, ma-
gik matnlor ilk ndvbadas sdzlii matnlordir. Homin moatnlor sifa-
hi yaranir, yasayir vo magik onons folklorda oldugu kimi pe-
sokar dastyicilar — sdyloyicilor torafinden 6tiiriiliir. Ancaq bu-
rada nozoros almaq lazimdir ki, magiya biitovliikkdo folklor de-
yildir: magik goriis vo praktika folklor diisiincosine daxil
olmagqla 6zii miistoqil diisiinco formasidir. Folklor onun sanki
reallasdigi materialdir. O, 6z inkisafi ilo hom dini diisiincoyo
dogru tokamiil etmis, hom do s6zlii janrlar kimi folklor mode-
ni layinin strukturuna daxil olmusdur. Basqa sozlo, burada
sorhadlori biitiin aydinlig ilo ¢okmok miimkiin deyildir. Sor-
had xatlori todqiqatcinin mossloys hansi baxis bucagindan,
hans1 goriim noqtesindan (folklor, magiya, yaxud din) baxma-
gindan asil1 olur.

C.C.Frezer magiyanin prinsiplorindon danisarkon yazir:
“Magik diisiinco iki prinsipa asaslanir. Onlardan birincisinda
deyilir: oxsarliq oxsarlig1 yaradir, yaxud notico 6z sababing ox-
sayr. ikinci prinsipo gore, bir dofo bir-birino toxunan asyalar
birbasa linsiyyotdon sonra uzaqdan uzaga da qarsiligli tosiri
davam etdirirlor. Birinci prinsip banzomak (oxsamaq), ikincisi
1s9 tomas, yaxud yoluxma qanunu adlana bilor. Maq birinci
prinsipa, yani oxsarliq qanununa asason bels bir garara golir ki,
o, bir seyi toglid etmoklo hor bir arzuedilon horokoti hoyata
kegira bilar, O, ikinci prinsip asasinda bels bir naticoya galir ki,
onun osyalar vasitosilo etdiklori na vaxtsa homin ogyalara
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toxunmus, onlarla badoninin hansi hissosi ilosa tomasda olmus
soxslara do tosir edir. Bu oxsatmaq ganununa oasaslanan cadu-
gor tsullarmi1 homeopatik, yaxud toqlidi magiya adlandirmaq
olar. Tomas, yaxud yoluxma gqanununa asaslanan cadugar iisul-
lar1 iso kontagioz magiya adlana bilor” (242, 19).

Magiyanin bu iki prinsipi universaldir. Azorbaycanda da
mag-cadugorlorin tipoloji ekvivalentlori olan baxicilar, falgi-
lar miioyyan obyekt haqqinda bir seyi bilmoak istorkon miiste-
ridon homin obyektin fotosoklini, yaxud ona aid olan bir ogya-
ni1 istoyirlor. Cadu edanloar, yoni cadupitik¢ilor do cadu etmok,
yoni magik ayini hoyata kec¢irmok ii¢iin yeno do magiyanin
obyekti olacaq soxso aid har hansi bir ogya tolob edirlor.

Basqa bir fikro digqgot edok. E.Taylor yazir ki, ogor qisa
sokildo desok, magiyanin tarixdoki yeri belodir: o, 0z osas
prinsipina gora molum sivilizasiyalarin on asagi pillasine aid-
dir. Magiya diinyanin aqli inkisafinda ¢ox az rol oynamis ibti-
dai comiyyetlorindo indi do biitiin giicli ilo qorunmaqdadir.
Onu bu soviyyadon baslamagla daha yiiksok soviyyslordo mii-
sahido etmok miimkiindiir: Belo ki, vohsilorin oksor {isul vo
vordislori ohomiyyatli doyisiklik olmadan 6z yerini qorumag-
da davam edir. Zamanla yeni iisullar meydana ¢ixmis vo koh-
no ilo yeninin bu qarisigr on yeni madoni xalglarda qorunub
galmigdir. Lakin homin asrlor arzinds gabaqcil comiyyatlor 6z
roylorindo getdikco daha ¢ox tocriibi yoxlamalara osaslandig-
ca bu sirli foaliyyat sado modoni qaliglar soviyyasino diisdii
v biz onu miiasir dovrds asason elo bu sokilds do agkar edirik
(237, 92).

Buradan aydin olur ki, magiya madoniyyatin qodim tipi
vo formasi kimi bogsor comiyyatinin inkisaf tarixinin on asagi
pillosine maxsusdur. Comiyyat inkisaf etdikco magiyanin rolu
azalmaga, minimuma enmoya baglamigdir. Bunun sobobi insan
comiyyoatindo elmi biliklorin inkisafi, tocriibi biliklori otraf
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alom haqqinda daha ¢ox vo daha praktiki biliklor vermosidir.
Biliklorin artmasi ilo magiyanin tobiot vo comiyyat iizorino
“sordiyi” sirr pardasi gotiiriilmoyo, insan otraf alomi daha do-
rindon dork etmoyo baglamigdir. Bu da 6z novbasindo comiy-
yatin hoyatinda magiyanin yeri vo rolunun daralmasi, azalmasi
ilo miisayiot olunmusdur. Bir vaxtlar har seydon 6trii cadugor-
lorin komoyino ehtiyac duyan insanlar sonralar homin prob-
lemlori 6zlori geyri-magik, real praktik tisullarla aradan qal-
dirmaga basladilar. Bu cohatdon magiya ilo elm bir-birine zid-
diyyat toskil edir. Elmi biliklorin inkisafi magik biliklorin co-
miyyatin hoyatindaki aktualligini minimuma endirir. Lakin
E.Taylorun yazdigindan da goriindiiyii kimi, elm magiya iizo-
rinda goati vo halledici galaba ¢ala, onu limumiyyatlo insanlarin
hoyatindan silo bilmomisdir. Magiya 6z funksional strukturu-
nun giicii ilo daim yenilogon comiyyotdo 6zlinli qorumaga, 6z
yerini saxlamaga vo mohkomlondirmoys ¢aligmis vo buna mii-
oyyan doracads nail olmusdur. Bu cohatdon biz miiasir dévrdo
magiyanin aktuallasmasinin sahidi ola bilirik. Miiasir dovri-
miizdo magiya ibtidai bilik va praktikanin yalniz “moadoni gali-
g1” hesab olunmur. Bazan elo olur ki, magiya on miiasir comiy-
yatlords belo aktuallasa bilir. Kegon osrin 90-c1 illorinds keg-
mis SSRI mokaninda magiya, mifologiya, falgihiq kimi feno-
menlarin, osasaon, yeni adlar altinda (ekstrasenslik, parapsixolo-
giya vo s.) canlanmasi miisahido olundu. SSRi-nin dagilmas,
ingilablar, iqgtisadi falakatlor, monavi sixintilar, streslor comiy-
yatds kiitlovi psixozlara sobob olurdu. Insanlarin, demok olar
ki, hamisinin uzun illor orzinds adat etdiklori rahat hayat torzi
pozulmusdu. Adamlarin bir ¢oxu iimidsizliysa qapilmisdi. Bu
dovrdo magiya canlanmaga basladi. Real hoyatdan {imidlorini
koson insanlar falgilara, baxicilara, cadugorlors, ekstrasenslora
iiz tuturdular. Bu cohoatdon tamamils sivil, savadl, tohsilli in-
sanlarin yasadig1 kegmis SSRi-do, o ciimlodon Azarbaycanda

8



insanlarin magiyaya belo meyllonmasi bizi “ictimai stiur” adla-
nan fenomens yeni gozlo baxmaga vadar edir.

Beloliklo, magiya miiasir comiyyatlordo primitiv diisiin-
conin madani galig1 hesab olunur (E.Taylor). Lakin kegon as-
rin 90-c1 illorindo magiyanin, mifik diisiinconin canlanmasi
gostorir ki, magiya he¢ do hansisa “modoni qaliq” deyil: o,
sanki insan stiurunun “yatmis”, “dinco qoyulmus” ehtiyat1 —
potensiyasidir. S.Rzasoy yazir ki, miiasir dovrdo mifologiya-
nin dyronilmasi todqiqatgilart bir sira ¢atin problem-suallarla
liz-iizo qoymusdur. Mas., mifik stiur bizim hazirda malik ol-
dugumuz tarixi stiurda hansi statusda axtarilmalidir — tarixon
bitmis, tamamlanmis, transformasiya olunmus diaxron arxetip
formasinda, yaxud diaxron arxetip olmaqla barabar, hom do
canli milli diistincods — miiasir tarixi siiurda 6z moévcudlugu-
nu davam etdiron avtonom sinxron sistem halinda? Basqa
s0zlo, basariyyatin stiurunun ilkin morhalosi olan mifologiya
mifoloji siiur epoxasinin basa ¢atmasi ilo tamamils tarixi siiu-
run ictimai formalara transformasiya olunmus, yaxud trans-
formasiya olunmagqla barabar “mif(ologiya)” kimi qalmaqda
davam etmisdir? Yoni mifologiya tarixi siiura transformasiya
olunaraq Olmiisdiir, ya bu giin do yasamaqda davam edir?
(156, 190). Goriindiiyii kimi, miiasir dovrdo mifologiya feno-
menino miinasibotdo onun mohz primitiv comiyyatlors mox-
sus diislinconin “madoni qalig1” olmasi artiq siibha altina ali-
nir. S.Y.Neklyudov mifin miiasir stiurdaki yeri barasindo ya-
zir: “Belos hesab etmok diizgiin deyildir ki, (daha ¢ox “kiitlovi
stiuralt” adlanmali olan) kiitlovi siiur on yeni dévrds mifoloji-
losir. O, 6z tabiati etibarils imumiyyatlo mifolojidir. Biz siya-
sot vo ideologiyada godim miflorin osrlorin dorinliklorindon
gaolon arxaik modellor asasinda yeni sosial vo milli cildlords
yaradilmasinin sahidi oluruq... Burada hom... agsagidan golon
spontan mifologiyaya, hom do ayri-ayr intellektual, yaxud
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hakimiyyat qruplarinda ideoloji vo siyasi mogsadlorlo qurulan
“stini” mifologiyaya rast golinir” (220, 7). Lakin misllif, go-
riindiiyii kimi, miiasir stiurun sonradan mifolojilogsmasi ilo ra-
zilagmir. S.Y.Neklyudova goro, miiasir siiur elo oavvaldon,
yoni “0z tobioti etibarilo”, limumiyyatlo, mifolojidir. Basqa
sOzlo, mif insanliq siiurunun ilkin morholosi olsa da, o, 6z
epoxasinin basa ¢atmasi ilo ictimai stiuru heg¢ vaxt tork etmo-
mis, passiv sokildo, “arxa cobhodo” yasamaqda, ehtiyat fondu
Kimi movcudlugunu siirdiirmokds davam etmisdir.

Elmdos tosdiq olunur ki, “mifoloji diisiinconin bir sira
xiisusiyyatlori kiitlovi siiurda asil folsofi vo elmi biliklorlo ya-
nasi, ciddi elmi mantiqin istifado olunmasi ilo yan-yana qoru-
nub qala bilor. Bizim gilinlorimizdo xristianligin, iudaizmin,
islamin va bagga movcud dinlorin dini miflori kilsa torafin-
don, miixtolif sosial va siyasi qlivvalar torofindon dini siiurun
yeridilmasi vo saxlanmasi tigilin istifado oluna bilir...” (240,
15-16). “©Ogor mif 6tiib kegmis epoxanin mohsulu kimi nozor-
don kegirilirso, onda bu epoxanin gergok qurtarma vaxtini
miioyyanlosdirmak ¢atindir. Belaliklo, miioyyon mifik movzu-
nun nd vaxt sadoco adobi movzuya cevrildiyini, yaxud imu-
mon miflorin yaranmasinin no vaxt dayanmasini miioyyan los-
dirmak praktiki olaraq miimkiin deyildir. Simvol, mif va ri-
tuallarin zamanla doyisiklikloro moruz qalmasimni etiraf etmok
daha effektiv yoldur. Sekulyarizasiya da donmoz proses deyil-
dir. ©ksing, bu, zamandan zamana tokrar olunan prosesdir...
Miiasir comiyyatdo daha avvoalki dovrlords olan sekulyarizasi-
ya proseslarina uygun olan bels bir sekulyarizasiya yeni mif-
lori yaradan proseslorlo miisayiot olunur” (219, 5).

Maragqli bir yanagsmani qeyd edak. Bela ki, ibtidai dov-
riin stiur formas1 olan mifologiyanin iistiindon minillor kegsa
da, bu giin bizim stiurumuzun miiayyan saviyyslorinds “can-
I sokildo yasamasi faktina diqgot edon Sakir Albaliyev do
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tosdiq edir ki, mifoloji obrazlarin stiurlara hokk olunub yad-
daslarda barkimasinin baslica sabablorindon biri do mifin in-
sanla, insanin tobii alomlo sliurlu miinasiboto girdiyi ¢aglar-
dan etibaron yol yoldashgi, omiir-giin sirdaghgi etmasi ilo
baghdir (8, 103). Biitiin bunlar bizo magiyani ibtidai siiur fe-
nomeni kimi bu glin miiasir stiurda yasayan “modoni qalint1”
olmagqla barabar, miiasir siiurun passiv ehtiyat fondu kimi sa-
ciyyalondirmays imkan verir. Bozi hallarda mifologiyanin,
magiyanin miiasir siiurda aktuallagsmasi bunu demoys osas ve-
rir. Yoni magiya miulasir siiurda sanki “dincolorak”, “pusquda”
yataraq 6z zamanimni gozloyir. Bu zaman, sorait yaranan kimi
0, dorhal 6ziinii canl1 qiivve kimi tozahiir etdirir.

Qeyd edok ki, XIX osr klassik antropologiyasinin ma-
giya haqqindaki baxislar1 XX asrdo daha da inkisaf etdirilorok
nohong tolimlorin torkib hissosindo dyronilmoys basladi. Bu
cohotdon analitik psixologiyanin banisi K.Q.Yunqun fikirlori
diggati calb edir. Yunga goro, magiya istifado etmok, rohmo
gotirmak, ya da dagitmaq mogsadi ilo geyri-siiuri (tohtolsiiuri)
giicloro mane olmaq, yaxud yardim etmok cohdidir. Bu yolla
onlarin ya mohvedici giicli durdurulur, ya da homin giiclo bir-
losmoays nail olunur. Yunq boyan edir ki, soxsiyyatin siiur sa-
hasi no godor mohduddursa, psixi mozmun 6ziinil bir o qodor
do kvazizahiri tocassiim keyfiyyatlorinds, basqa sozls, canh
adamlara, heyvanlara, yaxud cansiz osyalara proyeksiya olun-
mus ruhlar, ya da magik qiivvalor formasinda tozahiir etdirir.
Yunq belo proyeksiyani halo inteqrasiyanin subyekti cevril-
momis avtonom, yaxud yarimavtonom kompleks kimi miioy-
yonlogdirirdi. Ona gora do magiyaya inam... geyri-sliurini
(tohtalsiiuru) baslangic kimi gotiiriir vo magik rituallar bu hal-
da insana daha ¢ox tohliikasizlik duygular1 verir. Bu ritualla-
rin maqgsadi psixi tarazligin tomin olunmasidir. Belo hesab
edilir ki, magik prosedurlar1 hoyata kegirmok qabiliyyotino
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malik olan soxslor (maq, saman, tobib, 6vliya, yaxud hokim)
miloyyan fovgelado gilico malik olub, liminal vo arxetipik fi-
qurdur (234, 82). Goriindiyi kimi, K.Q.Yunq magiyani
analitik-psixoloji aspektdon izah edorok, onu geyri-siiuri, ya-
xud basqga adi ilo desok, tohtolsiiurla slagolondirmis vo bunun-
la da magiyanin psixik mexanizm oldugunu ortaya qoymus-
dur. Yunq belo hesab edir ki, magiya qodim insanin hayatinin
qurulmasina, daha dogrusu, toskilino xidmat edir. O, magik
yolla miiracist edilon obrazlart qeyri-siiuri giiclor adlandirir
ki, bu da onun analitik-psixoloji tolimins uygundur. Yoni
Yungq ii¢lin biitlin mifik-magik obrazlar psixikanin geyri-siiuri
hissasi, basqa s6zla, tohtalgiiurla baglhdir.

Bizim fikrimizca, Yunq 6z yanasmasinda haqlidir. Ciinki
biitlin mifik obrazlar metafizik tobistlidir vo bu monada insanin
stiurundan daha ¢ox onun tohtalgiiuru ilo baglidir. Yoni bizim
diistincomizdoki biitiin mifik obrazlar 6z psixoloji asaslari eti-
bart ilo tohtolsiiurdan golir. Masalan, biz realligda hal analari-
nin va s. demonik-animistik obrazlarin cani, gani, badani olan
fiziki varliglar olmasina inanmiriq. Lakin geca qaranligda qgobi-
ristanliq yanindan 6tonds, yaxud qaranliq, vahimali yerds tok
olanda insan1 qorxu basir, o, vahimaya diisiir vo har an garsisi-
na nd iso bir vahimoli, qorxulu, dohsatli varligin ¢ixacagindan
gorxur. Bu an insanin aglina, géziiniin qabagina bildiyi biitiin
demonik qiivvalar galir. Sanki homin qiivvalar bu daqigs onun
lizorino hiicum edacoklor. Beloliklo, qorxu, vahimo, hoyacan
insanin qeyri-siiuri yaddasini aktivlesdirir. Bu monada, Yunqun
magik-mifik obrazlari qeyri-siiuri giiclor adlandirmasi onun
analitik-psixoloji tolimi baximindan tamamils yerindadir. Yun-
qa goro, magiya hom do insanm psixi tarazliginm tominolunma
mexanizmidir. Yoni insan magiya vasitasilo giicli-qilivvasi qar-
sisinda aciz qaldigi tobiot stixiyalar1 qarsisinda durus gotirir.
Oz elmi biliklori vasitasils tobiatin dilini dyronmis, onun stixial
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enerjisini 6z moagqsadlorino tabe etmis miiasir insandan forqli
olaraq, godim insan tobiati fiziki stixiya kimi anlamir, onu da
geyri-adi giico sahib canli varliq hesab edirdi. Bu cohatdon ma-
giya godim insanm tobistlo dialoqunun, {insiyystinin vasitasi,
mexanizmi idi. Insan magiya vasitosilo tobiot giicleri ilo iin-
siyyoto girir vo ondan 6z mogsadlori namino mohz magiyanin
komayi ilo yararlana bilirdi. Belo olmasa idi, qodim insan to-
biatin dagidici giicii garsisinda durus gatirs bilmozdi. Bu cohat-
don Yunqun magiyani insanin 6z psixi tarazligini qoruma vasi-
tosi hesab etmosi tamamilo diizgiin yanasmadir. Ibtidai insan
miixtolif problemlorin onda yaratdigi psixoloji narahathqlari,
sixintilari, streslori magiya vasitosilo aradan qaldirmagla psixo-
l0ji rahathigini tomin edirdi.

Yunq maqglarin hom do comiyyoatdo fovqgolado giico ma-
lik liminal fiqurlar hesab olunmasindan bohs etmisdir. Burada
“liminal” ifadosi digqgati ¢okir. Bu sdzilin termin kimi ilk dofo
Arnold van Qennep islotmisdir. O gostormisdir ki, kegid ri-
tuallar ti¢ fazadan (morholodon) ibarat prosesdir. 1.Boliinma
(separation): Bu birinci faza bir soxsin, yaxud biitdv bir
grupun sosial strukturda avval tutdugu yerdon vo miioyyan
madoni durumlardan qopmasini/ayrilmasini nazards tutur. 2.
Hiiddud (marqgo/limen): “Liminal” dovr olan ikinci faza
ara marhaladir. Bu moarholods “kecid edon” subyekt ikili cizgi
oldo edir. 3.Borpa (reaggregation): Borpaedici ii¢lincii
faza kegidi tamamlayir. “Kegid edon” bu morhalods yenidon
sabit durum oldo edir vo bunun sayasinds “struktur” tipi olma
hiiququ va vazifalarini alds edir (203, 17).

Azarbaycan folklorsiinasliginda A.V.Qennepin gostordi-
yi bu ili¢ marhalo S.Rzasoy torafindon daha sads vo anlasiql
dilds bels izah edilmisdir: “Belaliklo:

— Ford (subyekt) kegid ritualinin birinci morhalasinds
ovvalki durumundan (statusundan) ayrilir;
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— Ford ikinci morholods araliq voziyyato diisiir: ikili sta-
tusda olur. Burada o, avvoalki halindan (statusundan) yeni hala
(statusa) kecir. Lakin bu morhols araliq (kegid) morholosidir:
nd yeni, no kdhno haldir, bunlari birlosdiron, qovusduran ikili
haldir. Bu baximdan, ford no kéhna statusundan tam ayrilma-
y1ib, no do yeni statusuna tam sokildo qovusmayib. Bu, hor iki
(koéhna va yeni) statusun xassolorini dinamik qarsiliqh tasirdo
qovusduran ikili status halidir. Bu hal (araliq vaziyyat) ikinci
fazanin sonuna godor davam edir;

— Ford iiclincii fazada ritual halindan adi hoyat halina
borpa olunur. Lakin o, 6z avvalki hoyatina yeni statusda, bu
statusun ona verdiyi biitiin sosial-moadoni, siyasi-ideoloji hii-
quq vo vazifolori qazanaraq gayidir. Onun yeni statusu yeni
adla tosbit olunur (158, 99).

Ingilis sosial antropologiyasinin gdrkomli niimayondasi
V.Temer A.Qennepin islotdiyi “liminal” terminini izah edorok
yazir ki, “limen” latinca “astana” demokdir. Liminal varliglar
nd burda, no ordadir, no bu, no odur; onlar ganun, adst, sorait
vo morasim torofindon yazilmis vo miioyyanlosdirilmis du-
rumlarin ortasindaki araligdadir. Bundan dolay1 onlarin iki-
monali vo geyri-miioyyan xiisusiyyatlori sosial vo madani ke-
cidlori rituallagdiran ¢ox comiyyatlordo simvollarin bdyiik
rongarangliyi ils ifads olunur. Bels ki, liminalliq tez-tez 6lii-
ma, batndaxili hayata, goriinmoazliys, qaranliga, ikicinsliys,
bosluga, giin, ya da ay tutulmasina banzadilir (238, 69). Go6-
rindiiyii kimi, K.Q.Yunq da magqlar1 (kahinlari, cadugarlori,
falgilar1 vo s.) liminal varliglar hesab edir. Liminali varliqglar,
sada bir dills desak, iki diinya — bu diinya ils o biri diinya ara-
sinda movcud olan, iki diinya arasinda horakat eds bilon var-
liglardir. Onlar1 elmds hom do medaitorlar adlandirirlar. “Me-
diator” — “mediasiya” sdziindon omals golmis isimdir. Media-
siya etmok — forqli diinyalar arasinda horokot etmok, onlar
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arasinda olago yarada bilmok demokdir. Belo liminal-media-
tor obrazlardan biri “Kitabi-Dodo Qorqud” eposundaki Dado
Qorquddur. O, ssil mediator, liminal varligdir. O, Oguz elinin
bilicisidir. “Bilicilik” burada adi, praktiki biliklori bilmak
yox, gizli elmlori, qeyb alomi ilo bagl biliklori bilmokdir.
Allah Dads Qorqudun konliine ilham verir, o da geyb alomin-
don miixtolif molumatlar alaraq insanlara ¢atdirirdi. Bu cohat-
don Dado Qorqud iki diinya arasinda yerlogir: 1. Insanlarin
diinyasi; 2. Qeyb alomi. O, iki diinya arasinda yerlosdiyi tigiin
ikili varlig, yaxud K.Q.Yunqun dili ilo desak, mahz liminal fi-
qurdur. Yoni 6z diinyasinda ola-ola basqa diinyalara soyahat
edo, basqa diinyalarla olaqo saxlaya bilir.

Gorkomli rus-sovet etnoqrafi S.A.Tokarev magiyanin
mansayi vo mahiyyatindon bohs edon mogalosindo magiya, ya-
xud cadugorliyi insanin bu va diger maddi osya, yaxud hadise-
lora fovgoltabii yolla tosir etmok mogsadini giidon miixtolif
movhumi foaliyyati kimi sociyyslondirmisdir (239, 404). Ma-
giyani dinin ilkin formalar1 sirasina aid edon miallif yazir ki,
din tarixindo magik morasim vo tosovviirlor yiiksok doracado
ohomiyyatli rol oynamis vo oynamaqdadir. Magiya — erkon din
formalarindan tutmus son morhalslors godar istonilon dinin on
ohomiyyatli vo lizvi tokib hissoalorindon biridir (239, 404).

Tokarevin 6z izahinda magiyani din kontekstino gotirmo-
si tosadiifi deyildir. Magiya etnoqraf vo folklorsiinaslar ii¢iin
daha ¢ox bu kontekstdon maraqli olub vo onlarin magiya, ya-
xud dinlo bagh toxundugu on saciyyoavi problemlordon biri
magiya-din miinasibatloridir. Tosadiifi deyildir ki, kegmis sovet
makaninda magiya problemlari ilo daha ¢ox etnoqraflar mosgul
olmuslar. Magiya 6z spesifikasi etibarilo folklorsiinashigin tod-
giqat sahasindon qiraqda qalmis, ona yalniz magiya ilo slagoli
janrlarla bagli toxunulmusdur. Masolon, N.I.Kravtsov va
S.Q.Lazutinin 1983-cii ilds nosr olunmus “Rus sifahi xalq ya-
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radiciligr” dorsliyindo magiyanin adi kitabin “Ovsunlar” bol-
mosindo ¢okilir. Miolliflor yazirlar: “Morasim folklorunun
Oziinomoxsus novlerindon biri ovsunlardir. Ovsunlar — nasrlo
ifado olunan qisa sifahi-poetik asarlordir. Sdylayici-ifagilarin
royino goro, ovsunlar magik tosir giiclino malikdir. Malumdur
ki, incasonoat 6z inkisafinin on ilkin pillslorinds estetik olmag-
dan daha ¢ox faydali-tocriibi rola malik idi. Ovsunlar da belo
incasanat ndvloring aiddir. Ovsunlar incosonat asari olmasina
baxmayaraq, onlari ifa edonlor heg¢ do estetik mogsad giidmiir-
diilor. Onlarm sirf praktik funksiyasi var idi: soziin magik giicii
vasitasi ilo arzu ediloni (yaxst mohsul, saglamliq, mohabbat vo
s.) aldo etmok™ (212, 61). Vo buradan goriindiiyli kimi, sovet
folklorsiinasliqg maktabi tigiin xarakterik olan bu dorslikdo ma-
giya folklor “janr1” kimi toqdim olunmur. Onun ad1 yalniz ma-
giya ilo olagadar sozlii janrlarla bagl ¢okilir. Bu da tesadiifi ol-
mayib, sovet folklorsiinaslhiginin folkloru 6z asas tendensiyasi
etibarilo “sifahi odobiyyat” hesab etmosi ilo bagh idi. Bu, on-
dan irali golirdi ki, magiya sovet humantar fikrinds dinin ibti-
dai formalarindan biri hesab olunurdu va sovet ideologiyasi da
dini vo onun heg bir tozahiir formasin1 gobul etmirdi.

Mashur gorb alimi Mirga Eliade yazir ki, inanc vo mara-
simlor bizi magik diislinco sahasino ¢okib aparir. Lakin biz
xalq praktikasinin magiyadan asililigini gabul etmakls diiyiin-
vurmanin (dilyiingalmanin) iimumi simvolikasin1 magik men-
talligin miistosna yaradiciligi kimi nazordon kegirmokdos hag-
lryigm1? Biz fikirlogmirik ki, bu, belo olub. Hatta hind-Avro-
palilarda diiylinvurma morasim vo simvollar1 xtonik-ay ele-
mentlorina do malik olub, bundan irali golmaokls magik tosir-
lorlo yogrulsa da, tokco asil dini tocriibani deyil, hom do insan
vo diinya haqqinda {imumi tosovviirlori oks etdiron sonadlore
do izah vermok lazimdir (244, 200).
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Diiyiinvurma, yaxud basqa adi ilo — diiylingalma diinya
xalglarinin inanclar sistemindo genis yayilmis magik prakti-
kadir. Azorbaycanda da falgilar, baxicilar, cadugorlor diiyiin
vururlar. Buna diiylingalma da deyilir. Masolon, birinin
boxtini agmagq, yaxud baglamagq ii¢iin diiyiin ¢aldirirlar.

C.C.Frezer yazir ki, bir sira magik ayinlordo ruhlarin
midaxilasi nazards tutulur: dualar vo qurbanvermoalor vasito-
silo onlarin xeyirxahligin1 qazanmaga cohd olunur. Bu hallar-
da magiya din ilo qovugsmada ¢ixis edir. Tomiz sokildo rast
galinon magiyada bir tobii hadiss zorurat olaraq he¢ bir ruh,
yaxud komok¢inin qarigsmasi olmadan o birisinin ardinca do-
yismoz gokildo golir (242, 53). Frezer burada magik aktin ic-
rasinda ruhlarin, dualarin, qurbanvermo aktlarinin istirakini
dini torkiblor kimi nazordon kegirir. Miisllifs goro, tomiz ma-
giya bu ciir dini torkiblorin istiraki olmadan bas verir. Bu co-
hatdon Frezer magiyani hotta elmlo miigayiso edir. O yazir ki,
magiyanin taleyiiklii qiisuru hadisolorin qanunvari ardicilligi-
na osaslanmasinda yox, bu ardicilligi idars edon xiisusi ga-
nunlar haqqinda tamamilo yanlis tosovviirdo olmasindadir.
Ogor simpatik magiyanin bir sira niimunslorini tohlil etsok,
onlarin tofokkiiriin iki osas ganunundan (ideyalarin oxsarliga
g0ro assosiasiyalar1 vo ideyalarin mokan vo zamanda tomasi-
na goro assosiasiyalari) birinin geyri-diizgiin totbiqi olmasi
askara c¢ixar. Oxsar ideyalarin yanlis assosiasiyalart homeopa-
tik, yaxud imitativ, tomas edon ideyalarin yanlis assosiaSiya-
lar1 kontagioz magiyalarin hoayata kegmosino yol verir. Bu
assosiasiya prinsiplari 6z-6zliiylinds qlisursuzdur vo insan in-
tellektinin foaliyyat gdstormasi {igiin miitloq lazimdir. Onlarin
diizgiin totbigindon elm yaranir: onlarin diizgiin olmayan tot-
bigindan isa elmin nikahdankonar bacisi olan magiya dogulur.
Ona gora do har ciir magiyanin yalan vo faydasiz oldugunu
tosdiq etmoak bayag fikirdir, hatta az qala, bogsbogazliqdir: ax1
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0, hagiqi vo effektiv olsa idi, onda magiya yox, elm olard1. In-
san Ozliniin on erkon tarixindon tobistin insan {i¢iin faydali
olan timumi prinsiplorinin axtarisina calb olunub. O, ¢oxosrlik
todqigat prosesinda bu ciir prinsiplorin boyiik ehtiyatlarini ya-
radib: onlardan bozilori yararl, bazilori iso yararsizdir. Hoqiqi
prinsiplor totbiqi elmlorin torkibino daxildir vo biz onlart “in-
cosonat” adlandiririq: magiya iso yalan prinsiplordon toskil
olunur (242, 53).

Gorilindiiyl kimi, magiya vo elm — hor ikisi eyni prinsip-
lorls isloyir: hor ikisi oxsarliq vo tomas qanunundan istifado
edir. Lakin onlar1 forqlondiren asas cohot homin prinsiplorlo
alds olunan naticalarin neca sorh olunmasidir. EIm onlar1 elmi
mantiqlo, magiya iso magik montiglo sorh edir. Buna uygun
olaraq naticalar do forqli olur. Frezer magiya ilo din olagolo-
rindon danisarkon onlar arasinda asasli farqlori axtarir. Bu for-
qin birini o, magiya ilo elmin eyni prinsiplor osasinda islomo-
sindo goriir. O yazir ki, magiya, goriindiiyii kimi, elmin yaxin
gohumudur. Bu halda magiyanin dinlo hans1 miinasibatdo ol-
dugunu aragdirmaq lazim galir. Bu sualin cavabinda, heg siib-
hasiz ki, bizim dinin tobistina olan baxislarimiz 6z oksini ta-
pacaqdir (242, 54). Burada masslonin mahiyyati onunla bagli-
dir ki, magiyani, imumiyyatlo, dindon konarda goétiiriib sorh
etmok miimkiin deyildir. Ax1 magiya dinin ibtidai formasi he-
sab olunur. Lakin o, biitovlikds din deyildir. Biitiin oxsar
cohatloring vo imumi koklorine baxmayaraq, dini magiyadan
forqlondiran fundamental cohatlor vardir. Lakin bu cohatlori
forglondirmayin 6zii son doraco ¢otindir. Todqiqatgilar magi-
ya va din anlayislar1 arasinda olan semantik sahoys bas vura-
raq o qadar forqli fikirlor sylomislar ki, bunlar arasinda timu-
mi, ortaq cohatlori tapmaq miiskiils ¢evrilmisdir. Ona gors do
Frezer masaloni ¢ox ehtiyatla qoyur vo diizglin mantiqi nati-
colora golmoya calisir: “Dinin  tobiati gqodar elo bir predmet
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yoxdur ki, onun haqqinda raylor bir-birindon bu gador giicli
sokilds farglonsin. Dino hamini tomin edacak bir tarifin veril-
mosi miimkiin deyildir. Miisllif ancaq iki seyi edo bilor:

— birincisi, din ad1 altinda no basa diisdiiyiinii ifado edo
bilar;

— ikincisi, bu termini gostorilmis monada ardicil sokildo
islado bilar.

Bax bu monada mon din adi altinda insanin fovqiindo
dayanan, tobiat hadisalorinin va insan hayatinin gedisatini isti-
gamatlondiran vo onlara nazarat edon qiivvalorin rohmo goti-
rilmoasini vo sakitlosdirilmasini basa diisiirom. Din bu monada
nozari vo praktiki linstirlordon, daha konkret desok, ali qiivve-
lorin varligina inamdan, onlar1 rohmo gotirmoayo v onlarin is-
lorino yaramaga calismaqdan toskil olunur. Birinci yerdo, ol-
botto, inam durur: ¢linki tanriya qulluq etmok {i¢iin ovvoalco
onun varligina inanmaq lazimdir. Lakin ogor bir din dini ho-
yat torzi ke¢irmoyo vadar etmirsa, o, artiq din yox, sadoca teo-
logiyadir. Miigaddas Yakovun dediyi kimi, “omalsiz inam 6li
Kimi bir seydir”. Basqa sozlo, hor hansi bir kos 6z davranis-
larinda miioyyon doracado do olsa Allahdan qorxmaga, yaxud
onu sevmaya asaslanmirsa, o, dindar deyil. Digor torofdon, di-
ni inama osaslanmayan davranisi dini hesab etmok olmaz”
(242, 54-55).

Beloliklo, Frezers goro, din — ilahi olana inam vo bu inam
osasinda siiriilon hoyat torzidir. ©gor homin hayat torzi dini
inama osaslanmirsa, o halda din yoxdur. Yoni Frezer dini tokca
inam kimi deyil, inam (tesavviirlor sistemi) vo onun asasmda
yasanan hoyat torzi kimi basa diisiir. Bu da dini magiyadan
forqlondiran keyfiyyatlordon biridir. Frezer diqgati magiya ilo
dinin osas farglorino yonaldorok yazir ki, dino gors, diinyani
stiurlu qiivvaler idare edir vo inandirmaq yolu ilo onlarin qar-
sisin1 almaq olar. Mohz bu cohat fundamental olaraq magiya vo
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elma ziddir. Magiya vo elm ii¢iin 6z-0zliiyiindo aydindir ki, to-
biot proseslorinin gedisatini istoklor, yaxud fovgolado varlig-
larin goxsi mociizolori deyil, mexaniki ganunlarin doyismoz
harokatlori miioyyonlosdirir. Magiya tez-tez ruhlarla isloyir vo
bu, onu dinlo gohumlagdirir. Lakin magiya onlarla eynilo can-
s1z giiclorlo davrandigi kimi roftar edir, yoni dinds oldugu kimi
onlar1 rohmo gotirmir, oksine, onlart macbur vo vadar edir
(242, 56). Bu noqtads C.C.Frezerin magiya vo din miinasibat-
larina baxislarinin asas cohati iiza ¢ixir. Malum olur ki, magiya
va din har ikisi fovgoalads olani gqobul edir. Lakin insanin magi-
ya vo dinlo davranis torzi farqlidir. Insan magiya vasitosilo fov-
goladoa qiivvalar tizorindo hakimlik edir: onlart magik iisullarla
0z mogsad va iradasino tabe edir. Bu halda fovgoalads qiivvalo-
rin “royi” onun ii¢lin asas rol oynamir. O, homin qiivvolordon
gorxmur, onlardan ehtiyat edir vo magik iisullarla homin qiiv-
valari 6zlino tabe edir. Magiya bu masalado elmlo yaxinlagir.
Insan da tobiot haqqinda elmi biliklori ilo ona hokm etmaya,
tobioti 0z iradasing tabe etmoya ¢alisir. Dindo iso voziyyat ok-
sinodir. Allah — hakimi miitloqdir. insan biitdvliikde onun ira-
dasina tabedir. Ogor magiyada insan mifoloji-metaforik obraz-
lar soklinds gavradigi tobiat qiivvalorini 6ziina tabe etmaya, 6z
maraqlarina qulluq etdirmoys ¢alisirsa, dindo insanin ilahi-fov-
golads qiivvalara miinasibati onlara tam tabe olmaqda ifado
olunur. insan biitiin varliq alomini ilahi irads olaraq gobul edir
v 0ziinli do bu iradanin igarisinds tosavviir edir. Ona gors do
onun ilahilors olan miinasibati dualara, tabegiliys, bandaliya,
sadiq vo somimi riayats asaslanir.

Magiya ilo folkloru birlosdiran ortaq noqts magik s6z
kultlaridir. Ovsunlar, tilsimlor, s6zlii sehr formullar1 belo ma-
gik s6z kultlarinin izloridir. Ovsunlarin, sehrin va magik ele-
mentlorin miiayyan hissosi asatiri tosovviirlorlo bagl yaran-
migdir. Bunlarm bir qismi tarixi Azorbaycan arealinda qodim
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tirk tayfalarinin mifik tosovviirlori ilo olagadar olmusdursa,
digori zordiistilik goriislorinin tasiri ilo yaranmisdir. Ayri-ayri
kultlar, xiisuson do tobiot hadisolori ilo bagli ovsun vo magi-
yalarda daha qodim tosovviirlorin izlori nazars ¢arpmaqdadir.

[lkin magik tosovviirlor folklorda miixtolif kultlarla bag-
Ii 6z izlorini saxlayir. “Istor tobiot kultlarinimn, istorse do bii-
tovliikkde kult sisteminin tadqiqi ¢ox ¢atin elmi problemdir.
Kult — miirakkab ritual-mifoloji sistemdir. Togokkiil tapdig:
cagdan anonavi diigiinca Vo onu reallagdiran moadoaniyyatin tor-
Kib hissosidir. Bu funksiyasini o, ¢agdas dovriimiizdo relikt
soklindo davam etdirir (153, 3).

Qeyd edok ki, magik kultlardan biri yada das1 ilo bagli-
dir. Yada dasi ilo bagli miixtalif etigad vo rituallar yaranmis-
dir. Onun miixtolif morasim vo oyunlarla bagliliq anonasi do
vardir. “Yada das1 vo xalq arasinda yayilan daha arxaik mo-
delli yada nagmalori barado O.Y .Malov, L.N.Qumilyov, elaca
do bir ¢ox digor soyyah vo salnamogilor molumat vermislor.
Tabii ki, bu das, onun keyfiyyati, xiisusiyyati barads aldo elo
dorin molumat yoxdur. Yada nogmoloari ilo baghh matnlor top-
lanib nosr edildikco bu moatnlordo eyni zamanda yeni faktlar
aciglanir”’(135, 295).

Umumiyyatlo, yada dast mifik obraz kimi miirokkob
struktura malikdir. O — bir dasdir, lakin yagis yagdirmaq maq-
sadi ilo istifado olunur. Bu cohatdon yada dasi bir dag kimi ilk
novbodo Torpag/Dag kultu ilo baglidir. Torpag/Dag hom
oguz-tirk mifik ononasinds, hom do iimumsorq mifologiya-
sinda ilkin yaradilis elementlori hesab olunur. Faktlara miira-
ciot edok. Oguz mifik socorasinds biitiin oguzlarin ulu acdadi
Oguz kaganin alt1 oglundan biri onun ikinci arvadindan dogu-
lan Dag xandir. “Oguznama”nin uygur versiyasinda avvalca
ii¢ boylk oglanin (Giin, Ay, Ulduz) Giinosi tomsil edon qiz-
dan dogulmasi tosvir olunur (48, 125-126). Sonra Oguzun
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ikinci arvadindan onun GOy, Dag, Daniz adli oglanlar1 dogu-
lur (48, 126-127). Burada mosalonin biitiin mahiyyati Dag xa-
nin anasinin vo imumiyystlo, usaqlarin analarinin kimliyi ilo
baghdir. Burada diinyanin yaranmasi (kosmoqoniya) tosvir
olunur. Ona gora do buradaki hor bir obraz, oslinds, kosmik
simvoldur. Homin obraz-simvollarin arasindaki miinasibatlor
mifoloji diinya modelinin strukturunu 6ziinds oks etdirir.

E.Qaliboglu gostorir ki, “Oguznamo”ds Oguz kosmosu-
nun yaranmasi sxemi beladir: 1. ©vvalco Oguz dogulur; 2.
Oguz daha sonra Giinos siias1 soklindo yers enon qizla evlonir
vo ondan Giin, Ay, Ulduz adli ti¢ oglu olur; 3. Oguz daha son-
ra goliin ortasindaki agacin kogusunda tapdigi1 qizla evlonir vo
ondan da Goy, Dag, Doniz adh ii¢ oglu olur; 4. Oguz 6lmoe-
misdon gabaq 6 oglu vo onlardan dogulan 24 novoni B0z 0q
vo Uc oq olmagqla iki qola ayirir (98, 23).

Bu yaranig sxemindo analar miihiim rol oynayir. Homin
elementlora diggot edok: Oguz kagan — yaradici baslangic; Bi-
rinci ana — Giinasin simvolu; Giinasi tomsil edon anadan do-
gulan usaqlar — Giin, Ay, Ulduz. ikinci ana — suyun, agacin vo
torpagin simvolu. Suyu, agaci vo torpagi tomsil edon anadan
dogulan usaqglar — Gy, Dag, Daniz. Belalikls, dogulan usaq-
lar (tobiat iinstirlori) 6z analar1 ilo mifoloji-montiqi olaqodadir.
Giin, Ay, Ulduz is181 tomsil edirlor, ¢linki onlarin anas1 Gii-
nasi simvollagdirir. Goy, Dag vo Doniz xanlar isa suyu, agaci
vo torpagi tomsil edon anadan dogulmuslar. Burada tor-
pag/Dagla Suyun slagasi diqqgati calb edir. Yada das1 bir ma-
teriya kimi bark cisim, das, torpaq parcasidir. Lakin onun va-
sitosilo yagis yagdirihir. Demok, yada dasi hom torpagi, hom
do suyu simvolizs edir. Olaqs gdz qabagindadir. Oguz mifo-
logiyasinda Dag (das) vo Doniz (su) eyni anadan dogulurlar.
Bunlar qardasdirlar. Onlarin qardaslig1 yada dasinda dasla su-
yun birgsliyinde 6z oksini tapmisdir. Oguzun ikinci arvadi
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hom do Agaci tomsil edir. Oguz xan onu goliin (su iinsiirii)
ortasinda bitmis agacin kogusunda tapir. Masalo burasindadir
ki, agac da tlirk mifologiyasinda yaradici {insiirlordon, yoni il-
kin mifoloji stixiyalardandir. Qadim tiirk mifologiyasinda
diinya 5 tinsiirdon ibaratdir. Flizuli Bayat gostorir ki, Cin qay-
naglarinda tiirk mifologiyasindaki 5 {insiir bunlardir: torpaq,
agac, atos, domir, su (181, 45-46).

Umumiyyatlo, “agacla bagl mifoloji tosovviirlor tiirk et-
nografiyasinda, inanclarda da genis oks olunub. Yakutlarda qa-
yin agaci yer ruhunun (Aan-doydu-iggite) sigiacagi sayilir vo
bu agaca at tiikkiindon horiilmiis sicim (salama) baglanirdi. Al-
taylar agaca canli moxluq kimi yanasir, agac ruhuna (aqastin
yesi) tapinaraq ona qurban verirdilor. Tobioto ruhsal miinasibot
naticosindo agaclarin da 6z icmasi vo saman agaclarin (qgam
aqas), basc1 agaclarin (pastik agas), ana, ata, ocdad agaclarin
movcudluguna inam vardi” (87, 59). “Agac kultu tlirk etnik-
madoni ononosinds ana vo ata baslangic kimi doyor qazanmis
vo bilavasito agac obrazi Azorbaycan folklorunda ¢ox genis ya-
yilmigdir (79, 49). Ofsano vo nagillarda: “Agac dogur; Agac
dogulur (oddan); Agac ilk yaradici rolunda ¢ixis edir; Agac qo-
ruyur; Agac sahidlik edir; Qiz agaca, giilo, bandvsoya ¢evrilir;
Sag agaca doniir (sa¢in giinos vo agacla oalaqosi); Ilan kol olur;
Oddan agac dogulur; Daraq agaca gevrilir; Agac vo su bir-biri
ilo alagali kultlardir; Agaclar socdo edir; Agaclar pir funksiya-
smi1 dasiyir; Agac inisiasiya ilo baghdir vo s.” (77, 75). “Bitki
(agac) kultunun Azarbaycan folklorundak: yerini miioyyanlos-
dirmok iigiin gqadim tiirklorin inamlar sistemina nozar salmaq
vo miiqayisolor aparmaq zoruridir. ilk olaraq qeyd edok Ki,
agac kultu tiirk etnik-madani ananasinds ana vo ata baslangic
Kimi doyor qazanmis vo bilavasito agac obrazi Azorbaycan
folklorunda gox genis yayilmisdir (79, 49). “Sona bulag:” ofsa-
noasindos deyilir ki, Sona 6gey ananin ziilmiino d6zo bilmayib
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mehrini agaca salir. Ogey ana ona agacin yanina getmoyi gada-
gan edir. Qiz anasinin gobrini qucaqlayaraq aglayir, {iroyi Su-
suzluqdan yanir, “ilahi, mone su” deyir. Onda ayaginmn altinda
su fowvars vurur, Sona da dasa doniir, agzindan su axir. Ca-
maat bu bulagdan konds su ¢okir (22, 112-113).

“Kainatda bas tanr1 Quday, kisi vo su vardi. Bas tanri
Quday torpaq vo sonra sam agaci yaratdi. Tanrinin yaratdigi
diinya agacinin doqquz budagi vardi. Tanrt hor budagin ko-
kiindan bir adam yaratdi vo bunlar da harasi bir soyun-boyun-
gobilonin ulu babasi oldu. Digar bir ofsanods deyilir ki, Qara-
kurom daglarindan ¢ixan Tugla vo Selenqa ¢aylarinin birlos-
diyi Kumlanqu adli bir yerds iki agac bitmisdi. Bunlardan biri
fisdiq, digori gayinagaci imis. Agaclar dag boyda olub, musi-
qiys bonzor saslor ¢ixarirdilar. Onlarin iizorino hor geco siia
enirdi. Bir giin agacdan qap1 acildi. Icorido cadira bonzoyan
bes ev goriindii. Onlarin hor birinin i¢indo bir usaq vardi”
(192, 96).

Beloliklo, yada dasi1 kult sistemino ii¢ osas element da-
xildir va bunlar bir-biri ilo six baghdir. Das (yada dasi) suyu
(yagis1) yagdirir, su iso agaclara can verir. Beloliklo, yada dasi
kosmogqonik iinsiirdiir, hayat yaradir, dirilik verir. Masalonin
basqa cohotino diqqat yetirilondo aydin olur ki, imumilikdo
yagis yagdirmaq mogsadils kegirilon marasimds morasim icra
edon oslinds elo bir ovsunkar giico malik deyildir. Onun iki
funksiyasi1 vardir: Birinci funksiyasi, yagis yagdirmaq qiidro-
tino malik olan das1 suya salmaqdir. Ikinci funksiyasi isa da-
sin suda qaldigr miiddstde Yada nagmolori oxumaq, Yagis
yagdiran tanrmni (ilahini) — Yadani onu komays cagirmaqdir.
Hadisonin mahiyyatini agiqlamagq ii¢iin har iki funksiyanimn bir
neco xiisusiyyatino diqqet yetirib miioyyonlosdirmok gorokdir.
Suya salinan das hans1 keyfiyyotlora malikdir? Gliman ki, bu
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das soma monsgalidir. Onu yers gotiron, yaxud onu yerds hi-
mayo edon iso Yada adli tanridir.

Yada das1 haqqinda giiniimiizo gqodor miioyyan malumat-
lar golib catmisdir. V.V.Bartold 6ziindon oavvalki manbolors
osaslanib bu dasin oguzlara moxsus oldugunu, “dagin kdmoyi
ilo” yagis yagdirmagin miimkiin oldugunu gostorir. Eyni za-
manda burada geyd edilir ki, yagis yagdirmagq ii¢iin acdadla-
rmiz “tanriya ol agmaq adot”ini yaratmuslar. (135, 294).
C.C.Frezer qeyd edirdi ki, Samoa adalarmin birinds Turna alla-
hinin mobadinds miigoddss bir talada ¢ox hamar bir das var
idi... Ona qurban aparardilar ki, yagis yagmasin (241, 257).

“Azorbaycan tiirklorinin oski dovrlor bir sira marasimlo-
rindos yada morasiminds oldugu kimi Allaha miiraciot, yaxud
Xitab elementlori miisahido olunur. Masalon, “Sum” morasim-
lorindo oxuyuruq: Yaz ver, // Yiz ver, // Ylz ver, // Yaz ver.
/I Qara gdy, // Ag g0y, // GOy, gdy. Yaxud eyni xiisusiyyat —
burada da goylora, Allaha, Tanriya xitab, miiraciat, yaxud eti-
qad elementlori giicliidiir. “Yalli”’larda ifagilarin pontomim
harakatlori diggati calb edir, Yada nogmalorinin do mansa eti-
bari ilo eyni tarixi onanalor va goriislorlo bagli oldugunu ehti-
mal etmoya osas verir. Bu nogmolords ifag1 ford vo yaxud ov-
suncu yagisi dasdan yox, dasin hamisi vo sahibi olan Tanridan
— Goylordan istayir va hatta nogms ona xitaban sdylonir: ©da,
ado, odo gal, // Odo, ados, ada gal. // Yado, Yaods, Yodo gal, //
Yods, Yodo, Yodo gol. / Yada, Yada, Yada gol, / Yada,
Yada, Yada gol. / Yadam bas dasdiyib, / Yadam das dasdi-
yib. // Yadam as asdiyib, // Yada, Yada, Yada gol. / Yada,
Yada, Yada gol, / Yado, Yads, Yaods gol. // ©do, ada, ads gal,
/1 ©da, ada, ado gol.”’(135, 296).

Belalikls, morasim nogmaloari igarisinde yagis yagdir-
magla bagl taninan bu silsilo nogmolor sisteminds baslica
funksiya Yadaya, tanriya aid edilmolidir. Ovsungu vo das —
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bu dasin soma mansayi iso yagis gotiron Tanrinin 6ziiniin gal-
mosini gortlondiron vasitolordir. Tobii ki, yada morasimi vo
yada nogmolori magik diisiinconin erkon niimunalorindon
olub, hamin diisiincs torzini yasadan poetik vahidlordondir.

Folklor vo magiya slagalori baximmdan diqqgot veracayi-
miz on miithiim moaqamlardan biri magik folklor janrlaridir. Bu
janrlar birbasa magiya ilo baghdir: burada magiya poetik struk-
turun biitiin soviyyslorinds hakimdir. Yoni aslindo bunlar bir-
basa magiyani tocassiim etdiran folklor janrlaridir. Homin janr-
lar, asasan iki niimuna: ovsun/afsunlar vo cadularla tomsil olu-
nur. Ovsun/afsun janr folklor-magiya slagolorinin semantik
strukturu vo tipologiyasinin todqiqi baximindan ¢ox zongin
material verir. Bunlar ki¢ik hocmli niimunalor olsa da, onlarin
semantik strukturu ¢ox zengindir. Burada tipolojilosdirmo im-
kanlar1 genigdir. Odur ki, avvalca ovsun/afsunlarin mifik-badii
struktur tipologiyasina diqqat etmoyi magsadouygun hesab edi-
rik. Ciinki ovsunlar biitiin hallarda mifls slagalanir.

Ovsunlar xalq arasinda ofsunlar kimi do tanmir. Tosadiifi
deyildir ki, folklorsiinaslar Azad Nabiyev vo Ramil Oliyev ov-
sunlardan bohs edorkon onlar1 “sfsunlar” adlandirirlar (135;
78). Ovsun magik janr kimi hom do folklordur. Bunu “ovsun”
sOziiniin leksik monalarindan da gérmok miimkiindiir: Ovsun —
(farsca “ofsun” soziindandir), sehr, cadu, pitik demakdir (12,
536). Ofsun — (farsca), ovsun, sehr (11, 66). Ofsans — (farsca)
movzusu ¢ox zaman fovgolado xarakter dagiyan hekays, rova-
yat, asatir (11, 64). Gorlindiiyli kimi, ovsun-ofsun-ofsans eyni
mona corgosi yaradan sozlordir. Burada ovsun/ofsun birbaga
magiyani bildirirsa, ofsans artiq homin magiyanin folklor janri
soviyyasinda gostaricisidir.

Qeyd edak ki, ovsun ritualla slagalidir vo ritualin asas
komponentidir. Oslindo ovsun sdylonmasi (xiisusi yerdo vo
zamanda, sOylomonin xiisusi qaydalarina riayot olunmaqgla)
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elo rituallardir. Ona goro do ovsun adi altinda bozon tokco
sozli motn deyil, hom do miivafiq ritual anlasilir. Ritualla
olago ovsunun ifadoli pragmatik xarakterini, ciddi geydo ali-
nan strukturunu, matnin “giicliniin” azalmasima sobob ola bi-
lon hor hansi bir doyisikliyin edilmomasi kimi xiisusiyyatlori-
ni aydinlasdirir. Ovsunun asasinda real vo diisiiniilon diinya
arasindaki garsiligli alago, insan va tobiatin bir-birini garsilig-
I1 sokilde qurtarmasi vo eyniyyati, makro vo mikrokosm mon-
tiqi haqqinda tosovviirlor durur.

Xalq arasinda bu gilin miixtalif mozmunlu ovsunlar ya-
yilmigdir. Onlar1 asagidaki kimi qruplasdirmagq olar:

I. Tobiot qlivvalorini ram etmok ii¢lin yaranan ovsunlar;

II. Insani hoyat vo yasayisini tomin edon, bitki va hey-
vanlar1 qgorumaq magsadi ilo yaranan ovsunlar;

III. insanin giindalik moisoti Vo saglamlig: ilo bagh ya-
ranan ovsunlar (135, 287).

“Soziin sehrino tabe olan janrlardan biri do ofsunlardir.
Ofsun janr1 xalq arasinda ovsun kimi yasamaqdadir. Mifoloji
caglarda ibtidai insanmn giindolik moisot hoyatinda, hoyati
dorketmo vo 6z bildiyi kimi onu ifado etmok prosesindo of-
sundan istifadoe bacarig tobiat tizorindoki hokmranligini sax-
lamaq arzusundan irali galir” (76, 61). “Ofsun soziin giiciino
inami1 oks etdirir. Ofsun oxsar soslorin vo sdzlorin miiayyan
ahangds deyilisi ils ifads olunan inanclardan biridir. ©fsunun
deyilmosindos asas amil insan vo ya basqa canliya (masalan,
ilana) psixi tosir gostormokdir. Ofsundan tobiot hadisolorini
cilovlamaq, onu 6z arzusuna ram etmok maqsadilo do istifado
olunur. Obyektdon konarda ofsun yoxdur (78, 284).

Bir sira xarakterik ofsunlara diqqat edak: “Bir dosto adam
alina su dolu gab gotiiriir, alini gaba salib ovcunu su ila doldu-
rub suyu goyo atir, su yero yagis kimi tokiiliir, onda ofsungu
belo oxuyur: Su sapdim, // Suyu sopdim. // Arana suyu // Sap-
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dim... // Dagdan goalon seldi ho, / Daralords gdldii ho. // Su
sopdim, // Suyu sopdim. // Arana suyu // Sopdim... (132, 63).

Qeyd etmoliyik ki, magiya birbagsa miflorlo, mifologiya
ilo baghdir. Y.M.Meletinskiyo goro, “mif” yunan sozii olub,
harfon rovayat, sdylomo anlamini bildirir. Adoaton, tanrilar, ruh-
lar, ilahilosdirilmis, yaxud 6z monsoyi etibarilo tanrilarla ola-
goli olan gohromanlar, ilk zamanda foaliyyst gostormis, diinya-
nin, onun tobii vo modoni elementlorinin yaradilmasinda bir-
basa, yaxud dolayis1 ila istirak etmis ilk acdadlar hagqinda oh-
valatlar nozords tutulur. Mifologiya hom tanrilar vo gohroman-
lar haqqinda bels shvalatlarin macmusu, ham ds eyni zamanda
diinya haqqinda fantastik tosovviirlorin sistemidir. Miflor haq-
qinda elmi do mifologiya adlandirirlar” (217, 634).

Burada iki mogam diqqati colb edir vo bu moagamlar
folklor-magiya miinasibatlori ilo birbaga baghdir: Birincisi,
miflor sakral obrazlar haqqinda “shvalatlar”, “hekayatlordir”.
Bu mosaloa, mifologiyanin folklorla slagasinin {izorine is1q sa-
lir. Mifologiya, tobii ki, “diinya haqqinda fantastik tosovviirlo-
rin sistemi” kimi ilk ndvbada siiur hadisosidir. Lakin mifoloji
tosovviirlor istisnasiz olaraq siiurda qalmir. Homin tosovviirlor
naoql olunaraq shvalatlara, hekayatloro, ofsanolors ¢evrilir. Be-
lalikla, istonilon mifoloji tosovviir folklor janrlari vasitosilo
naql olunur. Folklor — dil hadisasidir, naqletmoni nozards tu-
tur. Hor hans1 mifik tosovviir nogl olunarkon artiq variantlas-
maya moruz qalir ki, bu da birbasa folklorlasma demokdir.
Demok, buradan belo bir natico ¢ixarmaq olar ki, mifik to-
sovviirlorin mithiim bir lay1, qati, saviyyasi olan magiya folk-
lorla birbaga baglidir. Folklor janrlart magiyanin ifads forma-
lar1, golibloridir. Ikincisi, burada ilk ocdadlarin diinyanm,
onun tabii voa madani elementlorinin yaradilmasinda birbasa,
yaxud dolayzsi ils istiraki eyni zamanda magiyani nazords tu-
tur. Clinki ilk ocdad bir madoni gohroman kimi hom do
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sehrdon-magiyadan istifado edorok yaradir ki, bu da magiyani
mifik diisiinconin baslangici ilo alagolondirir.

[lk ocdad-modoni qohroman obraz-kompleksi haqqinda
yazir ki, ilk oacdadlar gabilo vo tayfalarm ilk valideyni hesab
olunur, onlar gabils icmasini bir sosial qrup kimi modellosdirir-
lor. Moadoni gohromanlar insanlar tigiin miixtalif osyalar1 (odu,
modoni bitkilori, omok alatlorini) oldo edon, yaxud yaradan,
insanlara ov etmayin, torpaq becormoyin gaydalarini, sonotkar-
lig1, incosonoti Oyradon mifoloji personajlardir (217, 638).
“Mif” iki osas monada islodilon termindir: 1) sozli tohkiys
motni kimi; 2) diinya haqqinda tesovviirlor sistemi (diinya
modeli) kimi (198, 75). “Stiurdaki modelin sintagmatik gercok-
logsmasi olan s6zlii motn — tohkiys monasinda olan “mif” ilo ho-
min mif-tohkiyalorin toplusu olan “mifologiya”nin monalari
biri-biri ilo kosigssa do, eyni deyildir. Siiurda olan mifoloji
diinya modeli s6z kodu vasitasi ilo “mif-motn”do reallasir. Bu
“mif-motn” 6z daxili mozmunu etibarilo diinya modelini 6ziin-
do ehtiva edon sintagmatik sistemdir. Bu “mif-motn”lorin co-
mindan toplu halina golon “mifologiya” da sistemdir. Lakin o,
har hansi etnik-moadoni onononin miflorini vahid miinasibatlor
sistemindos birlosdiran sistemdir. Burada tokin {imumiys miina-
siboti var. Umumi toklordon toskil olundugu, tok {imuminin
olamotlorini dasidigi halda (damla doniz suyunun keyfiyyatlori-
no malik olsa da, he¢ vaxt donizi ovoz eds bilmadiyi kimi), tok
(mif-moatn) do heg¢ vaxt imuminin (miflarin sistemi olan mifo-
logiyanin) ekvivalenti ola bilmir. Bu halda sintagmatik “mif”
va onlarm toplusu olan “mifologiya” ifads planlar1 nisbatinda
olub, mazmun plan1 olan “mif-diinya modelinin” miixtalif toza-
hiir-ifado soviyyslorini toskil edir. Basqa sozlo, “mif-sintagm”
va “mifologiya-sintagm” 6z aralarinda vahid mozmunun ifads-
lonmasinin farqli pillalori nisbotindadir (152, 55-56).
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Magiyani sehrdon konarda tosovviir etmok olmaz. Bolko
do, mifologiyanin bugiin elm adamlar1 iiglin garanliq qalan,
onlar1 dolasdiran sirli-sehrli mogamlar1 magiya ilo baghdir.
“Mifin elo bir torifini tapmaq miimkiin deyildir ki, hom biitiin
alimlor torafindon qobul edilsin, hom do miitoxassis olmayan-
lar {iglin do anlasiqli olsun. Bununla borabar, biitiin arxaik vo
onanavi comiyyatlordoki biitlin miflori vo onlarin biitiin funk-
siyalarmi ohato edon universal torifi tapmaq miimkiindiirmii?
Mif modoniyyatin fovgolado doracods miirokkob gergoklorin-
don biridir... Mif bas veronlor haqqinda homiso hoqigoti da-
nisir...” (245, 33-34).

Magik motnloro diqqet edok. Xalq arasinda belo bir
inanc mdévcuddur ki, insan gozii soyriyondo, yoni 0z-6ziino
atanda xeyirliyo vo ya pisliys noso bas verir. Bu halda Qara-
bag zonasinda insanlar soyriyon, atan goziin {istlino qirmizi
rongli sap vo ya balaca qirmiz1 parga qirig1 qoyub bu ovsunu
oxuyardilar: Xeyra atirsan, at! // Soro atirsan, yat. Dabaq xos-
toliyi iribuynuzlu mal-gara arasinda genis yayilmis bir xasto-
likdir. Bazon bu xastolik heyvanlar arasinda ¢ox genis yayilir,
insanlar bu xoastoliklo miibarizads aciz qalirdilar. O zaman ta-
bagi dabaq xastaliyina tutulmus heyvanin yanina gotirir vo bu
ovsunu oxuyurdular: Tabaq goldi, // Dabaq qag¢. Xozri kiiloyi,
osason, Bakida vo Abseron kondlorindo osir. Bu kiilok uzun
miiddat asib miioyyan fasadlar toratdikds insanlar bu ovsunu
deyardilor: Xozri, soni alaram, / ©loyimo salaram. / Ug de-
yinca kasmasan, // Od-ocaga qalaram (250; 251).

flkin zamanlarda tam formalasmamis, lakin zaman keg-
dikco miixtalif gokilds cilalanan bu niimunalar hom miisyyan
ritm, 6l¢ili, ahangla, bazon do poetik golib olmadan ifado edil-
misdi. Ovsunlarda yalniz lirik parcalar oxunmur, inam, inanc,
sinamalar va s. bu kimi janrlardan da istifads edilirdi. Onu da
geyd edok ki, ovsunlar insanlarin miioyyon tobiot hadisaloring,
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xastaliklora, gdozdoymoya, badnozara vo s. bu kimi hadisalora
qars1 an ilkin ¢aglardan galon bir név davranis modelloridir.

Vurgulamaliyiq ki, sehr ovsunun bir atributudur. Sehr
ovsunda da, falda da, tilsimdo do istirak edir. Lakin sehirlo-
mok ovsunun foal {insiirtidiir, biitiin bagqa janrlardan daha ¢ox
0, ovsunda istirak edir. Sehrin belo foallig1 bir do tilsimdo
nozora ¢arpir. Ibtidai insan goériib miisahido etdiyi hadisolarin
garsiligini tokrar etmoklo ilkin sehrlori yaratmisdir. Mosalon,
godim insanlar M.H.Tohmasibin dediyi kimi, «gaxmaq dasini
bir-birina siirtmakla, yagisin miijdogisi olan ildirimin siini
banzorini yaradir, basqa sozlo, sehr edir, eyni zamanda hom
do: “Cax dasi, // Caxmaq dast. / Allah versin, // Yagis1 // -
deys xiisusi bir ovsun yaradir vo oxuyur” (171, 5).

Monovi moadaniyyatin torkib hissolorindon olan xalq ya-
radiciliginin bir sira digor sahalori kimi, ayin, morasim, bay-
ramlar, inamlar, sinama, ovsun, fal va s. do xalqin diinyagdrii-
siidiir. Insanlar ibtidai tafokkiir ¢aglarindan qarsilasdiqlar1 ok-
sor mosalalorin osl mahiyyatino dair cavab tapmaqda ¢otinlik
¢cokmiglor. Buna goro do onlar hoyatdaki ziddiyyst vo ma-
nealorin soboblorini onlara mdociizali goriinon tobiotdo axtar-
mis, ayri-ayrt hadiso vo nosnolor arasindaki azaciq, ciizi ox-
sarliga vo boanzorliyo miioyyon daxili bagliligin, olagonin ola-
mati kimi baxmuslar. Ibtidai insanin dziinii asil1 saydig1 mii-
rokkaob tobiat alomina tasir etmak cohdi, bununla da ugur qa-
zanmagq, xota-boladan, xostolik, acliq, sofalot kimi hallardan
uzaq olmagq istayi ilo alaqadar 1di. Lakin comiyyatds gedan la-
biid sosial iraliloyis, sivil avazlonma va doyisikliklor ona goti-
rib ¢ixarmisdir ki, bir vaxt xiisusi mona dasiyan, mifoloji-se-
mantik yiiklii olan bazi folklor niimunalori zaman 6tdiikco 6z
ovvalki mazmununu qoruyub saxlaya bilmomisdir. Ancaq bu-
nunla belo, homin niimunalordoki mona c¢alarlari, ilkin mifolo-
ji izlar, slamatlor tasovviirlorde qoruna bilmisdir.
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Folklor xalqin godim yaradicilig mohsulu kimi qiymot-
londirilir vo onun diisiinca torzini, hoyata baxiglarini, gonaat-
lorini vo timumilosdirmoalorini 6ziindo oks etdirir. Tarixi ¢ox
godim olan Azorbaycan xalqi da 6z zongin adot-onsonalori,
folkloru, adabiyyat1 vo madoniyyati ils biitiin diinyada taninir
(252). Istor XIX osr, istorsa do XX osr Azorbaycan folk lorsii-
nasliginda folklorun, eloca do onun problemlarinin dyranilma-
si vo onun aragdirilmast masalslori milli-madoni teraqqinin
osas gostaricisi kimi nozara ¢arpmisdir.

Kegon asrde 6z miistoqilliyini itirmis Azerbaycan xalqinin
bir ¢ox milli-menavi dayarlori, o ciimladon folkloru deforma-
siyaya moruz qalmigdir. Sovet dovlotinin kommunist ideoloji
miithiti milli-monavi doyarlorimizin, o ciimlodon sifahi xalq
adobiyyatinin, adot-onanalorimizin dyronilmosine vo tabligine
qadagalar qgoymusdur. Bunun ovozinds iso yeni adot vo onanalor
ad1 altinda, osason, sosialist hoyat torzinin mahiyystini vo maz-
mununu ifado edon ideoloji, siyasi xarakterli monovi cohatlor
diggoet morkozindo saxlanilmisdir. Noticodo folklorda vo odo-
biyyatda madani inkisafin xalqi inkisaf yoluna deyil, sosialist
realizmi metoduna vo {islubuna uygunlagdirilmasina tstiinliik
verilmigdir. Ancaq bu dévrdo do Azorbaycanin elm, adobiyyat
va folklor adamlari milli manaviyyat, mentalitet kimi prinsip-
lordon imtina etmomis, ononavi milli doyar va keyfiyyotlori mo-
novi stimula ¢evirmoyi bacarmiglar. Basga sozlo, modoniyyat,
incasanat, o ciimlodon folklor vo adabiyyat ononavi badii estetik
mahiyyatini itirmomis, kegmis irsimizin tarixi-madoni tocriibo-
sindon bohralono bilmisdir. Tobii ki, bu bohrolonmo, asason,
empirik anlayislarda daha ¢ox nozors ¢arpmus, rasional tofok-
kiirds iso milli, xalqi vo mental olanlara qarsi comiyyatin siyasi,
ideoloji baxiglarina uygun olaraq yanasilmisdir. Xiisusilo folk-
lorsiinasliq vo odobiyyatsiinasliq elmlori sahosinds tarixi-one-
novi tacriibbanin nazori problemlorinin dyranilmo metodlari so-
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sializm realizmi metodlart vo yanasma torzi ilo mohdudlas-
dirtlmigdir. Bu da modoni-menovi tokamiiliin tadqiqinin ideoloji
baxislara uygunlasdirilmasina tominat yaratmisdir (222, 102).
Sovet donominds genis sokildo ateizm siyasoti aparilirdi.
Buna goro do ideya-mozmun xiisusiyyotlori Allah, Quran, Pey-
gombor, imam, seyid, pir, ovsun, sehr, magiya, onun element-
lori va s. bu kimi dinlo bu vo ya digar sokilds bagl olan mov-
zularm aragdirilmasina v todqiq edilmosing yasaq qoyulmusdu.
Sovet dovrii arasdirmalarinda tadqiqatgilara bu kimi masalolorlo
mosgul olmaga, demok olar ki, imkan verilmirdi. Lakin miis-
toqillik dovriindo bu qadagalar aradan qalxdi todqiqatcilar vo
arasdirmacilar bu movzulara xiisusi diggat yetirmoyo basladi-
lar. Belo movzulardan biri magiya, onun ndvlari va elementlori,
elaco do ovsun, sehr, cadular oldu. Ovsunlar — sifahi xalq adoe-
biyyatinin mongo etibarilo ¢ox qodim, samanizm vo ibtidai
tosovviirlorlo bagl olan janridir. Qoaliblonmis gafiys sistemi ol-
masma baxmayaraq, ovsun ser-nogmolori folklorumuzun digor
janrlart kimi miistoqil yayila bilmir. Ciinki lirik xalq seri qis-
minds sayilan, amma hocm va 6l¢iisa sabit olmayan bu niimu-
nolor yalniz miioyyon sorait, voziyyotlo alagadar icra olunan
ayin, marasimla birlogsdikdo mona gazanir (65, 78). Ovsun — ar-
zu olunan naticaya ¢atmaq li¢iin istifado olunan magik xarakter-
li formul matnlordir. Ovsunlar tasvir olunan vo axtarilan hadi-
solor arasindaki paralelizm {izorinds qurulur: ovsunlarin miioy-
yanlasdirici olamoti Allaha, tobiot hadisolaring, tobii vo digor
obyektlora xahis va ya omrlo miiraciotdir. Ovsun miitlaq sokilda
ritualla olagalidir va ritualin asas komponentidir. Oslinds ovsun
soylonmosi (xi{isusi yerds vo zamanda, sdylomonin xiisusi gay-
dalarmna riayat olunmagla) els rituallardir. Ona gora do ovsun
ad1 altinda bozon tokca s6zlii matn deyil, ham do miivafiq ritual
anlasilir. Ritualla slago ovsunun ifadsli pragmatik xarakterini,
ciddi geydo alinan strukturunu, motnin «giiciiniiny azalmasina
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sobob ola bilon hor hansi bir doyisikliyin edilmomaosi kimi xii-
susiyyatlorini aydinlagdirir. Ovsunun asasinda real vo diisiinii-
lon diinya arasindaki garsiliqli alago, insan va tobiotin bir-birini
qgarsiligh sokildo qurtarmasi va eyniyyati, makro vo mikrokosm
montiqi  haqqnda tesovviirlor durur. Ovsunlarda miixtolif
taksonomik soviyysli (masalon, kosmos elementli insan bado-
ninin iizvleri) iki hadiss zenciri eynilosdirilir; bunlardan biri
tam, digori iso qiisurlu paradigmada togdim olunur. Birga istirak
moantiqind uygun olaraq belo qoyulus sanki tam olmayan sirani
tamamlayir vo bununla da arzu olunan magsads catilir.

Qeyd edok ki, bir ¢ox ananalords “antidiinyan1” model-
logdiran gara magiya ilo bagli qara ovsunlar (cadular ) galmis-
dir. Tematik (vo pragmatik) cahotdon ovsunlar sevgi, tibbi,
peso, “hiiquqi” va b. qruplara boliiniir (84, 107). Alman folk-
lorunda ovsunlar arzulara voa andlara (sehrlara) boliiniir. Oski
almanca “beswerien — beschworen™ ali giiclara ovsunla galib
goalmok demokdir. Ovsunun nagma sokli aski ali alman “biga-
lan-bezaubern”ds goriiniir. Alman ovsunlar1 an godim folklor
nimunalorindon malumdur. Onlarin mazmunu ya antik xris-
tian materialina, ya da alman dini tosavviirlorina asaslanir.
Xristianliq ¢oxlu ovsun formullar1 (¢ox zaman dagiq olma-
yan, nagil ruhunda iglonmis Bibliya adlar1 vo motivlari) verib.

Bir sira ovsunlar magik adlarin miigoddss vo ya ozabkes
adlar1 ilo ovozlonmasi naticosinds alqis formasi qazaniblar.
XIV oasrdon baglayaraq ovsunlarda ¢oxlu okkult (axirst ilo
bagl olan mistik tolim) biliklordon, sorq yazili qaynaglarin-
dan vo kabalistikadan (orta asrlords sehr vo milomma haqqin-
da elmlor vo onlarla alagadar olan ayinlar) istifade olunur.
Ovsunun asas istigamatlori, asason, bunlar olmusdur: insanla-
rin, heyvanlarin, bag va ¢6l meyvalarinin xastaliklorine qarsi;
pis havadan, yangindan, miiharibadon, ogurluqdan, ziyandan,
vohsi heyvan vo hogoratdan, cadudan qorunma; yaxs1 mohsul,
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yaxs1 hava, rahat doyiis liclin yalvarma; kimaso ziyan vurmaq
iclin gargis etmo, kiminsa tilsimlonmasini arzulamag, ruhla-
rin qovulmast; sevgi, xosbaxtlik arzulamaq, xozino axtarmaq;
heyvanlar1 ohlilogdirmoyi arzulamaq, hakimlori marhomotlon-
dirmok. Ovsun yaradiciligi hansi orazide vo cografi mokanda
yaranmasindan asili olmayaraq monsub oldugu xalqin adot-
onanolorini, diinyagdriisiinii, etik-oxlaqi doyerlorini, bir sozls,
onun manavi diinyasina moxsus olan xarakterik xtisusiyyatlori
oks etdiron folklor niimunslorindon biri hesab olunur. Xalq
asrlar boyu isteklorini, onu diisiindiiron vo duygulandiran mo-
ram vo niyyatlorini, miioyyon hadisaloro garst miinasibaotini
sOvq-tabii olaraq miinasib iisullarda vo ifado formalarinda dilo
gotirmisdir. Qadim insanlar zaman-zaman onu hafizolorino
vo yaddaslarina kogiirmiis, bununla da nosil-nasil insanlar be-
lo bir yaradiciliq ananasinin varislorina vo dasiyicilarina gev-
rilmiglor. Ovsunlar, ondaki magik elementlor folklor motnlori
icorisindo 0zlinomoxsus qurulusu vo sociyyavi olamot gosto-
ricilori ilo digqati daha ¢ox coalb edir. S6z yox ki, ovsunlarin
ayrica bir janr kimi todqiqat predmeti secilmosi onun ya-
ranma mexanizmi, funksiyalari vo mahiyyatinin aydinlasdiril-
mas1 baximindan miithiim shomiyyat koasb edir. Digar folklor
janrlart kimi, ovsunlarin do ayrica dyronilmosi, sistemli so-
kilds tadqiq edilmasi uzun miiddst miibahisali qalan bir ¢ox
motloblorin aydinlagmasina da zomin yarada bilor. Ovsunlar
Oziinomaxsuslugu baximindan bir ¢ox folklor janrlarindan
ciddi sokilds farglonmokdadir.

Ovsunlarin yaranmasina sabob, bir torofdon ibtidai insa-
nin halo tam formalagmamis tofokkiirii, eloco do bazi hoyat ha-
disalorinin diizgiin gavranilmamasi, o biri toraofdon va daha
asaslis1 1s9 soziin tosir glicting giiclii inamin olmasidir. Ovsun-
lar uzun bir formalagma, tokmillosmo yolu kegmis vo bu yolda
bu janra yaxm movsiim-morasim ayinlori, marasim nagmalori
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ilo semantik olagodo olmus, bozon hotta onlarla qovusmus,
birlogmisdir. Elo buna goro do bir sira hallarda ovsunlar tilsim,
fal, sehrlo eynilogdirilmisdir. "Ovsun" da, "tilsim" do eyni mo-
na, funksiya dastyan mothum kimi izah olunur. Hoqigotds iso
onlar sokilca bir-birino oxsamadigi kimi, ligovi mona vo ma-
hiyyatca do bir-birindan segilon anlayislardir. Nagil vo dastan
stijetlorindo six-six tosadiif edilon tilsimlor virdle, 16vhle bagli-
dir vo onu bilan, icra edon do asason qara qiivvalorin tomsilgile-
rinden sayilan cadugarlordir. Ovsunlar iss bilavasito gercok ya-
say1s, xiisuson do ailo-moisot hadisolori ¢evrasinda tozahiir edir.
Ovsunlarda tilsimlordeki kimi no 16vh oxuyub gdyer¢in cildino
giran parilar, no kiipagiran qarilar, ifritolor, no darvislor (xeyir-
xah vo badxahliglarindan asili olmayaraq), no do insan 6vladi
ticlin min bir oangal torodon divler var. Ovsunlarda insan isto-
yino oks olan, yasayisi ¢otinlogsdirmoys cohd edon qiivveloro
garst miibarizo var vo bu da, asason, ayin, morasim, soziin sehr-
li tosir giicii ilo hoyata kegirilir. Ovsunun faldan da forqi var.
Diizdiir, falin bosit novii ilo ovsun arasindaki secilmoni
miioyyanlogdirmak ¢atinlik térotmir. Ovsun liclin s6z asas
sayildig1 halda, falin basit noviindo buna ehtiyac yoxdur. Falin
miirokkab noviindo do ovsun ilo, azaciq da olsa, fal arasinda
oxsarliq nozora ¢arpir. Amma bu, zahiri bonzoyisdir. Yoni hor
ikisindo olsa-olsa sdziin aparict olmasidir (13, 319).

Beloliklo, magiya baslica olaraq bir insanin digor insan-
lara, heyvanlara, bitkiloro, hotta tobiot hadisolorino tosir etmok
bacarigina inamdir. Miisahido edilon faktlarin hoqiqi vo qarsi-
ligh slagolorini basa diismoyon vo tosadiifi uygunlugu torsino
basa diison insan belo hesab edirdi ki, xiisusi harakat va sdzlarlo
o, insanlara kdmok va yaxud pislik eds bilor, gabaqcadan gérmao
ilo miivoffoqiyyatini vo ya miivoffoqiyyatsizliyini tomin eds
bilar, tufan térads bilor vo ya onu sakitlogdire bilor. Magiya ele-
mentlori oksar xalglarin dini adat-ononasinds 6z aksini tapib.
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Bozi aragdirmagcilar sehrin, magiyanin, magik element-
lorin, ovsunun, cadunun ancaq monavi-psixoloji tasir gostor-
diyini, digorlori iso hom monovi-psixoloji, hom do xoyali-
abstrakt tosir bagisladigini, basqa bir qrup iso bunlarla yanasi,
sehrin, magiyanin, cadunun hom do cisimlora, ogyalara, tobiot
hadisalarin tosir gostordiyini iddia edirlor (185; 197; 216; 218;
230; 243). Umumiyyatlo, ovsun motnlorinin todqiqi gostorir
ki, onlar funksional tiplori baximindan ii¢ asas qrupa boliiniir:
a) Tabiot qlivvalorini ram etmok {igilin yaranan ovsunlar; b)
Insanin hoyat vo yasayismi tomin edon bitki vo heyvanlari qo-
rumaq mogqsadi ilo yaranan ovsunlar; ¢) Insanin giindolik
moisoti vo saglamligi ilo olagodar yaranan ovsunlar.

Tabiot qiivvolorini ram etmok {i¢iin yaranan ovsunlar
nisboton daha ilkin tesavviirlorls baghdir. Bu ovsunlar insanin
garsisinda aciz galdig1 qlivva {lizorindo hokmran olmaq arzusu
ilo yaranmisdir. Insanlar giiniin ¢ixmas1, yagisin yagmasi, kii-
loyin osmosi, yagisin kosmasi va s. ilo bagl hadisalor haqqin-
da ovsunlar yaratmiglar. Xalq arasinda yaranan bela ovsunlar
iki hissoya boliiniir: 1. Orab-fars torkibli sézlor yiginindan
ibarat olub, dini adlar, inamlarla ¢arpazlasan, yarifars, yari-
orab sozlori ilo ifads edilon, boyiik tohriflors ugradigina gors
az basa diisiilon, monasi tohrif edilon, bazon do monas: anla-
silmayan ovsunlar. Onlar sorti olaraq yalangi, yaxud aldadici
ovsunlardir. Tabii ki, onlar miiayyan mogsadlorls, xiisuson
golir oldo etmoak, tamah mogsadils icra olunur. Tez bir zaman-
da da hoqigi mahiyyati acilir. 2. Ikinci gism ovsunlara isa
miloyyon poetik dlgiilordo yaranan, sdylonon konkret oybekti
va yeri malum olan ovsunlardir. Onlarm olds olan miisyyon
qismi sifahi nitqden yaziya alinib cap edilmisdir (138, 26).

Ikinci gism ovsunlar, onlarin erkon tipi kimi yadda qa-
lan, yagisla bagli ovsunlar 6z orijinallig1 ilo secilir. Ovsunun
ritual motni olub vo yaddasda asagidaki sokilds galmisdir. Bir
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dosto adam olinds su dolu gab gétiiriir, ovcunu su ilo doldurub
suyu gOyo atir. Su yera yagis soklindo tokiiliir, ovsungu iso
deyir: Su sopdim, // Suyu sopdim, // Arana suyu // Su sopdim.
// Daralorda // Go6ldii ho. // Dagdan golon // Seldi ho. / Su
sopdim. // Suyu sopdim (135, 288).

Cox godimlordon arasi kosilmoz yagis zamani giinosi
cagirls nogmolori do xalq arasinda genis yayilmisdir. Erkon
insanlar bu goriislo bagli miixtolif ovsunlar da yaratmislar.
Onlardan biri beladir: Giinosin ¢ixmasini arzulayan soxs Baba
dagindan gotirilmis dasi ocagin kiiliindo basdirir vo ocaqda
xomirag1 bisirilir. Xomiri ananin ilki ¢almalidir. Ovsunu quran
basdirilan kozlori dasin {istiine y1ga-yiga ovsunun sehr hisso-
sini oxuyur: Qodu dasi, // Odu dasi. // Qodu kassin // Yagisi.
Sonra iso ovsungu ocaq basma yigisanlarin miisayiati ilo oxu-
yur: // Odu dasi, / Budu dasi, // Bulutdarin // Gudu dasi. // Bi-
sirmigom // Xomiras1. // Qonaq goalsin, / Hodubasi, // Gatirsin,
/l Qizal giinii. // Aparsin, // Yagist. // Ocaq bagina yigisanlar
xoru yenidon tokrar edordilor: Qodu dasi, / Odu das1. // Qodu
kassin // Yagis1 (138, 41).

Qeyd edok ki, xalq arasinda yells, kiiloklo, odu qoru-
magq, seli saxlamaq, ildirimi xotasiz 6tlirmok vo s. moagsadilo
sOylonon ¢oxlu ovsunlar vardir. Bunlarda tobiotin kortobii
qiivvelarinin qarsisinda aciz qalan insanin sehr, ovsun giiciine
boyilik inam oks olunmugdur. Bu niimunslor xalqumizin ilkin
mifik goriislorini 6yronmak baximindan da shamiyyatlidir.

Insanin hoyat vo yasayismi tomin edon bitki vo heyvan-
lar1 qorumaq magsadi ilo yaranan ovsunlar i¢orisinds insanin
giindalik yasayisinda miisyyon rol oynayan meyva, meyvo
agaclari, miioyyan bitkilor-bugda, arpa, ¢altik, eloco do qo-
yunguluq vo maldarliq hoyati ilo slagadar yaranan ovsunlar da
vardir. “Bunlardan biri do insanlara zarar veran vahsi heyvan-
larin zorarsizlogdirilmasilo bagl yaranan “Qurdagzi” ovsunu-
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dur. “Qurdagz1” ovsunu yaddaslarda asagidaki sokildo qal-
misdir: “Aslan agizli // Qurd. // Qaflan agizli // Qurd. // Ag
qurd, // Qara qurd, // Boz qurd, // Goziiva // Pards golsin. //
Dilin dords // Galsin. // Canglarin // Qurusun. / Agzin qapan-
sin. // Agzina qara // Qifil vurdum. // Yolunda // Talo qurdum
// Tusladim // Qara giilloni // Song, // Babam kiris / Pay gon-
doarib mana // Nanani kirisladim, // Canani kirigladim. // Yara-
lartvu // Bagladim. // Canglarivii // Dagladim. // G6ziina pardo
// Galsin. // Dilina pards // Galsin. // Yagladim. // Dagladim. //
Qurdun agzin, / Bagladim”.

Bundan bagqa, mal-qaran1 miixtolif xastoliklordon qoru-
magq, onlarin naslini artirmaq, mal-qaradan daha ¢ox mohsul al-
do etmok, onlart qurd-qusdan qorumaq moagsadi ilo do ovsunlar
yaranmugdir. Moasalon, M.1.Cafarzadonin yazdigma gora, ritmik
harokotlorlo oxunan “Tabaq ovsunu” dabaqi sagaldarmus:
Tabaq goldi // Dabaq qag... Bu gobildon olan basga ovsunlar bu
giin do xalq arasinda yasamaqdadir (135, 290-291).

Insanin giindalik moisati va saglamlig ilo slagodar yara-
nan ovsunlar qrupuna daxil edilon ovsunlar holo godim d6vr-
lordon 6vladsizliq, dogum, sorin qovulmasi, evdon-ocagdan
uzaglasdirilmasi, yeddi baciya bir qardas arzulanmasi istoklori
vo s. ilo bagli yaranmusdir. Insanda qorxu, nozor, uzaq sofor-
don salamat qayitmaq arzusu vo s. ilo olagodar da ovsunlar
vardir. Giindslik moaigat hayati — itqapma, atvurma, nazaragal-
mo, qorxuya qarsi ovsunlar daha genis yayilmisdir. Masolon,
itlor olan hoyato, mohalloys gedonlor gabagcadan bels ovsun
oxuyardilar: “It {istii // Itin iistii. // Tiistii... / Ufii, ifii, / itin
gdziing, // Ufii, iifii...” Nozarlo bagh ovsunlarda pis goz lonot-
lonir, tizorlik nazor sindiran bitki kimi vasf olunurdu: Qoltu-
gunda tizorlik, // Asdirmisam. // Kiiroyinda garatikan, // Bas-
dirmisam. // Qalxan sindiran, // G6ziins // Kol ¢atdadan // S6-
ziing // Tfu, tfu, tfu, // Goziinlin oxu // Torpaga // Ahm torpa-
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ga, // Ufun torpaga. // Qalxan sindiran // Goziino, // Kal gatda-
dan // So6ziine, // Tfu,tfu... // Tfu, tfu, tfu... (132, 21).

Nozor ¢ox giiclii bir sor qlivvoys malikdir. “Qalxan sindi-
ran”, “Kal ¢atdadan” bu giic hardadir, o nadon yaranir, tusladigi
obyekti neco mohv edir. Matndo biitiin bunlar ag¢iqlanmur,
sadoco zororveron qiivvo pislonir, lonotlonir. Motndo strix
sokilindo nozoro carpan “Ahun torpaga”, “Ufun torpaga”,
“Goziiniin oxu torpaga” ifadolorinden goriiniir ki, nozer deyilon
vo xlisusi glico moxsus olan bu qiivve qeyri-maddidir, siiadir,
ox soklinds istigamotlonan giiclii enerjidir, nays toxunsa, onu
mohv edir. Ona goro do ovsundan bu enerjinin torpaga
istiqgamotlondirilmo istoyi ilo yanasi, eyni zamanda o, yaman-
lanir. Bu slian1 pargalayan, giiclinii sindiran, yaxud istigamatini
doyison vasitolor, konkret motnds iso tlizorlik ona qarsi qoyulur.
Noazorlo bagl basqa bir ovsunda iso nozors iimumi baxis, onun
stiratli, giiclii tosirini zorarsizlogdiron tizorlik abstraktizmi
moveuddur: “Cixdim hicran dagna, / Cagirdim komok et, ay
aga, // Sordu nadi, de, qara // Dedim eylo dords ¢ara... // Dedi
get iizorlik at ocaga // Uzarlik hana-hono, // Tokiildii harzi sena,
// Dost ola, diismon ola, // Nozori bu odda yana. // Uzarlikson
havasan, // Hor bir dordo davasan // Badnozordon bala golib, //
Onu da son sovasan. // Uzorliklor cirtdasm, / Yaman gozlor
pirtdasin. // Atin agdi tizorlik, / Har dordin dormanisan // Hov
giiniidii tizorlik. // Qara cavis, // Qada savis (135, 292).

Keg¢mis dovrdo insanlarin giindslik maisot hoyatinda
gorxu tosavviirii genis yayilmigdir. Onu daim miixtolif géza-
goriinmoz qiivvalarlo — cin, seytan, al, albas, al-arvadi va s. ilo
olagalondirmislor. Qorxunun qarsisini almaqda aciz olan in-
sanlar soziin giicline tapinmus, psixi diistincade qorxuya qarsi
gorxusuzlug yaratmagla onu dof etmoyo ¢aligmigdir. Magik
elementlarlo zongin olan poeziyanin, eloco do sehrin,ovsunun,
cadunun insan tokamiiliindoki on baslica xidmatlori mahz qor-
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xu vahimosini aradan galdirmaqda, insanda qorxusuzluq dii-
slincosine inami barpa etmokda, congaver, miibariz vo vaton-
porvor noslin yaranmasindaki ohomiyyeti idi: “Haccini //
Nalladim. // Hiicciinii, // Nalladim. // Yol gedonds // Yolun
aydin. // Sagm aydin, // Solun aydin. // Kiirayive // Qirmizi
taxdim. // Ayaq altindan // Torpaq aldim, // Basin iisto // Kol-
go saldim. // Yurd yerino, // Mix¢a ¢axdim. // Hacci goz, //
Hiiccii goz. // Sona xatar // Yetommoz” (135, 292-293).

Qeyd etmok lazimdir ki, ovsunlarin bir ¢oxu miioyyon
xostoliklorlo olagador olmusdur. Qadim zamanlarda insanin
olinds saglam yasamagq tigiin ii¢ vasito movcud idi — bitki vo
otlar, s6z vo nestor. Miixtalif bitkilordon vo otlardan diizaldil-
mis dormanlarla yanasi, sozlo insana, onun psixikasina tosir
etmok olurdu. Sozlorin giicii ilo adamlar1 inandirmaq, ondaki
xostoliklori aradan galdirmaq vo beloalikls, olar1 ovsunun gii-
clino inanmagq osas vasitolordon sayilmisdir. Ovsunla sagaldil-
masina inanilan ovsunlar arasinda “Go6z agris1”, “Bogazgol-
mo”, “Dis agrist”, “Qizdirma”, “Domirov” “Qulaq agris1” va
s.ovsunlart bu baximdan secilir. A.Nobiyev yazir: “Domirov”
ovsunu bu cohotdon maraq dogurur: “Kohor atdan diis, qizim,
// ' Eving siirlis, qizim. // Kokiinii gazdim, bax, bax, // Doslinii
yazdim, bax, bax... // Nononin barmaginda golmison, // Bar-
maqgda qayit. // Kosanin dirnaginda goalmison, // Dirnaqda qa-
yit. // Kokiinii gazdim, bax, bax, // Doslinii yazdim, bax, bax...
// Damirov babani nalladim, // Kohar atdan salladim”. Matndo
domirov 0zii soxslondirilir, ona animist miinasibat baslonir.
Mifoloji tosavviirds “Kohar at iistiindo gedon vo gadin libasin-
da tosovviir edilon” badii obraz ¢ox siiratlo motndo “Domirov
baba” soklinds rekonstruksiya edilir. Bu iso mohz magik poe-
Ziyaya moxsus bir xiisusiyyat kimi bir sira digor niimunslordo
do 6ziinii gostorir (135, 293).

9% ¢

41



Domirov yarast ovsunlarm komoyi ilo miialico edilirdi.
Belo ki, onun iistii yazilir vo bu zaman psixikaya tosir gdstoron
sas vo so0z komplekslorindon istifado olunurdu. “Kokiinii qaz-
dim, dosiinii yazdim” ifadslori do domirovu dorinin iistiinden
silib atmaq etiqadi ilo baglh yaranmisdir. Bu gobildon olan ov-
sunlarda baslica mogsoad insanda soziin, ovsunun giiciind inam
yaratmaqla xostoliyi sagaltmaq baslica ononodir. Eyni xii-
susiyyat “Bogazgolmo” ovsununda da nozars garpir: “All qiz, //
Salli qiz, // Geca golmisan, // Geca qayit!.. // Yelpic yaraglar so-
ni. // Dadon soraqlar soni // Glindiiz golmison, // Giindiiz qayit!..
// Qayani neca doaldin, // Qayit, qayit, qayit, / Geco goldin, giin-
diiz goldin? // Qayit, qayit, qayit, // Anan dizino doyar, / Nonon
dodagin ayar, / Azarin, bezarin yers, / Yerin saglamlig1 sona!”.
Ovsun oxunduqca xastonin bogazi ovusdurulur, saglamliga
baslonon inamin giicli xostoliyi aradan qaldirir. Ovsun yara-
dicilig1 6ziinomoxsus pozulmaz torkiba malikdir. Onun poetik
sistemini pozmag, tohrif etmok olmaz. Ciinki o dogigo motn s6-
kiiliir, magiya, sehr, cadu vo magik elementlorin ahang vo ritmi
pozulur, eyni zamanda onun mazmununa xalal galir (135, 294).

Elmi odobiyyatlardan da goriindiiyii kimi, magiya basli-
ca olaraq bir insanin digor insanlara, heyvanlara, bitkilors,
hotta tobiot hadisolorino tosir etmok bacarigina inamdir. Mii-
sahido edilon faktlarin haqiqi vo qarsiliglt alagalorini basa
diismayon va tosadiifi uygunlugu torsino basa diison insan be-
lo hesab edirdi ki, xiisusi harokat vo sozlorlo o, insanlara ko-
mak va yaxud pislik eds bilar, gabaqcadan gérms ilo miivof-
foqiyyatini vo ya miivaffoqiyyatsizliyini tomin eds bilsr, tufan
torads bilor vo ya onu sakitlogdira bilor. Magiya elementlori
oksar xalglarm dini adat-onanasinds 6z oksini tapib.

Umumiyystlo, magiya (latinca magia, yunanca poytkog
— sehrbazliq) — uydurma, xoyali moharstin vo yaxud
aglasigmaz manipulyasiyanin komoyi ilo otraf alomo tosir

42


https://az.wikipedia.org/wiki/Lat%C4%B1nca
https://az.wikipedia.org/wiki/Yunanca

etmokdir. Magik manipulyasiyanin ohatosi ¢ox genisdir: bu,
sOzlor (ovsunlar, dualar, cadu), osyalar (homayillor, qo-
ruyucular), yazilar vo miixtalif horokatlor ola bilor. Miixtalif
zamanlarda vo miiasir dovrds ayri-ayr1 xalglara malum olan
bir ¢ox sehrbazliq adstlori vo morasimlori tosvir edilmis, sis-
temlosdirilmigdir (124). Magiya, yaxud cadugorlik anlayisi
ad1 altinda insanin bu vo digor maddi osya, yaxud hadisalora
fovgoltabii yolla tesir etmok mogsadini glidon miixtalif mov-
humu faaliyyati nozords tutulur (239, 404).

S.A.Tokarev magiyani dinin ilkin formalar1 sirasina aid
edorak yazir ki, din tarixinde magik morasim vo tasavviirlor
yiiksok doracodo oshomiyyatli rol oynamis vo oynamaqdadir.
Magiya — erkon din formalarindan tutmus son moarhalalors ga-
dor istonilon dinin an ohamiyyatli va {izvi tokib hissalarinden
biridir (239, 404).

Magiya — ilkin goriiglorin elo formasidir ki, insanlar fov-
goltabii qiivvalarin giicii ilo diinyaya (tabiat hadisalarina, ruhla-
ra, adamlarin shval-ruhiyyasina, saglamligina) tosir etmayin
yolunun tapilmasina inanirlar. Bu, Azarbaycanda ovsun, cadu,
sehir, tilsim, fal vo dualarin toplusu soklinds anilir. Magiya ha-
rokatlo baglhdir, xiisusi ayinlor soklinds yerina yetirilir. Azor-
baycanda qorxunu gotiirmokdon 6trii (bazi kondlords indi do
icra olunur) cofto suyu verirdilor. Kegi piyini badanine siirt-
moklo Xostonin sagalacagina timid basloyirdilor. Sar islorin bas
tutmasi li¢iin iso qurd yagindan va ilan gabigindan istifado
edirdilor. Kollu, tikanl agaclarin budaqlarini vo tizarlik bitkisi-
ni qapilarin istiindon asirdilar ki, pis nazarlori i¢ori buraxma-
sin. Bag-bagata ziyan doymasin deys itin kollo slimiiyiinii ¢o-
parin Ustline sancirdilar (117, 16).

Bundan basqa, magiya baslica olaraq bir insanin digor in-
sanlara, heyvanlara, bitkiloro, hotta tobiot hadisolorino tosir et-
mok bacarigina inamdir. Miisahido edilon faktlarm hoqiqi vo
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garsiligh olagolorini basa diismoyon vo tosadiifi uygunlugu tor-
sind basa diison insan bels hesab edirdi ki, xiisusi harokot va soz-
lorlo o, insanlara komok vo yaxud pislik eds bilor, gabagcadan
gorma ilo miivoffaqiyyatini vo ya miiveffaqiyyatsizliyini tomin
edo bilar, tufan torads bilor vo ya onu sakitlogdira bilor. Magiya
elementlori oksor xalglarin dini adot-ononasinds 6z oksini tapib.

Belo hesab olunur ki, “magiya” sozii qodim Azorbaycan
tayfalarindan olan maglarin adi ilo baghdir. Belo ki, godim
dovrlordo mohz maglar sehr vo ovsunla maggul olduglarina
gora godim yunanlar bu ciir omallori “magqlarin amali” anla-
minda “magious” adlandiriblar. Zaman kegdikco homin s6z
latinlarin da dilino kegib vo magiya soklinds bir ¢ox diinya
xalglarinin dilinde bu giin do islonmakds, maglarin adini
yasatmaqdadir (126; 207; 197).

Basqa sozlo, ana dilimizdo daha ¢ox “sehr” monasinda
olan “magiya” fovqgoalbasar giiclordon istifads ilo tobii proseso
miidaxilo edilmosi, tobiot qanunlarina zidd naticolor oldo et-
mok Tigiin bazi gizli va sirli omoliyyatlar edilmosidir.

Magiya mogsadina gora iki yera ayrilir: 1. Ag magi-
ya: Zorarsiz, 6ldiiriicli noticolori olmayan sehrdir. 2. Qara ma-
giya: Zararli, 6ldiiriicii naticalori olan sehrdir.

Qara magiya miixtolif simvollardan, formullardan, miix-
tolif ogyalardan istifado etmoklo basqasina ziyan vurmaqdir.
Ag magiya 1s9 gara magiyanin tosirlorini zararsizlogdirmak,
acmagq lclin islodilir (246).

Bas necs olur ki, gara magiya insanlara tasir gostora bi-
lir? Qeyd etmok lazimdir ki, hor bir maddi varlig miioyyon
enerjinin dastyicisidir. Bunlar insanin saglamligina uygun
olan va ya yad enerji do ola bilor. Qara magiyada istifads olu-
nan Unsiirlor, agyalar giiclii neqativ enerji yaratmagq ticiin aloto
cevrilo bilir. Miixtalif simvollardan, yazilardan istifads et-
maklo cadugarlor cadular1 kiminss sleyhins yonsldirlor. Bu
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osyalar kiminsa oleyhina istifado edildikdo onun saglamligi
tohliikkodo ola bilor. Belo ki, cadu edilmis adamin beyni du-
manlana, zehni vo fikri iso qarisa bilor. Insana zerar vuran,
onun saglamligma pis tosir gostoran neqativ enerjilordon on
boyliyiino badnozori misal gostormok olar. Bunu har kas bilir
vo miidafio olunmaga ¢alisir. Hor bir xalqin inancinda monfi
enerjini gotiirmak ti¢iin miixtalif isullardan istifads edirlor.

Maosalon, iizarlik. Uzarlik Azorbaycan xalginin tez-tez bu
magsadla islotdiyi bitkidir. Uzoarliyin qoxusu neqativ enerjini
gotiiriir. Ciy yumurtani da insanin (aurasi) otrafinda firladanda
bir ¢ox neqativ enerjilori 6ziino ¢okir vo insan1 miioyyon qodor
tomizloyir. Gozdoymoadon qorunmaq ligilin gézmuncugu, dag-
dagan da xeyirlidir. Dagdagan agaci vo meyvasi neqativ enerji-
don qorumaq funksiyasi dasiyir. Onu sapa diiziib asa da bilor-
lor. Evdo miioyyon yero do asa bilorlor. Yeri golmiskon, bad
nazordon qorunmagq iigiin nazora tus golmis adamin basina duz
harlomok haqiqoton ¢ox effektiv tosir gostorir. Belo olanda
miisbat tosir tez aldo olunur (16; 17; 19; 20).

Bundan basqa, neqativ enerji ilo tosir vasitolorindon biri
do qargislar, basqa sozlo, baddualardir. Baddua neqativ enerji-
nin sOz vasitosilo yonoldilmosidir. Alqislar neco ki insana
miisbot tosir edir, qargislar da elo manfi tosir edir. Qargislarin
insana tosir géstarmasi {iglin hamin insanin i¢inds enerji bos-
lugunun olmasi sobab olur. Baddua va qargislar edon insan ilk
névbado 6ziino ziyan vurur. Xeyli enerji itirir. Insan 6z enerji-
sini bos seylara, ziyanl diisiincalora no qodor ¢ox sorf edirso,
0z saglamligina bir o qodar zorbs vurmus olur, dmriinii gddal-
dir. Oziino vo 6z yaxinlarina gars1 bir o qodor zorbo monboyi
yaratmis olur. Boddua edondo do 6zii vo yaxinlarinin enerji-
sini zoifladir (22; 23; 24; 25; 26).

Umumiyystlo, magiya anlayist yer iiziindo hor din vo
inancda movcuddur. Bu insanin 6z sorhadlorini v giiciinii asan
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voziyyetlora miidaxilo etmo arzusunun bir noticasidir. Islam dini
cadunu doqiq bir sokildo gadagan etmis vo onun zororlorindon
Allaha siginilmasit lazim oldugunu vurgulamisdir. Tirk vo
Altay mifologiyasinda sehr, cadu, ovsuna bagi deyilir. Buna
bozon “Bayr” olaraq da deyilor. “ Bagic1”, “Bagis1 “,”Baxict”
sozlori onlarin mifologiyasinda sehrbaz monasini verir (191).
Bu s6z Anadoluda “biiyii” soklino diigmiisdiir. “Baglamaq”
sozii ilo do olagodardir. Masalon “agizini-dilini baglamaq™...
“Bag” soziinlin diiylin monas1 da vardir ki, avveller ovsunlar
ditytinlor ilo edilmokdadir. “Diiyiinlera iifloyonlorin pisliyin-
don...” Baxmagq (fala baxmaq) soziiylo do slagalidir. Anadoluda
"Bagnaz" (fanatik) sozii do bir seyos baglanmis monasini veroar
vo "bagilanmis (ovsunlanmig)" demokdir. Bag kokii tunquscada
aglq ifado edor. Bag/Mag kokii bir ¢ox dildo sehrlo olagoli
monalart  olan sozlori toradir. Coalal Boydilino goro,
Maqus/Magus (sehr) sézii Bag/Mag kokii (vo Bagi sozii) ilo
olagolidir. Baxsi sozii do bu kdkdon téromisdir. Baqi/Baki/Bax1
iso fal demokdir (49). Slavyan dillorinda, “bog”, “bog”, “boh”
vo “bug” sokillorinda rast golinon vo ilk monas1 "bogat" sozii ilo
olagolondirilorok tiirklorlo tomas halinda olmus Sorq Avropa
dillorinds rast golinor. Miladdan avvalki osrlors aid On Asiya
yazilarinda bilinan an ulu ilahi varligin adi “Bag-Mastu” soklin-
dadir. Urartuda isa bels bir ilahi varligin yoldasi da yens “Bag”
soziindon ortaya ¢ixmis adla "Bag-Bartu"soklindo xatirlanir.
Belo hesab edirik ki, tiirk xalglarinin ananavi goriislarin-
do “Bag/Mag” (Bay/May) kokiinds ¢ox sayda mifoloji varlq,
ruh va tobii obyektlorin adlart movcuddur. "Mag" (Magiya) an-
layiginin kokii do “Bag-Mag” tomoling asaslanir. Sehr, magiya,
cadunun hansi tarixden yaranmasi haqqmnda cox fikirlor mov-
cud olmusdur. Ilkin fikir olaraq bunu demok olar ki, sehr ¢ox
gadim zamanlardan insanlar arasinda meydana golmisdir. An-
caq onun doqiq tarixi haqqinda fikir sdylomok miimkiin deyil.
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Holo agkar edilmomisdir ki, magiya, sehr, cadu, cadugorlik ilk
dofs kim torafindon yaradilmisdir. Ancaq sehrin, cadunun, ma-
giyanin mona calarlar1 hagqinda bunu demok lazimdir ki, sehr
geyri-adi bir amoldir vo o, insanda, asyada, hansisa bir tobiot
hadisasindo, amoldo, isdo 6z tosirini qoya bilir. Bu, bazon goz-
baglica vo hoqqgabazliq kimi do 6ziinii gostorir, bozon do
monavi-psixoloji, xoyali-abstrakt tosir bagislayr.

Magiya-sehr Quranda ii¢c monada golmisdir: 1. O xo-
yallar ki, hagigotdon uzaqdir, hoqgabazliq kimi. 2. Seytan-
larin moaxsusi yollarla calb edilib onlardan komok istomak. 3.
Bagga monas1 haminimn toxmin etdiyidir vo 0 da bazi vasitalor-
lo movcudatlarin goklini vo mahiyyatini doyisdirmakdir. Mo-
solon: Insan1 sehrin vasitasilo heyvana ¢evirmok. Biitiin bun-
lar bir név xayaldir vo hagigot deyildir. Sehr hagqinda Qura-
nin "Taha", "Stiora", "Yunis", "Oraf" vo basqa suralorinds
toxminan 51 dofo molumat verilmisdir. Onlarin boazilori Musa
(2.), Isa (2.), bozilori Hozrat Mohommad (s.) hagqinda galmis-
dir vo biitiin bunlardan bela naticays galmok olar ki, sehr Qu-
ranin nazarincs iki yers boliiniir:

1. O sehrlar ki, hoggabazliq, gozbaglica, aldadict moq-
sadlor ticlindiir, onlar hoqigotdon uzaqdir. "Taha" surasinin
66-c1 ayasindo Allah buyurur: "Onlarm sehri naticasindo Mu-
saya elo goldi ki, onlarin kandirlori vo ¢aliklori ¢abalayir".

"Oraf" surasinin 116-c1 ayssinds buyurulur: "Adamlarin
gozlorini sehirloyib onlar1 qorxutdular vo boyiik bir sehr gos-
tordilor."

Bu ayolordon malum olur ki, sehr hoqigoto yaxin deyildir
ki, agyaya tosir etsin, aksina, biitiin bunlar sehirbazlarm fokus-
laridir ki, bunun vasitosilo tamasagilarin gozlorini baglayirlar.

2. Quranin bazi ayslorindon belo naticoys galmak olur
ki, sehrlarin bozi novlori dogrudan da tasir edir. "Bogora" su-
rosinin 102-ci ayssinda Allah buyurur: “Amma onlar o iki
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molokdan (Harut vo Marut) bir seylor dyranirdilor ki, onunla
orlo-arvad arasina ayriliq salsinlar” (129).

Magiyanm, magik elementlorin, ovsunun, cadunun tok-
Co psixologiyaya tesir gostormadiyi, onlarin eyni zamanda ci-
simlora, asyalara, tobiot hadisalors tosiri do ham Azarbaycan
arasdiricilarinin, hom do Avropa todqgiqatgilarinin daim digqot
morkazinds olmusdur. Bozi aragdirmagilar sehrin, magiyanin,
magik elementlarin, ovsunun, cadunun ancag moanavi-psixolo-
Ji tasir gostordiyini, digorlari iso ham monovi-psixoloji, ham
do xayali-abstrakt tosir bagisladigini, basqa bir qrup ise bun-
larla yanasi, sehrin, magiyanin, cadunun hom da cisimlors, os-
yalara, tobiot hadisalorin tosir gostordiyini iddia edirlor (243;
230; 216; 218; 197, 185).

Magik janrlar i¢orisindo caduya da folklorun kigik janr-
larindan biri kimi yanagsmaq olar. Cadunun mazmununda in-
san psixikasina tosir gostormok, onun semantikasinda kiminsa
iradesindon asili olmaq kimi manfi hallar goriiniir. Cadu qara
magiya ilo birbasa baglhidir. Folklor matnlorindo cadu kiminsa
dilini-agzin1 baglamagq, onu neytrallasdirmaq va s. xilisusiyyat-
lora malikdir. Xiisusi olaraq cadu motnlori vardir ki, onlar da
dualar adlanir. Demali, dua 6z funksiyasina gors cadu ilo do
baglidir. Masalon, “Qurd agz1 baglamaq” {ligiin xiisusi duala-
rin matnlori vardir. Bu matnlords dua cadunun janri¢i funksi-
yasina daxildir. Bu da duanin janrigi (ofsun, alqis, cadu va s.)
olagolordo do rol oynadigimi gostorir (ofsun-dua, alqis-dua,
cadu-dua). Cadularn ilkin tesovviirdo gobul olunmus magik
xiisusiyyatlori onlarin bond edildiyi fetislorlo baghidir. Cadu-
larda fetisin romzi kimi predmetin 6zl istirak edir. Masalon,
araya ayriliq salmaq ticlin qurd yagindan istifads olunur. De-
mali, qurd yaginin fetisin romzi kimi istifade olunmasi qurdun
totem olmasini isaraloyir. Yaxud qabiristanligdan 40 giinliik
oOliiniin bagdasi torafdon torpagin gotiiriilmasi vo har hansi qa-
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p1 agzina basdirilmasi homin ailoys cadu edilmasi kimi basa
diigiiliir. Burada o6lii kultuna olan isaro ilo homin ailoyo bad-
boxtlik gotirilmosi istonilir. Demoli, 6lii, basdasi cadunun
romzlogmis linsiirtidiir. Lakin mifoloji tosovviirlorde do romz-
lor hom miisbat, ham do manfi ¢alarli olub 6ziinlin ananavi
strukturunu yaratmisdir (78; 253).

Qeyd edok ki, cadu 6zlinlin poetikasi ilo simvollasir.
Masalon: “Ey ©qrab biircii, / Bu cavanin goéziiniin isigin /
Baliq biirciindon al, gqaytar 6ziina. // Qoy gozlori anadangalma
olsun” — misralarinda Baliq biircli ziilmatin, qaranligin sim-
volu, ©qrab biircii iss insanlarin dostu, hamisidir. iki simvolun
qarsilasdirilmast matnin poetik imkanlarint da artirir (poetik
simvollar sotiralti monalardadir). Azarbaycan folklorunun kigik
janrlar iizro tohlil edilmosi imkanlar1 janrin funksionalliginin
basqa metodlar tizorinds do todqgiqgine yol vermis olar (78, 295).

Cadu hagqinda bilinmasi lazim olan an asas sey budur
ki, cadu, sehr islam dinindo gqadagandir. Hotta oziz islam pey-
gombori Hz.Mohommoaddon noaql olan hadisdo buyurulur ki,
sehrbaz yanina vo ya cadugor yanma gedon Mohammados na-
zil olan kitabi inkar etmis kimidir.

Cadular insanlara zaror vermok moqsadilo olunur. Seh-
rin do novloari var. 1. Ata ilo ogulun arasini vurmag; 2. Ana ilo
ovlad arasim vurmaqg; 3. Qardasla qardas arasin vurmag;
4. Orlo arvad arasmi vurmag; 5. Golinlo gaynana arasini vur-
mag; 6. Isda, soriklorin arasin vurmag; 7. Delilik sehri (doli
edon); 8. Kisinin yuxusunu baglamaq; 9. Kisini yoldasina qar-
s1 baglamaq; 10. Sonsuzluq {igiin edilon sehr; 11. Ruzi yollari-
nin baglanmasi; 12. Qasiq sehri; 13. Xastolondirma sehri; 14,
Cinlori, ifritlori insanin canina miisallot etmok sehri.

Hoar bir sehr-cadunun yox edilma tisulu var. Elaca do yu-
xarida sadalanan hor bir sehr vo cadunun 6z “dormani” var.
Bas, sehr, cadu olunanda insana neco zoror vers bilor? Qeyd
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etmok lazimdir ki, insana bu kimi amallor olunanda bir inSsa-
nin xasto olmasi, islorinin yolunda getmomasi, pulun, riizinin
Xeyir-borokotinin olmamasi, evdo daim dava-dalas, miinasi-
botlorin mohobbotdon nifrato ¢evrilmosi kimi neqativ ola-
moatlor vo hadisalor 6ziinii gostorir. Bunlar da qara magiyanin
tozahiirloridir (246; 247, 248).

Onu da geyd etmok lazimdir ki, sehrbazlarin ¢oxu kim-
yovi maddolordon istifado edordilor. Masolon, Musanin (o) za-
manindaki sehrbazlar haqqinda tarixdo molumat var ki, onlar
osalarinin i¢ini miioyyan kimyoavi maddolorls, asason, civa ilo
doldururdular. Giinog batandan sonra sehrbazlar asanin altin-
da yerlosdirdiklorini istilik veran bir vasito ilo horokato goti-
rordilor vo buna tamasa edonlor do fikirlosirdilor ki, onlar
diriliblor. Islam faqihlori sehr etmayi vo cadu ilo mosgul ol-
mag1 haram sayirlar. Islami motnlordon bizo ¢atan hadisa no-
zar salaq. Hozrot Oli () buyurur: "O kas ki, sehr dyronso, o,
az vo ya ¢ox doracads kafir olmusdur vo onun Allah ilo rabi-
tosi tamamilo kosilmisdir” (247).

Bizim dovriimiizdo do gadimds istifads olunan kimyovi
maddolordon istifado etmoklo fokuslar gostorir, sehrbazliq
edirlor. Bundan basqa, hipnotizm, telepatiya da sehrin bir qo-
lu hesab edilir. Umumiyyatlo, sehrin, magiyanin monasi ¢ox
olub, biitiin diinyada genis yayillmigdir. Caduya da folklorun
kicik janrlarindan biri kimi yanagmaq olar. Cadunun mozmu-
nunda insan psixikasina tasir gostormak, onun semantikasinda
kiminss iradasindon asili olmaq kimi monfi hallar gdriiniir.
Cadu qara magiya ilo birbasa baglidir. Folklor matnlarinds
cadu kiminss dilini-agzin1 baglamaq, onu neytrallagdirmaq vo
s. xiisusiyyatloro malikdir.
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IKINCi FOSIL
LIiRO-DRAMATIK FOLKLOR VO MAGIYA

Folklor vo magiya alagolorinin semantik strukturu vo ti-
pologiyasinin tadqiqine zongin material veron saholordon biri
morasim nagmoloridir. Bildiyimiz kimi, moerasimlor movsiim
Vo moisot morasimlori olaraq iki on bdyiik qrupa bdliiniir. Ma-
rasim folkloru 6z janr tipologiyasina goro hom lirik, ham do
dramatik noviin asas slamatlorini 6ziinds tocasslim etdirir.

B.N.Putilov gostorir ki, “tipologiya” adi altinda genis
monada, goriiniir ki, 6zilinii tobiot vo comiyyatin asya vo hadi-
salarinds, xasse vo miinasibatlorinds, element vo strukturla-
rinda, proses va voziyyatlarinds tozahiir etdiran gqanunauygun,
bir sira obyektiv faktorlarla sartlonan tokrarlanmani basa diis-
mok lazimdir” (228, 9). Burada diqqgotimizi “tokrarlanma”
mosalosi calb edir. K.Levi-Stros yazir ki, eyni ardicilligin
mifdo vo timumiyyatlo, sifahi odobiyyatda ikilogmasi, tiglos-
masi Vo ya dordlogsmasi ilo rastlagilmasi ¢ox vaxt sual dogu-
rur... Tokrarlanma xiisusi funksiya dasiyir vo mohz mifin
strukturunu askarlayir (214, 206). “Beloalikla, har hansi bir mif
gatbagat struktura malikdir vo o struktur {izds, belo demak
miimkiinsa, tokrarlanma tisulunda vo onun sayssinds askarla-
nir” (214, 206). Nozora alsaq ki, magik matnlor mifik mahiy-
yatlidir vo onlarda folklor-magiya miinasibatlori tokrarlanan
struktura osaslanir, bu halda bu massls tizorinds bir gadoar do
genis dayanmaq lazim golir. Ciinki istonilon ananavi motndo
“tokrarlanma xiisusi funksiya dastyir vo mohz mifin strukturu-
nu agkarlayir”. Bu halda tokrarlanmanim &yranilmosi magiya-
nin mifik strukturunun 6yranilmasi demokdir.

K.V.Norimanoglu tokrarlanmani tiirk poetikasmin iki
asas qanunundan biri kimi gotiirarak yazir: “Biz bu ganunlari
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iki hesab edirik: 1. Tokrar sistemi vo ya tokrarlanma ganunu,
2. Siralanma, diiztim sistemi vo siralanma qanunu” (139, 577-
578). “Tokrar vo siralanma dilin biitiin soviyyoalorini ohato
edir. Fonemlorin, morfemlorin, sOzlorin, ciimloalorin, kicik
(mikro) moatnlorin bdyiikk motn igorisindo siralanmasi, tokrari
fozadaki planetlorin, goy cisimlorinin (bildiyimiz vo bilmadi-
yimiz) siralanmasina vo ddvrovi tokrarina bonzoyir” (139,
578).

Umumiyyoetlo, badii diisiincomizin kegmisino nozor sal-
digda onun, asasan, estetik-psixoloji meyarlarla miioyyanlo-
son tarixi marhalalarinin ideoloji va dini-falsafi tolimlorlo do
sortlondiyinin sahidi oluruq. Bu baximdan Azorbaycan xalq
yaradicilig1 niimunalori dovriin ananalarina uygun olaraq aski
zamanlardan yaziya alinmaga baglamisdir. Dovriimiizo gadar
yazili anonads biza galib ¢atan zongin folklor 6rnoklori vardir
ki, bunlar xalq yaradiciliginin 6yranilmasi baximindan oldug-
ca aktualdir. Qadim va orta asrlords oldugu kimi, yeni dévrda
do movsiim vo marasim nagmolorinin yaziya alinmasina xalq
yaradiciligini yaziya alan insanlarm boyiik digqati vo maragi
olmugdur. M&vsiim va marasim nogmalarinin, inam va inanc-
larin, ovsunlarm, magik elementlorin miixtalif niimunalorino
Orxon-Yenisey yazilarinda (178), Mahmud Kasqarlinin mos-
hur “Divan”inda (186), miixtalif dovrlords yazilan “Oguz-
nama”lords (48; 67; 66; 143; 148; 149; 141; 190; 193; 194;
195; 205; 231; 232) rast golinir. Bununla yanasi, ayrica olaraq
atalar sozlorinin yaziya alindigr “Omsali Mohammadoli”
(142), “Omsali Tiirkano” (80) vo bagqa bu kimi yazili abidslor
do movcuddur. S6z sanatinin imumdiinya miqyasinda mévzu
Vo mozmun rangarangliyino baxmayaraq, miixtolif milli folk-
lor niimunalarinds oxsarliglarm, bazon do eyniyystin mov-
cudlugu konkret dalil vo faktlarla siibut olunmusdur. Har bir
xalqin folkloruna miiraciot etsok, onun niimunolorinds insan
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oxlaqnin, onun ictimai davranisinin, gahromanliglarinin an
miisbat xiisusiyyatlorinin xiisusi bir sevgi ilo toronniim olun-
dugunun, hagsizliq, adalatsizlik kimi cahatlorinin isa aksina,
sonsuz bir ikrah hissi ils ifsa edilorok gamgilandiginin sahidi
olarig. Diinya miqyasinda sifahi s6z sonatinds bas veran inki-
safi, yeniliklori oks etdirmok folklorsiinasliq elminin qarsi-
sinda duran on timdo vazifalordon biridir. Lakin bu, mithiim
oldugu qodor do ¢atin vo agir zohmot tolob edon bir isdir.
Ciinki bu vazifonin 6hdasindon golmok {igiin folklorsiinasliq
6z milli ¢argivasindan ¢ixaraq, psixoloji-miiqayisali istigamo-
to yonalmalidir. Bu istigamot folklorun miixtalif janrlarinda
movcud olan mévzu, mazmun Vo ideya oxsarligimi askar et-
mokla baraboar, onlarin arasinda olan qarsiligli slagolori agiq-
layib, onlarin s6z sanatindoki ardicilligini vo yerini gostarir.
Folklor, onun novlari va janrlart xalqin istok vo arzulari-
nin, adot vo ononalorinin, madoniyyatinin, gohromanlhq dii-
stincalarinin, sivo va dialektlorinin, diinyaya baxisinin, haqqa
vo adalato, xeyir vo soro olan miinasibatlorinin sifahi sokildo,
tofokkiirdon comiyyoto folsofi inikasidir. Folklor elo bir xalq
yaradiciligidir ki, o, hom potensial enerjini, hom do kinetik
enerjini dastyan monbalari 6ziindo eyni zamanda saxlaya bi-
lir. Bu, folklorun ilk ndvboado yaddas funksiyasi ilo bagliligini
gostarir. S.Rzasoyun miioyyanlosdirdiyi kimi, “folklor — xal-
qin yaddasidir: ford yaddasi, etnos yaddasi, millst yaddasi vo
xalq yaddasi... Hor bir xalqin bir millot kimi biitovliiyi, 6lko
Kimi tamlig1 vo tohliikosizliyi etnokosmik yaddasin onu hansi
sokildo ayaqda saxlamasindan birbaga asilidir...” (152, 3).
Morasim nagmoalori do zongin yaddas xozinosidir. Bu
xozind hom do magik yaddas strukturlari ilo slamotdardir.
Movsiim nagmalari ibtidai insanin folsofi diinyagoriisii, hor
bir xalqm 6ziinlin hayat salnamosidir. Bu baximdan xalqin
movsiim-marasim nogmsalarinin, onlarin mifoloji kdklorinin,
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onlardaki magik elementlorin arasdirilmasi maraq doguran
moagamlardandir. Marasim nogmolori Azarbaycan sifahi xalq
adabiyyatmin godim vo maraqli sahalorindan birini toskil edir.
S6z sanatinin inkisafinda movsiim-morasim nagmalarinin rolu
boyiik olmusdur. Insanlarin iqtisadi hayati ilo bilavasito sla-
goli sokilda inkisaf edon hagigi incasanat isin yaratdigi emo-
siya estetik hisslora ¢evrildiyi zaman meydana ¢ixmigdir. Co-
miyyat inkisaf etdikco va is prosesi miirokkoblosdikco onun
insanin diinyagoriisiine tosiri artmig, movsiim-morasim Nog-
malarinin mazmunu daha da zanginlosmis, ¢esidli, rongarang
motnlori olan movsiim-morasim nagmolori meydana ¢ixmis-
dir. Moarasim nagmolori gadim tarixi dovrlordo shalinin to-
sarriifat hoyatinin inkisafin1 vo amak alotlorinin tokmillagmasi
prosesini 0yronmaya imkan verir. Bu nagmoalor bizi amokgi
insanin 9sas Masguliyyati, miixtalif adat-ananalori va inamlar
sistemi ilo tamig edir. Onu da qeyd etmok lazimdir ki,
movsiim-marasim nogmolori milli seirin, musiqinin vo teatr
sonatinin inkisafina oshamiyyatli sokildo tosir gostormisdir.
Maoarasim nagmalari {izarinds insanlarin mifoloji tofokkiiriiniin
formalagmasini 6yronmok vo iimumtiirk mifologiyasi ilo mii-
gayisali tohlil aparmaq da miimkiindiir. Marasim nogmalori-
nin badii xiisusiyyatlorinin 6yranilmasi isa gadim Azarbaycan
seirinin poetik qurulusunun todqiq edilmasi demokdir. Bu
nogmolor Azorbaycan folklorunda mozmununa, janr xiisSu-
siyyatlorino va poetikasina gora xiisusi bir marhaloni togkil
edir. Marasimlorda, etnoqgrafik vo mifik saciyysli ayinlords ifa
olundugu {iglin miixtolif todgiqatgilar onlart hamin todbirlarin
torkib hissasi kimi aragdirmig, moatn tosnifatina deyil, ifa pro-
sesino vo ifa mogamina istiinlilk vermislor. Buna gora do bir
cox hallarda morasim nogmolorinin mozmununa goro tosnif-
losdirilmasi, yoni onun janr 6zalliklorinin miioyyanlagdirilmo-
si diizglin aparilmamigdir. Oslinds iSo morasim nagmalarinin
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filoloji tosniflosdirilmasi nagmalorin janr xiisusiyyatlorine vo
Mazmununa gora aparilmalidir.

Umumiyyatlo, morasim nogmolori rituallarm torkib his-
saloridir. V. Terner rituala bels bir torif vermisdir: “Ritual —
jestlori, sozlori, obyektlori ohato edon harokatlorin stereotipik
ardicilligidir; xiisusi olaraq hazirlanmis yerds icra olunur va
icragilarin maraq vo mogsadlarina uygun olaraq fovqaltabii
qiivva Vo varliglara tasir etmok ii¢iin toyin olunur” (238, 32).
S.Rzasoy Ternerin torifini belo sorh etmisdir: “Ternerin uzun
miiddotli praktik vo nazori aragdirmalarinin mahsulu olan bu
torif bir nego struktur magami ohats edir: Ritual jest, sdz, ob-
yektlorin birlosmasini nozards tutan harokot universumlarr —
kodlar1 vasitasi ilo funksionallasir (gergoklosir); Ritualda to-
cossiim olunan horokot ixtiyari olmayib, konkret struktur
sxemlorino soykonir; Ritual toplumun ehtiyaclarina xidmat
edorak struktur pozulmalarinin aradan gqaldirilmasi namina
icra edilir; Ritual insanlarin miigaddas qiivvalarlo iinsiyyati-
nin tamin edilmasinin vasitasidir” (155, 82).

Gortindlyl kimi, rituallar magiya ilo six baghdir. Belo
ki, “fovgealtabii qiivva vo varliglara tosir etmok liglin toyin
olunan” ritual magiya olmadan kegina bilmoazdi. Fovqaltabii
qiivve vo varliglara, tobii ki, yalniz magik iisullarla tosir et-
mok olardi. Azarbaycan folklorunun miixtolif janrlari igarisin-
do morasim nogmolori xiisusi yer tutur. Onlar matni tokrarla-
nan vo sabitlogon tematik keyfiyyatlor qazandigindan, folklo-
run ayrica janri kimi dyronilir. Hor nagmonin 6ziiniin konkret
sorait ilo bagli movzusu, lakin forqli poetik strukturu vardir.
Morasim nagmalori milli sifahi yaradiciliq ononalorini yeni
marholoys yiiksaltmis, agiz odabiyyatini silsilo movsiim vo
morasim nogmolori ilo zonginlogdirmisdir. Sifahi poeziyada
sokli xiisusiyyoat baximindan rongaronglik yaratmis, golibli,
Olciilii roeziyanin erkon niimunolorinin formalagsmasimin bir
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nov baslangicini qoymusdur. Qadim insanin sifahi yaradicili-
ginda omok nagmolorindon sonra miithiim yeri giindslik mo-
isatlo tobiati dorketmo, ayin, etigad vo morasimlorlo bagl nog-
molor tutmusdur. Tobii ki, haqiqi mahiyyastini dork eds bilmae-
diyi hadisalorlo insan 6z giindslik hoyatinda tez-tez rastlas-
misdir. Bu hadisalor {izorindo hokmranliq ideali ilo yasayan
insanda onlar1 qavramaq, basa diismok, Oziino tabe etmok
duygulart yaranmigdir. Bu duygular ise insanm ilk inanc vo
etigadlarmni, ayin vo morasimlo-rini, magik diisiincosini, eyni
zamanda ovsunlarimi yaratmis, homin ¢oxcohatli diisiinco so-
caralori 0zlorinin rongarong modellari ilo sifahi yaradiciliqgda
0z oksini tapmisdir. Ulu acdadlarimiz moisoatindo rast goldiyi
hadisalora miixtalif miinasibatlor basloyarak, onlarla bagl sil-
silo nogmolor yaratmisdir.

Folklorsiinasligda morasim nogmolori adi altinda yayi-
lan bu poetik niimunolor 6z movzu vo mozmun xiisusiyyotlo-
rino gora iki qrupa ayrilir: 1. Mvsiim morasimi nagmalari; 2.
Maoigat morasimi nagmolori (254; 255).

Belo hesab edirik ki, bu qruplasdirmanin 6zii do sortidir.
Ciinki movsiimlorlo bagh yaranan ilkin nogmolori xalqin
moisat hoyatindan konarda tosovviir etmok olmaz. Belo nog-
molor do xalqin giindolik hoyati ilo bagli olmus, onun bu vo
ya digor tolobindon dogmusdur. Bu iso iimumilikds tobiotin
sirlorino bolod olmaq, onu dork etmok, gozolliklorin estetik
doyorlorine yiyalonmok, insanin agir moisot hoyatini yiin-
giillosdirmak arzusu ilo bagli olmusdur. Bu nagmalards ulu
ocdadlarimizin bir sira erkon goriislori, animist vo antropo-
morfik baxislari, sivil madoniyyatos dogru inkisafin miixtalif
marhalo vo dovrlarindaki diinyagoriislori, ziddiyyatlori va to-
zadlar1 6z oksini tapmigdir. Marasim nagmolori arxaik diisiin-
canin, poetik 6l¢li vo goaliblarin, poetik islub va ifado model-
lorinin on erkon tiplorini ifads edir, xalglarin etik-estetik diin-
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yagoriisilinii, oxlaq, ritual vo etiqadlari sistem halinda ifado
edir. O, 6z miihafizokarlig1 ilo do secilir. Xalqn dili kimi,
adot-ononasi, ritual sistemi do Oziinli asmmmalardan vo re-
konstruksiyalardan ¢ox moharatlo qoruyur. Elo xalglar vardir
ki, onlarin mifoloji modellori epos yaradiciligr diisiincosinin
alt qat1 kimi unudulmaga, yaddaslardan silinmays moruz qal-
mis, lakin ritual sistemino yaddasda xslal golmomis, uzun za-
man orzinds o, 0ziliniin modern formasii qoruyub saxlaya
bilmigdir. Azarbaycan morasim nagmolorinds do bu onons
giiclli sokildo miihafizo edilmisdir. Erkon estetik diisiinconi vo
moisot oxlaqi detallarmi oks etdirmok baximindan movsim
morasimi nogmolori iki sokildo nozori calb edir: a) Ayri-ayri
tobiot hadisalori vo etigadlarla bagl yaranan nagmolor; b) ilin
mioyyon fosillorindo xalqin birgo amoyini yekunlasdiran nog-
molor (135, 218).

Ayri-ayr tobiot hadisolori vo etiqadlarla bagli yaranan
nogmolor icorisindo yagisin yagmasi, giinosin ¢ixmasi, kiilo-
yin asmosi, gdyiin guruldamasi vo oda, suya, kiiloys, torpaga
etigadla bagli nagmolar xiisusi yer tutur. Bu nogmolordo ulu
ocdad gilinosi qizi, ogul kimi timumilosdirir, ¢otin anda onu
cagirmaqgla bas veros bilocok folakoti aradan galdirmagin
mimkiinliiyli ifado olunur. Masolon, giinosi ¢agirisla baglh
nagmaya nazar salsaq, avvala, bu nagmads ¢ox qodim goriis-
lordon olan antropomorfik tasovviiriin izlorini aydin gorarik.
Giinosi komoyo ¢agiran onu insanilosdirir, sanki ona magik
elementlor gatir: “Giin ¢ix, giin ¢ix, // Kohor ati, min ¢ix
(174). “ilkin tosovviira gora, giinos qirmizi rongli kohor ata
minarso, ham 6ziinii tez yetirar, hom do bol istilik gatiror. In-
san onu talasdirarkon 6z arzusunu — giinosin 6zii ilo istilik go-
tirmosini ani olaraq arxa plana kegirir, istoyini gizlodir:
“Oglun gqayadan ugdu, // Qizin tondira diisdii”, — deyo giinosi
folakot yerina tolasdirir. Lakin elo buradaca insanm gilindalik
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moaisotdo giinago ehtiyacin zoruriliyi ilo bagl duygu poetiklo-
sir, bu soma cisimlorini insan cildino salir, onlarla {insiyyot
haqiqotini agiglayir: “Kegal qiz1 qoy evds, // Sach qiz1 gotiir
cix”. Mifik tosovviirlora goro, kegal qiz bulud, yagis, sach qiz
iso giinogin al sofoqlori idi. Cagirisa cavab golmoyondo iin-
siyyot modeli pozulmur, giinosin longimasi insanin timidini
qurmir: “Giin getdi su igmaya, // Qirmiz1 don bigmays” — ¢a-
giris1 glinagin cavabsiz qoymayacagi inami matndo giicliidiir.
Elo bu inam da insan1 haqigoato qovusdurur: “Giin 6zii yetiro-
cok, // Kegal qiz1 aparacaq. // Sagh qiz1 gotiracok™ (135, 219).

Gorlindiiyli kimi, insan inam1 qalib golir. Giinos cagirisa
isti nofosi ilo cavab verir, tobioti oyadir, onu insanin istifa-
dosino verir. Tobiot hadisolori ilo insanin {insiyyatini ohato
edon bu tipli badii niimunslors moarasim poeziyasinda tez-tez
tosadiif olunur. insan miioyyon moqgamlarda dohsotli tobii
qiivvalori ram edir, onlara soziin giicii ilo tosir gdstorir. Icti-
mai sliurun inkisafinda bir morhoalo olan magiyanin janrlari
zamanla Olmiir, transformasiya olunaraq folklor niimunslorina
cevrilir. Bu cohatdon magizm mdvsiim vo maigot morasimi
nogmolorinin semantik strukturunda 6ziinii bir mona lay kimi
daim qoruyur. Bu cohatdon morasim folklorunun badii motn-
lari folklor vo magiya alagalorinin semantik strukturu va tipo-
logiyasinin todqiqi baximindan zongin qaynaqlardan biridir.
Homin matnlarin tadqiqi gostarir ki, onlardaki magiya yaradi-
lisa xidmot edir. Yaradilis iso biitiin hallarda ilkin stixiyalarla
baghdir. Folklorumuz bu yaradilisa dair niimunslorlo zongin-
dir. Qadim mifik-dini tosovviirlora gors, ab-atos-xak-bad (su-
od-torpag-yel) diinyanin yaradilisinin osasinda durur. Maso-
lon, XIX asr el sairi Xaltanli Taginin bir viicudnamasinds de-
yilir: “Abi-atos, xak baddan-com oldu, // Adom daryasindan
soraga goldim. // Sarin bistindon, dinin sortindan, // Ana vii-
cudundan yapraga galdim” (93, 139).
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XX osr sonotkar1 Goyegoali Asiq Nocof “Porvardigar” adli
divanisinds deyir: “Alt1 giinds xalq eladi / Diinyani parvardi-
gar; // Abu atas, xaku baddan // Insan1 pervardigar. // “Kaf”
“kun” ilo qorar tutub // Insii cinnii kainat; // “Fo” “kun” ilo qo-
pardacaq // Tufani parvardigar (85, 173).

A.Babok yazir ki, bu seirdo “Kaf’m “kun” ilo qorar tut-
mas1” “kon” sdzii monasinda, “Fo”nin “kun” ilo tufan qopart-
mas1” “fokun” sdzii monasindadir. indi bunlarin monalarina
diggat edok. Allah diinyani yaratmaq istodikdo “kon”, yoni
“ol” sozlinli demis, diinya da “olmus”, yoni yaranmigdir. Qi-
yamaotin — diinyanin sonunun golmosi do Allahin “fokun” sozii
ilo olacaq. Demok, varliq alomi “kon” sdziindon baslanib, “fo-
kun” sozii ilo tamamlanir. “Kun-fokun”dan ibarat olan diinya-
n1 iso Allah “ab-atos-xak-bad”dan (“su-od-torpag-hava’dan)
yaratmisdir (47, 10-11). Yoni yaradilis biitiin hallarda ilkin
stixiyalarla baghdir vo burada magiya istor birbasa, istorso do
transformativ sokildoyismoloro ugramis halda istirak edir.

Dord tinsiirdon biri Yel/Havadir. ©Ocdadlarimiz Yeli qiid-
rotli antropomorf hesab etmis, onun mifik vo yarimmifik ob-
razlarmi yaratmuslar. Insan estetik diisiincodo noinki onun qgar-
sisin1 ala bilmis, eyni zamanda onu 6ziins tabe etmis, 6z omok
vo moisat hoyatini yiingiillosdirmokdo onun giiciindon boh-
rolonmisdir. Insan Yeli miixtolif atli, qoca, baba libasinda gér-
miis, onu sevmis, azizlomisdir. Yello, kiilokls slagodar bir nog-
moado do kiiloyi c¢agiris baslica motivdir. Taxili yerdo qalan
insan kiiloyi kdmoya cagirir: “A Yel baba, Yel baba, // Qurban
sona, gal baba, // Taxilimiz yerds qalds, / Yaxamiz alds qaldi.
/I' A yel baba, yel baba, // Qurban sono, gol baba” (138, 45).

Burada Yel “baba”ni1 “tanr1” hesab edan insan onun ko-
moya golocayine limidini itirmir, arzusuna qovusur. Mévsiim
nagmolari igarisinds yagisin yagmasmin qarsisint almaq, du-
manin ¢okilmosino nail olmaq mogsadilo sdylonon nogmolor
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do bir sira aski mifik goriiglorlo baglhidir. Bu baximdan “Du-
man, qag, qag”’ nogmasi xiisusilo maraq dogurur.

Umumiyyatlo, sahiblik insanin sonraki biitiin cahansiimul
tokamiiliiniin baslica niivasi idi. Sokli xiisusiyyat etibari ilo bu
nogmo daha azoli 6l¢ii vo goliblorlo bagh oldugu kimi, moz-
munca da erkon tosovviirlorlo slagodardir. Dumanin getdikco
gatilagsmasindan nigarangiliq ifads edon badii matn onun ¢akilib
getmosini bir név miiraciot, xitab formasmda ifads edir. ilk
owoal onu insan cildinds tosovviir edir, onunla insan Kimi
danisir, ¢okilib getmoss, onu coazalandirmaqla qorxudur. Bu,
tiirk xalglarinin erkon poeziyas: iigiin ononavi Yaradiciliq
tislublarmdandir. Lakin poeziyada, godim xaldey magik dii-
stincasinds o, dziliniin yiiksok ifadasina catir, godim xaldey so-
Notinin yaranmasina asas olur (140, 13) “Bu tipli poetik torkib-
lorin lirik néviin formalagmasinda baslangic, ham do erkon basg-
langic Kimi shomiyyati az olmamusdir. Biitiin etik-estetik go-
liblor ¢orgivasinds insanin dumani cozalandirmaq imkaninin
saddlori agiglanir vo eyni zamanda agiq sadlor insanmn diisiin-
casinda canli bir varliq kimi qiidratin fovqiine yiiksalir: “Du-
man qag, qag, // Riibondivi ag, ag!.. / Kiiroyivii daglaram, //
Qaysagna, ganatina, / Yag ¢okorom, // Yaglaram. / Duman
gac, qag, // Riibandivi ag, ag! // Yaralarvu baglaram, // Sani
yoldan saxlaram. // Duman qag, qag, // Riibondivi ag, ag! / Giin
babam, // Od altinda, // Od bulut. // Yel babam, // Yel altinda, //
Yelpizin gqanadinda. // Saslosom, // Dagdan galor. // Ormandan,
// Bagdan golor”. Burada insanin giicli, hokmranhq dairasi genis
Olgiilords agiglanir. Bunlar isa moaisot hayatinda acdadlarimizin
onu shats edan tobiot hadisalari tizarinds hékmranliq istayi ilo
bagl idi. insanda belo tosavviir yaranmisdir ki, o, shatasindoki
hor seyi 6ziino tabe etmok igtidarindadir”(135, 220).

[lin miioyyan fasillorinds xalgmn birgs amayini yekun-
lagdiran nogmalor ayri-ayr1 amok movsiimlorinin baslanmasi
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vo ya mohsulun yigilmasi ils bagli yaranan nogmolor idi. Tiirk
tayfalar icorisinds halo godimdon, asasan, ilin iki movstimii —
yazin golisi, yeni omok mdvsiimiiniin baslanmasi1 vo mohsulun
y1g1lib basa ¢atmasi ilo bagli marasimlor vo bayramlar kegiri-
lordi. Bu bayramlar iki cohatdon saciyyovi idi. Birincisi, mov-
simo yekun vurular, mohsulun toplanmasinin basa c¢atmasi
bayram edilordi. Bu bels bir etiqada sdykenardi ki, har il moh-
sul yigiminin sonu, bayram soklindo geyd edilorsa, golon ilin
mohsulu bol olardi. Ikinci cohot iso biitiin bayramlar iiciin
ononovi olan kasiblara komok etmok, mohsuldan pay vermok,
bayram giinii siifro a¢ib sonlonmaklo, borokoto tapinma goriis-
lori ilo olagodar idi. Tosadiifi deyildi ki, XX osrin altmiginci
illorindon baslayaraq kegmis SSRI postmokaninda kegirilon
mohsul bayramlar1 6z kokii etibar1 ilo godim xalglarm mora-
sim estetik diisiincosindon gotiiriilmiisdii.

A.Nobiyev yazir: “Oski morasimlor igorisindo “Xirman
nogmolori” ad1 ilo milli yaddasda yasayan nogmalor do bu gii-
no qodor xalq arasinda yasamaqdadir. Taxil yigimi basa cat-
digdan sonra xirmanlarda bdylik maclislor diizaldiler, siifro
acilar, qazanlar asilardi. Oraqg1 vo dorzgilar, okingi vo bigingi-
lor gqara zurna sodalar1 altinda sonlonor, deyib-giilor, rogs
edordilor. Maoclisdo asiglar c¢alib-¢agirar, zorxana maclislori
diizaldilar, arpa, bugda, qargidali va s. bagli nagmalaor oxuyar-
dilar. Marasim arpanin tarifi ilo baglardi: “Atdim arpani torpa-
ga, // Qatdim yarmani torpaga // Qara eldon boylan gal, // Qar
altindan hoylan gol. // Telli siinbiiliin gozor // Yelli xirmanin
bozar // Yaman giinlin yamani, / Barakatin amant... // Clicar,
ay arpam ciicar, // Ciicar, ay arpam clicor”. Bugda okonlar iso
bozon xorla oxuyardilar: “Eli, giinii bazarson, // Gozlor iisto
gozorsan. // Hor gbzoldon gbzolson, // Sar1 siinbiiliim, sar1, //
Sari slinbiiliim, sar1”. Sonra is9 asiqlar Peygombarinin (Qar gi-
dalin) torifine baslardilar: “Unnuq bosalib, // Ne¢o zamandi. //
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Arpa qurtarib, // Siifro yavandi. // Caddi cavandi, // Kasiba
hayandi, // Qonaq qovandi, // Galin bogandu... “(138, 31).

Qeyd edok ki, xirman nagmolorinin ikinci qismi kiiloyi
cagirigla baglidir vo bu tipli nagmalarin oksariyyati Yel Baba
hagqindadir: “A Yel baba,Yel baba, / Qurban sonos, gal, baba.
/I Taxilimiz yerdo qaldi, // Yaxamiz oldo qaldi. // A yel baba,
yel baba, // Qurban sono, gal baba” (14, 26).

Burada Yel Babaya tanr1 kimi miiraciot olunur. Kiiloyi
cagiris gazax xalqi arasinda da movcud olmusdur. A.Divaye-
vin Asagi Sirdoryadan golomo aldigi kiiloyi ¢agiris nagmo-
sindo asason Jalanas (Yalin — “Qoliy”) ataya xitab olunur. Qa-
zaxlarin okingilik adatlorini 6yronan C.X.Karmigevanin miisa-
hidasina gors, onlar xirman islari zamani kiiloyin sahibi Mir-
heydori ¢agirir vo bir agizdan oxuyurlar: “Mirhaydar, Mirhay-
dar, kel, Mirhaydar”. Bu, azorbaycanlilarin vo Korkiik tiirk-
manlarmin “Heydar, goal” nogmasinin eynidir. Bu faktlar tos-
diq edir ki, Yel babaya, Kiilok allahina tiirk xalglarinda inam
giiclii olmusdur (210, 49).

Bundan basqa, “Coltik morasimlori”, “Tltlingli mara-
simlori”, “Uziim¢ii morasimlori” vo s. genis yayilmisdir.
Quba-Darbond zonasinda genis yayilmis belo morasimlardon
biri “Alma yigim1” idi. Homin morasimdo meyvalorin sahi
olan alma haqqinda silsilo nagmalar oxunardi. Bu nagmslords
omoak hayatinin gozalliyi, gézal qizlarin alma yigiminda oxu-
dugu nagmolarin mévzu, mazmun va xiisusiyyatlori, sokli 61-
clisti vo s. maraq dogurur. Alma dsoran qizlarin oxudugu nag-
malor uzun miiddst yaddaslarda yasayardi: “Okin yerim alma-
d1, // Dordim alma galmadi, // Darin almani, dorin, // Sopin al-
Mani, sopin. // Sopin almani, sopin (138, 33).

Belo morasim va bayramlarda yigilan mohsuldan — hara
0z mohsulundan — bu birgo omokdo istirak edonloro — Ovroz
istirakcilarina pay vermoklo yanasi, eloco do qocalara, olillora,
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kasib adamlara bayram pay1 gondorardilor. Bu bayram paylari-
n1 estetik diisiincodo miixtalif ugur yozumlari ils slagolondirar-
dilor. Birincisi, yuxarida deyildiyi kimi, golon bu paylar moh-
sulun bollugu etiqadini yaradar, ikincisi iso comiyyatin omok
gabiliyyati olmayan toboaqgosini acliq vo ¢atinliklordon qurtarar-
di. “Bayram payr” daha miiqaddos goriislorlo bagl idi. O, heg
vaxti dilo gotirilmoz, yaxud hansisa mogsads edilmozdi. Moh-
sul bayramlarinda bazadilon xongalar eyni mahiyyato malik idi.
Bozadilon vo bayram payi qoyulan biitiin xongalar da adamlar
arasmnda doyorlondirms, ehtiram vo hormatlo yanasi, eyni za-
manda ol tutmaq, komoklik gostormok mahiyyati dasiyardi.
Masolon, milli bayramlarda oldugu kimi, mohsul bayramlarin-
da da Quba bolgosindo xongaya bayram sirniyyati ilo yanasi
dosmal, yayliq, araq¢in, atlas, parga vo b. seylor do qoyulard:.
Bayram xongalari ilo toy-nisan xongalar1 bir-birinden forgle-
nardi. Erkon diisiincods yeni omok mdvsiimiiniin baglanmasi vo
digor maisot hadisolori ilo bagl morasim vo nogmolor genis ya-
yilmigdir (140, 36).

Miixtolif variantli nogmolor, ovsunlarin bir qismi gozo-
golmo, gdzdoymo ilo baghdir: “Uzarlikson havasan, // Min bir
dords davasan. // Balama g6z vuranin// Go6zlorini ovasan. //
Uzoarlik dana-dana, // Ocaqdan gétiirsana. // Nozori bad olanin
// Gozleri odda yana. // Uzarliyim catdasin, / Yaman gozlor
partdasin, // Agrin, bolan tokiilsiin, / Dord iistlindon atdansin.
// Dord torafi giil eylodim, // Badnozor goziin kiil eylodim. //
Kandara sancdim isgonani, // Qayitsin evin gedoni. // Bir ovuc
duz, // Ocaqda qiz. // Yanib kil olsun, // Balama doyon
g6z!” (135, 292-293).

Ritual nagmalorinde godim insanin maisatinda rast gol-
diyi vo dork etmokds ¢atinlik ¢okdiyi miixtolif hadisalors mii-
nasiboti asasinda formalasan silsilo folklor niimunoloridir. Bu-
rada erkon diislinconin ifado modellori, etik-estetik diinyago-
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rlis, oxlaq, ritual vo etigadlar 6z oksini tapmisdir. Morasim
nogmolorinin boylik qismi badnazarlo, miixtolif xostoliklorls,
moisot vo tobiot hadisalori, bitki vo heyvanat alomi ilo bagh
yaranmisdir.

Comiyyotdo gedon inkisaf digor sahslords oldugu kimi,
magiyaya da 6z tosirini gostormisdir. Passiv formada sehr ak-
tiv miinasibat ¢evrasina daxil olaraq, yoni sozlo birlosorok ye-
ni bi¢im qazanmaga baglamisdir. Bork quraqligdan moahsulu-
nun mohv olacag: tohliikasi ils lizloson okingi ilkin merhalodo
bir quru das1 isladilmis daslarin yanina qoymagqla yagis arzu-
sunda oldugunu ifads etmis, yaxud bunun oksins olaraq, yagi-
sin ¢ox yagmasi ilo mohsulunun tolof olacag: tohliikosindon
gaygilanaraq yagisin dayanmasi, songimasi ii¢iin agziaciq
gablari, ocaq tstiindoki saci arxasi {isto ¢evirmis, bir gqab ya-
g1s1 buxarlanib qurtarana qodor qaynatmis, qolunu dislomoklo
onun kosilocayi, yagmayacagi zonninds olmusdur. Daha son-
raki morholodo iso bu akta — sehro yeni bir diistur — s6z do
olavo etmisdir. "O, iki caxmaq dasini bir-birino vurmagqla ya-
gisin miijdogisi olan ildirimin siini banzorini yaradir, basqa
s0zlo, sehr edir, eyni zamanda hom do: “Cax dasi, / Caxmaq
dasi. // Allah versin// Yagis1” — deys xiisusi bir ovsun nagmo-
si yaradib oxuyurdu" (171, 14).

Bu ovsun nogmasini poetik strukturu baximindan tohlil
edikdo asagidaki cohotlori goriiriik: 1. Magsad: Bu nogmo ma-
gik ritualin torkib hissosidir vo yagis yagdirmaq mogsadi ilo
icra olunur. 2. Vasito: Ayin ¢axmaq das1 vasitosilo icra olu-
nur. 3. Usul: Ayin dua-seir oxumagq iisulu ilo hoyata kegirilir.
4. Magik ritualin funksional elementlori: Insan vo Allah. In-
san — miiraciot edon, Allah — miiraciot olunandir. Insan “Cax
dasi, // Caxmaq dasi. // Allah versin / Yagis1” deyarok moahz
Allaha miiraciat edir.
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Ancaq burada icra olunan bu magik ritual he¢ do islam
dini ilo bagh inanc sistemino sdykonmir. Islam bu kimi inanc
vo ayinlori batil aktlar kimi radd edir. Demoak, seir-duada ya-
g1s yagdirmast mogsodi ilo miiracist olunan varliq, aslinds,
mifoloji yagis mobududur. Belo mobudlar Azarbaycan-tiirk
inanclar sistemindo “oya” (sahib, yiyo) adlanir. Oski mifoloji
inanclara goro, varliq alominds har bir ogyanin, yaxud yerin,
obyektin 6z oyasi/sahibi var. Nax¢ivan bolgesindo yayilmig
inanca goro, “Yer liziinds bir qoris yer ayasiz deyil. Har seyin
0z oyesi var. Suyun da, ovin do, bogin do, dag-doronin do, ta
gozlimiiznan no goriirliikss, hamisinin oyasi var. B1 ayalor in-
sana gérsommoz. Goarah bilara solam verason” (15, 46). Qarbi
Azorbaycanin Qaraqoyunlu bolgasinds yayilmis inanca da go-
ra, “Yer tizorinds olan biitiin canni1 va cansizlarin har birinin
0z ayalori var. Suyun da 6z ayasi var. Garsh bunnarin hamisi-
na salam verason” (20, 9). Oy inanci biza yuxarida bahs etdi-
yimiz ovsun-duanm mifoloji mahiyyatini dork etmoays imkan
verir. Olbatto, homin ovsunda insan yagis yagmasi iigiin Alla-
ha miiraciat edir. Lakin bu, sonraki transformasiyadir. Yani
inanclar yasariliq gabiliyyatinoe malikdir. Insanlar islam dinini
gobul etsalar do, aski mifoloji inanclar hoyatda, moisatdo, ic-
timai psixologiyada yasamaqda davam edir. Oya bir inanc sis-
temi kimi tosdiq edir ki, yagisin da 6z ayasi olmusdur.

Oyolor haqqinda inanclart todqiqi etmis Aynur Babok
yazir: “Oyalor haqqinda mifoloji matnlorin nozordan kegiril-
mosi gostarir Ki, onlar Azorbaycan xalqinin inanclar sistemin-
do genis yayilmigdir. Oyalorin xarakterik xiisusiyyatlori bun-
lardir: 1.Inanclara géra hor bir canli, cansiz obyektin ayasi —
hami ruhu var. Azorbaycan mifoloji motnlorinds adlar
konkret ¢okilon ayalor bunlardir: su ayasi, ev ayasi, doyirman
oyosi, bag oyasi, agac oYyosi, dag-dora oyasi, yol oyasi.
2.Oyolor miixtalif gorkamda olur. Masalon, Agbaba folklor
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motnlorinds doyirman oyasi “dingali goalin paltarinda”, agac
oyasi “sar1 qiz donunda”, su ayasi baliq gérkeminds togdim
olunur. 3.Oyalor matnlords tobioti etibarilo bad ruhlar kimi
yox, xeyirxah varliglar soklinds togqdim olunur. Lakin bad
oyolor do vardir. Masalon, doyirman oyalori ona rast goloni
dali etmays calisirlar. 4.9yalorin insana miinasibati daha gox
insanin ona necd miinasibat baslomasindon asilidir. Onlarla
miinasibotin xiisusi iisulu vardir. insan hara gedirso, bilmali-
dir ki, o yerin sahibi//ayasi vardir. Homin obyektin sahibi olan
ayays hokmon salam vermali, gqaydalarda nozards tutulan so-
Kildo ehtiramini ifads etmoaliidir. Bu halda ayslorin insandan
xosu golir vo ona xeyirxahliq etmoaya baslayirlar. Oyalor insa-
na ugur gotirs, bollug-barakat vers bilirlor. 5. Oyalars aid olu-
nan keyfiyyatlor eyni ilo su ayasino do aiddir. Su ayasi ilo
bagl osas qadaga dar vaxti, yoni geco suyun istiino getmo-
moakdir. Bu gayda pozulanda su ayalori insani sikast edirlor.
Onlar insana qargis etmak yolu ilo ziyan vura bilirlor. 6.0yo-
lor motnlordo 6z mifoloji xiisusiyyatlori etibarilo albasti//hal
anasi, cin, damdabaca, qaraguxa, moaleyks, vurgun, sariqiz,
yeylar//bizdan yeylor va s. kimi miixtalif ruh obrazlari ils ba-
zon oxsar, yaxin, alagali, bazon do eyni varliq kimi toqdim
olunurlar. Masalon, sariqiz//aya, maley//ays va s.” (47, 61).
Yagis yagdirmagq iiglin insan ¢axmaq das1 ilo magik ayin
kegirir. Bas bu ayin neco icra olunur, onun mahiyyati nodon
ibaratdir? Bu suala ayalorlo bagli inanclarda cavab tapmaq
olur. Malum olur ki, insan hor bir yeras, obyekts catdigda onun
oyosi ilo xiisusi qaydada roftar etmolidir. inanclara diqqot
edok: “Suya salam vermaSon, Su sono qargis eliyar. Sahor-
sohor axar gayin iizorino gedif salam vermolison, yoxsa su Seo-
na Xatar toxuyar” (20, 9). “Bulax basma gedarkon bulaga sac-
do etmali, suyunu igmamisdon avval bir ovuc gotiirif {iziine
sopmoali vo salavat ¢evirmolisan. Belo edonds isin ugurru
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olar” (20, 9). “Su gotirmaya gedoan har bir qadin suya gatan
kimi salam vermoli, dua etmalidi. Sohangini dolduruf galonda
yeno do raziligini bildirmali, “salamat qal” demolidir” (20, 9).
“Insan sudan addayanda salam vermalidi, yoxsa su ondan in-
ciyar, gargiyar” (20, 9).

Buradan aydmn olur ki, su ayasi ilo baglh qaydalar var vo
homin horokot-qaydalar magik davranig aktlari, suya magik
tosir vasitoloridir: 1.Suya catanda salam vermolison; 2.Bulaga
sacdo etmoalison, salavat ¢evrilmolison; 3.Su gatirmoays gedoan-
do su ayasina dua etmali, sudan gayidanda onunla xudahafiz-
losmalisan. 4. Biitiin bunlar olmasa, su ayasi insana ziyan vera
bilor. Goriindiiyli kimi, su ayasi canli varliq kimi tosovviir
olunur vo onunla roftar etmoyin xiisusi qaydalar1 var. Bu qay-
dalar magik ritual aktlaridir.

F.Bayat yazir ki, bozi ovguluq miflorinds su hamisi go-
zal va ¢i1lpaq qadin soklinds tosovviir edilir. Bu inanc dag ru-
hu olan Sar1 qiz haqqinda da sdylonilir. Bu isa zaman kegdik-
co bozi oya kateqoriyalariin biri-birino qarismis funksiyala-
rindan vo iimumiyyatlo, dag, meso, agac, su, heyvan qoruyucu
ayalorin iqtisadiyyat1 ovguluga sdykonon tiirk comiyyatlorindo
daha yaygin olmasindan soraq verir (182, 255). Calal Boydili
(Mommadov) oys obrazina godim tiirk yazili abidslorindo
“id1” soklinda “sahib” monasinda rast golindiyini gostorir (51,
174). V.Basilov yazir ki, horfi monada “sahib” anlaminda
olan “ee”, “iya”, “1ya”, “19”, “eya” Volgqaboyu, Orta Asiya,
Simali Qafqaz, Qorbi Sibir, Altay va sayan tiirk xalqlarinin
mifologiyasinda homiso hor hansi bir yerlo bagl ruhlarin adi-
dir. Iy inanm qadim tiirk mifologiyasina gedib ¢ixir. Onlarin
funksiyalar1 haqqindaki tosovviirlor miixtolif xalglarda eyni
deyildir. Tyo Kazan vo Qorbi Sibir tatarlar1 vo basqirdlarmin
mifologiyalarinda tobistin miioyyon elementlori, yasayis yer-
lori ilo bagli olub, bu iisulla ruhlarin su (su iyasi), qulyabani
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(orman iyosi), damdabaca (ev iyesi, yurd iyesi) kimi xiisusi
kateqoriyalarini yaradirlar (202, 659).

Deyilonloro bagga ovsun moatnlorindo do rast golmok
olur. Masalan, badaninds ziyil olan kimso slins siipiirgs alib
onu siiplire-siiplira tozo Aya miiraciatlo: “Tozo Ay, soni xo0s
gordiik, / Ziyilin yerin bos gordiik”, — deyo tli¢ koro bu ayini
vo sozlari tokrar etmokls ziyilin diisacoyins inanir (13, 305).

Elmi adabiyyatda qeyd olundugu kimi, “qadimds insan-
lar tobii ugursuzluqlara, bagvermo sobobini diizglin qavrama-
diglar1 xasteliklora qarst miibarizade, agir amoklarini yiin giil-
losdirmokdo, arzu vo istoyin hoyata kegmosindo do ovsunlari
vasito saymislar. Onlar bu miinasibatlo xiisusi ayinlor yarat-
mis vo masalonin mahiyyatino uygun olaraq bu ayinlori ovsun
nogmolori ilo miisayiot etmiglor. Misal {igiin, gz soyriyondo
adamlar miitloq bad, ugursuz hadisonin bas veracayini diisiin-
miislor. Hotta belo bir inam da olub ki, guya sag go6ziin soyri-
masi xeyir demokdir vo bu cohot, adoton, "sevinorson", "kim-
sonlo gorlisorson", "sad xabor esidorson” kimi timidverici de-
yimlorlo yozulmusdur. Sol géziin soyrimasi iso qorxulu, toh-
likoali, ziyanl bir hadisonin baslangicin1 xobor veron olamot
tok yozulmusdur. Odur ki, sol gz soyriyonds folakotdon yaxa
qurtarmaq Ugiin elo indinin 6zlindo do ugur simvolu, Glinos
romzi sayilan qirmizi rangli sap kasiyi, par¢a qirintist gz qa-
paginin {stiing yapigdirilir va sayriyan goze sag alls li¢ kora
sigal ¢oko-coka: “Xeyro atirsan, at! // Soro atirsan, yat!” —
sOylomokls ovsun edilir. Belo ovsunlarda dualist diinyagdorii-
stin izlori do Oziini gdstormakdadir. Belo ki, basqa bir ayin
zamani ogul istoyinds olan qadin, qizin1 bir ndv qutsallasdir-
mis, hami ucaligina qaldirilmis dasin yanma gotirib: “Ag das,
gara das, / Buna bir qardas!” — demasi, yaxud sor qovusanda
evi slipliron adamin tez-tez "toy evi siipiirirom" sdyloyib vo
stiplirdiiylinii do evin bir kiincline y181b "axsamin xeyrindon
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sabahin sori yaxsidir" ifadasini islotmasi, itiyini axtaranmn Ta-
pil, tapil, pul verrom, Tapilmasan, kiil verrom - ovsunu bu vo
ya digor 0l¢iido elo adinmi ¢okdiyimiz dualist goriislo baglhdir.
Sonuncu ovsun ayinini icra edon elo diisiiniir ki, sor qiivvolor
sirasinda olan seytan itmis nosnonin tapilmasina mane olur,
onu gizladir. Odur ki, homin moagamda cib yayligimimn ucunu
da diiyiinloyir. Bununla zonn edir ki, guya seytanin quyrugu-
nu diiylinloyib, onu zararsizlesdirib “(13, 320).

El arasinda "Goy qursagt", "Fatma qarinin 6rkeni" do ad-
lanan qovsi-quzehdaki yasil, sar1, qirmizi ranglori avvallor yal-
niz seyr etmoklo kifayatlonon okingi indi quraqligi qovmag, qit-
ligdan yaxa qurtarmaq iiciin xiisusi ayin icra edir. O, qOvsi-
qiizehi goriinca torpaq tizorinds iki zomi tosviri ¢okir. Bunlar-
dan yasil ronglisini Oziinilinkiilogdirir: “Fatma nono, // Fatma
nana, // Sarisi sizin zomiyo, // Yasili bizim zomiya!” — deyarok
oli ilo homin "zomi"lors isaro edorok ovsun nogmosi oxuyur.
Giclii xozrini dayandirmagq ti¢iin iso bulaq, su quyusu yaninda
xozri somtd ocaq qurulur, amma yandirilmir. 9kiz dogmus qa-
din: “Xozri, soni alaram, // ©loyimo salaram. // Ug deyinco kos-
masan, // Od-ocagi qalaram” — deyib ovsun nagmasini oxuya-
oXuya bos olayi lic dofo bu ocagin iistiine endirib-qaldirir. Sii-
riidon, naxirdan ayrilmis, yaxud geco kdvsondo qalmis heyva-
nin qurd-qusa yem olmamast {i¢lin do ayrica ovsun ayini icra
edilmisdir. Heyvan sahibi agziagiq bigagi sanki canavar agzi
bilir: “Yagladim, zagladim, // Qurdun agzin bagladim” — ovsun
nagmasini oxuyandan sonra bigagin agzini baglamaqla qurdun
da agzimi baglamasini, heyvaninin salamat qalacagini diisiiniir.
Heyvan tapilandan sonra bicagin agzi a¢ilmahidir ki, qurdun da
agz1 agilsin. Qurdun agzini bagl saxlamaq giinah bilinib. Bila-
vasito qurdla bagli belo ovsun va etiqad niimunslori goxdur.
Misal iicilin, "Heyvan iton va ¢6lds qalan zaman qurdun agzini
baglamaq liclin oro getmomis yetkin bir qizin yanma golirlor.
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Qi1z sagin1 oling alar vo bir tel ayirib deyoar: - Qurdun agzmi
baglayiram, itmis heyvani yemasin. Sonra qiz sa¢indan ayirdigi
tiikii diiyor. Heyvan tapilandan sonra diiylinii agar ki, qurdun
agzi1 acgilsi. Buna "qurd agzi1 baglamaq" deyorlor. Heyvan geco
¢oldo qaldigda ipi diiyiib ¢evrilmis gazanmn altma qoysan da,
gurdun agzi baglanar, heyvani yemoz. Canavarm agzini bagla-
maq ticlin hamg¢inin yun daraginin dislorine baltanin agzini da
kecirarlor" (13, 322).

Bundan basqa, heyvanlar dabaq xostoliyino tutulan za-
man iso "...bir nofor kisi olino ¢ox boyiik tabaq alib, ibtidai In-
san vo saman rogslorini xatirladan horokatlor eder, xasto hey-
vanlara yaxinlasib: “Tabaq goldi, / Dabaq ga¢” — deya ovsun
ayini icra edib nagmo oxuyarmis (61, 11). Burada dabagin, ya-
ni xastoliyin fona, sor qlivvalorin amoli olmasi, tabaq ¢alib sos
salmagla onlarm gorxudulub gagirilacagina inam mévcuddur.

Qeyd edok ki, usaqlart xastaliklardon gqorumag vo ya sa-
galtmaq ticiin el arasinda digor xalg tobabati Gisullari ilo yana-
s1, ovsunlardan da istifado olunmusdur. Usaq bogaz agrisin-
dan narahatliq kec¢irdikdo, inama goro, yash bir kimso usagin
bogazini sigallamaqla borabor, yavasca sillo vurur. Bir, iki,
i¢, pu¢ - sozlorini li¢ dofo tokrar soyloyir. O burada usagin
sismis vazlorini sigallayir vo son silla ilo xastaliyi uzaglasdir-
maga, qovmaga cohd eloyir (171, 18). Usagi badnazardan qo-
rumagq ticlin do bir sira ovsunlardan istifado edilmisdir. Usaq
Xastalonon zaman tez-tez asnayands onun noazars goldiyi gii-
man edilibdir. Bu vaxt usagin anasi sag oliylo bir ¢imdik duz
gotiiriib usagin basima ii¢ koro dolandirir, eyni zamanda hor
koro usagin kiiroklori arasina astaca yumruq vura-vura "Gozi
doyonin go6zii ¢ixsin" deyir. Bundan sonra isa: “Duz, duz, //
Ocaqda qiz. // Yanib kiil olsun, // Balama doyan g6z” — ovsun
nogmasini oxuya-oxuya hamin bir ¢imdik duzu oda atir. Duz
cirtacirtla yandiqda "gdzii doyanin nozori yandi" — disiiniiliir.
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Yaxud bir dasts tizorlik gotiiriib yandirilir, xastolonmis usaga
onun tiistiisii doydikca: “Uzarliksan, havasan, // Min bir dordo
davasan. // Balama g6z vuranin // G6zlorini ovasan”. Vo ya:
“Uzorliyim ¢atdasin, / Yaman gozlor partdasin, / Agrm-ba-
lan tokiilsiin, // Dard istiindon atdasin” — kimi ovsun nagmo-
lori oxunularmis. Usagin caninda qada-bala, dord-azar, agri-
ac1 olmasin deys o ¢imizdirilorkon do ¢ox vaxt ovsun edilor-
mis. Ana usagini ¢imizdirib qurtardiqdan sonra, nohayat, axir-
da bir gab suyu onun basindan axida-axida ovsun nogmasi
oxuyarmis: “Agrilar sandon qagsin, // Yolunda giillor agsin. //
Dord-bolan1 atasan, // Boya-basa ¢atasan. // Can bala, canim
bala, // Son ol hayanim, bala” (13, 323).

Molum oldugu kimi, ovsunlarin formalagdigi dovrlordo
onlar iki funksiyani hoyata keg¢irmisdir: utilitar vo estetik. Qo-
dim janrlarin utilitar funksiyasi bu ornoklorin praktik oho-
miyyatini 6zlindo ehtiva edir. Yoni ibtidai insan bu vo ya
digor ovsunu monasini anlamadigi, qarsisinda aciz qaldigi ha-
disalora tosir géstormoak, onlar1 doyisdirmok, nahayat, onlara
galib golmok istoyi ilo yaratmisdir. Folklorsiinasligda ovsu-
nun vo ya ovsunlarla miisaiyat edilon morasimin ilkinliyi ba-
rosinda fikir miixtslifliyi mévcuddur (97, 23).

Beloliklo, magiya 6z poetik mahiyyati etibarilo morasim
folklorunun miixtolif janrlari ilo six baglidir. Ayri-ayri magik
ayinlarin icras1 zamani ifa olunan dua-formullar ¢ox vaxt seir
formasinda olur. Maraqlidir ki, bu seirlorin bazilarinde miiasir
dilimizds anlasilmayan s6z va ifadalor do isladilir. Biitiin bun-
lar magiya-folklor olagolorinin milli yaddasimizin ¢ox dorin
gatlart ils bagli oldugunu gdstarir. Bu, bir ganunauygunluqdur
ki, har bir dovriin, hor bir hadisonin miisyyon doyisikliklori
magik janrlara tosirsiz qalmamisdir. Ancaq xalq yaddasmin
miihafizokarligi magiyanin ciddi doyisikliys ugramasina yol
vermomisdir. Buna gors do magik matnlor asrlor boyu, demak

71



olar ki, 6z sabit motlorini, bir ¢ox hallarda insanlarin onlara
inamlarini vo ona olan maraqlarin1 qoruyub saxlamisdir.

Xalgimizin movsiim morasimlori ilo bagh c¢oxlu sayda
ayin, ritual va ovsunlar1 vardir. Movsiim merasimlorinds ayri-
ayr1 tobiot hadisoloring, oda, suya, kiiloys vo s. xiisusi digqot ye-
tirilir. Glinosi ¢agirmaq, yagis yagdirmaq vo bir sira maraglh
ayinlor hom qadinlar, hom do kisilor torafindon icra edilir. Gii-
nasi ¢agirmaq iigiin Azorbaycan qadmlari, xiisusile qizlari tore-
findon kegirilon maraqli bir ayin moévcuddur: Qirx kegolin adimi
¢okib, horosinin adma qirmizi ipds bir diiyiin vururlar. Qirx
diyiin diiylilmiis qirmiz1 ipi ocaqda yandirirlar; Yagish havadan
cana doymus adamlar kondin qirx ke¢olinin adin1 ¢okor, hor
kegolin adma bir diiyiin vurardilar. Diiyilinlorin say1 qirxa ca-
tanda verordilor evin ilk usagma. Usaq: “Mon nonomin ilkiyom,
// Agz1 qgara tiilkiiyom” — deyib, diiylin vurulmus ipi oda atib
yandirardi. Bundan sonra hava agilmaga baglayardi (97, 160).

Qeyd edilmoalidir ki, burada qirx roqami miiqaddos-sakral
anilmasi ilo olagodardir. B.Abdulla “Kitabi-Dado Qorqud’’un
poetikasini arasdirarkon eposdaki ragomlorin, o ciimlodon 40
raogominin oguz diisiincasinds “miiqoddas say”lar funksiyasin-
da islondiyini geyd etmisdir (3, 207; daha otrafli molumat tiglin
bax: 6). Ramazan Qafarli Azarbaycan folklorundaki komiyyat
unversumlarini, o climlodon “40” universumunu “mif vo sakral
rogomlor” kontekstindo sorh edorak, onlarin badii matnlorin
poetik strukturunda semantik-stilistik mahiyyoat dasidigini,
ayri-ayr1 ragomlorin islonmo dairasi vo funksiyasinin olduqgca
miixtolif oldugunu gostormisdir (113, 384-410).

Giinos istisini arzulayan ulu babalarimiz Od ¢arsanbasin-
do siibh tezdon Giinaso qurban aparardilar. Daha erkon ¢aglarda
aparilan belo qurban, adoton kohor at olardi. Bir nofor
yedoyindoaki at1 uca bir topanin {istiina qaldirardi. Olindo balta
olan basga bir nafar iso arxadan onlar1 miisahido edordi. Giin
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doganda at topanin istiinds olar, giinasin dogmasi sarafina onu
qurban kasardilor. Xalgda belo inam olard: ki, qirmmzi koharin
Giinoso qurban kasilmosi adamlara xosbaxtlik vo soadat goti-
rocok. Bu morasim xalqumizin on gadim goriislorindan olub, bir
sira qayaiistii roSmlorda do oks olunmusdur (134, 26). Giinas
aski inamlarda, rituallarda, dini-mifoloji tesavviirlords foal ob-
razdir. Qadim zamanlarda azerbaycanlilar onun sorsfine miix-
tolif morasimlor kegirirdilor. Bu morasimlordo hotta miixtolif
nogmolor oxunurdu. Masalon, “Giinasi dovat” marasiminds
oxunan nagmas bels idi: “Giin ¢1x, giin ¢1x, // Kohar att min ¢ix.
// Oglun gayadan ug¢du, // Qizin tondirs diisdii. // Kegal qiz1 qoy
evdo, // Sagh qiz1 gotiir ¢ix. // Giin getdi su igmaya, // Qirmizi
don bigmaya, / Giin 6ziin yetiracok, // Qar1 tez gotiirocok. //
Kegal qiz1 aparacagq, // Sagli qiz1 gatiracok™ (138, 125).

Bu nogmodos Giinos qis1 yaza ¢eviron amil kimi qiymaot-
londirilir. Kegol qiz qis1, saghi qiz yazi simvolizo edir vo
okingi, maldar bu nogmasi ilo giinasi, qar1 oritmak ii¢lin ¢agi-
rir. Nogmodo hom do Giinosin tobiatlo baglh aspektindon veril -
misdir. Gilinog aski mifoloji ananads canli insan kimi gotiirii-
lir vo bu morasim nogmosindo Giinos canli olaraq gagirilir.
Verilmis nogma Od/Giinos kultu ilo baghdir. Seyfoddin Al-
tayli gostorir ki, atos do eynilo su kimi tiirklor torofindon
miiqoddas sayilib. Diinyanin yaradilmasi, yaz vo atos arasinda
bir alagonin olduguna inanilib (7, 85).

Novruz bayraminda yandirilan tonqal mohz Giinasin
romzi, balgasidir. Od va Giinas bir-birini simvolizs edir. Bura-
da magiya miihiim iinstirdiir. Masalon, Sokids axir ¢orsonbado
har hayatds boyiik tonqallar qalanir, otrafinda sonlonir, iistiin-
don tullanib deyirlor: “Agarligim, ugurlugum odlara, // Tongal-
dan atlanmayan yadlara”. Yaxud: “Agrim, ugrum tokiilsiin, //
Oda diisiib kiil olsun. // Yansin alov sag¢ilsin, / Monim baxtim
acilsin”. Belo hesab edirdilor ki, 6lon baba-nons ruhlari ilds bir
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dofo ancaq homin gecs 6z yurdlarina bas ¢okirlor. Qaranlq dii-
sondo ona gora gur tongallar galanir ki, bu ruhlar 6z evlorini ra-
hat tapsinlar. Baba-nono ruhlart damda oturub hoyat-bacaya ta-
masa edirlor. Gorsalar ki, salige-sahman var, nove-naticalarinin
ocaglarinda qazanlar qaynayir, iizlor giiliir, hamu “bal” deyib,
“bal” esidir, sevinarlor, sohoro yaxin koniillori xos gedorlor. On
iki ay bu tosirle yasayib, golon ilin axir ¢arsonbasinde yeno go-
lorlor. ©ksina, gorsalor ki, yurdda qarmaqarisiqliqdi, dam ugub,
yerinds bayquslar ulayir, hami bir-birini it kimi qapir, na ye-
mok var, no igmak, evindo bin-barokati itiriblor. Bark inciyar,
he¢ sabahin agilmasini gézlomaz, kiisiib gedor. Bir do heg vaxt
o toraflors iz tutmazlar (18, 53).

Umumiyyatlo, biitiin diinya folklorunda Giinasin ¢agiril-
mas1 magik-animistik inanc sistemino baglanir. Burada giinos
antropomorflasdirilir, yani insani gérkomdo tosovviir olunur.
Eloco do axir ¢orsonbo tongallarindaki od da ata-baba ruhlar
ilo olagoalondirilorok antropomorflagdirilir. Masolon, Darband-
don toplanmis motnda deyilir ki, ilaxir ¢orsonbads evin isigini
siibhocon sondiirmozlor. Deyirlor homin geco ulularin ruhu
stibhacon yurda bas ¢okmoyo golir (26, 25). S.Qasimova da
yazir: “Axir ¢oarsonba tongalinin 6ziino moxsus olan bir ¢ox
monalar1 vardir ki, homin monalarin hamist oda inam, oda po-
rostis, yoni od kultu ilo baglidir. Onlar1 belo imumilosdirmok
olar: Axir ¢corsonbo tonqalindaki od acdadlarin (ata-babalarin)
sorofino yandirilir. Onlar homin axsam tonqalin oduna y1gisir-
lar. Tongalin odu hom ds sor qiivvaleri, sor ruhlar1 — gara divi,
sori, pis nazari evdon-ailodon uzaqglasdirir. Axir ¢arsonba ton-
galinin odu insanlari har ciir agirligdan — qada-baladan, xasto-
liklordon, catinliklorden, ugursuzluglardan tomizloyir. Insan-
lar odun tiistiindan tullananda onlarin biitiin agirliqlart oda to-
kiilorok yanir” (125, 99-100).
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Faktlara miiraciat etdikdo malum olur ki, bes min il 6n-
co Giinas tanris1 Utuya bal vo yag qurbanligi veron Bilgamis
bu morasim zamani gildon heykal dizsltdiyi kimi (54, 65),
Azarbaycan tiirklori do XX asrin ortalarinadok “Bal verin bal-
lamaga, yag verin yaglamaga”- deyarok “Qodu-Qodu” mora-
simi kegirarkon, miiqovva diizoldormislor. A.Nobiyev “Giinasi
¢ixarmaq” morasiminds oxunan ovsunlarin eneolit dovriino
aid oldugunu deyir. Bu ovsunlardan biri belodir: “Giinosin
cixmasini arzulayan insanlar Baba dagindan gotirilmis daslar1
ocaqgda, kiildo basdirar vo ocaqda xasil bisirardilor. Xasili ana-
nin ilki ¢almali idi. Ovsungu basdirilan daslarin istiino kozlo-
ri yiga-yiga ovsun oxuyardi: “Qodu dasi, Odu dasi, // Qodu
kossin yagis1”. Sonra qizlar birlikdo oxuyarlar: “Budu dasi, //
Bulutlarin Kudu das1, // Bigirmisom Xomirasi. // Qonaq goal-
sin Godu basi, // Gatirsin =~ Qizil giinii, // Aparsin Yagisi. //
Qodu dasi, Odu dasi, // Qodu kassin yagis1” (138, 12-13). Ya-
xud Qarabag zonasinda yagis yagib kasmirso, yeddi diiyiin
rongbarang sap1 baglayib suya atardilar. Deyardilor ki, bu ga-
dani, bu balan1 suya atiram ki, yagis kossin, manim mal-
qaram, taxilim amala galsin (120, 159).

Maraqli mévsiim morasimlorindon biri do yagis yagdir-
maq li¢giin kegirilon “Miisolla” adli morasimdir. Quruyub cat-
cat olmus torpaga yagis yagdirmaq liclin bir ne¢o kondin sa-
kinlori, habelo usaqlar1 mal-qara il bulaq basina yollanirlar.
Orada usaglar1 analarindan, heyvan balalarin1 mal-garadan
ayiraraq qizmar giinos altinda saxlayir va bulaga yaxin burax-
mirlar. Susuzluq va tacridetma usaqglarin aglamasina, heyvan-
larin moalogmasing sobob olur (97, 156). Analogiyaya goro,
g0z yaslar ilahi qiivvalari rohma gatirmalidir. Qarabag zona-
sinda quraqliq olarkon yeddi qiz bir yero toplasib, essoyin
basmi yuyardilar. Bununla yagisin yagmasi kimi ayin yerina
yetirardilor. Bu ayinds yeddi ragomin islonmasi sakral rogom
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Kimi amilir. Umumiyyotlo, tiirklordo 3, 7, 40 rogomlori
miiqgoddos-sakral roqgom kimi anilir (144). Korkiikds yagis1 ca-
girmaq t¢ilin on ¢ox yagmur dualar1 oxunardi, “Kosa goldi”,
“Qodu”, “Comgolo q1z” morasimlori kegirordilor. Bu mora-
simdo, demok olar ki, biitiin momlokat istirak edordi. Ohali ti¢
giin oruc tutardi. Bir yera y181s1b qurbanlar kasordilor. Boyiik
qazanlar qurub “Yagmur as1” bigirordilor. Dua morasimi yeni-
don baslanardi. Molla vo qazi obasini torsino geyinordi. Na-
maza durduqdan sonra oruclarini “Yagmur as1” ilo iftar edor-
dilor. Hor kas avvalcadon topladig: yiiz xirda dasi bir-bir arxa
Vo ya caya atar, hor das1 atdigdan sonra ays oxuyar vo axsama
yaxin salavat c¢evirib evo donordi. Axsam iso “Kosa goldi”
“Qodu” yaxud “Comgoalo q1z” morasimi kegirilirdi (145, 62-
63). Irag-tiirkman folklorunda “Comgolo qiz” morasimi
qurmaq Ugiin tamasa kecirirdilor. ©vval kond cavanlar1 bir
¢omgeoni miixtalif seylorlo bozoyorok ev-ev gozdirir, nogmolor
oxuyurlar: “Comgolo qizim yagisdir, // Hor golono bagisdir. //
Agin xoznd gapisin, // Verin Allah borcunu. // Veranlor xatin
olsun, // Vermayan gatir olsun”. “Camg¢ala q1z”a evlordon ba-
sina su tokardilor. Allah yolunda mahsul toplayib imkansiz-
lara paylayirdilar ki, yeyib dua oxusunlar (145, 66).

Azorbaycan folklorunda “Comgolo qiz” morasimi eynilo
“Comcoxatun” morasimini xatirladir. Bu morasimdo taxta ¢om-
coni qadin soklindo bozadib evboev gozorok pay yigirdilar:
“Comgoxatun na istor? // Tanridan yagis istor. // Qoyunlara ot
istar, // Quzulara siid istor. / Comgoxatun na istar? / Tanridan
yagis istor. / Agaclara bar-bahar, // Cobana quzu istor. // Olin-
conin buludu, // Yetimlorin umudu. // Tanr bir yagis yetir, //
Demilorim qurudu. // Comgoxatun dag istar, / Qoyuna yaylaq
istar. // Comanlara bol yagis, // Barokatli bag istor” — kimi nag-
malor oxunur. Belo magik marasimlor nainki tiirk xalqlarinda,
bir sira 6lkolordo kegirirlor (97, 156).
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Bir sira yerlordo iSo ¢6mga avazina canli insani galincik
kimi bazadilib koand boyu gozdirirlar vo onun iistiine simvolik
fiqur kimi su c¢iloyirdilor. Nax¢ivanda iso geydo alinmig
“Comgoxatun” morasimindo istirakgilar bir-birindon yapisir-
dilar, guya quzudurlar. Sonra malomays baslayirdilar vo Alla-
hin rohmo golib yagis yagdiracagina inanirdilar (29, 24).

Buradan aydin olur ki, yagisla bagh qapi-qap1 gozib or-
zaq mohsullar1 toplamaq, onu bisirib camaata paylamagq,
“Camgealo qiz’in “Comgoxatun” la boraber bir golinciyi bozo-
yib qapi-qap1 gozdirmok, qurban kosmak, dua marasimlorin-
don sonra “Yagmur asi” yemok vo s. ayinlorin kegirilmosi
Azorbaycan folklorunun tiirk xalq folkloru ilo qirilmaz tellorlo
bagl oldugunu bir daha tosdigloyir.

Tiirk xalglarindan olan basqirdlarda yagis yagdirmaq
moqsadi ilo bir-birlorinin istiina su sapirlor. Tiirkiyanin kandle-
rindo hava uzun miiddot quraqliq keg¢dikdo “Yagmur golini”
adlandirilan biri donunu taorsina geyar, yigisanlar isa onu hayat-
hayat gozdirardilor. Evlorin damlarindan “Yagmur golini”nin
listlina su sapirlor (188, 188). Burdan belo gonasts galmak olar
ki, tiirklor yagis suyunu qadin obrazinda tosovviir edirlar.

Azarbaycanin bolgalorinds ¢ox godimlordon yagis yag-
dirmaq, Giinosi ¢ixarmaq {igiin qurban kosordilor, niyaz pay-
layardilar. Niyaz yagl, siidlii ¢6rokdir. Sacda bisordi. Qirmizi,
sacqiragl edordilor. Buna niyaz deyirdilor. Onu bisirib dord
hissaya boliib, yoldan 6tona pay verardilor. Homginin bununla
barabar, bolgalords hom do “yagis yagdirmaq” kimi ayinlor
Kegirilordi. Quraqliq olanda sohid olanin gobrindon bas dasi
sindirirdilar vo ya torpagindan gotiiriib axar suya atardilar.
Onu atandan bir miiddot sonra yagis yagmaga baslayardi. Ya-
xud yagis1 kasmok {i¢iin ananin ilk usagi duzu ¢orayin iistiino
qoyur, onu da yagisin altina qoyardi vo Allaha dua edordi ki,
yagist tezliklo kassin (119, 142).
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Inanca géro, canavar balalayanda ¢ox tosno olur vo bu
vaxt guya o, qarnindaki dasm komoyi ilo yagis yagdirib su-
suzlugunu sondiiriir. Molumdur ki, canavar may aylarinda ba-
lalayir. Homin vaxtlarda arabir, hom do olduqca qisa miiddatli
hotta bir anliq yagislar olur. Azorbaycanin oksor yerlorindo
buna “qurd balalayir” deyir va bazon bu yagis1 dogrudan-dog-
ruya “Qurd yagis1” adlandirirlar.

Yaxud cahiliyys dovriinde biitlore sigman xalq yagis
yagdirmagq ticlin palgigdan biit diizoldib, onu tondirs salardi-
lar. Pal¢iq quruyandan sonra onu suya salib oxuyardilar: “Ay
can, ay can, torpagim, // Odda az yan, torpagim. // Indi yagis
yagacaq, // Son diis islan, torpagim. // Yandi torpaq qupquru,
/I Suya saldim dupduru, // Yag yagisim, ¢oxlu yag, // Collor
oldu qupquru. // Torpaq, qurutdum soni, / Birdon unutdum
sani. // Gordiim yagis yagmayir, / Tez suya atdim soni. // Is-
landin, arzu gotir, / Caylara bol su gatir, / Qarilara ¢oxlu
yun, // Cobana quzu gatir (28, 25).

Goriindiiyii kimi, Azorbaycan xalqinin morasimlori ma-
giya elementlori ilo zongindir. Mdvsiim morasimlorinds ayri-
ayr1 tobiot hadisoloring, oda, suya, kiiloya vo s. xiisusi digqgot
yetirilir. Giinosi ¢cagirmagq, yagis yagdirmaq va bir sira maragl
ayinlor hom qadinlar, hom do kisilor torofindon icra edilir. Od
va Giinas bir-birini simvolizs edir. Novruz bayraminda yandiri-
lan tonqal mohz Giinasin romzi, bolgasidir. Burada magiya mii-
hiim insiirdiir. Glinasin ¢agirilmast magik-animistik inanc sis-
temino baglanir. Burada giinos antropomorflasdirilir, yani in-
sani gorkamda tasovviir olunur. Elaco da axir ¢arsanba tongal-
larindaki od da ata-baba ruhlan ilo olagolondirilorak antropo-
morflagdirilir. Azarbaycanda kegirilon maraqli movsiim mora-
simlorindon biri do yagis yagdirmaq iiglin kegirilon “Miisalla”
adli morasimdir. Mvsiim moarasimlori sirf toqvimi tarixlora
baglanan bayramlarla vo bu bayramlarda icra edilon téron vo

78



rituallarla mohdudlagmayaraq, forqli mogsodlora xidmot edon
bir qisim ayinlori do shato edir.

Folklor vo magiya olaqgolorinin semantik strukturu va ti-
pologiyasinin tadqiqi baximindan moigot morasimi folkloru
matnlorinin dyronilmasi do vacibdir. Belo ki, bu motnlor ma-
gik motivlorls zongindir. Azorbaycanda bir ¢ox morasimlordo,
o ciimlodon dogum marasimindo magik elementlors, ovsunla-
ra rast golinir. Folklorsiinas A.Xiirromqiz1 yazir: “Hozrot Oli
Islam dininin osas miigoddos soxslorindon biridir. M.H.Toh-
masibin Azaorbaycan dastanlar ilo ilgili sdylodiyi "...siolik ya-
yildigca Oli kultu da qiivvatlonmis vo dastan yaradiciligindan
Xizirt sixisdirib ¢ixarmusdir" (173, 15) fikrinoa asaslansag, XV
osra godor bu mifik inamda Hozrot ©linin yerino Xizirin adi-
nin ¢okildiyini ehtimal etmok olar. Oslinda, ¢otin dogus za-
mant: “Xidir Nobi, Xidir Ilyas, // Bondoni bandadon xilas et”
— ovsununun séylonmasi, habelo ¢ox miihiim marasim olan
usagin qirx suyunun tokiilmosi zamani: “Agirligin, ugurlugun,
// Daglara, daslara. / Soylonon arvadlara, // Goydo ucan qus-
lara, // Yerdoki agaclara. // Yiiyliriib qacan atlara. / Soylonan
arvadlara. // Omriin uzun — uzansn, // Boxtin qizil yazilsin. /
Xizir sona su versin // Uziin hamiss giilsiin” — ovsun 6rnoyi-
nin oxunmasit bu mifoloji obrazin dogum marasimindo
miioyyon movgeyo malik oldugunu tosdiq edir (97, 76).

V.Voliyev vo B.Abdulla, dogru olaraq, dogum marasi-
minin holledici anlarinda Xizir Ilyasm adinin anilmasini, onun
darda qalanlarin dadina yetmok missiyasimi dirilik suyu ilo
olagolondirmislor: "Ana 6z korpasine olimsiizlik arzusu ilo
Xizirt kdmays ¢agirir" (174; 12). Afaq Xiirromqizinin fikrin-
Co isa: “Usagin ilk addimlarinin atilmasi da miiayyan morasi-
min icrasina sobab olur. Bels ki, usagin gec gozmasindan eh-
tiyat edon valideynlor dorhal magik ayinloro miiraciot edorok
korponin addimlarii stimullagsdirmaga ¢alismislar. Sirvan zo-
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nasmda belo usag1 xalbira qoyub gapi-qap1 gozdirorok deyar-
lor: “Sil golib ayaq istayir, / Tanridan dayaq istayir” (97, 75).
Hazirda ermoni isgali altinda olan GOygoado iso usagin
gozmosind nail olmagq iliglin ¢ox oalverisli nosnalordon istifado
edorok maraqli bir ayin icra edirlor. Bu regionda inanirlar ki,
“Yerimoyon usagi zivilli yera qoyuf dalinca yeri siiplirondo,
usax ayax acif yeriyir.” Yaxud “Gec yeriyon usagi evi siipiir-
diikden sonra zivili atir vo usagm olinnon tutuf onun dalincan
yerido-yerido deyirlor: “Zivil yeridi, // Son do yeri” (133, 100).
“Siipiirgo sor qiivvalora qarsi qoruyucu homayil” kimi
istifada edilir. “Loalo haqqinda ravayat”ds besiyin altinin siipii-
riilmasi tilsimin sinmasina — mayasi dagsdan yogrulmus usagin
yenidon dasa donmasina sabab olur (19, 338). “Bu halda da,
fikrimizco, usagm gec gozmosina bad ruhlarin, sor qiivvalorin
omoali kimi yanasan insanlar zir-zibili sliplirorkon onlar1 (sor
qiivvalori) neytrallagdirdiglarina inanir vo usagin ayaq agaca-
gina timid baslayirlor” (97, 78). “Dogum marasiminda xiisusi
x0raklo geyd edilon bir adst do var. Usagin disi ¢ixmaga bas-
layanda ona hadik bisirirlar. Hodiys yeddi név paxlali va don-
li bitki tokiirlor: bugda, morci, lorge, lobya, qaragdz lobya,
gargidali, noxud. Hadiyin bisirilmosi imitativ magiyanin -
toglidi sehrin tozahiirtidiir. Bisirilmoazdon bir giin avval biitiin
bu arzaqlar suda isladilir. Islanmis donlor ¢irtlamaga baslayir
Vo insanlar inanirlar ki, bu donlar ¢irtladigi kimi, usagin disi-
nin yeri do ¢irtlayacaq va dis usaga aziyyat vermoadon ¢ixacaq.
Bu hodikdon birinci pay quslara atilir. Bu adotin mifoloji
koklori vardir. Ehtimal ki, azorbaycanlilar arasinda Umay
ilahosinin zoomorfik (qus soklinds) tosviri hadiyin quslara
atilmasma - yani Umay ilahasina qurban, yaxud pay verilmo-
sina sobab olur” (97, 80). Yaxud B.Abdullanin yaradiciligina
usagin dilindon belo sdylonilir: “Ogar monim valideynlorim
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bilsalar ki, disin ¢ixmagi mana necs aziyyat verir, monim be-
siyimi satib mana hadik bisirardilor” (5, 125).

Xalgqumizin 6ziinomoxsus monavi Sorvatlori miioyyan
oxlagi dayarlari, manavi keyfiyyatlori va bunlar1 6ziindo eh-
tiva edon adoat vo anonolari vardir. Lakin bununla barabar 6zii-
namaxsus tasavviirlorlo alagadar olaraq ovsungular torafindoan
icra olunan miixtalif ayinlor mévcud olmusdur ki, bunlardan
biri do ¢illo kasmakdir. S.Biinyadova yazir ki, ¢illo dogusdan,
toydan sonra kegon 40 giinliik miiddotdir. Fars dilindoki “ge-
hel”, yani “qirx” soziinden gotiiriildiiyli ehtimal olunur. Lakin
nozars alaq ki, tirk dilinds olan ¢ilo séziiniin monas1 azab-
oziyyat anlami verir. Umumaon ¢illoye diismok miioyyen sixin-
t1 gokmok, agirliga diigar olmaq demokdir. Bu baximdan da
icra olunan ¢illo kasma ayini mohz soxsin ¢illodon miitloq ¢1x-
masina xidmoat edir, yani onun usagsizliq kimi sixintisindan
azad olmasini tomin etmis olur. El arasinda movcud olan to-
Sovviira gora golinin usagi olmurdusa, demali o, ¢illoys diis-
miisdiir. Cilloys diismok no demakdir? Or evina kogmiis galin
40 giin miiddatinds ¢illo gdzlomalidir. Yoni onun yanina ham-
zat olan (usag1 olub galmayan), 6vladi olmayan qadin vo ya
ruhi Xasto adam galardisa, aydindir ki, galinin xabari olmadan
istar-istomaz ona ¢illo diisdiiyii giiman edilordi. Bazon homzat
hesab olunan gadm 6zii qosdan, bilorok tozo golinin iistiine
getmoklo 6z homzatini onun iizarine tékarok bu minvalla go-
lacokda dogulacaq usaginin gqalmasini tamin etmays calisirdi.
Tasovviira gors, bu, ona homzatin1 tokmoys Sabob olardi.
Bundan olave, mohz 40 giin miiddatinds yas yerindon ¢ixib
golinin istline golmak, golinin 6ziiniin yasa getmoasi Vo S.
cilloya diisma sabobi ola bilar. Qaribadir ki, pisiyin do hamzat
oldugu soylonilir (55, 142).

“Belo gliman var idi ki, golin vaxtindan ovval dogmus
(“usag1 diismiis”) qadinla rastlasmadan da gilloya diiso bilar.
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Qadina ¢illo guya 6liiddan do diiso bilordi. Bunu miioyyan etmoak
tictin belo ovsun icra olunurdu: ovsungu qadin iki qaba-kasaya
su tokiir vo qablarin biri “6li”, digori “qirmizi-diri” adlandi-
rilird1. Sonra da igariys 8-9 yash qiz cagirilir vo kasalardan bi-
rini gotiirmayi ona toklif edirdilor vo bununla da ¢illonin 6liidon
Vo ya diri adamdan diisdiiyii miioyyan olunurdu” (138, 267).

Sual meydana ¢ixir: “Niys mohz 8-9 yash qiz usagina eh-
tiyac duyulurdu? Ciinki bu yasda qizlar tomiz hesab olunur, ay-
basi olmurdular. Etnoqrafik miisahidalorlo tosdiq eds bilarik ki,
bozi ovsungu gadinlar ¢illo kasarkon ugagi olmayan galini mohz
bels yasda qizlarin ayaqlari altindan kegirirdilor. Bundan basqa
daha bir ayin do var ki, “cillali onunla eyni giinds toyu olmus
basga usaqli gadinin orinin salvarinin iki pagasi arasindan kegir;
tizorlik tiistiistine tutulmus qirx kdynok yaxasini suya salir vo
homin suda ¢imir; gabiristanliga gedib yeddi gobrin harasindan
bir ovuc torpaq gotiiriir vo geri baxmadan evo gatirarak suya
tokiir vo gargonba giinii bu suda ¢imir; Xalvatco o, bir zahi
arvadin iistiino gedib cillasini tokiir va s.” (127, 94).

Qeyd edok ki, ¢illo kasmok icra olunan bir ayindir. Lakin
bu ayin miiayyan tosavviirlorlo bagl kegirilir. Bu tasavviirlar
iISo uzun zaman kegso do, ibtidai dini inamlarla, magiya ilo
baglidir. Ruha inam, tobistdo mévcud olan agyalara miiayyan
mona yiiklomok, onlari miiqaddoslosdirmak vo qurban verms
yolu ilo sanki onlardan moadoat ummagq ibtidai diisiincalorin ga-
liglaridir. Mifoloji goriislora gora, ¢illa golina miixtalif sokildo,
yoni ayri-ayri osyalardan da (su, heyvan, agac, gqaya, yol va S.)
toxuna bilor. Hotta bunun ti¢iin 6ncadan todbirlor goriiliirdi ki,
golini ¢illadon gorusunlar. Masalon, Abseron bolgosinds golin
gedon qizin kobini kasilorken onun saglarini vo bandlarini
acmaq adoti var idi ki, bu da onun ¢illoys diismomasi {igiin
edilirdi. Bundan sonra ¢illoya diismamasi ti¢iin “kabindan
gayidanlar qiz olan otaga ke¢mozdilor” (165, 14).
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S.Biinyadova yazir: “Usaqsiz golini ¢illodon ¢ixarmaq
iclin xiisuson Novruz bayraminin xiisusi oshamiyyati var idi.
Belo ki, mohz bayram zamani ¢illo kason usagsiz galinin basi
tizarinds cilicarmis samani tutur, digari isa Somaniys su tokiir,
konarlardan axan su ilo “bugdani goyardoan, bu galini do go-
yort” sozlori deyilirdi. Bundan olava, galini bar veron meyvo
agacinin otrafinda dolandirirdilar. Bununla galinin do “bar ve-
rocoyino” timid edilirdi. Novruzda axar su konarma gedon
usaqsiz qadin “usagsizligin dasini atdim” — deyorok suya das
atirdi. Novruz bayrami zamani homg¢inin dogmayan qadini
agacin altinda yatizdirirdilar, onunla toxminon eyni vaxtda ars
gedib usaq sahibi olan dogmus gadinin evindan ona ¢orok go-
tirir, ¢orayin altindan onu kegirirdilor. Tondirds bison ¢orayi
usaqsiz galinin basi tizorinds boliirdiilor” (55, 143).

Yaxud Novruz bayrammin axir ¢orgonbasi giinii Quba-
Xagmaz bolgasinds usagi olmayan gadinlar xoncar, tiifong go-
tiiriib gobirlorin iistiindan {i¢ dofo 0 yan-bu yana tullanmirdilar. G6-
riiniir, canli olmayan 6liilorin mozarinda 6z dardlorini, ¢illalarini
sanki bu harokatlori ilo mohv edirlor. Ayinin icrasi belo hayata
kegirilirdi. Cillo kasilorkon deyilon ovsunun oasas sozlori bunlar
idi: “Hozrat Siileyman esqina, // Cin qiz1 Marcan hokmiing, //
Boni-adomdan, bani-heyvandan, // Cindan-sayatindon, axar su-
dan, // Koklii agacdan, dibli gayadan, // Yeddi yolun ayricindan —
/I Har kasin gillasine diismiisanss, // Cilloni kasdim™ (40, 9).

Demoaliyik ki, ¢illa kasilmazdon avval isa galinin ol v aya-
gmim bas barmaqlarn iplo baglanilir ki, sonra bu iplor gayei ilo
kasilsin. Belalikla, “bu proses ii¢ dafa tokrar olunur; sonra iplor
cillosi kasilonin basi iista tutulub xiisusi “qirxagan cami” vasitasi-
Io onlarm {izarindan su axidilir. Bununla da dord-bolanin yuyulub
aparilmasina, qadinin 6vlad anasi olacagna inanilir” (5, 95).

Gorkomli yazigt Y.V.Comonzominlinin ¢illo haqqinda
miilahizasi do maraq dogurur. Belo ki, miiollif gostorir Ki,
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farsca ¢ehel, yoni qirx soziindon yaranan bu mafhum qirx po-
rilora aid olmalidir ki, samilords daha ¢ox rast galinon qirx ra-
gomi arilora va tiirklora kegmis olmalidir. O yazir: “gilo arilo-
ra qarsi galo bilon balalart dof etmok tigiin qurulmus bir ayin-
dir. Bu bola no torafdon golo bilordi? “Hozrat Siileyman, cin
Vo soyatin” sozlori balanin samilordon va bilxassa aroblordon
toraya bilocayini andirir, ¢linki div arilora moxsus oldugu ki-
mi “cin vo soyatin” do samilora moxsus fonaliq pariloridir.
Burada anlagilmaz bir noqte var ki, o da axar su, koklii agac,
dibli gaya va yolayricinin igs qarigdirilmasidir. Bunlar zordiis-
tilor torafindan togdis edilon amillor oldugu halda cinlar va so-
yatinlor corgosino qoyul-musdur. Bu adatin bir ¢ox tasirlora
diistib pozuldugunu gostarir” (63, 87-88).

“Cilla kasma ayininin rongaroangliyi, goriiniir, onun gadi-
na diismo Saboablarindan irali galirdi. Masalon, “bazi yerlorda
1o galina 6liidan ¢illo diisdiiylinii miiayyan etdikds onu {i¢ dofo
Olityuyanin qiglari arasindan kegirdirlor” (127, 268). Cillo kas-
moklo bagli daha bir maraqli fakt da mévcuddur. Bu da ondan
ibaratdir ki, “cilla kasilorkon bazon dovonin garinin altindan
kegilordi” (165, 27). “Cilla kasmakdon slavs, usagi olmayanlar
liclin basqa ayin do icra olunurdu. Bu da imam ehsani ilo bagh
idi. Belo ki, bu, imam ehsan1 verildikdon, qadin molla lazimi
dualar1 oxuduqdan vo masa tizorindoki toamlar yeyilib-y1gisdi-
rildigdan sonra siifronin {izorinds galan qirintilarin usagi olma-
yan gadinmn basi iistiinden cirpilmast ayini idi. Imam siifrosi
biikiiliib oldo saxlanilmalidir, onu yeras goymaq olmaz. Galinin
basina imam siifrasinin qirmtilar1 tokiilorkon onun oturdugu
désomanin tizarine do bir 6rtii salinir. Bu Ortiiniin tizarins tokii-
lonlari barli agacin dibina bosaldib “monim barim sanin olsun,
Sonin barin manim olsun” — deyirlor” (55, 147).

Cillo kosmok 6vlad arzusu ilo do baglidir. Bu prosesdo
Novruz bayraminin rolu daha boyiik olmusdur. Ciinki ¢illonin
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kasilmasi ilo bagli ayinlorin oksariyyati mohz Novruz bayrami
zamani icra olunurdu. Biitiin bu davranislarin arxasinda ay-
dindir ki, inamlar, tosovviirlor dayanir. Azarbaycanlilarin da-
ha sox istifado etdiklori ¢illokasmoa ovsunu iso belo soslonir:
“...Bani-adomdon, badasil ... // Galon havani heyvandan // Ds-
yon qadani // Cindon, soyatindon // Qar1 diiyan ¢illoni, // Axar
sudan, baxar sudan, // Kosdim, atdim bucaga. // Yeddi yol ay-
ricindan...” Verbal magiya ilo yanasi, ¢illokosmo morasimindo
bir qism vasitalordon ds istifads edilir. Bu halda, “usagin aya-
gin yeddi iroh sapmnnan baglayillar, aparillar ¢oban cillosin
kosir”. Ogor qadinlar qirxa diismenin 6lii sababindon bas ver-
masindon siibholonirlorsa, onda bu morasimin forqli vasitolori
meydana ¢ixir. “Gedillor homon yasi olan 6liiniin qobrinnon
biroz torpax gatirip tokiillor usagin basina. Onda usagin ¢illosi
kasilir” (92, 17). Usag1 gozdoymodon qorumaq ii¢lin xiisusi
ovsun oxuyaraq onun alnina kil siirtiirlor. Dogum maorasimi-
nin moatnlori igarisino daxil edilon laylalar da folklorda sirf
ana-qadm yaradiciliginin mohsulu kimi digqgoti colb edir.
Ogor bayatilar, alqis-qargislar, nazlama-arzulamalar bozon
ailodo nisboton yasgh kisi nosli torofindon sodylono bilirso,
nonni-besik basinda ana golbinin dorinliklorindon stiziilon, 6v-
ladina moahabbatlo yogrulmus kdvrak, hazin laylalar soylomok
yalniz qadin-analarimiza xas olan xiisusiyyatdir.

Belolikla, magik-simvolik ayin vo morasimlor, rongarong
tabu-yasaqlar yalniz ilkin ibtidai tesovviir vo inamlarin yasadi-
cist kimi deyil, hom ds ana vo usagin ¢atin, qorxulu bir mo-
gamda tohliikasizliyini tomin etmok, onlart qorumaq cohdi kimi
da giymatlondirilmalidir. Mahz bu ciir nacib, humanist maqse-
do yonoaldiyindondir ki, yaradilisindan uzun zaman kec¢dikdon
sonra bels bu ayin vo marasimlar, tabu va yasaqlar aktualligini
itirmoyorok Azorbaycan qadinlart torofindon qobul edilir,
giindalik maisotds totbiq edilorok yasamaq hiiququ qazanir.
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UCUNCU FoSIiL
EPIK FOLKLOR VO MAGIiYA

Xalq yaradiciligi motnlorindo sehr-magik tosovviirlori
dastan vo nagillarda daha bariz sokildo izlomok miimkiindiir.
“Kitabi-Dado Qorqud”, “Koroglu” kimi mohtosom dastanlari,
mohobbot dastanlari, nagillar magik goriis, obraz vo motivlor-
lo zongindir. Mashur Dado Qorqud, Salur Qazan, Koroglu va
s. kimi obrazlar qadim magik-mifoloji tesovviirlarle alaqoli
obrazlardir.

Axtariglar noticosindo goldiyimiz gonaoto goro, folklor-
da magik goriislorlo bagli obrazlar tipoloji xiisusiyyatlorino
gora bir-birindon forglonir. Onlari, osason, iki qrupda tosnif
etmok olar: 1. Bilavasito magik goriislori tocassiim etdiron ob-
razlar; 2. Magik cizgilorlo alagodar gahroman obrazlari. Birin-
ci grupa aid olan obrazlar1 birlosdiron tipoloji cizgi homin ob-
razlarin poetikasinda magiyanm osas rol oynamasidir. Yoni
bu obrazlar magiya ila, sadaca, slagasi olan personajlar deyil-
dirlor. Magiya bu obrazlarin poetikasini bagdan-basa togkil et-
moklo, homin obrazlarin mahiyyatini, funksiyasimi birbasa
mioyyonlosdirir. Masalon, folklorumuzda Salur Qazan, Alp
Aruz, Koroglu va s. kimi obrazlar vardir. Bu obrazlarin osas
tipoloji olamati gohromanliqdir. Onlar anadan qohroman kimi
dogulur va biitiin 6miirlari boyu gohromanliq missiyasini ha-
yata kegirirlor. Magiya belo obrazlarin poetik qurulusunun,
sadaca, bir saviyyasini, yaxud bir cizgisini togkil edir. Amma
elo obrazlar da vardir ki, onlar miirokkob funksiya dasimalari-
na baxmayaraq, hamin obrazlarin poetik strukturunda asas ro-
lu magiya oynayir. Masalon, Dado Qorqud, yaxud Qam-Gan
obrazi belo personajlardandir. Bunlar, oslindo, miirokkab
poetik qurulusa malik obrazlardir. Masalon, Dads Qorud ob-
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razi o qodor miirokkob semantikaya malikdir ki, tadqiqatcilar
bu barado hoalo bu giin do yazmaqda, Qorqud Ata obrazinin
poetik sirlorini agmaqda davam edirlor. Lakin Dado Qorqud
na qodor miirokkab qurulusa vo ¢oxsayl funksiyalara malik
olursa-olsun, homin funksiyalar “bir ucu” ilo miitloq magiya-
ya, magik goriislora baglanir.

Belo hesab edirik ki, milli folklorumuzda bilavasita
magik goriislori tocossiim etdiron obrazlari birlosdiron osas ti-
poloji slamat, yaxud tipoloji isara, gdstorici homin obrazlarin
“qam” adi ilo olagesidir. “Qam” sozii qodim oguz dilindadir
vo “saman” soziiniin oguzcadaki qarsiligidir. “Saman” sozii,
bildiyimiz kimi, tunqus dilindon gétiiriilmiis vo elm alomindo
bu kimi obrazlarin hamismni birlosdiron imumi ad kimi gobul
olunmusdur. Lakin miixtalif tiirk xalglarinda samanlarin gam,
baksi/baxsi, baxici, oyun va s. kimi 6z adlar1 vardir. Saman-
larin oguzlardaki adi gamdir. Bu ada biz oguzlarin ulu abidosi
“Kitabi-Dado Qorqud”da Qam Gan adinin torkibindo rast ga-
lirik. Qam Gan homin dastanda biitiin oguzlarin xaqani, xan-
lar xan1 Bayindir xanin atasidir. Lakin onu da geyd edok ki,
Qam Gan 6zii dastanda bir obraz kimi birbasa istirak etmir. O,
yalniz Baymdir xanin atasi kimi ad olaraq xatirlanir. Masalon,
dastanin birinci boyu bu abzasla baglanir: “Bir giin Qamgan
ogli xan Bayindir yerindon durmigdi. Sami giinlugi yer yiizing
dikdirmigdi. Ala sayvani gog yiizino asanmisdi. Bifi yerdo
ipak xalicas1 dogonmisdi” (111, 24).

O.Tanriverdi bu soziin izahi ilo bagh yazir ki, Qam Gan
gorqudstiinasligda ulu saman, kahin, baba, miigoddos ata va s.
anlamli antroponim kimi izah olunur. “Kitabi-Dada Qor-
qud”’da Qam Gan adi comi ii¢ dofs, hom do yalmz Baymndir
Xana gora islonmisdir (169, 86).

Qam Gan admin iki sézdon omolo golmis miirokkeb ad
olmasi aydin sokilda bilinir: 1. Qam — saman, kahin monasinda
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olan sozdiir; 2. Gan — iso “xan” sdziiniin oski oguzcadaki deyi-
lis formalarmdan biridir. Goriindiiyii kimi, Qam Gan ad1 6ziin-
do iki monani, kahinlik vo xanliq monalarini birlosdirir. Xanliq
siyasi hakimiyyati bildirirse, kahinlik/samanliq birbasa magiya
ilo bagldir. Yoni Bayindir xanin atast Qam Gan adi bir hokm-
dar, adi bir xan deyildir: 0 — saman hokmdar, kahin hékmdar-
dir. Qam Ganimn hakimiyyatlo bagh titul olmasmi onun oglu
Bayindirin xan olmasi tesdiq edir.

Qaynaqda deyildiyi kimi, “Bayindir xanin Qam Gan ad-
lanmasi onun padsah olmasinin gostoricisidir. Cilinki “qam”
godim tiirkcados kahin, “qan” iso ata demokdir. Yaziya alinmis
osatiri rovayotlora gora, Baymdir Oguz xanin 6vladi GOy xa-
nin ogludur. Dastanda biitliin gobilalori zoif baglarla olsa da,
birlogdiron Bayindir xandir. Lakin buna baxmayaraq, hor gqo-
bilonin basinda gabils boyiiyli, bay dayanmigdir. Qahramanliq
silsilosindo Bayindir xan basda dayanir. Eposda onun gohro-
manlig1 vo vurusu haqqinda heg bir sey verilmomisdir. O, xal-
qin patriarxi, sorkordosi, pirani hakimidir. Basatin ifadasinco,
“gaba olom” gotiiron xan Bayindirdir. O, tayfan1 doyiiso gon-
dorir, onlar1 qiymotlondirir. Boxsislor verir, boxsislor alir, qo-
nagliglar togkil edir. Naslin artmasina, tayfanin béliinmasinag,
salamatligina mosuldur. Bu surat harokatds verilmamisdir. O,
har il baylari, igidlori qonaqgladigr kimi, basqa dlkalordon nov-
bati xarac almanda da maclis qurur. O, qaydalart méhkom qo-
ruyur. Qazan kimi unutqan deyil, bilir ki, boaylor qaydalarin
pozulmasma doézmozlor” (64, 194). S.Rzasoy yazir ki,
QAMGAN semantemi CAR-JREC semanteminin oguz-tiirk
ekvivalenti olmagqla bu titul dasiyicilarinin hom do sakral ha-
Kimiyyot dastyicilari (“svyasenniy car”) oldugunu gostorir
(151, 109). “Car-Jre¢” adi rus dilindadir: car — hokmdar, xan,
sah, “jre¢” — kahin, saman, qam demokdir. Cox qodim ddvr-
lordo hokmdarlar 6lkonin, xalqin bascis1 kimi, hom do 6lkonin
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bas kahinlori idilor. Onlar insanlarla tanrilar arasinda olago
saxlayirdilar. N.Kradin yazir ki, miigoddes car tanrilarla
toboolor arasinda “slaqogi” idi, 6z sakral gabiliyyotlori saye-
sindo comiyyat iigiin sabitlik vo cicoklonmoni tomin edirdi
(213, 238). C.C.Frezer 6ziinlin moshur “Qizil budaq” kitabin-
da “car-kahin”, “cadugor-hokmdar” masalalorindon genis so-
Kildo bohs etmisdir (242, 17-18; 85-91). O yazir ki, godim
carlar adoton hom do kahinlar idilor. O zamanlar ¢arlarin ilahi
halods toqdim olunmasi adi bir masalo yox, méhkeom inamin
ifadosi idi. Oksor hallarda garlara sadoco miigaddas ruhaniler,
insanla tanr1 arasinda vasitogi kimi deyil, 6z toboslorini ne-
moatlorlo tomin edon tanrilarin 6zii kimi parastis edirdilor (242,
1984, 18). Frezer cadugor-hokmdarlarla bagli yazir ki, bir gox
Olkolor vo xalglarda magiya insanin xeyrino olaraq tobiotin
nohong qiivvalorini idars etmoys iddia edirdi. Belo comiyyot-
lordo magiya miitoxassislori ohomiyyatli vo niifuzlu adamlara
cevrilirdilor. Toacciiblii deyildir ki, bir sira cadugarlor 6zlari-
nin niifuzu vo bu sonatin insanlarda yaratdigi qorxunun sayo-
sindo 6z hamqabiloalari {izerindo hakimlik alds edos bilir, roh-
barlor, hokmdarlar olurdular (242, 85).

Biitiin bu fikirlorin tohlili naticasinds bels bir gonasts gol-
moak olur ki, miiqaddoes ¢arlar, yoni ¢ar-kahinlor hokmdar ol-
magqdan slava “slaqagi” gabiliyystina malik idilor. Bu slaqgagilik
(vasitagilik), insanin gdylorlo slaqo saxlamasi onun mediator
(mediasiya edon) oldugunu digqgot morkozino gotirir. Demoak,
qodim zamanlarda gar-kahinlor, saman-hokmdarlar (Qam Gan-
lar) insanlarla tanrilar arasinda magik yollarla slaqo yaradir-
dilar. Bu xiisusiyyat onlar1 biitiin basqalarmdan forqlondirirdi.
Hokmdarlarin tanrilarla bagliligi sorq-miisslman diisiincosindo
“Padsahlar yer iiziindo Allahin kolgosidir” deyimindo do 6z
oksini tapmigdir. “Allahin kolgosi olmaq” Allahla xiisusi
olagoyo, rabitoyo malik olmaq demokdir. N.V.Braginskaya

89



yazir da ki, “Car mifologiyada morkozi obrazlardan biridir.
Arxaik miflordoki “mifoloji ¢ar” ibtidai icma Kkollektivinin
bascist, ilk acdadi, madoni gohromandir... Car kainatin morkozi,
diinya oxu kimi tosovviir edilir, onda kosmik va sosial tinstirlor
ayrilmaz sokilds bir-birino qovusmusdur” (204, 614).

Gortindiiyti kimi, godim mifoloji ononoys gors, car,
hokmdar, xaqan hom do miigoddass ata, ilk acdaddir. Etnosun
0zii, onun diinyasi, biitiin yer-gdy, kainat — hamis1 ona fokus-
lanir. Qobilonin, comiyyatin basgisi, mifik tosovviirlora gora,
homin etnosu modellosdiron obrazdir. Y.M.Meletinski yazir
ki, ilk acdadlar gobils vo tayfalarin ilk valideyni hesab olunur,
onlar qgobilo icmasini bir sosial qrup kimi modellosdirirlor.
Miisllif madoni gohromanlar haqqinda yazir ki, bunlar insan-
lar tiglin miixtoalif asyalart (odu, moadoni bitkilori, omok alotlo-
rini) oldo edon, yaxud yaradan, insanlara ov etmoyin, torpaq
becormoyin qaydalarini, sonotkarligi, incosonati dyrodon mi-
foloji personajlardir. Onlar sosial va dini gaydalari, morasim-
lori vo bayramlari, nikah qanunlarini vo s. miioyyanlosdirirlor
(217, 638). Beloaliklo aydin olur ki, lap godim dovrlorin dii-
stincosino qayitdigca hokmdarlarin mifik-magik xiisusiyyot-
lori daha aydimn bilinmoaya baslayir. Qam Gan obrazi da bu ba-
ximdan yerlo goylor alomi, insanlarla tanrilar arasinda olaqo
yaradan sintetik obrazdir. Bu obrazin sintetizmi onda iki asas
xattin — hakimiyyat vo samanliq (kahinlik) xatlorinin sintez
olunmasinda ifads olunur.

Burada qarsimiza belo bir sual ¢ixir: Qam Gan, yaxud
Car-Kahin bir insan oldugu halda goylorls, tanrilarla hansi
tisul vo vasits ilo olags saxlaya bilirdi? Bu sualin cavabi bir-
basa magiya ilo baghdir: Car-Kahin (Qam Gan) tanrilarla 6z
magik qabiliyystlori vasitasilo slagoys girirdi. Demak, bura-
dan belo bir notico ¢ixir ki, Car-Kahin obrazlarinin poetik
strukturu birbasa magiya, magik keyfiyyot vo qabiliyyatlorlo
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baghdir. Ona gora do bu kimi obrazlarin tohlili zamani1 homin
xassalorin todqiqina xiisusi diqgat vermok lazim galir.
K.Q.Yunq belo hesab edirdi ki, magiya istifado etmok,
rohmo gotirmok, ya da dagitmaq mogsadi ilo geyri-siiuri (toh-
tolsiiuri) giiclora mane olmagq, yaxud yardim etmok cohdidir. Bu
yolla onlarin ya mohvedici giicli durdurulur, ya da homin giiclo
birlosmoys nail olunur. Soxsiyyotin siiur sahosi no qodor
mohduddursa, psixi mozmun 6ziinii bir o gadar do kvazizahiri
tocossiim keyfiyyatlorindo, basqa sozlo, canli adamlara, heyvan-
lara, yaxud cansiz ogyalara proyeksiya olunmus ruhlar, ya da
magik qiivvelor formasinda tozahiir etdirir. Yunq belo proyek-
siyan1 holo inteqrasiyanin subyekti ¢evrilmomis avtonom, ya-
xud yarimavtonom kompleks kimi miioyyanloagdirirdi. Ona goéra
do magiyaya inam... geyri-siiurini (tohtolsiiuru) baslangic kimi
gotiiriir vo magik rituallar bu halda insana daha ¢ox tohliiko-
sizlik duygular1 verir. Bu rituallarin moagsadi psixi tarazligin
tomin olunmasidir. Belo hesab edilir ki, magik prosedurlar1 ha-
yata ke¢irmok qabiliyystino malik olan soxslor (maq, saman, to-
bib, 6vliya, yaxud hokim) miioyyan fovgolads giico malik olub,
liminal va arxetipik fiqurdur (234, 82). K.Q.Yunqun magiyaya
bu baxislarinda onun “magik prosedurlari hoyata kegirmok
qabiliyyotino malik olan soxslor (maq, saman, tobib, Ovliya,
yaxud hokim) miioyyan fovgslada giico malik olub, liminal va
arxetipik fiqurdur” ciimlosi diggoti xiisusi calb edir. Buradan
aydimn olur ki, ¢ar-kahinlor fovgolada giico malik, liminal fiqur-
lardir. Liminalliq, bundan avval do geyd etdiyimiz kimi, media-
siya ilo bagh anlayigdir. Viktor Terner morasimsiinas alim
A.Qennepin elmo kegid (orgonlik) rituallari ilo bagl gatirdiyi bu
termin haqqnda yazir ki, “limen” latinca “astana” demakdir.
Liminal varhglar no burda, no ordadir, no bu, na odur; onlar
ganun, adot, sorait vo morasim torafindon yazilmis vo miioyyan-
losdirilmis durumlarm ortasindaki araligdadir. Bundan dolay:
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onlarin ikimonali vo geyri-miioyyan xiisusiyyatlori sosial vo
modoni kegidlori rituallasdiran ¢ox comiyyoatlordo simvollarin
boyiik rangarangliyi ilo ifado olunur. Belo ki, liminalliq tez-tez
oltima, botndaxili hoyata, goriinmozliys, qaranliga, ikicinsliys,
bosluga, giin, ya da ay tutulmasina banzadilir (238, 69).

Beloliklo, liminal varliqlar mediasiya gabiliyyatino ma-
lik obrazlardir. Mediator — forqli diinyalar (yerls gy, insanla
tanr1 vo s.) arasinda olaqe yaradan varligdir. Bu cohotdon ¢ar-
kahinlor vo onlarin “Kirtabi-Dads Qorqud”da ad1 ¢okilmis nii-
munasi olan Qam Gan liminal varliq, yerlo gdy arasinda oslaqo
yaradan mediatordur. Azorbaycan folklorunda belo magik-
mediativ obrazlarin on parlaq niimunasi Dado Qorqud, yaxud
basqa adi ilo desok, Qorqud atadir. Bu obraz ¢ox miirokkob
poetik mona qurulusuna malikdir. Calal Baydili (Mammadov)
elmi odobiyyatlarda onun haqqindaki ¢oxlu sayda fikirlori
asagidaki kimi iimumilosdirmisdir: “Dado Qorqud qodim mi-
foloji goriislorlo baglidir; haqqinda tutarh tarixi qaynaglar
olmadigindan onun tarixi vo ya osatiri soxsiyyat oldugu balli
deyil; bir el miidrikidir ki, getdikco timumilogmis romza ¢ev-
rilmisdir; ofsanovi gsoxsiyyat olmasi haqqinda sohbotlor asas-
sizdir, Qorqut Ata tarixi soxsiyyatdir; ger¢ok tarixi prototipini
axtarmaga ehtiyac yoxdur; ehtimal ki, 6z kokii ilo morasim
hamisi obrazina baglanir vo b.k.” (50, 225).

Olbatto, Qorqud bir mifoloji obraz kimi, he¢ siibhasiz,
hom do magik goriislorls baglidir. Bu mona Qorqud adinin eti-
mologiyasinda da iizo ¢ixir. Mirali Seyidov 6ziiniin irithacmli
““Qorqut” soziiniin etimoloji tohlili vo obrazin kokii haqqinda”
adli moqalssindo Qorqud adin1 “qor” vo “qut” sdzlarinin
birlosmasindan yaranmis sz olaraq gotiirmusdiir. Alima gora,
“gor” sozii iki monaya — “od” vo “maya”, “qut” sozii do yeno
iki monaya — a) xosboxtlik, boxt, borokot, tale; b) ruh, hoyat
qiivvesi, can monalarina malikdir. “Qut’un xosboxt, xos-
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boxtlik, boxt, can, ruh, xeyirxah ruh, bir seyin osas1, kokii, ha-
yat qiivvasi, hayatverici monalar1 var va eloca do insan soklindo
insani, heyvanlar1 qoruyan biitdiir, tanridir. “Qor’un iso maya,
od, tstii kiillo ortiilmiis od, qizarmis kémiir monalar1 vardir.
Demoli, “Qorqut” soziiniin har iki torkib hissosinin monalar1
aydindir. Indi gérok Qorqut no demokdir? Qorqut xosboxtlik
mayasi, boxt mayasi, can, ruh mayasi, xeyirxah ruh mayasi,
hoyat qilivvesi mayasi, hoyatverici maya demokdir... “Qor-
qut”un ikinci anlami beladir: Qorqut — xosbaxt od, xosbaxtlik
odu, baxt odu, xeyirxah ruh, hayat qiivvasi odu, hayatverici od
demokdir” (161, 181-184). Qeyd edok ki, bu izah Qorqud obra-
zmin magik gorislorlo baghligmin tizorine is1q salir. Goriin-
diiyli kimi, obraz “qor” vo “qut” monalar ilo baghdir. Bizco,
hor iki anlayis magik qlivvoni tocassiim etdirir. “Qor” sozii
xosbaxtlik, baxt, barokat, tale, ruh, hayat qiivvesi, can Kimi
mohz magik giiclori isaroloyir. “Qut” sozii do xosboxt, xos-
boxtlik, baxt, can, ruh, xeyirxah ruh, bir seyin asasi, kokii, ho-
yat qiivvasi, hoyatverici kimi yeno do magik giiclori oks etdirir.

Basqa bir gérkamli tadqiqat¢1 — V.N.Basilov Qorqud ob-
razindan saman vo nogmokarlarin hamisi, simli alot qopuzun
ixtiragis1 kimi bohs etmisdir. O gostorir ki, Qorqud islamin
gobuluna goador 6liimsiiz tosovviir olunan ilah sayilmis, islamin
bargorar olmasi ilo onun 6liimii haqqinda xtisusi mif meydana
cixmisdir (200, 5). “Qorqud obrazi, goriiniir, mifdoki marasim
bas¢is1, madoni gohromanin hamisi obrazina gedib ¢ixir. Mara-
simin basgist morasimdon keganin tocassiim olundugu totem
heyvandan omolo golmisdir. Lakin Qorqudu hor hansi vahid
totemls baglamagq, ¢atin ki, diizgiin ola. Ona gora ki, bu obraz
bu sayaq coxlu personajlardan yaranmisdir. Daimi doyison
ictimai durum miflora yeni element va tasavviirlor gotirmisdir.
Mif konkret tarixi epoxami inikas edon detallart 6ziino
hopdurmugdur. Oguz eposunun yaranmasinin vo sonralar
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miisolman miigoddesi Qorqut ataya c¢evrilmis personajin
ehtimal olunan tokamiil sxemi beladir” (199, 52). Gorlindiiyi
kimi, Qorqud bir saman, yaxud nagmokarlarin hamisi, gopuzun
ixtiragis1 kimi mohz magiya ilo baghdir. Belo ki, ilk musiqi
aloti magizmdo xiisusi magik element, magik atributdur.

F.Bayat bu obrazin “6vliya”, “tobib”, “seyx”, “saman”,
“doda” gokillorindon bohs etmisdir (179, 4).

Qeyd edok ki, bu ad-titullarin hamis1 magiya ilo bagl-
dir: Belo ki, “6vliya” — yoni “vali” Allahin dostu demak olub,
fovgolado-magik giico malik miiqoddes varligdir; “tobib” —
ononavi madoniyyatdo hom do magik miialico iisullarindan is-
tifado edon soxsiyyotdir; “seyx” — torigot basgist kimi mii-
qoddes soxsiyyotdir vo magik qabiliyyatlora (mdciizalore) do
malikdir; “saman” — ruhlarla olago yaradan bu soxs hom do
magiya ilo baghdir; “dodo” — ilk acdad, ilk ata kultu ilo baglh
olub, hom do magik qabiliyyatlor sahibidir.

“Kitabi-Dado Qorqud” dastaniin ilk climlosindo Dado
Qorqudun magiya ilo bagliligi, onun bilavasito magik goriis-
lori tacassiim etdirmasi aydin sokilds ifade olunmusdur: “Ro-
sul aleyhissolam zomanina yaqin Bayat boyindan Qorqut ata
diyarlor bir or qopdi. Oguzin ol kisi tomam bilicisiydi, — na
diyorso, olurdi. Gaibdon diirlii xobor sdylordi. Hoqq teala anin
konlino ilham edordi...” (111, 18).

Sehr-magizm burada Oziinii “bilici” keyfiyyatindo to-
cossiim etdirir. Bilicilik burada adi, praktiki biliklori bilmoak
yox, gizli elmlari, geyb alomi ilo bagh biliklori bilmokdir. Allah
Dados Qorqudun konliine ilham edir, o da qeyb alomindon miix-
tolif molumatlar alaraq insanlara catdirirdi. Bu cohatdon Dado
Qorqud iki diinya arasinda yerlosirdi: 1. Insanlarin diinyasi; 2.
Qeyb alomi. S.Rzasoy yazir ki, Qorqudun biitiin funksional
paradigmalar1 “bilici” semantemina miincor olunur. “Bilici”
statusunun funksional strukturu asagidakilari nozards tutur:
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a) Zamanlararast mediasiya (golocokdon xobar vermo):
“na diyarso, olurdr”.

Bu, zamani — golocoyi proqramlasdirma kimi qobul
olunmamalidir. Ciinki o, hadisalori 6zli proqramlasdirmir,
hazir sokildo alir.

b) Mokanlararas1 mediasiya: “Gaibdoen diirlii xobor sdy-
lordi”.

Qorqud Qeyb diinyasi ilo Oguz diinyas1 arasinda infor-
masiya mediasiyasi edir. “Gaib” — qeyb mokani, gizlin mokan
demakdir. Bu, dini-tesovviifi anlamda “qeyb alomi”, mifoloji
anlamda sakral diinya — ilk insanin ilk mokan-zaman diinyasi-
dir. Tlk mokan vo ilk zaman sakral “Oguz kagan” modelinin
struktur saviyyaloridir. Bu, o demakdir ki, Qorqud ritual-mi-
foloji kontekstdo profan Oguz (xalqi vo insani) ilo sakral
Oguz (kagan) arasinda mediasiya edir.

c) Teokosmik mediasiya: “Hoqq toala anm konlina il-
ham edordi”.

“Hoqg-toala” semanteminds biri-birino laylanmis ii¢ qat
var:

Islami qat — Conab Allah

Tiirk gat1 — Tanr1//Tenqri

Oguz gat1 — Oguz kagan

Soma — gdy anlaminda olan Tanr1 obrazi tanriciliqda bas
tanriya cevrilmigdir. Onun biitiin tiirk kosmosunun hakimi ol-
mas1 6z mikrokosmik strukturunda tiirk kosmosunu modellos-
dirmosi demokdir. Biitiin oguz kosmosunu 6ziindo modellosdi-
ron Oguz (kagan) isa tarixon “tanrilasa” bilmaso do, oguzlarin
mifoloji diinya modelinin sakral morkazi olaraq qalmisdir.

Beloliklo, Qorqudun “bilici” statusu biitiin gostoricilor
lizro mediatorluga miincor olunur. Bu mediasiya diinya
modelinin strukturu tizro asagidak: qatlar1 ohato edir:

Saquli mokan gatinda ----------- yuxari ilo asagi arasinda



Ufiiqi mokan gatinda ------------ morkozla ucqar arasinda

Zaman qatinda ------------------- indi ilo golocak arasinda
Zaman gatinda -------------------- ke¢mislo indi arasinda
Kosmogonik gatda ---------------- acdadla insan arasinda
Kosmoloji gatda ------------------ sakralla profan arasinda
Teokosmik gatda ----------------- Tanr1 ilo insan arasinda
[slami volayat gatinda ---- Conab Allahla bando arasinda
Tiirk kosmosu gatinda ----------- Tenqri ilo tiirk arasinda
Oguz kosmosu qatinda -- Oguz kaganla oguzlu arasinda
(154, 303).

Buradan aydin olur ki, Qorqud liminal varliq, mediator-
dur. O, bir liminal varliq kimi, iki diinya — bu diinya ilo o biri
diinya arasinda movcud ola, iki diinya arasinda horokot edo bi-
lir. Qorqud, digar bir terminlo desak, mediatordur. “Mediasiya”
sOziindon omolo golmis isim olan “mediator” da forqli diinyalar
arasinda horokot edon, onlar arasinda slago yaradan varliqdir.
Beloliklo, Oguz elinin bilicisi olan Dado Qorqud mediator,
liminal obraz kimi birbasa magik goriislorlo baghdir. Ciinki
magiya, magizm, magik subyekt forqli diinyalar arasinda
fovgolads tisullarla alaga yaradan mediator, liminal varligdir.

Tadgiqatlarda gostorildiyi kimi: “Qorqudun “‘ata” adi
ham tarixi-diaxron, hom do sinxron-paralel strukturu baximin-
dan oguz etnokosmik diislincosinin universumudur. Bu adda
bir cox diferensial tdromo vo transformasiyalar isarslondiyi
Kimi bizi maraqlandiran Qam-Ata paradigmasi da isaralon-
misdir. Bu baximdan, Ata Qorqud paralel olaraq ©cdad Qor-
qud vo Qam (saman) Qorqud demoakdir” (154, 305).

Dads Qorqudun bir gam-saman kimi magik funksiyalar1
da dastanda bodii sokildo ifado olunmusdur. Buna eposun
“Qam Boranin ogli Bams1 Beyrak boyini bayan edor, xanim,
hey” adli iiglincii boyunda rast golirik. Boyda gdstarilir ki, hor
ikisi nozir-niyazla, baylorin alqist ilo dogulmus Beyrok vo Ba-
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nigicok besikkosmo nisanlidirlar. Ancaq elgilik mogami go-
londo hami qorxuya diisiir: heg kos el¢i getmok istomir. Bu-
nun sobabi Banigi¢oyin qardasi Dali Qarcardir. O, ¢ox qoriba
vo qorxulu adamdir. Ondan hotta Beyroyin atas1 Baybors do
gorxur: “Ay ogul, Bamgigogin bir doli qardasi vardir, adina
Dali Qargar derlor; qiz diloyani oldurar”. Beyrok aydir: “Ya
pas nedalim?” Baybors bag aydir: “Ogul, Qalin Oguz baglo-
rini odamiza oxiyalim, neco maslshot gororlorse, ana goro is
edalim”, — dedi” (111, 62). Biitiin Oguz baylari y1gisir vo belo
hesab edirlar ki, bu dali adamin yanina elgiliyo Dadod Qorqu-
du yollasinlar. Dado Qorqud miioyyan sortlorlo bu toklifi qo-
bul edir: “Qalin Oguz boglorini hab oxidilar, odalarina gotiir-
dilor. Agir qonaqgliq eyladilor. Qalin Oguz boglori ayitdilar:
“Bu qiz1 istomogs kim vara bilur?” Maslohat gordilor ki, Dado
Qorqut varsun. Deyoanlora Dado Qorqut aydir: “Yaranlar, ¢iin-
ki moni gondorirsiz, bilursiz kim, Dalu Qarcar qiz qardasimi
diloyani oldiirar. Bari Baymdir xanifi tavlasindan iki sahbaz
yuigrok at gotiiriii: bir Keg¢i baslu Kecor aygir, bir Togl baslu
Tur1 aygir. Nagah qagma-goma olarsa, birisini binam, birisini
yedom”, — dedi” (111, 62).

Dads Qorqudun elgiliyi asagidaki sobablordon ¢ox agir
vo qorxulu sofordir. Bu elgilikdo 6lim qorxusu var. Ciinki
Dali Qarcar onun bacisina elgi diisonlori 6ldiiriir. Demok, bu
elciliya getmok dlmoyo getmok, 6liim diinyasina sofor etmok
demokdir. Oliim diinyasina hor adam sofor edo bilmoz. Dirilor
diinyasindan oliilor diinyasina sofor edib, sag-salamat gayit-
magi tokco gam-samanlar bacarirlar. Onlar qeyri-adi bacariq-
lara, magik qabiliyyatlors malikdirlor. Samanlar 6liim diinya-
sina gedorkon geyri-adi gabiliyyatlors malik minik vasitalo-
rindon istifads edirlor. Bayindir xanin ilxisinda iki belo qeyri-
adi at var: Keci bash Kecgor aygir, Toglu bash Tur1 aygir.

Dastanda elgiliys gedon Dads Qorqudun basina geyri-adi
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macoralar galir: “Dada Qorqudun s6zi magbul goldi. Vardilar,
Baymdir xanifi tavlasindan ol iki at1 gotiirdilor. Dado Qorqut
birin bindi, birin yetdi. “Yaranlar, sizi Haqqa ismarladim!” —
dedi, getdi. Magoar, sultanim, Dalu Qarcar doxi ag ban evini, ag
otagini gara yerin lizorino qurdurmis idi. Yoldaslar ilo buta
atub oturardi. Dadom Qorqut 6todon bori goldi. Bas endirdi,
bagir basdi. Agiz-dildon gorkli salam verdi. Dalu Qarcar agzin
kopiiklondirdi. Dads Qorqudun yiizine baqdi. Aydar: “Oleyk-
ossalam! Ay omoal azmus, feli donmiis, Qadir Allah ag alnina
qada yazmig! Ayaqlilar buraya goldigi yoq. Agizlilar bu
suyumdan icdigi yoq. Sana noldi? ©Omalinmi azdi? Felinmi
dondi? Ocoaliimi goldi? Bu aralarda neylorson?”” — dedi.

Dados Qorqut aydir:

Qarsu yatan qara tagini agsmaga goalmigom.
Aqindilt gorklii suyuni kegmogo golmigom.

Gei otoguio, dar qoltuguna qisilmaga golmisom.
Tafirmifi buyurugiyla, Peygomborin qovliylo
Aydan ar1, giindon gorkli qiz qardasin Banicicogi
Bamsi Beyroga dilomoaga golmisom! — dedi.

Dado Qorqut boyle digoc Dolu Qarcar aydir: Mars, no
dedigim yetiirin, Qara aygir1 yaragla gotiiriin! — dedi. Qara
aygiri yaragla gotiirdilor. Doali Qarcar1 bindirdilor.

Dads Qorqud gostogi iizdi; durmadi, gagdi. Dali Qargar
ardma diisdi. Toqli baslu Tur1 aygir yoruldi. Dads Qorqud
Keci baslu Kecor aygira sigradi, bindi” (111, 63).

Burada Dads Qorqudun magizmlos biitiin bagliligi, onun
Oguz elindaki magik qabiliyyatlari ilo sortlonan geyri-adi mov-
geyl vo nahayat, Oguz baylorinin el¢iliys niyo mohz onu gon-
dormaloarinin sobabi aydin olur. Mohz magik qabiliyyotloro ma-
lik oldugu ii¢lin Dali Qarcarin slindon yalniz o qurtara bilor va
Qarcar1 6z bacisin1 Beyrays vermays yalniz o razi sala bilordi.
Elo bels da olur: “Dadayi qova-qova Dali Qarcar on yelok yer
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asurdi. Dado Qorqudun ardindan Doli Qarcar irdi. Dadoniii
anis1 anitdi. Tafirtya siqindi. Ismi-ozom oqud1” (111, 63).

Qeyd edok ki, “ismi-ozom”, horfi monada “bdyiik ad” de-
makdir. Yoni Dads Qorqud “Boyiik ad” duasini oxudu. Bu dua
dastanda islami bir dua kimi toqdim olunur. Ad1 da orab sozlori
ilo ifado olunur: “Ismi-ozom”. Lakin biz bilirik ki, Dada Qor-
qud islamaqgadorki oguz-tiirk gortislori ilo bagl obrazdir. Bu
cohotdon onun oxudugu dua da 6z mangsoyi etibarilo qodim ma-
gik goriiglorle bagl duadir. Dado Qorqud bir saman kimi ma-
gik dua formulundan istifads edorok Dali Qarcarin qolunu qu-
rudur: “Dali Qarcar qilicm olins aldi. Yuqarisimdan 6yke ilo
homlo qildi. Dali bog diladi ki, Dadoyi dopars ¢ala. Dado Qor-
qut ayitdi: “Calirsan, sliin1 qurisun!” — dedi. Hagq Taalanin om-
riylo Dali Qarcarm oli yugaruda asilu galdi. Zira Dads Qorqut
vilayat issi idi, dilogi gabul oldi. Dalu Qarcar aydir: “Madad,
aman, olaman! Tafirnifi birligino yoqdir giiman! Son monim
oliimi sagald1 gor, Tafirmifi buyrugiyla, Peygomborin qovliylo
qiz gardasimi Beyrago verayin!” — dedi. Ug¢ korro agzimdan
igrar eyladi. Glinahina tovbs eyladi. Dada Qorqut dua eyladi.
Doliniii oli Haq omriylo sapasag oldi. Dondi, aydir: “Dado, qiz
qarindasimifi yolina ban na istorsom, verarmisin?”’ Dado aydir:
“Veralim!” (111, 63).

Bu erpizodlarda Dada Qorqudla Dali Qarcarin arasinda-
k1 bu sohna bizs biitdév bir magik davranis aktini toqdim edir.
Burada hor sey ardicilligla icra olunur: 1. Dali Qarcar Dado
Qorqudu qilincla 6ldiirmak istoyir; 2. Dado Qorqud magik
dua oxuyaraq Doali Qarcar tilsimloyir. Onun qolu havadan
asili voziyyotdo quruyur. 3. Dads Qorqud Dali Qarcart 6z ma-
gik qabiliyyatlori vasitasilo ram edir. Dastanda bu, “vilayat
1ss1” anlayist 1l ifads olunur. “Vilayat issi” olmaq “valilik sa-
hibi” olmagq, yoni 6vliyaliq demokdir. Ovliyaliq iso magik
giico sahib olmagin islami doracolorindon biridir. 4. Dali Qar-
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car ram oldugdan sonra Dads Qorqud eyni magik tisulla onun
golunu sagaldaraq avvalki vaziyyotino qaytarir. 5. Dado Qor-
qud bir gam-saman kimi 6z magik qabiliyyatlori sayasindo bu
qorxulu missiyan1 ugurla yerina yetirir.

Milli dastanlarimiz zongin gqohromanliq ononslorino ma-
likdir. “Kitabi-Dada Qorqud”, “Koroglu” kimi diinya sohratli
eposlar bizo badii-estetik baximdan zongin poetik qurulusa
malik gohroman obrazlar1 toqdim edir. Bu obrazlar xalqin
gohromanliq ruhunu 6ziinds oks etdirmoklo barabor, aski mi-
fik goriislori, o climlodon magik goriislori do 6zlorinds qoru-
yurlar. Bu baximdan Salur Qazan vo Koroglu obrazlar1 diqqoe-
ti colb edir. Bundan avval geyd olundu ki, Azarbaycan folklo-
runda magik goriislorlo bagl obrazlar tipoloji xilisusiyyatlori-
no goro bilavasito magik goriislori tocossiim etdiron obrazlar
vo magiya ilo dolayisi ilo slagodar obrazlar olmagqla iki qrupa
boliiniir. Bu cohatdon Azarbaycan dastanlarinda Salur Qazan,
Alp Aruz, Koroglu va s. kimi obrazlar Qam-gan vo Dado Qor-
qud obrazlarindan forqgli olaraq, magiya ilo olagodar olsalar
da, magiya bu obrazlarin poetik qurulusunun, sadacs, bir so-
viyyasini, yaxud bir cizgisini togkil edir. Salur Qazan “Kitabi-
Dads Qorqud” eposunun bas gohromanlarindan biridir. O,
Oguz comiyyatinds 6z siyasi ranqi, ictimai movqeyi, horbi do-
racasi baximimdan Oguz elinin bascist Bayindir xandan sonra
ikinci soxsiyyotdir. Atif Islamzads yazir ki, oguznamolaorin
“Kitabi-Dado Qorqud”da izlonmasi baximindan Oguz xanin
tarixi statusu vo epik diisiincodo oturugmus sistem olmasinin
sobablori ortaya ¢ixir. Daha sonraki morhosloni vo yaxud doras-
coni Qazan xan tutmus olacaq. Oguz xandan Qazan xana qo-
dor golon inanclar sistemi, mif, epik tozahiirlor va tarixi ger-
¢oklik vahid bir invariant diiziimiinii togkil edir (99, 104).

O.Tannverdi yazir ki, Qazanin qohumluq slagolori ilo
bagl asagidaki noticolori soylomok olar: atas1 — Ulag; anas1 —
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ad1 ¢okilmir, amma ona birbasa isaro olunur, Qazanin qariciq
anasi; arvadi — Burla xatun; qaymatasi1 — Baymdir; qaymatasi-
nin atast — Qam Gan (Baymdirin atasi); oglu — Uruz; qiz1 —
ona igars edilir (Qarabudagin arvadi); qardasi, hom do qudasi
— Qaragiino; gardasi oglu vo kiirokoni — Qarabudaq; golini —
Uruzun arvadi; dayisit — Aruz; dayisi oglu — Basat; dayisi oglu
— Quyan Solcik; dayist golini — Aruzun golini, Qiyan Salcikin
arvadi; dayist novasi — Dondar (Aruzun novasi, Qiyan Solcii-
kiin oglu); anasinin amizadslori — Baybican, Dali Qargar, Ba-
nicicok; anasinin omizadssinin qudasit — Baybicanin qudasi
Baybors; anasinin omizadasinin ori — Banigigayin ori Beyrok™
(169, 91-92).

Dastandaki faktlara asason belo hesab edirik ki, Salur Qa-
zan1 digor gohromanlardan forqlondiron osas keyfiyyotlordon
biri onun magik qiivvalar, mifik koklorlo bagliligidir. Bunu biz
dastanin on birinci boyunda (“Salur Qazan tutsaq olub ogl
Uruz ¢igardig1 boyr bayan edor”) Qazanin 6zii haqqinda soy-
ladiyi bu seir parcasinda goriiriik. O 6ziinii belo toqdim edir:

Ag qayanin gaplaninin erkoginds bir kokiim var,
Ortac qirda sizin keyiklorin iz turgurmuiya.

Aq sazin aslaninda bir kokiim var,

Qaza alaca yundini tur§imiya.

Ozvay qurd oniigi erkoginds bir kdkiim var,
Agca bakil tiiman qiymin gozdirmiya.

Ag sunqur qusi erkogindo bir kokiim var,

Ala 6rdok, qara qazun ugurmiya (110, 158).

Buradan aydin olur ki, o, Ulas oglu Salur Qazan olsa da,
Oziinii bu seir parcasinda hom do qgaplanin, aslanin, qurdun,
sunqur qusunun naslindon hesab edir. Qazanin oguzlarmn ta-
pmndiglart bu heyvanlarla alaqasi, onlarin kokiindon olmasi ilo
foxr etmasi onun homin heyvanlarla mistik-magik slagays
malik oldugunu gostarir.
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Tadqiqatgilar bu obrazin mifik-magik koklori ilo baglh
doyarli fikirlor sdylomislor. B.Abdulla Qazan obrazinin miflor
diinyas1 ilo baglhilhigini gdstormisdir (4, 23, 63). M.Kazimoglu
Qazan xan obrazimin mifik goriislorlo bagliliindan danisar-
kon mif normasi ilo davranan obrazin bazon mif normasina
qars1 ¢ixmasini xiisusi geyd etmisdir (108, 8-9).

Dastandan aydin goriiniir ki, Salur Qazan obrazinin bir
gohroman kimi magik goriislorlo baghligi 6z bodii ifadssini
eposun ikinci boyunda (“‘Salur Qazanin evi yagmalandigi boy1
boyan edor”) onun yurdla, su ilo, qurdla vo kdpoklo xoborlos-
molorinds tapmisdir. Dastanin bu boyunda gostorilir ki, Salur
Qazan 0z boylori ilo Ala daga ova gedir. O, ii¢ yiiz igidlo oglu
Uruzu evinin {istiindo qoyur. Bundan 6z casusu vasitasilo xobar
tutan Sokli Molik 6z qosunu ilo golorok Qazanin evini, yur-
dunu, ev adamlarini, tosorriifatini talayib aparir. Maraghdir ki,
evdo olmayan Salur Qazan bu hadisadon mistik-magik tisulla,
yoni yuxu vasitasilo xobor tutur: “Magor, xanim, ol geco Qalin
Oguzin dovlati, Bayindir xanin gdygiisi, Ulas oglu Salur Qazan
qara qaygilu vages gordi, sormardi ur1 turdi. Aydir:

Biliirmisin, qarindasim Qaragiing, diisimdo no goriindi?

Qara qaygilu vageo gordiim.

Yumrugimda talbinan sahin bonim qusimi alur gérdiim.

Gogdan ildirim ag-ban evim iizarins saqir gordim.

Diim qara pusariq ordimin iizoring tokiilii gordiim.

Quduz qurtlar evimi dalir gérdiim.

Qara dovo onsomdon garvar gordim.

Qargu kibi gara sa¢cim uzanir gérdiim,

Uzaniban goziimi ortiir gordiim.

Bilogiimdon on barmagimi qanda gordim.

Neca kim bu diisi gérdiim, sundan barii oglim-usim dors
bilman. Xanimm gardas, manim bu diisimi yorgil mana!— dedi”
(110, 44).
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Salur Qazana evinds bas vermis folakot yuxu simvollar1
vasitasilo ¢atir. Qazanin dastanin neca bir qohromani olmasini
yada salsaqg, onun bu yuxusu tosadiifi deyil. Ax1 o, 6z magik-
mifik koklori etibarilo gaplana, aslana, qurda, sunqur qusuna
baghdir. Bunlar Qazani hifz edon mifik giiclordir. Qazanin bu
giiclorlo baglilig1 vo olagoesi S.Rzasoya onu qam-saman kimi
saciyyslondirmays imkan vermisdir. O yazir: “Yuxu — oguz-
larin diisiincoasinds “kigik 6lim”, yuxuda olmaq — o6liim diin-
yasinda olmaq demokdir. Demak, Qazanin yuxusu mediasiya
aktidir vo bu aktin mediasiya formulunun biitiin strukturunu
(gara gaygili yuxu, onunla golon mesaj, yuxu obrazlari vo pre-
sedentlorinin xaotik simvolikasi va s.) ohato etmoasi Qazanin
yuxugdrmo aktini saman/qohroman arxetipinin siijetdon “go-
riinon” ilk funksional paradigmasi kimi gqabul etmoys imkan
verir. Samana tabe olan ruhlar ona hadisalori xobor verdiyi
kimi, Saman/Qohroman Qazana... tohliikko haqqinda xoborlori
onlarla olaqoali metafizik varliglar verir (158, 338-339).

Hoqigoton, Salur Qazanin 6z koklori kimi gdstordiyi bu
dord heyvan (qaplan, aslan, qurd, sunqur qusu) onun metafizik
hamilari, qoruyucularidir. Metafizik varliglarla slagoys girmok
ticlin magik goriislorlo bagli olmaq, magik-mediativ gabiliyyat-
loro sahib olmaq gorokdir. “Salur Qazanin evi yagmalanmasi”
boyunun sonraki epizodlar1 Qazanin mahz bu magik-mediativ
giic vo gabiliyyatloro malik oldugunu tosdiq edir. Yanindaki
boylori narahat etmoyib tokbasina evino qayidan Qazan evini
amansizcasina talanmis vaziyyatds gortir. Lakin o, bunu kimin
etdiyini, evinin, qiz-golininin hara aparildigini bilmir. Yurdda
bir adam da tapmir ki, bag veranlorin aslini ondan xobor alsin.
Maraqhidir ki, Qazan 6z evinin taleyini ilk ndvbads insanlardan
deyil, cansiz agyalardan vo heyvanlardan xobor alir. O, 6z evi-
nin ardinca gedorkon yolda yurdla, su ila, qurdla, kdpokls va
lap sonda ¢obanla xobarlosir. Insanin cansiz osya vo heyvanlar-
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la xabarlogmosi, heg siibhasiz ki, Qazanin geyri-adi gabiliyyot-
lara, yani bu geyri-insani varliglarla magik-mediativ slago ya-
ratmaq bacarigma sahib oldugunu gostorir. Qazan ilk olaraq 6z
evini yurddan xabar alir: “Qazan bag yola getdi. Goali-goali yur-
dinin Gizorine goldi. Gordi kim, ugarda quzgun, tazi tolasmis,
yurtda qalmis. Qazan bog burada yurdlon xaborlogmis, goralim,
xanim, nd xaborlogmis. Qazan aydir:
Qom gqomlamim qoma yurdim!
Qulanla s1gin-keyiko qonst yurdim!
Soni yag1 neraden darimis, gézal yurdim!
Ag ban evim dikilinds yurdr qalmas,
Qariciq anam olurunda yeri qalmas,
Oglim Uruz ox atanda puta qalmus,
Oguz boglori at capanda meydan galmas,
Qara mudbagq dikilinds ocaq qalmis” (110, 44).
Qohromanin bu xobarlogsmolorini “saman qamlama akt1”
adlandiran S.Rzasoy yurdla bu xobarlogmani, bizca, diizgiin
olaraq, “mediativ-mistik kommunikasiya modeli” kimi so-
ciyyslondirmisdir. Bu cohatdon miisllifin dastandaki xoborlog-
molor Tigiin toklif etdiyi tohlil modeli orijinal olmagla yanas,
Qazanin magik-mediativ cizgilorini agkarlamaq baximindan
da maraqglidir. O, Qazanin yurdla xobarlogsmosini asagidaki ki-
mi tohlil edir:
“Dialoqun taroflori: Insan-Yurd.
Dialoqun mokani: Kosmos — Qazanin yurdu Kosmos
diinyasinda yerlosir.
Dialoqun magsadi: Yurddan yagmalanmig evin xabarini
almag.
Dialoqun informativ tipi: alqus:
— Qazan Yurdu torifloyir.
Dialogun kosmoloji tipi: mediativ-mistik kommunikasiya
modeli:
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— Qazan bir insan kimi Yurdla danisa bilmoaz. Ogor o,
Yurda miiraciot edirsa, bu halda Yurdun ruhuna (yurd ayasi-
no) miraciot edir. Demok, onun Yurdun ruhu ilo danigmasi
kosmoloji hadiss olaraq mediativ-mistik tinsiyyat aktidir.

Dialoqun etnokosmik tipi: saman qamlamasi:

— Insanin ruhla iinsiyyati biitiin modoniyyatlorde sama-
nin universal gamlama modeli vasitosi ilo hoyata kegir. Bu
halda Qazanin da Yurdun ruhu/oyssi ils iinsiyyati kosmoloji
kodla gohromanin saman modelindo qgamlama aktidir;

Dialoqun stijetiistli formasi: passiv (birtorafli) xobarlosma:

— Qazan xabarlasir/sorusur, Yurd cavab vermir.

Dialoqun siijetalt: formasi: aktiv (ikitorafli) xobarlogma:

— Yurd yagmalamanin iz/isaralorini togdim edir.

Dialoqun naticasi: izalma/iz ”oxuma’:

— Qazan bir saman/qohroman kimi Ag ban evin, Qariciq
Ananin, oglu Uruzun, Oguz baylorinin atlarinin, Boyiik mot-
boxin izlorini “oxuyur”. Bu izlor ona “kafor kegoki yolu” (ka-
firlorin kegdiyi yolu) gostorir” (158, 341-342).

Biz S.Rzasoyun Qazanin yurdla xobarlogmosini
mediativ-mistik kommunikasiya akt1 hesab etmasi ilo razilasi-
r1iq. Dogrudan da, Qazanin yurdu cansiz bir mokandan basqa
bir sey deyildir. Bu halda Qazanin cansiz agyaya xabar almaq
moqsadi ilo miiraciot etmasi miiasir diisiinco baximindan
anormal, montigsiz goriinlir. Lakin masoloya epik-mifoloji
montiq miistovisindo yanasdigda monzora doyisir. Mifo-
logiyada biitiin varliglar canli hesab olunur. Burada S.Rza-
soyun Qazanin yurda miiraciot etmokla, aslinds, yurd ayasina
miiraciot etmosi haqqndaki fikri do elo epik-mifoloji goriis-
lors asaslanmaqla montiqi goriiniir. Azarbaycan inanc matn-
lorins miiracist etmok kifayatdir ki, masalonin biitiin mifoloji-
magik montiqi iizo ¢ixsin. Inanc motnlorindon aydm olur ki,
oyalar yer sahiblori olan ruhlardir: “Yer {iziindo bir goris yer
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oyasiz deyil. Hor seyin 6z oayasi var. Suyun da, avin do, bagin
do, dag-doronin do, ta gdézlimiiznon no goriiriikso, hamisinin
oyasi var. B1 oyalor insana gérsommoz. Goroh bilara solam
verason” (15, 46). Ev ayolori do var: “Ha bir evin oyoesi var.
OV oyasi g6zo gérsonmoz. Ona gors ovo girondo goroh b1 evin
oyosing salam verason. Yoxsa sona do, ovo do sodomo to-
xundurar” (15, 46). Agaclarin da 6z ayasi var vo bu ays tiirk
mifologiyasinda yaygin olan Sar1 qiz obrazidir: “Palid, sam
agaclarinin oyolori var, yoni vyiyslori, sahiblori var. Oys
homiso gbdzo sar1 qiz donunda goriinor. Palid, sama balta vur-
mag, kosmok xatalidi. Ciinki agaci koson vo ya yaralayan
adam &zii zodo alar. Ozii do gafildon. Yoni agac oyesi agac
koson adami vurar. Bu vurulan adam ya 6lor, ya zalil, sikost
olar. Odur ki, palid, sam agaclarimi kasmok olmaz, ¢iinki sar1
qiz agac koasondon qisas alir. Belo deyirlor ki, guya sar1 qizin
anasi qadimlords agac olub. Odur ki, Sar1 qiz agac1 qoruyur”
(21, 54). Oyalor ciirbaciir olurlar. Bozilori insanlara zorar
verir, boazilori iso xeyixah ruhlardir. ©sas mosalo onlarla
diizgiin miinasibat qurmag1 bacarmaqdir. inanc matnlorindan
moalum olur ki, ayalorlo roftar etmayin miioyyan qaydasi var.
Insan bu gaydani bilmalidir: “Oncax oyslor ¢ox xeyirxahd.
Oyor bmnarin yanina galonds salam versan, gedands “salamat
qal” deson, sannon xosu golacoh, homiso sons kémoh eliyo-
cox. Masalatiin, dedihlorimi elosan, ov oyasi avivi abad eli-
yacax, hammiso avinds saddix olacax. Yol ayasi yoluvu ugur-
ru eliyacok. Bag oyasi mohsuluvu bol eliyacok, soni var-
randiracax. Qalannar1 da binnar kimi” (15, 47).

Gortindiiyt kimi, burada ¢ox maraqli bir magam iizs ¢1-
xir. Oyolor metafizik varliq, insan iso fiziki varhqdir. Inanc
motnlorindon aydim olur ki, insanla metafizik varliqlar arasin-
da slage miimkiindiir. Lakin bu slage, yuxaridaki matnlordan
gordiiylimiiz kimi, miioyyan davranis modelini nozards tutur.
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Homin model sozli vo harokatli olmagla iki formuldan togkil
olunur: 1. Horakat formulu: insan ayalarlo ehtiramla roftar et-
moalidir; 2. S6z formulu: insan ayalora salam vermoalidir. Oya-
lorla bu s6z va harakat formullarindan ibarat davranis modeli,
aslindoa, magik davranisin sado iisullarindan biridir. Magiyada
asas olan tobiat giiclarinin insan iradasine tabe edilmasidir.
Burada da biz magik tsullarla tobisti, onun ayri-ayr1 obyekt-
larini tomsil edan giiclorin ram edilorak insanin iradasins tabe
edildiyini goriiriik. Salur Qazan da dastanda yagmalanmis
yurduna miiraciat edir. Tobii ki, onun bu miiraciati havaya,
bosluga deyildir. Bu, bizo indi mantiqsiz goriiniir. Ciinki
dastanda yurd personifikasiya olunmus obraz kimi toqdim
olunmadigi {igiin ona cavab vermir. Bas agor cavab vermoya-
cokdilarss, onda Qazan nays gora yurd kimi, su kimi cansiz,
dilsiz, agizsiz obyektloroa miiraciot edir? Masalo burasindadir
ki, “Kitabi-Dads Qorqud” epos tipologiyasina gora arxaik-mi-
foloji deyil, klassik dastandir. Yoni bu dastan zaman baximin-
dan arxaik-mifoloji goriislordon ¢ox uzaqlagmisdir. Bir gox
mifoloji obrazlar realistik cizgilor kasb etmisdir. “Oguznama”
dastanin1 yada salaq. Burada tobisti tomsil edon mifoloji ob-
razlar (Bozqurd, Oguzun 6zii, onun Giinasi tamsil edoan birinci
Xanimi, suyu, yeri, agact tomsil edon ikinci xanimi va S.) var.
“Kitabi-Dado Qorqud” da oguznamadir. Lakin bu dastan inki-
saf, transformasiya proseslorinds, tobii olaraq, 6ziiniin bir ¢ox
arxaik-mifoloji cizgilarindon mohrum olmusdur.

Salur Qazanin yurda, suya, qurda, kdpays miiraciotlori
sobabsiz, mantigsiz deyil. Qazan ona yurd bu yerin, obyektin
sahibidir kimi miiraciat edir. Bu da tesadiifi deyil. “Oya” sozii
elo sahib manasindadir. Calal Baydili (Mammadov) “aya” so-
zl haqqinda yazir ki, bu s6z qodim tiirk yazili abidslorindo
“id1” soklinds “sahib” monasinda rast galinir, Azarbaycan di-

2 (13

linin mixtolif dialektlorindo “yiya”, “ayo” variantlari var vo
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bu s6z cagdas tiirk lohcolorindo “ezi”, “ie”, “ee”, “ie”, “1”,

“iye”, “eye”, “iya”, “ee”, “eqa”, “eqo”, “ige”, “ize”, “is”,
“issi”, “iyqa”, “iko”, “ig¢i” sokillorinds islonir (51, 174). Go-
riindiiyi kimi, “ays” inanci biitiin tiirk diinyas1 inanclart ti¢lin
xarakterik inanc vo obrazdir. “Kitabi-Dodo Qorqud” da bir
dastan kimi gqodim oguz-tiirk inanclar1 ilo yogrulmus, arsays
golmis abidodir. Bu halda Qazanin yurda, suya miiraciatlori,
heg siibhasiz, ays inanci ilo baghdir. Aynur Babokin apardigi
todqgigatlar (47, 61) da tosdiq edir ki, ays inanc1 vo ays obraz-
lart tiirk mifologiyasi, o climlodon oguz-tiirk inanclar1 {igiin
xarakterikdir. ©yalor yer sahibloridir. Qazanm yurdu da bels
yer, tobiot obyektidir. Inanclara gora, hor bir yerin, hatta bir
garis torpagin da oyasi — sahibi var. Demak, Qazanin yurdla
xobarlosmasi homin oays inancma oasaslanir. Xobarlosma, an
azi, iki torof arasinda olur. Toroflordon biri Qazan, o birisi
yurddur. Ogor Qazan yurdu miistaqil obyekt, canli varliq he-
sab etmoss idi, ona miiraciot etmozdi. Bu baximdan biz
S.Rzasoyla razilasiriq ki, “Qazan bir insan kimi Yurdla danisa
bilmaz. Ogar o, Yurda miiraciat edirsa, bu halda Yurdun ru-
huna (yurd ayasina) miiraciat edir. Demok, onun Yurdun ruhu
ilo danismas1 kosmoloji hadiso olaraq mediativ-mistik iin-
siyyot aktidir” (158, 342).

Qazanin ilk xaborlogsmasi ona 6z evinin izini almaga ko-
mak edir. Ciinki o, evinin hara aparildigini bilmir. Magsad elo
bunu 6yronmokdir. Yurdla xabarlogsmodon sonra atini ¢aparaq
ominliklo yoluna davam etmasi onun yurddan 6z evinin izini
aldigini, basqa sozlo, evinin izino diisdiiylinii gostorir. Salur
Qazanin bir gam-saman kimi metafizik varliglarla magik-me-
diativ olagoys girmasi onun su ilo xobarlogmasi ilo do tosdiq
olunur. Dastanda deyilir ki, Qazan “qonur atin1 dngaladi, ka-
for kegoki yola diisdi, getdi. Qazanin 6gino bir su goldi. Qa-
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zan aydir: “Su hoq didarin gérmisdir. Bon bu suyla xobarle-
sim”, — dedi. Goralim, xanim, neca xabarlosdi. Qazan aydir:

Ci1gnam-¢ignam gayalardan ¢igan su!

Agac gomilori oynadan su!

Hosonlo Hiiseynin hasrati su!

Bag ilo bostanin ziynati su!

Ayiss ila Fatimonin nigahi su!

Sahbaz atlar i¢digi su!

Qi1z1l dovelar goliib kegaki su!

Ag qoymnlar goliib ¢evrasinds yatdugi su!

Ordumin xabarin biliirmisin, degil mana,

Qara basim qurban olsun, suyim sana! — dedi” (110, 44).

Qazanin su ilo xoborlosmosi onun magik goriiglorlo
bagliliginin lizorino daha ¢ox isiq sa¢ir. Ciinki su tiirk mifolo-
giyasinda ¢ox genis yayilmis inancdir vo mifik su obrazinin
coxlu mifoloji sokillori var. Bu da bizo Salur Qazanin su ilo
xabarlogmasinin niimunasinds insanla tobiat qiivvasi arasinda-
ki magik-mistik olagonin {izorino isiq salmaga, basqa sozlo,
burada Su tanrisinin vo imumiyyatlo, su kultunun izlorini do
axtarmaga imkan verir.

Qeyd edak ki, su ayasi son doraco genis yayilmis inanc-
dir. V.N.Basilov su anas1 haqqinda yazir ki, o, Kazan, Qoarbi
Sibir tatarlari, tatar-misarlar, qumiqlar, qaragaylarin mifologi-
yasinda su ruhudur. Su anasi tatarlarda insan gérkominds to-
sovviir olunan su iyasi ruhlarinin bir noviidiir. Su anasmin su
babas1 adlanan ori vo usaqlart var. Homin usaqlari da bozon su
Iyasi adlandirirlar. Su anasi gecs yarisi suyun iistiindoki korpii-
ya ¢ix1b usaqlarini yuyundurur. Adamlar su anasini o, ¢ayin sa-
hilinds oturub albast1 kimi 6z saglarini sana ilo darayanda go-
riirlor. Belo hesab edilirdi ki, su anas1 quragliq, xastalik yollaya
bilor, insan1 suda boga bilor. Ona goéra do or evindoki toza golin
ilk dofa su iistiino gedondos su anasina hodiyys olaraq qopik atir.
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Su anas1 Tobol tatarlarinda insanin ayagmdan tutub suya dartan
sor ruhlar — su parilorinin basgis1 sayilmigdir. Tobol tatarlari
onu uzun, ag, pirtlasiq saglar1 olan qar1 gérkomindo tosovviir
edirdilor. Bu garinin adi atributlart qizil vedrs, yaxud qizil sa-
nadir (201, 471). Bu moalumat su oyasi, su anasi ilo bagl inanc-
larin tiirk diinyasinda genis yayildigini géstormoklo Qazanin su
ilo xabarlogmasinin su ayasi ilo magik-mediativ slags oldugunu
tosdiq etmoyo imkan verir. Lakin geyd etdiyimiz kimi, masole-
ni yalniz su ayasi ilo mehdudlagdirmaq olmaz. Burada biitiin su
kultunun izlori goriiniir.

R.Olizads yazir ki, su kultu bir ¢ox tiirk mangali xalqla-
rin folklorunda sakral doyor qazanmis tapinaqdir. Suyun boro-
kot vo qilivvat gaynagi kimi, hom doa hifzedici, yaxud coza ve-
ron Tann timsalinda tiirk mifoloji inamlarinda movcudlugu
miioyyanlosmisdir. Kosmosun yaradilmasinda ilkin baglangic
olan su insan naslinin arttimindan sonra gol, ¢ay, daniz, bulaq
Vo s. sokillorda inamlar sistemina daxil olmus va tiirk xalglari-
nin yasadiglart mokanlarda hoyati, yagami sortlondiron mii-
hiim amil statusunu almigdir. Tiirk xalglariin tasavviirlarinda
Su Tanrist obrazinin formalagsmasi isa suya tapinmanin izlo-
rini genis miistaviya ¢ixarmigdir (79, 62). Goriindiiyii kimi, su
kultu genis yayillmis inanc sistemino asaslanir. Bu baximdan,
Qazanin suya miiraciatinds tokca su ayasinin izlori gériinmiir.
Burada su mifoloji-kosmoqonik yaradiligin ¢ox genis mona
saviyyalarini, o climlodon magik-mistik mona qatini da shato
edir. Bu, tadqiqatgilar torafindon tosdiq olunmusdur.

M.Caforli yazir ki, Qazanin su ilo "xobarlogsmasindo" Su
bir semantem olaraq miixtolif kosmik situasiyalari ilo sociyye-
londirilir. Qazan avvala suya miiraciat edir. Burada su sakral
kult obyekti olmagla ona miinasibatds xiisusi davranis formu-
lu tolob edir. Qazan da bu davranis modeli gargivasindo horo-
kot edir. Onun suya miiracioti biitiin dini, monovi, poetik
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transformasiyalar1 ilo birlikde aski kult-ritual modelindon qi-
raga ¢ixmir. Corgivo 0z strukturunda bu model olaraq galir.
Bu baximdan, suya ciimlo-ciimlo miiraciot climlalorin tosadiifi
siralanmasini nazords tutmur. Bu, xiisusi davranis formulu-
dur. Bu davranis formulunda suya miiracioatdo su ilo bagli kos-
mik situasiya (yaradilis situasiyasi) tosvir edilir (58, 334-335).

Burada miisllifin “Su sakral kult obyekti olmaqgla ona
miinasiboatds xiisusi davranis formulu tolab edir. Qazan da bu
davranis modeli ¢orgivasindo horokot edir. Onun suya mii-
racioti biitiin dini, monavi, poetik transformasiyalari ilo birlik-
do aski kult-ritual modelindon qiraga ¢ixmir” fikri magik dav-
ranis formulunu nozordos tutur. Qazan bir insan, su iso tobiot
giicidiir. Qazan su ilo xtlisusi davranis formulu olmadan {in-
siyyoto, yoni xabarlogsmoys giro bilmoz. Bu cohotdon “xobor-
losma” aslindo magik ayin, yaxud S.Rzasoyun dediyi kimi,
magik-mistik kommunikasiya modelidir. Oguz-tiirk madaniy-
yotindo belo magik kommunikasiyani Dado Qorqud kimi
gam-samanlar hoyata kegirirdilor. ©lbatto, Qazanin bu saman
gamlama aktina miiraciot etmosi onu he¢ do birmonali sokildo
saman kimi tosdiq etmir. O, bir gohromandir vo eyni zamanda
gohroman kimi mifik-magik koklora malikdir. Elo bu cohot-
don do biz Qazani Dads Qorqud kimi magik goriiglori bilava-
Sito tacassiim etdiron obraz tipino deyil, magiya ilo dolayist ilo
bagli gohroman tipins aid edirik.

Qeyd edok ki, Qazanin suya miiracioti birbasa magik-
mediativ aktdir. Onun xaborlogsmosinds su mohz mediativ ele-
ment, yoni mediator kimi toqdim olunur. Bu cahati miisahida
etmis S.Rzasoy gostorir ki, Qazanin su ilo xobarlogsmasi in-
formativ tipino goro alqis-dua-torifdir. Miollifs gérs, Qazan
ovvalca suyun stixial giiciinii, daha sonra onun oks iinsiirlor
arasinda mediasiya yaratmaq qabiliyyotini, yoni mediatorlu-
gunu torif-toronniim edir:
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“a) Suyun stixial mahiyyoti (“qayalardan ¢ixmasi”) va
giicii (“agac gomilori oynatmasi”) toronniim olunur;

b) Su kosmoqonik yaradilisin oppozitiv iinsiirlorini (Ho-
yat-Oliim, Kisi-Qadn) birlesdiron mediativ {insiir (binar oppo-
zisiyan1 funksionallasdiran/horokoto gotiron ii¢lincii element)
Kimi toronniim olunur (158, 343-344).

Salur Qazanin qurdla xobarlogmosi do onu magik-me-
diativ cizgilorlo baghh gohroman kimi tosdiq edir. Dastanda
deyilir ki, Qazan “sudan keg¢di, bu goz bir qurda tus old.
“Qurd yiizi miibarakdir, qurdlon xobarlosoyim”, — dedi. Gora-
lim, xanim, no xabarlosdi. Qazan aydir:

Qaranliq axsam olanda giinii dogulan!

Qarla yagis yaganda ar kimi duran!

Qaraciq atlar1 kisnosdiran!

Qiz1l dova gordiikds inlogdiran!

Agca qoyun gorando quyruguyla qamgi ¢okon!

Arxasiyla vurub, bork agilin ardini sokon!

Burma-axta kok qoclan alib-tutan!

Qanli quyruq tiziib sap-sap udan

Ulagmasi1 kopoklori togviso salan!

Oldo masal ¢obanlart geco vaxti yliyiirdon!

Yurdumdan bir xabar bilirsonsa, de mona!

Dordli basim qurban olsun, qurdum, sana! — dedi
(110, 45).

Bildiyimiz kimi, qurd inanc1 gadim tilirklordo mifik inanc
obyekti olan varliqdir. Qazanin qurdun {iziinii miibarok sayaraq
ona miiraciat etmasi bunu tosdiq edir. S.Rzasoy yazir ki, Qazan
Qurdu gororkon “Qurd yiizi miibarokdir” deyir. “Miibarok™ —
orab monsali s6z olub, “barakatli” demokdir. Qazan, buradan
goriindilyti kimi, Qurda rast galmosini “xeyir-barokat” hesab
edir. Bu, Qazanin rast galdiyi Qurdun kosmoloji monsu-
biyyot baximindan kosmik varliq oldugunu gdostorir. Qazana
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ev/ordusu ilo bagh informasiya/xabor lazimdir. Bu baximdan,
“Qurdun iiziinliin miibarak olmas1” ham do o demokdir ki, Qa-
zan ondan miibarak/barokatli/xeyirli/lazimli informasiyan ala-
caq. Basqa sozlo, bu Qurd kosmosyaradici elementdir vo onun
Qazanla dialoqu xeyirlo naticolonmalidir (158, 345).

Biitiin bunlar bizo belo demoys osas verir ki, Qazanin
qurdla tinsiyyati do magik-mediativ {insiyyat olub, onun bir
gahroman kimi magik goriislorlo bagliligini ortaya qoyur. Qa-
zanin cansiz tobiot giiclori vo heyvanlarla bu “xobarlogmolori”
onun magik giico vo qabiliyystloro malik oldugunu gostorir.
0, “Dads Qorqud” dastaninin morkozi fiqurlaridandir. Insani
koklari (ata-anasi, baba-nanalari) ilo borabor, heyvani koklora
do (qurd, gaplan, aslan, sunqur qusu) malikdir. Bunlar onun
heyvan ocdadlaridir. Heyvan ocdadlar iso hami obrazlardir.
Bu cohotdon Qazan 6z magik-mediativ qabiliyyatlorini 6z
heyvan hami-acdadlarindan almigdir. Qazan dastanda bu hey-
vanlarin naslindon olmasini 6ziiniin istiinliiyli kimi toronniim
edir. Bu {istilinliikk do gohromanin mohz magik-mistik gilic vo
gabiliyyatloro malik olmasinda ifade olunmusdur.

Umumiyyatls, “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda magik
gorislorin tipologiyasi ilk ndvbado bu dastanin milli yaddas
sistemindoki yeri va rolu ilo baghidir. Todgiqatgilarin da tos-
diq etdiyi kimi, bu abido, aslinds, oguz-tiirk milli yaddasinin
gorundugu osas epik-badii sistemlordon biridir. Olbatts, epik
diistinconin har bir janr1 6z poetik tutum va imkanlar1 ¢ar¢ivo-
sindo milli yaddasla bagli olub, bilavasito bu yaddasin dasiy1-
cisidir. Lakin “Kitabi-Dada Qorqud” dastan1 milli yaddasin
belo bir dasiyicist kimi ovozsiz, he¢ bir abido ilo miigayiso
olunmayacaq yera va rola sahibdir. Belo ki, bu abido oguz-
tiirk milli diisiinco sisteminin biitiin monal1 vahidlorini 6ziindo
gorumagqla milli yaddasm 6zii, ekvivalenti soviyyasina qalx-
misdir. Bu magam todqiqatcilar torafindon birmenali sokildo
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tosdiq olunmusdur. Yasar Qarayev bu dastani milli yaddasin
universal sistemi kimi doyarlondirorok yazir: “Min ¢ yiiz il-
dir ki, Qorqud xalqin gan vo gen yaddasi kimi yasayir vo
oziindon ovvalki min {i¢ yiiz ilin do badii vo genetik arxetipini
hor sotrinds, hor soziindo yasadir. Ustolik, ndvboti, min iic
yiiz il tiglin do an sabit, etibarli, monovi-oxlaqi kodlar vo gen-
lor yens bu “ana kitabin” batninds va ruhunda qorunub saxla-
nir. Miistoqillikds minillik vo obadilik ii¢lin esaslar, xalqlarla
kiilttirlor, yer vo gdy, torpaq vo millat, tobiat vo ekologiya ara-
sinda davranis vo roftar kodeksi, qanun vo ana yasa... hamisi,
hamis1 6z oksini bu kitabda tapir. Vo miistaqillik dovriindo do
Qorqud yenidon monavi intibahin simvolu, milli heysiyyatin
va Oziiniidorkin sonadi olur” (122, 4).

Goriindiiyti kimi, Y.Qarayev “Kitabi-Dado Qorqud™u
“xalqm qgan vo gen yaddasi kimi” doyarlondirmisdir. Qan va
gen yaddasi birbasa mifologiya ilo, yoni milli yaddasin maya-
sinin tutuldugu, yogruldugu ilkin zamanla baglhidir. Bu “ma-
ya” eyni zamanda magik doyorlor do yogrulmus va milli ruhu-
Muzun abadi arxetiplori sirasina daxil olmusdur. Ona gors do
Azorbaycan milli diisiincosini oks etdiron folklorumuz, das-
tanlarimiz, nagillarimiz, ofsanas vo rovayetlorimiz magik go-
riiglori 6zlindo oks etdiron motiv vo obrazlarla zongindir. Bu
istigamatds “Kitabi-Dade Qorqud” dastaninin 6z yeri var.
“Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda magik tosavviirlor, heg
siibhosiz ki, badii matnin torkib hissosi olmagla ilk ndvbado
badii ideyanin tacassiimiing xidmat edir. Ciinki “Kitabi-Dada
Qorqud” bir gohromanliq dastanidir vo burada hor bir poetik
element gohromanliq ideyasimi tocossiim etdirir. Bu monada
magik goriislorlo bagli ideya, obraz, motivler do qalin badii
ortilys biirtinmiis sokildadir. Ancaq buna baxmayaraq homin
ortiilyli qaldirib, magik gorislori asanligla barpa etmok olur.
Ciinki yaranmasin1 sarti olaraq 1300 il kimi miioyyanlosdirdi-
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yimiz bu abidos, Y.Qarayevin obrazli sokildo dediyi kimi, on
azi, “0ziindon avvalki min ti¢ yiiz ilin do badii vo genetik ar-
xetipini har sotrinda, hor sdziindo yasadir”.

Dafalarlo qeyd etdiyimiz kimi, magiya ilk névbada til-
sim, cadu, ovsunlarla baglidir. Azad Nobiyevin todqigatlarin-
dan molum olur ki, ofsun-ovsunlar magiya ilo baglh janrdir.
Insan bu magik janr vasitasilo tobiotin giiciinii 6ziino ram et-
maya caligmigdir. Magik diisiinco xalqin badii yaradiciligina
tosir edorak, onun ii¢lin cosgun vo tiikkonmoz qaynaq olmus-
dur. Zamanla magik diisiinco epoxast gerido qalsa da, magik
janrlar milli badii diisiinco sistemindos itmomis, hom miistoqil
magik janrlar formasinda, ham do folklor yaradiciliginin miix -
tolif Uslublarinda vo novlorindo motiv, element, lnsiir vo s.
sokildo qalmusdir (135, 323-324).

Qeyd edok ki, magik diisiinconi oks etdiron janrlardan
biri do cadulardir. A.Nabiyev yazir ki, cadular insan psixika-
sina tosir gostormok, onu miioyyon omro tabe etmok ononosi
ilo bagli yaranmigdir. Holo qodimlordon belo qiidroto malik
olanlar xalq arasinda cadugor kimi séhratlonmis vo cadugorlik
moshur sonat saholorindon hesab edilmisdir (135, 323-324).
Umumiyyotlo, ofsunlar, cadular, tilsimlor iigiin osas olan “sé-
zln giliciino inam”’dir. Yoni insan mohz s6ziin magik giicii va-
sitosilo digor insanlara vo tobiot qiivvaloring tosir gostorir. Bu
cohatdon “Kitabi-Dade Qorqud” dastaninda 6z oksini tapmus
motivlor sociyyovidir. Dastanda insan magik séziin giicii ilo
tobiot linsilirlorino miiraciot edir, onlara tosir etmoys caligir.
Masalon, dastanin ikinci boyunda evi yagmalanmis Salur Qa-
zan evinin soragmi yurddan, sudan, qurddan, kopakdan xobar
alir. Eloco do dastanin basqa boylarinda biz daga, agaca seir-
nogmoalorlo miiraciatlorin sahidi olurug. Bu cohotdon “Kitabi-
Dado Qorqud” dastaninda insanin tobiot giicloring seir-nog-
malorlo miiraciati sistemli xarakter dasiyir. ©n maraqlis1 on-
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dan ibaratdir ki, dastanda tobiot obyektlorino miiraciot edon
insan ya onlara alqis-dua deyir, ya da qargis edir. Yoni biz
dastanda insanin tobiot giiclori ilo magik davranis modelino
osaslanan miinasibatinin iki formasini goriiriik:

Birincisi, insan tobiot obyektlorini dua-alqisla torifloyir,
onlar1 toronniim edir;

Ikincisi, insan tobiot obyektlorino qargis edarok, onlar:
gorxudur.

Basqa sozlo, alqis vo qargislar magik tosovviirlorlo bagh
dualardir. S.Rzasoy yazir ki, “Tanr1 alqis1 vo Tanr1 qargisi”
bir konsept olaraq ham oguz mifoloji diisiincasinin funksional
struktur prinsipi, hom do oguz eposunda “siijetin ¢oxdlgiiliiyii-
nii tomin edon on ohomiyyatli vo miintozom foaliyyoato malik”
mona vahididir. Basqga sozlo, “Tanr1 alqis1 vo Tanr1 qargis1”
konsepti moatnalt1 diisiinco montiqi, siijetyaradict va siijetqu-
rucu mona formuludur. Alqis vo qargis “Osli-Korom™ das-
taninda bas gohromanin horokotinin funksional materiali vo
moantiqini do togkil edir (158, 61). ““Osli-Korom” dastaninda
bas gohroman Koromin magik-mistik silah1 birbasa alqis-gar-
gisdir. “Alqis-qargis”, basqa sozlo, “xeyir dua-bad dua” Koro-
min epik davranisinin asasinda durmagqla onunla bagh siijeti,
stijetin funksional struktur vo montiqini birbasa gqam-saman
kompleksino aid edir” (158, 62). “Alqis-qargisin mifik diisiin-
ca va epik motn (sijjet) formulu kimi miihiim rolu “Dads Qor-
qud” dastaninda oguz baylorinin Baybdranin oglunun, Baybi-
canin is9 qizinin olmasi iigiin Tanridan hacot diloms marasi-
mindo tohkiyo formulu kimi (belo) konstitusionallagib: “Ol
zomanda baglorin alqis1 — alqis, qargisit — qargis idi. Dualar
miistacab olurdi” (111, 52). Bu etnokosmik davranis formulu-
nun tohkiyaci torafindon “ol zaman”a aid olmasinin manifest-
losdirilmasi “Ol zomanda boglarin alqis1 — alqis, qargis1 — gar-
g1s 1di” formulunun oguz diislincosinin sakral dayorlor sfera-
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sina bagliligin1 boyan etmok mogsadini giidiir. Bu “manifesta-
siya” “alqis vo qargisin” eyni zamanda “Oguz” adi ilo isaralo-
non diinyanin biitiin saholorindoki (etnokosmik vo etnoxaotik)
funksionalliginin miiqoddes doyarlor qati ilo energetik olage-
sinin koasilmomasini do nazards tutur. Bu baximdan, alqis-gar-
gisin “Osli-Korom” dastaninda bas gohroman Koromin epik
davranisinda kompleks olaraq tozahiirti “alqis-qargis™ diisiin-
co formulunun Azarbaycan-oguz diisiinco modelinin biitiin
dasiyicilari, o climlodon epos dasiyicilar: (sdylayicilor vo din-
layicilor) tigiin aktual oldugunu gdstorir” (158, 63).
S.Rzasoyun bu fikirlorinden bels bir naticoys golmok
olur ki, alqis vo qargis magik konsept kimi milli diisiinconin
aktual mona vahidlaridir. Onlar tokco “Dado Qorqud” dastani
ticlin deyil, eloco do biitiin Azarbaycan eposu {iigiin eyni doro-
codo aktual olan mona vahidloridir. Alqis vo qargis “Osli-
Korom” dastaninda bas gohromanin osas magik silahidir. On-
lar magik formul kimi gahromanlari gam-gsaman kompleksina
aid edir. Alqis vo qargis magik enerjinin ifado vasitoloridir.
Belaliklo, alqis vo gargislar s6ziin magik enerjisi ilo baghidir.
N.Qurbanov alqis vo qargislari kosmoqonik yaradiciliq
aktlar1 kimi sociyyalondirmisdir. O yazir: “Burada bir seys
diggoat yetirmok lazimdir ki, alqislarda ifado olunan arzular
oksor hallarda homin soxslordo olmayan, ¢atismayan seylor
olur. Va belalikls, hamin arzulanan seyin aldo olunmasi ilo
sanki o obyektin nizami, kosmosun tam borpasi basa catmis
olur. Vo bu arzulanan obyekt miioyyan “kosmos”a malikdirsa,
onun itirilmamasi, yani xaos bas vermomasi arzu olunur...
Qargslar, adoton, sobabli olur, yoni bu vo ya digor pisliyin
miigabilinds qargis meydana ¢ixir. Basqa sozlo, qargis1 qargi-
yan macbur oldugu zaman, yani qargidig soxs torafindan kos-
mosunun pozuldugu bir vaxtda 6ziiniin kosmosunu barpa et-
mak tigiin qargiyir” (130, 40). Goriindiiyii kimi, alqis vo qar-
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gislar biitiin hallarda “kosmosun barpasina”, yoni diinyanin
pozulmus qurulusunun yenidon qurulmasina, yaranmasina
xidmot edir. Bu da alqis vo qargislarin magik formul kimi
dastanlardaki yeri vo rolunun iizorina isiq salir. “Kitabi-Dado
Qorqud” dastaninda miixtalif obrazlarin dilindon soylonilmis
alqis vo qargislar biitiin hallarda iki monaya xidmot edir:
1.Dastandaki biitiin alqis vo qargislar soziin magik giiciing
inami ifado edir. S6z dastanda holledici tosir giicline malik
sehrli qlivvo kimi gobul olunur. 2. Dastandaki alqis vo gargis-
lar biitiin hallarda diinyanin pozulmus qurulusunun barpasina
xidmat edir. Qohroman alqis vo qargis vasitasilo adalatsizliyi,
nizamsizlig1, epik problemi aradan galdirir.

Deyilonlor dastanda maraqli badii 16vhalorde 6z oksini
tapmisdir. Masolon, dastanin birinci boyunda ana Qazliq da-
gina qargis edir. Bu qargis bir torofdon siijetin mithiim torkib
hissasi olmaqla o biri torafdon oguzlarin magik tosovviirlari-
nin tipoloji cohatlorini miioyyonlogdirmoys imkan verir. Das-
tanda deyilir ki, Dirso xan 6zliniin xain 40 igidinin s6ziino
aldanib, oglu Bugaci ovda oxlayir. Onlar ovdan qayidanda
Dirsa xanin arvadi 6z oglunu qarsilamaga ¢ixir. Oglunu gor-
moyib foryad edir. Onun basim1 aldatmaga c¢alisirlar. Lakin o,
qirx inca belli qizla Bugaci tapmaq iiglin Qaziliq dagina yola
diisiir: “Dirso xanil xatuni qayitdi, gerii dondi. Qatlanmadi,
qirq inca qiz1 boyina aldi. Badavi ata bintib, oglancugin istoyii
getdi. Qisda-yazda gari-buzi orinmoyon Qaziliq tagina goldi
ciqdi. Alcagdan yuca yerlara capub ciqdi. Bagsa gorsa bir doa-
ronifl i¢ind qarga-quzgun enar-ciqar, qonar-qalqar. Bodovi
atin oncaladi, ol torafs yiiridi” (111, 38). Ana oglunu gan i¢in-
ds vo hussuz halda tapir. O, hayacanlanib Qaziliq dagina qar-
g1s edir: “Oglanin anas1 oglanin listino ¢apub ¢iqa galdi. Baq-
sa gorso oglancigi alca gqana bulagmig yatur. Cagiruban oglan-
cugina soylar, gorolim, xanim, no soylar:
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Qara quyma gozlorin uyxu almis, aggil ax1!

Ol ikica siiniicigin uzun olmis, yi1gisdir axi!
Tofir1 veran tatlu canin seyranda imis, endi doxi.
Uz-g6zinds canun varsa, ogul, xobor mana!
Qara basim qurban olsun, ogul safia!

No Qazliq tag1 aqar sonifi sularin.

Aqgar kibi agmaz olsun!

Bitor sonifl otlarin, Qaziliq tagi,

Bitor ikon bitmoz olsun!

Qacar sonifl keyiklorin, Qaziliq tag1,

Qagcar ikon qagmaz olsun, tasa donsun!

No biloyin, ogul, arslandanmi olda,

Y oxsa gaplandanmi old1?

No biloyin ogul, bu gozalar safa nerodon goldi?!
Ol godonds canin varsa, ogul, xobar mafia!
Qara basim qurban olsun, ogul safia!

Agiz-dildon bir qac kolmo xobor maiia! — dedi”
(111, 39).

Anasinin sasind oyanan Bugac onun Qaziliq dagina na-
hagdan qargis etmoasino dozmiir. Ciinki Bugac alqis vo gargi-
sin (magik) giiclinii bilir vo anasinin onun bu voziyyato diis-
masindo heg bir glinah1 olmayan daga nahaqdan qargis etmo-
sini istomir: “Boylo digoc oglanin qulagina sos toqindi. Basin
galdirdi, yalabidaq gozin ag¢di. Anasmin yiizino baqdi. Soyla-

mis, goralim, xanim, na soylamis: Aydir:

Borti golgil, aq stidin amdigim qadunim ana!
Ag birgaoklii, izzatlii, canim ana!

“Aqar” ayida qargamagil,

Qazliq tagimin giinah1 yoqdur.

“Bitor” ayida otlarma gargamagil,

Qazliq taginin sug1 yoqdur.

Qacar keyiklorina qargamagil,
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Qazliq taginin giinahi yoqdur.

Arslanla gaplanma gargamagil,

Qazliq tagimin sug¢1 yoqdur.

Qargar ison, babama qarga,

Bu suc, bu giinah babamdandir, — dedi.

Oglan yeno aydir: “Ana, aglamagil, mana bu yaradan
oliim yoqdur, qorxmagil! Boz atlu Xizir mafia goldi, ti¢ korro
yarami sigadi, “Bu yaradan sana olum yoqdur; dag ¢icogi,
anafn siidi sana morhomdir, — dedi” (111, 39).

Tohlil gostorir ki, oglunun bu voziyyoto diigmosindo
Qziliq daginin vohsi heyvanlarini (aslanlari, qaplanlar1) gii-
nahkar bilon ana daga qargis edir. Burada magik s6z kultunun
rolu iizo ¢ixir. Oguzlarda ana miiqoddosdir. Onlar “Ana haqq1
— Tanrt haqq1” deyirlor. Bu cohotdon analarin gargisi magik
giico malikdir. Ana 6z qargis1 ilo dag1 quruda, onu cansiz quru
torpaga-dasa ¢eviro bilor. Ana alqis vo qargisinin (magik) gii-
clinli yaxs1 bilon Bugac ananin nahaq qargisindan qorxur. Bu
da magik s6z kultunun oguz diisiincasi li¢iin saciyyavi oldu-
gunu gostorir. Xizirin yarani ii¢ dofo sigamasi vo ana siidii ilo
dag cicoyini molhom olaraq gostormosi do magik goriislora
osaslanir. Ana siidii vo dag ¢i¢oyinin hor ikisi magik ana kul-
tunun giiclinii ifado edir. Ana — dogucu, hayatverici varliqdir.
Dag da torpaq kimi ana hesab olunur. Bu baximdan ana stidii
ilo dag ¢igoyindon hazirlanan dorman comiyyatin vo tobiatin
giiciinii 6ziindo birlogdiron sehrli (magik) dormandir.

Qeyd edok ki, M.Coforli ananin daga qar8is etmosini
ritual-mifoloji kontekstdo tohlil edorak burada biitév bir magik-
ritual aktinin olmasi ganastina galmisdir. O yazir: “Goriindiiyii
kimi, Bugacin anasi bad dua edir, yoni Qaziliq dagini qargisla-
yir. Onun daga qargis etmasi aslindo, yalniz qargisin 6zii ilo
olamotdar deyildir. Burada biitov ritual-mifoloji situasiya tosvir
olunur. Daha dogrusu, magik-ritual situasiyani biz epiklosmis
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formada 6z dinamik toforriiat1 ilo goriiriik” (58, 358). Dogru-
dan da, mueollifin bu fikri ilo razilasmamaq olmur. Ax1 har bir
magik element biitiin hallarda magik ritual aktinin torkib hisso-
sidir. ©gor ana dag1 qargayirsa, demok, bu badii epizodun al-
tinda biitov bir magik ritual durur. Ona gors ki, hor bir magik
akt ritual sistemino daxildir. Sijjeto bir qodor dorindon nozor
saldig M.Cofarliys haqq verib, burada magik ritual toskil edon
biitiin elementlorin “yerinds oldugunu” tosdiq etmali olurug.
M.Cofaorli gargama prosesinin magik strukturunu asagi-
daki kimi miioyyonlosdirmisdir: “Qargama prosesi Ana ilo
Dag arasinda gedir. Bu prosesin semantik dinamikas1 Anadan
Daga dogrudur. Yoni bad dua, monfi s6z Anadan ¢ixir, onu
qobul edon iso Dagdir. Beloliklo, qargamanin strukturu iki
osas elementdon (gondoran vo gobul edon) ibarat olmagla {izo
¢ixir: Ana — Qargiyan, qargist gondoron, yaxud Informator;
Dag — Qargmnan gargisi qobul edon, yaxud Auditor. Ancaq
gargamanin struktur elementlori bununla qurtarmir. Anadan
daga gondarilon qargis birbasa dagin 6ziino deyil, Ananin bad
duasinda daga edilon qargis aslinde onun semantik elementlo-
rinadir. Yoni dag 6zl das, torpaq, gayadan ibaratdir. Ancaq
ananin qargisinda mohz daga edilon qargis no onun dasina, no
torpagina, no do qayasmadir. Beloliklo, qargamanin struktu-
runda tizo c¢ixan dag artiq fiziki dag deyil. Bu dag fiziki
obyekt olaraq da epik-mifoloji siiurda doyorlondirilmis bir si-
ra semantik elementlordon toskil olunur. Homin elementlor
dagi mohz dag kimi saciyyslondirir. Yoni onlarin olmag ilo
dag diridir, onlarin 6z foaliyystini dayandirmagi, yani 6lmayi
ilo dag da 6lmiis olur. Ana dag1 qargayarkon onun mohz Su-
yunu, Ot-unu, Keyik-ini, Arslan-ini, Qaplan-in1 qargayir. Bad
dua edilorok arzu edilir ki, dagin axar sular1 axmasin, bitor ot-
lar1 bitmasin, qacar keyiklori gagmasin, arslani, gaplani mohv
olsun. Beloliklo, Ananin bu bad duasinda-qargisinda dagin
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iizo ¢ixan semantik elementlori bunlardir. Bu eclementlor
mifoloji-epik obraz olaraq "Kitabi-Dado Qorqud"da dag:
funksionallasdiran elementlordir” (58, 359).

Basqa bir tadqigat¢1 — R.Olizads eyni fakta diqgot edo-
rok, M.Coforlinin ananin dagi qargamasini magik ritual si-
tuasiyasi kimi barpa etmosini tosdiq etmisdir: “Bizim fikrimi-
Zo goro, prof. M.Caforli dag ruhunu tamamile dogru sokilds
borpa etmisdir vo alimin bu rekonstruksiyast Azarbaycan
folklorunda ¢oxsayli faktilarla tosdiq oluna bilir. Goriindiiyii
Kimi, dagin ruhu (cani) birbasa onun 6ziindo yox, ayri canli-
larda yerlosir. Bu, bizim folklorumuzla taosdiq olunan faktdir.
Nagillarda divlarin cani siisods (cansiz agyada — fetis osyada),
yaxud goyorcindo olur. Siisonin sindirilmagi, yaxud goyargi-
nin oldiiriilmayi ilo div dorhal 6liir... Biitiin bu deyilonlor dag
kultu ilo bagli inamlarda dag ruhunun obrazinin rongarong so-
Killarini barpa etmoays imkan verir (79, 35).

Dastandan gordiiyiimiiz kimi, “Kitabi-Dado Qorqud”’da
insanla tobiot giiclori arasinda magik-ritual miinasibatlor yurd,
su, qurd, kopak, dag vo s. kimi tobiat iinsiirlorini ohato edir.
Bunlarm sirasinda tiirk mifologiyasinda asas obrazlardan olan
agac da var. Dastanin ikinci boyunda kafirlor osir aldiglar
Uruzu asmagq iiglin agacin yanina gatirirlor. O, burada agaca
miiraciot edir: “Kaforlor Uruzi alub gonara dibiino gatiirdilar.
Uruz aydir: “Mars kafir, aman! Tonrinin birligina yoqdir gii-
man! Qoun moni bu agacla s6ylosoyim”, — dedi. Cagirib aga-
ca soylamis, goralim, xanim, no soylamas:

“Agac!” “Agac!” dersom sana orinmo, agac!

Mokka ilo Madinonin gapusi agac!

Museyi-Kolimin osas1 agac!

Boyiik-boytik sularin koprisi agac!

Qara-qara donizlorin gomisi agac!

Sahi-mordan Olinin Diildiilinin oyari agac!
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Zilfiigarm qnila, qobzasi agac!

Sah Hoasonlo Hiiseynin besigi agac!

Ogor ardir, agor Ovratdir, qorxisi agac!

Bagin ala bagar olsam, bagsiz aqac!

Dibin ala bagar olsam, dibsiiz agac!

Moni sana asarlar, gotiirmogil, agac!

Gotiiracok olursan, yigitligiim soni tutsun, agac!

Bizim eldo gorak idin, agac!

Qara hindu qullarima buyuraydim,

Soni para-para togriyalardi, agac! — dedi” (111, 47-48).

Burada Uruzun agaca miiracioti do dastanda insanlarin
digor tobiot iinsiirlorine miiraciotlori kimi magik-ritual aktidir.
S.Rzasoy bu akt1 “mediativ-mistik kommunikasiya modeli” ki-
mi sociyyalondirarak yazir: “Uruzun agaca motndo “sdylosmo”
adlandirilan miiraciati kosmoloji strukturuna gora dialog/xa-
borlogmadir. Bu soylosmo/xobarlosmo Saman/Qohroman arxe-
tipinin paradigmalar1 olan Korom vo Qazanimn xaborlogmolori
ilo eyni struktura malikdir:

Dialoqun toraflori: Insan-Agac.

Dialogqun magsadi: Agacin ona asilan Uruzun canini qo-
bul etmomasi.

Dialoqun informativ tipi: alqis vo qargis:

— Uruz avvalco Agaca dost/panahdar kimi miiraciat edir.
Daha sonra ona qargs edir.

— Bu, epik transformasiyalarla baghdir. Uruzun alqis vo
gargist Koromin Daga alqis vo qargislarinda oldugu kimi,
forqli vo ardicil aktlardir. Lakin siijetin transformasiyalar1 za-
man1 miiraciatin bu iki informativ tipi qovusaraq vahid matn
halina golmisdir.

Dialogun kosmoloji tipi: mediativ-mistik kommunikasiya
modeli:
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— Uruz bir insan kimi Agacla danisa bilmoz. Ogor o,
Agaca miiraciat edirso, bu halda Agacin ruhuna miiraciot edir.

Dialoqun etnokosmik tipi: saman qamlamasi:

Dialoqun siijetiistii formast: passiv (birtorafli) xoborlogma:

— Uruz sorusur, Agac cavab vermir;

Dialoqun siijetalt: formasi: aktiv (ikitorafli) xoborlosma.

Dialoqun naticasi: Uruz 6lso do, Agac onun canini almir
(gOtilirmiir), yens do 6ziino qaytarir” (158, 392).

Aydn goriindiiyii kimi, Uruzun agaca bu miiracisti al-
qis vo qargislardan ibaratdir. Uruz alqisla agact rohma gotir-
may9, qargisla iso qorxutmaga calisir. Bu iso biitiin hallarda
magik situasiyani, magik davranis modelini ortaya qoyur.
Magik tosovviirlora goro “maq” tobiat qiivvalorini magik s6z
rituali ilo ya rohma gotirmoyo, ya da qorxutmaga calisir. Maq-
sad biitiin hallarda tobiat giiciinii 6ziins tabe etmokdir.

Morhum professor M.Coforli Uruzun agaca alqis vo qar-
gislarla miiraciotini magik-morasimi sociyyali gamlama kimi
doyarlondirorok yazir ki, Uruzun agacla bu “dialoqu” dua-
gamlamadir. Agaca xabordarliq edilir ki, son bu edam1 qobul
etmo, ogor qobul etson, monim igidliyim soni tutacaq. Uruzun
“giicii catan” budur. Ciinki homin agac Uruzun elinds bitmoe-
yib. Bu baximdan, Uruzun agac1 qara qullarma kosdira biloco-
yi ilo hadolomasi ilk baxisdan adi hadiso kimi goriinss do, bu
giin belo moisatds yasayan agaci qorxutma ayini ilo baghdir.
Yada salaq ki, kand yerlarinds indi bels bar vermayon agacla-
11 (arik, alma) baltan1 gotiiriib kasmaklo hadalayirlor. Demak,
Uruzun stiurundaki “agaci hadolomoa” presedenti indi do oguz-
tirklorin stiurunda yasamaqda davam edir. Belslikls, agac il-
kin stixiyan1 simvollagdiran obraz kimi oguzlarin tosavviirle-
rinds ciddi yer tutur. Bu, 6ziinii dastan motnlorinds do saxla-
yib. Dastan motnlorindo Insan-Agac iinsiyyoti magik-morasi-
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mi sociyya dasimaqdan ¢ox aski ritual-mifoloji goriislordon
soraq verir (58, 342).

Xiisusi olaraq vurgulamagq istordik ki, “Dado Qorqud”
dastaninin magik tesavviirlorle baghligi baximmdan dord iizii
niqabli igid obrazi da diqqoati calb edir. Dastanin “qanli qoca
oglu Qantrurali” boyunda deyilir: “Qanturali gézol vo agilli
bir igid idi. Oguzlarda dord igid iizortliyl ilo gozirdi. Biri
Qanturali, biri Qaragokir vo oglu Qirxqinmiq, bir do Boz ay-
girli Beyrok 1di” (111, 87).

Miitoxassislor “niqab” masalesini dastanin miihiim noq-
tolorindan biri kimi qiymetlondirmislor. Maraqlidir ki, biitlin
todqiqatcilar nigabin magik element olmasini tosdiq etmislor.
V.M.Jirmunski yazir ki, bu adotin monas1 tam aydin deyildir.
Belo ki, igidin gozslliyini gizlodon nigab gozdirmasinin ovsun
vo ya tilsim mogsadi dasidigini giiman etmok miimkiindiir
(209, 71). Goriindiiyi kimi, miisllif burada nigab1 ovsun vo
tilsimlo alagalondirmisdir. Ovsun va tilsim iso birbasa magiya
ilo baghdir. ©.Coforoglu da yazir ki, “Kitabi-Dodod Qor-
qud”da adlar1 va kiinyalari bildirilon va basqa seylarlo tanidi-
lan Oguz eli igidlorindon ancaq dordiiniin “nigabli” oldugu-
nun agiqlanmasi lazim bilinmisdir. Bunu golisigézal, epik
asarlor ligiin saciyyovi, romantik bir tosvir iinsiirii kimi qobul
etmok, zonnimco, ¢ox yanlis olar. Ciinki Orta Asiya dovri
oguz horokatinda “niqab”mn 6zilina gora 6zal bir doyari, hotta
magik bir tosiri olmusdur (184, 74). Gorlindiiyl kimi, muallif
burada nigab1 birbasa magik tosir vasitosi kimi qiymaotlondir-
misdir. C.C.Frezer do yazir ki, liziin niqabla gizladilmasi onu
pis gdzdon gqorumaga xidmat edir. Bir sira xalglarda moshur
adamlar da belo nigablar taxirdilar (242, 231). Pis gbzdon ni-
qab vasitasilo qorunma, iimumiyyatlo magik davranis aktidir.
Yoni diinyanin biitlin xalglarinda bad g6z, géze gotirms inan-
ct var. Bu, birbasa magik tosovviirlorlo baghdir. S.Rzasoy
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Beyrayin iiziindoki nigabin magik ritual predmeti olan maska
oldugunu miioyyanlagdirmisdir. O yazir ki, Beyrayin {iziiniin
nigabla ortiilmosi islam kontekstindo miigoddaslorin 6z sima-
larini, basqa sozlo, Allahin tocolla etdiyi monalar alomini
gizlotmoloring uygundur. Ancaq bu, niqabin eposdaki an son
transformasiyasidir. Siijjetaltinda islam yoxdur, yerindo oguz-
larin sakral biliklori var vo bu kontekstdo nigab mohz {iziin
gizladilmasini bildirmir. Bu gizlotmonin ritual konteksti var
vo bu nigab da homin ritual kontekstino aiddir. Basqa so6zlo,
stijet altinda bu, nigab yox, ritualin statusdoyismo predmeti
olan maskadir (151, 90).

Nigab-maska, bildiyimiz kimi, samanlarin istifado etdiyi
osas vasitolordondir. Bu cohotdon S.Rzasoy dastandaki {iziin-
iqabl1 dord igid obrazini gam-samanlar kimi sociyyolondir-
misdir. Samanlarin da magik-mistik goriislorlo bagli oldugunu
bilirik. O, yazir ki, Beyrok kimi, digor {i¢ igid do gam-saman
statusundadir. Qanturalinin gam-samanligit miioyyon qodor
aydindir. O, 6z sevgilisinin soragi ilo xaosa (yeralt1 diinyaya)
— kafir mokanina gedir. Onun xaosa yolu “kdynok™ — “korpii-
don” kegir. Oguz kosmosuna qayidarkon Beyroklo Banugigok
arasinda oldugu kimi, onunla da Selcan xatun arasinda izlori
cox zoif galmis “taninma-identifikasiya” rituali bas verir. La-
kin Qanturalinin nigab-maskasiin hanst heyvani bildirmasi,
basga sozlo, onun hansi totem kultunun dasiyicisi olmasi hoa-
lalik qaranliq qalir (151, 250-251).

Miisllifin iiziinigabli ata-ogul, yani Qaragakiir va oglu
Qirqqunuq haqqinda yazir ki, “Qirxqmuq” adinin manasi hor-
fi anlamda “40 dons qmuq” demokdir. Qirxqmnuqun qam-sa-
man statusunu, gam-samanlarm korpii-hiidudda 40 can 6de-
malorini yada salsaq, “40 qmuq” birbasa 6donis vasitasi olan
heyvanin (insanin) cani ilo bagli semantemdir. Dilimizdo “qi-

2 ¢¢

lincin qun1”, “tisbaganin qin1” séz birlosmalori var. Bu birlos-
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malords “qin” gaby, zirehi, iizii bildirir. Uz, zireh hom do 6rtii-
cii, gizladici vasitadir. Bu monada, “qirx qinuq” — “qirx qmn”,
“qirx z”, “qurx zireh”, bir s6zlo, “qirx maska” anlamindadir.
Beloalikla, “Qirqinuq” ad1 Beyrayin qurd maskasi ilo eyni pa-
radigmaya giron “40 qml1”, “40 maskal” demokdir. Qirqqi-
nuq 40 qin//maska vasitasilo 6z goérkomini magik sokildo do-
yisir va ikili statusda ola bilir (151, 251).

S.Rzasoy iiziinigabli dord igid obrazi ilo bagh asagidaki
gonaatlora golmisdir:

“Birinci, 40 maska — qirx heyvan maskasi1 demokdir. Bu
da uygun olaraq homin maskalarin isars etdiyi qirx heyvanin
40 can1 demokdir.

Ikincisi, “qilmcm qn1”, “tisbaganin qin1” ifadolori feti-
sist-macazi anlamda qilincin i¢i — cani, birbasa anlamda, tis-
baganin i¢i — can1 demokdir. Dilimizdoki “qinina ¢okilmok™
ifadosi ““i¢ino c¢okilmok” anlamindadir. Bu monada, “40
qin(uq)” semantemi birbasa “40 can” kimi do monalana bilir.

Ugiinciisii, Xaos diinyasma gedon korpiido “can bazar-
lasmasinda” 33 can Olonlorin, 40 can 6lmoyib sagalanlarin
(kosmosa gayidanlarin) “Yumus Oglanina” (Ozrayila) va
onun sahibina (Tanriya — Yeralt1 diinyanin tanrisina, sorti ola-
raq Erliyo, basqa sozlo, Erliklo eyni paradigmaya giron obra-
za) Odadiklori vahiddir. Bu halda ehtimal etmak olur ki, epos-
da adlar1 bir semantik golibdo daslasmis “Qaragokiir vo oglu
Qirgqunuq” qamlama morasimini birgs icra edirlor. “Bazar-
lasmanin” — “can 6donisinin” iki tisulu oldugunu yada salsaq,
bu iki yol-funksiya ata ilo ogulun arasinda boliniir:

Qirqinuq 6z ad-funksiyasina uygun olaraq 6lmayib sag-
alanlarin (kosmosa qayidanlarin) haqqini (40 qurban heyvanin
canini) korptide “Yumus Oglanma” — Ozrayila catdirir;

Qaragokiir iso buna uygun olaraq 6lonlorin korpiidon ke-
c¢id haqqim1 (33 qurban heyvanin canini) “Yumus Oglanina”
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catdirir. Onun funksiyasi adinda birbasa isarolonmisdir: “Qara”
— Xaos, yeralt1 diinya, “Cakiir” — ¢okib aparan (or) (154, 252).
Biitiin bunlar gostorir ki, “Kitabi-Dado Qorqud” magik
goriislorlo bagl obraz, ideya, motivlorlo zongindir. Dastandaki
magik goriislor epik ideyanin tocossiimiinoe xidmot edir. Yani
buradaki magik elementlor badii Ortiiya biirtinmiisdiir. Ancaq
diggotli tohlil magik tosovviirlori barpa etmoyo imkan verir.
Dastanda magik davranis formasi kimi alqis vo qargislar 6z
magik koloritini saxlamigdir. Bundan basqa, dastanda tobiot
qiivvalari ilo magik-medativ iinsiyyot aktlart biitov bir sistemi
toskil edir. Lakin bu, tokca “Kitabi-Dads Qorqud” dastani tigiin
deyil, mohtosom qgohromanliq eposu olan “Koroglu” ti¢lin do
xarakterikdir. “Koroglu” dastaninda bir sira qollarda magik
motiv vo elementlors tosadiif olunur. Bu, ilk névbads bas qoh-
roman obrazinin tipologiyasi ilo baghdir. Koroglu Oguz kagan
obrazinin yeni dovrdo davami kimi mifoloji koklora malikdir.
Bu cohotdon obraz eyni zamanda magik goriislorlo baghdir.
Qeyd edok ki, “Koroglu” dastan1 hom tarixi, hom yayil-
ma cografiyasi, hom do epik 9zomoti baximindan nahong epik
hadisadir. Bu dastan bir milli epos kimi Azarbaycan xalqinin
diinoni, bu gilinii vo golocayi ilo qirilmaz sokildo baghdir.
S.Rzasoyun yazdig1 kimi, no milli folklorsiinasliq elmimizi, no
do milli folklorsiinaslarimizi “Koroglu” dastanindan qiraqda
tosovviir etmok miimkiin deyil. Bu dastan hor hansi formada
(ya birbasa, ya da dolayis1 todqigat obyekti, yaxud on azi, bir
konfrans moqalasi soklinda do olsa) har bir Azarbaycan folk-
lorsiinasinin diisiincasindon kegib. Azarbaycan folkloruna diin-
ya sohratini biitlin tarix boyunca bu dastan gatirib: erkon orta
osrlordon biitlin Avrasiya madoni mokanina yayilaraq milli
dastanciliq diisiincomizi mashurlasdirib. XIX osrdon dastanin
Avropa (sOhratinin) tarixi baglanib. Bu giin Azarbaycan gohro-
manliq vo mohabbat dastanlari ig¢arisinds yayilma cografiyasi,
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linqvistik areali, todqiqat tarixi «Koroglu»ya boraber ikinci
dastanimiz yoxdur. Hotta ‘“Kitabi-Dado Qorqud” kimi misilsiz
abidomiz bu gostaricilora hals indi-indi catmaqgdadir (157, 6).
Belo hesab edirik ki, “Koroglu” dastaninin magik goriis-
lorlo baglilig1 onun tokco gadimliyi ilo bagl deyildir. Moasolo
burasindadir ki, “Koroglu” qodim oldugu qodor do miiasir das-
tandir. Yoni bu dastan, oslinde, xalqimizin tarixine yol yol-
dashigr edib. Ona goro do milli-monavi doyorlorimiz, o clim-
lodon magik goriislorlo bagl doyarlorimiz 6ziinomoxsus sokildo
bu dastanda hifz olunub. Dastanin tiirk diinyasinin har yerindo
yayillmasi bunun siibutudur. F.Forhadov yazir ki, bu dastan
Zaqafqaziyada tokco azorbaycanlilar arasinda intisar etmoklo
qalmayib, homg¢inin ¢oxdan bari bu yerin digor ohalisi olan
ermonilor, giirciilor, kiirdlor, abxazlar, lozgilor vo basqalarinda
da sohrot tapmisdir. Miiollifo gors, hazirda dastanin 20-yo
qadar qolu va 45-don artiq varianti Azarbaycan xalq1 igarisin-
do, 14 qolu va 35 varianti ermonilords, 25-don artiq qol vo va-
riant1 kiirdlords, xeyli miqdarda hekays vo rovayotlori giir-
ciilordo, abxazlarda, lozgilordo molumdur (83, 36). i.Abbasl da
yazir ki, “Koroglu” eposu mozmun vo sijet forgino goro,
asasan, ii¢ yera bolinmiisdiir: 1.Tiirkmon; 2. Azarbaycan; Kigik
Asiya variantlarl. Eposun Qafqaz versiyasinin (giircli, ermoni,
kiird, lozgi, avar) Azorbaycan varianti, tiirkmon, tacik, qazax,
orab (Orta Asiya orablori) variantinin iss 6zbak “Koroglu”su
otrafinda morkozlosdiyi miilahizosi do (172, 12) miioyyon
gadar geyd olunan bolgii ilo seslogsmokdadir (1, 28). A.Xalil do
bela hesab edir ki, “Koroglu”nun yayildigi nohang cografiyada
oguz tiirklorina maxsus “Koroglu” dastan1 markozi yer tutur.
Miiollif bunu bels asaslandirir ki, dastanin osasini togkil edon
Koroglu mifi ilk 6nca oguz mangalidir (95, 85). O, dastanin
tatar-tobol versiyasint Azarbaycan “Koroglu”su ilo tutusdura-
raq bela bir gonasta golir ki, matnds “Koroglu” dastaninin asas
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gohromanlarinin bir ¢oxunun adi vardir. Amma obraz kimi
basitdir, semantik genislonmo imkanlar statik voziyystdodir”
(95, 87). Tatar-tobol moatninin osas motivi alpliqdir, sevgi-
mohobat motivlori yoxdur. Bu monada, oski alplig eposu
“Oguz kagan”la, “Su Xaqan”la daha ¢ox soslogir. Tatar-tobol
versiyasinin Azorbaycan variantlarinda kecon alt1 gqolu burada,
y1gcam sokilds olsa da, miisahido olunur (95, 90).

Olbatts, biitiin bu fikirlor dastanin tokco epik vo tarixi
cografiyasimi tosdiqlomoklo qalmir, eyni zamanda dastanin
Azorbaycan milli yaddaginin derinlikloring isloyon kdklorini
ortaya qoyur. O koklor ki, onlar hom do magik tosovviirlori to-
cossiim etdirir. Bu cohoatdon “Koroglu” dastan1 mifik goriislor-
lo six sokildo baghdir.

Qeyd emoaliyik ki, “Koroglu” dastani, masalon, “Osli-Ko-
rom” dastaninda oldugu kimi basdan-basa magik elementlorlo
zongin deyildir. Burada “magiyanin” 6z yeri vo rolu var. “Ko-
roglu” o gadar gadim va nohang dastandir ki, onun poetik yad-
dasinda xalqumizin tarixinin, demok olar ki, biitiin sohifalori
yaddaslagmisdir. Miixtalif mifoloji, dini, ideoloji, falsafi, xalqi
tosovviirlor burada bir-biri ilo gaynayib-qarsaraq mdhtogonm
epos halina golmisdir. Bu masals todqiqatgilar torofindon tosdiq
olunmus elmi haqigotdir. Sadnik Pasayev (Sadnik Pasa Pirsul-
tanl) gostorir ki, “Koroglu” epos saviyyasina yiiksalona qador
Oziinomoxsus tokmillogsma, formalasma yolu ke¢mis, bu kegid
morhoalalorindo onlarla osatir, ofsano, rovayost vo dastanla qo-
vusmus, tomasda olmusdur. Koroglunun tarixi gohromanligi
yaziya kogiirilmomisdon ¢ox-¢ox avvallor yurdun — vatonin
das sohifoloring yazilmigdir. Dastan vo onun gohromanlar ilo
bagl qalalar, yerlor tokco Azarbaycan orazisi ilo mahdudlas-
mir, onun hiidudlarindan ¢ox-¢ox uzaqlarda da mantogolor, ke-
cidlor, daglar vardir. Lakin biitiin bunlarla yanasi, Koroglu,
onun igid dalilori haqqinda ofsans vo rovaystlor daha genis ya-
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yilmigdi (146, 174). Marhum alimin fikrindon goriindiiyii kimi,
“Koroglu” dastanmin 6ziiliinii mifik ofsana vo rovayatlor togkil
edir. Bu noqto dastanda magik goriislorin 6z ifadesini neco tap-
masmin tizoring is1q salir. Magiya oski inanc sistemino, mifik
tosavviirlors osaslanir. Magiya vo mifologiya bir-birindon ayril-
mazdir vo magik tosovviirlor imumon mifoloji inanclar siste-
Minin bir pargasidir. Bu cohotdon “Koroglu” dastaninin ofsano,
osatirlor asasinda formalagsmasi onun hom do magik tosavviirlor
osasinda formalagsmasi demokdir. Lakin bu mifik-magik teo-
sovviirlor sonraki inkisafda real tarixi hadisolorlo qovusaraq
mohtasom epos halina golmisdir.

Miiollif yazir ki, 6ziiliindo osatir vo ofsanslor dayanan
“Koroglu” eposunun bir yox, iki tarixi vardir: Bunlardan birin-
cisi eposun osatir vo ofsanalordon istifads etmo yolu ilo yaran-
dig1 dovr, ikincisi dastanin real bir zomindo formalasib mey-
dana ¢ixdigi dovr — tarixdir. Demoli, “Koroglu” epos saviy-
yasino qalxana, bir abido kimi formalasana qodor osatir, ofSano
vo nagil, nohayat, dastan morhalolorindon kegmisdir (146, 177).

Epik tohkiyonin universal qanunauygunluguna goérs, hor
bir dastan gohromani biitiin hallarda miioyyon xotlorlo mifo
bagli olur. Bu, bir epik ganunauygunlugdur. Bunun sababi odur
ki, dastan qohromanlari, oslindo, 6z koklori, ke¢mislori baxi-
mindan mifin 6z gohromanlaridir. Els bir milli epos gohromani
tapmaq olmaz ki, o, mifik cizgilora malik olmasin. Bu cohatdon
tosdiq edo bilarik ki, har bir dastanin mayas1 mifdon tutulmus-
dur. Mifik qat ilkin bondvra kimi har bir dastanin formalasdig:
ilk bazani toskil edir. Bu cohatdon Koroglu obrazi da istisna de-
yildir. Todgiqatgilarin bu obrazin tiirk mifologiyasinin miixtolif
gatlar ilo olagolorini agkarlamasi tosadiifi olmayib, Koroglu-
nun mifik arxetiplora bagliligini niimayis etdirir.

Qohromanligin simvolu olan Koroglu obrazinin mifik
koklorini aragdirmis Mirali Seyidov bels bir qonasto golmisdir
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ki, bu obraz is1q//0od//Glinas va 6liib-dirilma ilo baglhdir (160,
184-207). Eyni koklora bagliliq S.P.Pirsultanlinin tadqiqatla-
rinda da askarlanmisdir. O yazir ki, Aldeds vo Dado Gilinagin
ad koklori Dads Qorqud, Al kisi, Koroglu — Qoroglunun ad
koklorinin yaxin, eyni mona dasimasi da maraq dogurur. Al —
od, al — giinas, Aldada, yoni Giinas dodo; qor — od, qut — ugur-
lu, xosboxt qoroglu, yoni od oglu, yaxud da eyni mona dasi-
yan Aldads va ya Dado Giinos (147, 89).

Belo hesab edirik ki, Koroglu obraz1 iimumon mifik zon-
ginliys malik obrazdir. Yoni bu obraz biitiin real-tarixi cizgilo-
rno rogmon, hom do mifik giic-qiidrato malik goahromandir.
Goydon golmis qilinci, az qala qanadlari olan ati, geyri-adi no-
rasi va s. var. Bu mifik cizgilori onu geyri-adi dogulusa malik
qohromanlar sirasina aid edir. F.Bayat yazir: “Qaranliq mifoloji
semantikast hom “gor”, hom “kor”, “hom do “qara” kolmalo-
rindo galmigdir... Mazar korluga, mazardan ¢ixma iso gdrmoya
borabordir... Tiirk mifoloji siiuruna géra, xaos kosmosun (yoni
diizonli alomin) tomali, baslangicidir. Koroglu qaranhig: isiq-
landiran vo ya xaotik alomdon (epik variantda gobirdan) golon,
basqa ciir desok, Oliib-dirilon tanri ogludur” (180, 38-39).
F.Qasimov yazir ki, oslindo, Goroglu//Koroglunun o&liib-
dirilmo ideyasi ilo bagliligi, Koroglunun Sliimiiniin tasvirina,
demak olar ki, heg bir variantda rast golinmamasi, onun abadi
dirilordon sayilmast vo s. Korogluda xilaskar obrazinin ele-
mentlorini axtarmaga sovq edir vo molum olur ki, onun 6liim-
stizliiyli, acdad vo modoni gohroman olmasi fakti xilaskarliq
funksiyast ilo sistemli miinasibatlor togkil etmokdadir (123, 13).

Umumiyyatlo, Koroglu obrazinin Azarbaycan-tiirk mifo-
loji diisiinca sisteminds 6z yeri var. Bu yer ilk acdad, ilk qoh-
roman Oguz Kagan obrazi ilo six baghdir. Daha dogrusu, Ko-
roglu obrazi mifik ocdad Oguz kagan obrazi ils ayrilmaz mov-
geys malikdir. Tadqiqatgilara gors, Koroglu epik gohraman
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kimi Oguz kagan obrazmin davamidir. Yoni “Oguznamo”
dastangilig1 ananasi 6z tarixi rolunu tamamlayib basa vurandan
sonra onun bazasi asasinda “Koroglu” dastan1 formalagsmisdir.
Bu cohoatdon todgigatgilar Oguz kagan obrazinin bir ¢ox mifik
cizgilorinin Koroglu obrazina transformasiya olundugunu
sOylomiglor. Oguz vo Koroglu obrazlarini miigayiso etmis
Elgcin Abbasov onlarin arasinda asagidaki eyniliklorin ol-
dugunu askarlamisdir: 1.Har iki obrazin demonik gérkomo ma-
lik olmasi; 2.Hor iki obrazin tanri oglu mifi ilo bagl olmasi;
3.Har iki obrazin iki arvadinin olmasi; 4.Har iki obrazin fateh
olmasi; 5.Hor iki obrazmn 6z atalar ilo qarsidurmasi (Oguz-
Qara xan qgarsidurmasi; o ciimlodon Koroglunun giinahindan
atasmin kor qalmasi); 6.Hor iki obrazin atinin itmosi; 7.Hor iki
obrazin peygomborlik, cadugor-saman keyfiyyoti dasimasi;
8.Hor iki obrazin moadoni gohroman funksiyasina malik olmasi;
9.Har iki obrazin miidrik maslohat¢isinin olmasi (2, 97-98).

Biitiin bu fikirlori do nozoro almagqla belo hesab edirik
ki, “Koroglu” dastanmin magik goriislorlo bagliligi mif-das-
tan miinasibatlorino sdykonir. Magik goriislor tipologiyasi eti-
barilo mifik inanclardan togkil olunur. Tiirk dastangiliq anano-
si, o climlodon “Koroglu” dastan1 da ilkin sokli etibarilo
mifik-magik goriislora sdykonir. Bu xiisusda “Koroglu” dasta-
ninin poetikasini tadqiq etmis Nizami Caforovun fikirlori ma-
raghdir. O, dastanin mifik qatlarinin tadqiqi sahasinds bels bir
gonasto golmisdir ki, godim tiirk mifologiyas1 ilo baglihq,
dastanin ideya vo mozmununun qiymotlondirilmasi zamani
miitloq cohat kimi nazords tutulmalidir (59, 12).

“Koroglu” dastan1 magik-mifik motivlarls zongindir vo
tobii ki, onlarin hamisini burada timumilosdirmok, nozordon
kec¢irmok miimkiin deyildir. Bu cohatdon magik tasavviir, ob-
raz vo ideyalarin zonginliyi baximidan digqsti daha ¢ox
“Homzaonin Qirat1 aparmast qolu” calb edir. Qolda deyilir ki,
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Koroglunun gostordiyi igidliklordon cana doymus xotkar onu
birdofalik mohv etmok istoyir. Odur ki, biitiin pasalar1 6z
maclisino yi1gir. Bunlarin igorisindo vaxtilo Koroglunun atasi
Al kisinin gozlorini ¢ixartdirmis Hasan pasa da var idi. O,
Koroglunu mohv edacoyi haqqinda xotkara séz verir. Toqata
gayidaraq qosun, pohlivan yigir. Pasanin toskil etdiyi moclis-
do vaxtilo Koroglunun yaninda mehtorlik etmis, sonra ona xa-
yanat edorok Conlibeldon qagmis Mehtor Murtuz da istirak
edirdi. O, toklif edir ki, Koroglunu mohv etmoak {igiin avvalco
onun atini olindon almaq lazimdir: “Els ki yedilar, i¢dilor, da-
maglar duruldu, Mehtor Murtuz zomini-adob &piib dedi:

— Pagam sag olsun, xotkara da qurban olum, sona do. Si-
zin buyrugunuz Allah buyrugudu. Indi Ki bizi gdnderirson, ge-
dacayik. Ancaq orasini deyim ki, Koroglunun igidliyinin diiz
yaris1 Qiratdandi. No gador ki 0, Qiratin istiindadi, biz ona
heg na eloya bilmarik. Ogar Koroglunu muz-mohal elomoak is-
toyirsonsa, birtohar elo 0 at1 onun alindon ¢ixart!” (112, 164).
Lakin he¢ kas bu isi boynuna gotiirmok istomir. Kegol Hom-
zaonin oling flirsat diistir. O, baylik vo pasanin kiirokoni olmaq
miigabilinds bu iso razi olur vo Qirat1 ogurlayaraq Hasan pa-
sanin tovlosino gatirir.

Qeyd edok ki, burada digqoti ilk novbado calb edon atin
gahroman hayatindaki roludur. Bels ki, bu rol hom epik, hom
do magik-mifik osaslara malikdir. Todqiqatlar gostorir ki,
gohromanin ati onun gohromanliq kompleksinin torkib hisso-
sidir. Yoni gohroman 6z atina vo silahina malik oldugdan son-
ra qohromana ¢evrilir. Bu cahatdon gohromani gohroman edan
elo onun at1 vo silahidir. B.N.Putilov da miioyyanlosdirmisdir
ki, bas gohromanin bahadirliq giicii i¢ gdstoricidon yaranir:
bahadirin 6ziiniin gabiliyyatlori, atinin xiisusi keyfiyyatlori va
silahinin méciizali xiisusiyyatlori (229, 68). Hotta “Kitabi-Do-
ds Qorqud” abidosinds at bazon gohromandan iistiin varliq he-
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sab olunur. Dastanda deyilir ki, “ii¢ yiiz altmis alt1 alp ava
binsa, ganlu keyik tizaring yiiris olsa, Bakil no yay qurardi, no
ox atardi. Homan yay1 bilogindon ¢iqarardi, buganin-siginin
boynina atardi, ¢okiib turgizardi. Ariq olsa, qulagin dolordi,
avda ballli olsun deyii. O©mma semiiz olsa, bogazlardi. Ogor
boglor keyik alsa, qulagi doliik olsa, “Bokiil siinicidir” deyii
Bokile gondorarlordi.

Qazan bog aydir: “Bu hiinor atinmidir, arinmidir?”

“Xanmim, arindir”, — dedilar.

Xan aydir: “Yoq, at islomoso, or 6glinmaz. Hiinor atin-
dir”, — dedi” (110, 104).

Tobii ki, Bokil Qazanin bu sozlorindon inciyir. Axi
Oguz elinin baylorboyi olan Qazan at1 hiinordo ondan iistiin
hesab edir. Ancaq burada ata boyiik 6nom verildiyi, atin oguz
gohromanlarinin hoyatinda geyri-adi rola malik oldugu da iizo
cixir. Ozizxan Tanriverdi yazir ki, “Kitabi-Dodo Qorqud”’da
at ogul, gardas, sodaqgotli dost, yoldas, xilaskar, bazon do Qa-
zan xanin “Yoq, at islomasa, or 6glinmoz, hiinor atindir” ifa-
dasinds oldugu kimi, gohromandan {istiin hesab olunur (168,
104-117). ©.Tanriverdi do yazir ki, “Dado Qorqud”da qilinc,
at vo gohroman obrazlar1 bir-birini tamamlayir ki, bu da goh-
romanliq eposlari ti¢lin an sociyyovi cohotlordondir (170, 84).

Burada diqgati bir xiisusi noqtays calb etmok istordik.
Bels ki, burada ilk baxisdan bir az mantigsizlik yaranir. Ax1 bir
doyiis at1 6z sahibi olan gohromanin hoyatinda na gadar boylik
roy oynayirsa-oynasin, o, biitiin hallarda qohromana tabedir vo
ona xidmat edir. Yoni at goshromant deyil, gohroman at1 yonal-
dir, onu idars edir vo bu cshatdon, mantiqa gors, gohroman
atdan tistiin hesab olunmalidir. Onda bas Oguz elinin oan boyiik
gohromani, miidrik Salur Qazan nays goro at1 igiddon {istiin
hesab edir? Yoxsa onun Bokillo bir adavati var? Lakin hotta
belo bir adavet olsa idi bels, Qazan yena ds bu sozlori adavat
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zominindo demayi 6zilino sigisdirmazdi. Ciinki 6zl do bir igid
idi vo biitiin igidlor kimi 6ziiniin ds at1 var idi. ©gar o, bu soz-
lori tohqir, adavat mogsadi ilo demisdiso, onda bu tohqir tokco
Bokilos deyil, onun 6ziina va biitiin oguz baylorino ds aid olmali
idi. Bu iso Salur Qazanin tokco Bokili deyil, iimumiyyatlo bii-
tiin oguz igidlorini tohqir edarak, 6ziindon incik salmasi demok
olardi. O iso Oguz elinin sorkardasi idi vo danigdig1 hor s6ziin
mosuliyyatini bilirdi. Bu cohotdon Salur Qazanin ati igiddon
istlin tutmasinmn altinda bir hikmot yatir. Todqiqatlar gostorir
ki, bu hikmat mohz magiya ils, magik tosavviir vo inanclarla
baghdir. Altay gohromanliq dastanlarmin todgiqatcilarindan
olan S.S.Surazakov yazir ki, gohroman yalniz 6z doyiis atini
oldo edondon sonra ddyiisciiyo cevrilo bilir. At bir sira motn-
lordo gobilonin Goylor torafindo yers gdondorilmis miigoddos
hamisi (erjine) kimi ¢ixis edir: o, mociizoli giico malikdir,
qobilonin hoyati vo islorino foal sokildo miidaxilo edir (236,
27). Masalonin biitiin mahiyyati burada {izo ¢ixir. Molum olur
ki, gohromanin at1 elo-belo qlivvo deyildir: o, magik varliq,
magik hamidir. Goylarle baghdir, magik-mociizali glico malik-
dir. Azorbaycan nagillarindaki atlar1 yada salaq. Qohromanlarin
atlan1 sehrli-magik varliglardir. Onlar ¢atin tapsirigin 6hdosin-
don neca golmoyin yollarin1 gohromana dyradirlar.

Koroglunun at1 Qirat da, aslinda, belo bir magik-mifik
giico malik varligdir. ©gor gonc Rovson (Korolu) har seyi
diizgilin etso 1di, Qiratin ganadlar1 olacaq vo o ucacaqdi. Das-
tanda Al kisi oglu Révsono deyir: “Indi diqqotlo qulaq as!
Monim gozlorim bu daylarin iistiinds ¢ixarilib, bu daylarin iis-
tiinds do gorok manim qisasim alina. Bu daylar1 sona tapsiri-
ram. Bunlar elo-belo atlardan deyil. Bunlar dorya atindan
omalo galiblor. indi son gorak bdyiik bir tévlo tikasan. Bu tov-
loyo gorak heg bir yerdon is1q deyilon sey diismoyo. Qirx giin
tamam atlar bu tovlads qalacaq, bayir-bacaq lizii gérmoyacaok-
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lor. Bir bani-insan gozii do bu qirx giliniin orzinds gorok bu at-
lara baxmaya”. Amma Rovsan (golocok Koroglu) atasina ver-
diyi vadi axira qodor yerina yetira bilmir: “Rvson, atasmin
dediyi kimi, axurlar1 doldurdu, suyu bagladi, atlar1 i¢oriya ¢o-
kib axurlarin gabaginda halgabond eladi, gapini, bacani barki-
dib ¢ixd1. Bu isdon diiz otuz sokkiz giin kegdi. Atalar deyiblor
ki, insan sobirsiz olar. Rovson otuz sokkiz giinii basa verdi.
Otuz dogqquzuncu giin no gadoar eladi, 6ziinii saxlaya bilmadi
ki, bilmadi. Els bil ki, bir adam onun {irayins girib hey deyir-
di: “Qirx gilino basa golo bilon is otuz doqquz giino do golor.
Get bir atlara bax!”. Axir Rovson golib tovlonin iistiine ¢ixdi,
balaca bir desik ag¢ib igoriyo baxdi. Rovson avval gozloring
inana bilmoadi. Sag axurdaki atin ¢iyinlorinds iki dona ganad
var idi. Qanadlar alov kimi yanir, qizil kimi parildayirdi. Rov-
son tez sol axurdaki ata baxdi. Gordii ki, bu atin qanadi yox-
du. Gozlorini dolandirib yeno do sag torofdoki ata baxdi. Gor-
dii ganad yavas-yavag soniir. Rovson tutdugu isdon pesman
oldu. Tez desiyi ortmok istadi, ancaq is-igsdon kegmisdi. Qa-
nadlar yavas-yavas oariyib axirda tamam yox oldular. Rovse-
nin bir oli oldu, bir basi. Ancaq hara ¢atacaq? Olan olmusdu.
Kor-pesman desiyi ortiib geri gayitdi (112, 10-11).

Dastandan goriindiiyii kimi, Qratin ¢iyinlorindo iki do-
nd qanad var idi. Qanadlar alov kimi yanir, qizil kimi parilda-
yirdl. Lakin Rvsanin sobirsizliyi islori korlayir. Bu detal bizo
belo bir mantiqi naticoya golmays imkan verir ki, Qiratin ¢i-
yinlorindo avvolco ganadlarin olmasi, eloco do bu ganadlar
yox olandan sonra onlarin yerinin, izinin atin ¢iyinlorinds qal-
mas1 Qirat1 epik tipologiyast baximmdan ugan atlar kateqori-
yasma aid etmays imkan verir. Qiratin ganadlarinin olmasi
onun uca bildiyini gostordiyi kimi, gdylor alomi ilo bagliligini
da ortaya qoyur. Mifik-epik ononodo ugan atlar goylor alomi
ilo alaqgs yaradan, yerlo goy arasinda rabito quran varliglar he-
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sab olunur. Bu iso homin atlarin mifik tipologiya baximindan
mediator varliglar, yani yerlo goy arasinda olaqo yaradan, me-
diasiya edon obrazlar oldugunu gostorir. Azoarbaycan nagilla-
rinda atlarin gohromanlara gizli biliklori dyrotmosi onlarin
mediator kimi gdoylor alomi ilo baghiligin1 ortaya qoyur. Me-
diator varhglar biitiin hallarda magik-mifik goriislori tocossiim
etdiron obrazlardir. Mediator atlar gohromana geyri-adi giic-
lordon golon tohliikalori 6z magik gabiliyyatlori vasitosilo dof
edorok aradan qaldirirlar. Qiratin ganadlar mifik arxetip kimi,
onu goylor alomi, mediasiya gabiliyyati vo magik goriislorlo
olagolondirmoys imkan verir.

Burada deyilonloro dastanda tosadiif olunur. Qirat osil
gohroman kimi diismanlorlo vurusur, bazon hiylos islodorok 6zii-
nii xastoliys, doliliys vurur. Bunun badii cohotdon miikommal
niimunasing “Hamzanin Qirat1 aparmasi” qolunda rast golirik.
Atmin dalinca sohara golon Koroglu burada bir qaridan Qiratin
yerini vo halii dyronir:

“Qar1 dedi:

— Sabah mon evds olmayacagam. Homza bayin toyuna
gedocoyom.

Koroglu dedi:

— No Homzo boy? Homzo boy kimdi?

Qar1 bagladi ki:

— Homzo boy Hasan pasanin kiirokonidi. Cox igid oglan-
di. Gedib o Koroglu var ha... esidibson ki?

Koroglu dedi:

— Ha. Esitmigom.

Qar1 dedi:

— Hs, Homzs gedib o Koroglunun atini gotirib. Hasan
pasa da ona baylik verib, istalik do qiz1 Dona xatin1 verir ona.
Sabah toylaridi. Mon da galinlorin, qizlarin i¢inds olacagam.

Koroglu sorusdu:

138



— Ay qar1 nong, belo ay golin xanim, bas Koroglunun o
atin1 harada saxlayirlar?

Qar1 dedi:

— Hasan pasanin tovlosindo. Amma ¢or doymis deyirlor
yaman boddi. Yanina bir adam qoymur. Day Hasan pasanin
tovlosindo mehtar qalmayib, hamism sil-kiit eloyib. Indi arpa-
samanini bacadan tokiirlor” (112, 188-189).

Bundan sonra siijetds iki miihiim detal digqati calb edir:
Birincisi, Koroglunun Hasan pasanin maclisino asiq paltarin-
da getmosi vo dziinii bir asiq kimi toqdim etmasi; Ikincisi, Q1-
ratin “doliliyinin tutmas1” xastoliyi. Hor iki detal birbasa ma-
gik tosovviirlorlo baghdir. Bunun iizo ¢ixarilmasi tigiin siijeti
diggatlo izlomok lazimdir.

Koroglu “yavas-yavas golib Hasan pasanin imaratino
catdi. Baxdi ki, bir toydu, bir toydu... gol gorason. Maclis pa-
sa, bay, xan, tacirlorlo doludu.

Bali, esitdilor ki, asiq golib, hami sevindi. Koroglunu
¢okib maocliso apardilar. Amma baxdilar ki, bu asiq heg onlar
goron asiqlardan deyil. Boy uca, kiiroklor enli, siiysiin elodi
ki, kol sliysiinii kimi... Boynunun oti girdin-girdin, biglar kol
buynuzu kimi. Sirindon-sifotindon zohm tokiiliir. Maclisdoki
pasalardan biri dedi:

— As1q, hara as1g1san?

Koroglu dedi:

— Qafin anr1 tayindanam, agrin alim!

Pasa dedi:

— Koroglunu taniyirsanmu, asiq?

Koroglu dedi:

— Cox yaxs1 taniyiram. Bir dofo o monim basima el bir
1 gatirib ki, diinya durdugca yadimdan ¢ixmayacagq.

Hasan pasa sorusdu:

—No is?
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Koroglu dedi:

— Pasa sag olsun, o Koroglunun bir ¢aran doymis at1 var.
Adina da Qirat deyorlor.

Pasalardan birisi istodi danigsin, Hasan pasa qoymadi.
Korogluya dedi:

— Danig! Danig!

Koroglu dedi:

— Hp, pasa, at cox yaxsit atdi. Amma ki, doalidi. Giinlorin
bir giinii yolla gedirom. Elo bax bu saz da ¢iynimds. Bir do
onu gordiim ki, moni qamarladilar. Goziimii baglayib dik go-
tirdiilor. Hara getdik, neco getdik, bilmadim. Bir do goziimii
acdilar, baxdim ki, bir dagin iistiindoyom. Qabagimda da bir
kalpeysarin birisi dayanib. Son demso, bura Conlibel imis, 0
kolpeysor do Koroglu. Indi denan moni buraya noyo gotirib-
lor? Son demo, bu atin yena do daliliyi tutub. No godor dava-
dorman eloyirlor, bir sey ¢ixmir. Yanma adam qoymur ki,
goymur. Girina kim kegirsa sil-kiit eloyir. Axirda Koroglunun
bir kimyagar hokim dostu var, onu tapirlar. Hokim gorbagor
deyir ki, bas bu atm cini var. Garak bunun yaninda ti¢ giin, ¢
gecoa saz calina, sz oxuna Ki, balka bunun cini yata. O vaxtlar
halo Koroglu ¢alib-oxumag bilmozdi. Son dems, mon basidas-
lin1 bunun {glin gotiriblormis. Qaraz, basagrist olmasin, moni
itoloyib saldilar bu atin yanma. O {i¢ giindo mon no ¢okdim
Allah bilir. Day, 0 neco deyarlor, anadan amdiyim siid bur-
numdan goldi.

Hasan pasa tez sorusdu:

— At neco oldu? Sagaldimi?

Koroglu dedi:

— Sagaldi! Elo Koroglu da ondan sonra ¢alib-oxumagq bi-
nasmi qoydu. Deyirlor indi gena do besds, on besds atin cini
tutur. Day Koroglu 6zii ¢alib-oxuyub onu sagaldir (112, 190-
191).
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Dastandan verdiyimiz bu parcada Koroglunun taninma-
maq moqsadi ilo 6ziinii as1q cildins salmas1 diqqgeti ilk ndvbo-
do calb edir. Bu, paltardoyismo yolu ilo bas verir. Koroglu 6z
qilinci gizladir vo Hasan pasanin maclising alinds saz daxil
olur. Koroglunun ¢alib-oxudugunu, yoni mahir saz ¢alan, bo-
dahoton gozal seirlor qosan vo 6z qosduqlarini g6zol soslo
OXUyan asiq oldugunu bilirik. O, dastanda bir ¢ox hallarda
diismonlar torafindon taninmamaq {i¢iin 6ziinii gah asiq, gah
ilx1¢1, gah goassab va s. kimi togdim edir. Elmds bu hal cildde-
yisma adlanir. M.Kazimoglu bununla bagh gostorir ki, folk-
lorda libas doyismo, bildiyimiz kimi, 6ziinii gizladib bambas-
qa soxs viicudunda goriinmok, bambasqa ad altinda taninmag-
dir (109, 5). Miisllifin bagqa bir fikri paltardoyismonin magik
goriislorlo bagl oldugunun iizerineg isiq salir. O yazir: “Oziinii
gizladib basqa dona girmoyin an arxaik monasi gahromanin
doyisib o diinya sakinlorinin gérkamins uygun bir gorkom al-
mas1 inami ilo baghdir. O diinya sorhodino ¢atan gohroman o
diinyanin eybacar sakinlorinin gérkomini gobul edir ki, tohlii-
kodan goruna bilsin” (109, 11). Buradan aydin olur ki, paltar-
doyismo mediasiya aktidir. Yoni gohroman bir diinyadan o
biri diinyaya daxil olur. Daxil oldugu diinyanin sakinlorinin
onu tanimamasi li¢iin paltarin1 doyisir. M.Kazimoglu bunun
dirilorin diinyasi ilo dliilorin diinyasiin sorhodindo bas veran
akt oldugunu gostorir. Bunu eynilo “Koroglu” dastanma da
aid etmok olar.

Dastanda Koroglu pasalara, xanlara qars1 miibarizs apa-
rir. Pasalar da daim onu tutub 6ldiirmok istoyirlor. Homin so-
bobdan pasalarin mokani Koroglu vo onun dslilari tigiin 6ldii-
rlilo bilocoklari yer, yoni 6liim diinyasidir. Bu mokanlarda Ko-
roglunu vo dalilarini yalniz 6liim gozloyir. Bu cohatdon, Ko-
roglunun pasanin maclisino daxil olmasi, aslindo, 6liim diin-
yasma daxil olmasit demokdir. Oski mifoloji-epik ononado
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gohromanlar 6liim diinyasina daxil olmaq ii¢lin magik giic-
quidrato, magik qabiliyyatloro malik olmali idilor. Yoni Ko-
roglunun pasanin maclisina libasdoyismo yolu ilo daxil olmasi
onu birbasa magik-mifik goriislorlo baglayir. Bu cshatdon Qi-
ratin “dolilik” xastaliyi bunu birbasa tosdiqloyir. Bels ki, Ko-
roglu pasanin maclisino asiq-cindar, asiq-cadugor kimi daxil
olur. Nozardon kegirdiyimiz siijetds, aslindo, biitév bir magik
akt tosvir olunmusdur. Yoni burada asas masolo Qiratin, dog-
rudan da, xasto olub-olmamasi ilo bagli deyildir. Osas masala
stijetdo 0z oksini tapmis “yalan¢1” magik aktin tosviridir. Bu
“yalanc1” magik akt biitiin elementlori vo ardicilliq sirast ilo
yerindadir: 1.Qrratin vaxtasiri daliliyi tutur; 2.Dalilik xastali-
yinin sabobi odur ki, atin badonins cin daxil daxil olmusdur.
Bu, el arasinda “cin tutma” adlanir; 3.Qirat1 sagaltmaq ticiin
tic giin, li¢ geco saz ¢almib, s6z oxunur. Yoni Qirat musiqi ilo
miialico olunur. Biitiin bu deyilonlor bizo gam-saman miialico
aktindan soraq verir. Samanlar 6z xastalorini onlarin {izarindo
magik nogmolor oxumagqla, 6z davullari ilo miixtolif ritmlor
calmagqla vo s. miialico edirdilor.

Beloliklo, Koroglunun macliso girondo 6ziini asiq kimi
togdim etmosi, atin doliliyi, badoninds cin olmasi, bu cinin
calib-oxumagqla atin bodonindon ¢ixardilmasi — biitiin bu ele-
mentlorin hamaisi birbasa magiya ils, magik miialica tisullar ilo
baghdir. Bu da Koroglunun bir gohroman kimi magik-mifik
goriislorlo bagl oldugunu va bu goriislorin dastanin miixtolif
stijetlorindo miihafizo olundugunu tesdiq edir. Lakin todqi-
qatlar gostorir ki, dastan gohromaninin magiya ilo baghlig: tok-
co gohromanliq dastanlar ti¢lin deyil, hom do mohobbot das-
tanlar tiglin xarakterikdir. Belo ki, folklor vo magiya slaqe-
lorinin semantik strukturu va tipologiyasinin Gyronilmasi ba-
ximindan Azarbaycan mohabbot dastanlari da zongin material
verir. Bu, ilk novbads, dastan janrinin tipologiyasi ilo bagl
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masoladir. Hor bir dastan onu yaradan xalqin milli-manovi do-
yorlorini 6ziinds hifz edir. Bu cohotdon Azorbaycan dastan-
larinda xalqumizin oski mifoloji goriislori, o cimlodon magik-
mifoloji goriislori do 6z izlorini saxlamisdir. Belo dastanlardan
biri “Osli-Korom”dir. Bu mohobbat dastan1 magik goriislorin
zonginliyino goro biitlin basqa mohobbot dastanlarindan
forqglonir. “Osli-Kerom” dastaninda magik goriislorin zonginliyi
ilk névbads dastan janrinin struktur tipologiyasi ilo sortlonir.
Dastan bir janr kimi folklorun biitiin basqga janrlarindan
forqlonir. Bu, ilk ndvbado dastanin mokan-zaman strukturu
baximindan folklorun on iri struktur vahidi olmasi ilo alaqe-
dardir. Dastan elo bir janr strukturuna malikdir ki, o, folklorun
digor janrlarimi da 6z strukturu daxilino ala bilir. Masalan,
Azorbaycan dastanlarinda folklorun biitiin névlarinin tipoloji
olamotlori var. Burada dramatik noviin dialoq, monoloq {iin-
stirlorindon, lirik noviin biitiin seir janrlarindan istifado olu-
nur, eloco do dastanda epik noviin osas slamatlori inikas olu-
nur. Bunlar, olbatto, dastanin formal-poetik torofloridir. Das-
tan bu baximdan on ohatoli poetik tutuma malikdir. Ancaq
dastanin asas xiisusiyyati onun milli diisiinconin an dorin qat-
lar1 ilo bagh olmasmdadir. Nizami Cafarov yazir ki, “epos”,
sadoco, dastan deyil, miixtalif siijetlor, motivlor veron, mon-
sub oldugu xalqin ictimai-estetik tofokkiiriinii biitovliikdo ifa-
do edon mohtosom dastan potensiyasidir. Onu tam halinda
borpa etmok miimkiin deyildir, mévcud monbalor osasinda
yalniz tosovviir etmok miimkiindiir ki, homin tosovviir ideya-
estetik, poetexnoloji, linqvistik vo s. komponentlorin iizvi
vohdatindon ibaratdir” (60, 12). Goriindiiyli kimi, dastan-epos
milli diisiinconin potensiyasi, yoni milli-monovi doyarlor xozi-
nasi, manavi ehtiyatlar sistemidir. Bu sistem minillor orzindo
formalagmigdir. Orada har bir xalqin milli diigiincs torzinin on
laziml1 doyoarlori toplanmisdir. Magiya da mifik diisiinconin
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vacib doyorlorini 6ziindo oks etdirir. Buna goro do magiya da
dastanin yaddas potensiyasina aid doyardir.

N.Coaforovun yuxaridaki fikri morhum Mohorrom Cofor-
li torfindon asagidaki sikildo sorh olunmusdur: “N.Caforovun
epos hagqindaki bu fikri miirokkob mozmuna malikdir vo
miiasir dovrdo dastana baxisin osasinda durur. Beloliklo, epos
anlayis1 agagidaki mozmunu ohato edir:

1. Epos xalqm dastan potensiyasidir. Yoni epos dastan
diislincosinin potensiyasi, sonotkarlarin ifads etdiyi dastanlar
1s9 sazin, sozilin va ifagiligin vohdoatinde amolo golon matndir.
Epos homin motnlori 6z igine alan, onlart biitovliikds ohato
edon dastanciliq diistincosidir.

2. Eposda dastangiligin biitiin siijetlori vo motivlori com-
lonir. Yoni hor hans1 bir dastan konkret bir siijeti vo onun tor-
kib hissalorini toskil edon motivlordon ibaratdirso, epos biitiin
dastanlarin siijetlorini vo motivlorini ohato edon dastangiliq
onanosi, dastang¢iligin diislinco ehtiyati, xozinosidir.

3. Epos xalqin ictimai-estetik tofokkiiriinii biitovliikkdo
ohato edir. “Ictimai-estetik tofokkiir” comiyyatin badii diisiince-
sinin kamilliyini ifado edir. Estetika — badii gozollikdir. Epos
diistincasinda gergokliyin badiilosdirilmasinin estetik sistemi
moveuddur. Hor bir xalqin gozolliys 6z miinasibati olur. Badii
gbzolliyin milli 6zlinomaxsuslugu xalqn poetik diisiincosinin
badii tosvir va ifads vasitolorinds ifads olunur” (57, 6-7).

Dastanlar etnopsixoloji kontekstdo milli yaddas ehtiyatla-
ridir. Bu yaddas 6z tipologiyas1 baximindan, asason, iki sa-
viyyani shats edir: 1.Qahromanliq yaddasi; 2.Lirik-emosional
yaddas. Buna uygun olaraq dastanlar iki asas tipoloji qrupa ay-
rilir: gohromanliq vo mohabbat dastanlari. Birinci qrup tiglin
gshramanliq ruhunun aparict olmasi, ikinei qrup ticiin is9 lirik-
emosional ruhun gabariqlig1 asas tipoloji alamatdir.
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Dastanlarimizin tosnifatini aparmis M.H.Tohmasib onlar
bu sokildo tosnif etmisdir: [.Qohromanliq dastanlari; I1.Mo-
habbot dastanlar; II1.Ailo-oxlaq dastanlar1 (173, 112). Bu bol-
giido osas olan gohromanliq vo mohabbat dastanlaridir. Ailo-
oxlaq dastanlari bu iki tosnifat tipi arasinda, bir ndv, araliq mor-
haloni toskil edir. Yoni hom gohromanliq dastanlarmin, hoam do
mohobbat dastanlarinin osas slamatlorini 6ziinde dasiyir.

Epossiinasligda gqohromanliq dastanlar1 mshobbot das-
tanlarina nisbaton daha qadim hesab olunur. Bu cohatdon goh-
romanliq dastanlar1 6z koklorini ilk acdad haqqinda mifoloji
eposlardan gotiiriir. Buna goro do gohromanliq dastanlarinda
arxaik-mofoloji goriislorin badii obraz vo motivlor goklinda
ifadosino daha ¢ox rast golinir. Mohobbat dastanlari bu cohat-
don daha cox realistik tosir bagislayir. Ancaq “Osli-Korom”
dastaninda elo magik-mifoloji elementlor mithafizo olunmus-
dur ki, bunlara hotta qohromanliq dastanlarimizda da rast go-
linmir. Bels ki, bu dastan tilsim, cadu, sehr kimi magiya ele-
mentlori ilo zongindir. Bu da 6z ndvbasindo mohabbot dastan-
larmin gohramanliq dastanlarindan “cavan” olmadigini dema-
ya do asas verir. M.Caforli yazir ki, Azorbaycan dastanlarimin
imumi kiitlosindon mohobbot isarasi altinda tizvlonmo, ayril-
ma-diferensiasiya boyiik bir proses olmusdur. Masalonin bii-
tiin mahiyyati iso iki cahatin buradaki tadqiq miistovisinds ga-
bardilmasi ilo baghidir: 1.Sevgi-mohabbat motivi, slamati qsah-
romanliq dastanlarina tarixon monsubdur. ©slinde gahraman-
liq dastanlar1 6z baglangicindan hom do mohobbat dastanlar
olmusdur. 2.Azarbaycan dastangiligmin tarixi, ictimai, siyasi,
dini-moadoani, irfani-falsafi amillorlo sortlonan miioyyan mor-
holosindo gohromanliq dastanlarmin mohabbot motivlarinds
xisusi differensiasiya getmis vo mohabbot dastanlari xiisusi
cosgunluqgla gohromanliq dastanlarinin kiitlosindon {izvlon-
mis, ayri bir qol kimi xiisusi mohsuldarligla inkisafa basla-
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misdir (58, 56).

Nozors almaq lazimdir ki, mohaobbot dastanlar1 basdan-
basa sevgi motivinin {izorindo qurulur. Qahromanliq dastanla-
rinda da gahromanin sevgilisi, gohromancasina elgilik motivlori
var. Bu, o demokdir ki, gohromanliq dastanlar1 ilo mohabbot
dastanlar1 bir-brindon elo zaman baximindan da ayrilmaz olub,
eyni koko malikdir.

Azorbaycan mohobbot dastanlar1 icorisindo “Osli-Ko-
rom” dastani magik gortislori tocossiim etdiron ideya, obraz vo
motivlorls, tulsim, cadu, sehr kimi magiya elementlori ilo zon-
gindir. Diizdiir, “Osli-Korom” dastaninin timumi poetik struk-
turu digor mohobbot dastanlari ilo eynidir. Bu, albatto, belo do
olmalidir. Ciinki biitlin mohabbot dastanlar1 sabit poetik struk-
tur modelino malikdir. M.Coforli tosdiq edir ki, iimumiyyatlo,
dastanin ¢ox sart pozulmaz strukturu var vo heg¢ bir dastangi
bu strukturdan qiraga ¢ixa bilmoz. Mohz bu baximdan biitiin
mohabbot dastanlari siijet strukturu baximindan, sadoco olaraq
bir-birlorini tokrarlayirlar. Bu tokrargiliq, aslinda, horfi tokrar-
¢iliq deyildir. Yoni bir dastang1 dastan yaradarkon artiq mov-
cud olan bagqa bir dastanin siijet strukturunu sadoco tokrar et-
mir. Burada mosolonin mahiyyati tamamilo basqa ciirdiir.
Dastang1 ononovi formullarla isloyir. O, biitlin yaradiciligini,
biitiin istedadint mahz bu formullarin biitiin dastanlarda tok-
rarlanan statik strukturu, donuq ¢argivasi asasinda niimayis et-
dirmalidir. O, dastan formullarmin diiziiliis sirasin1 (dastanin
sintaktik strukturu) doyismokdo sorbast deyildir. Dastanin
strukturunda o, he¢ bir formulun yerini doyiso bilmaz” (58,
47-48). Bu cohotdon “Osli-Korom” dastani da basqa mohobbat
dastanlar ilo eyni poetik struktura malikdir. Amma biitiin
bunlarla barbar, bu poetik strukturu toskil edon elementlor 6z
tobiotino goro digor dastanlardan ciddi forqloro malikdir. Yoni
burada bas gohroman vo onun osas roqibi olan Qara Kesis
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sanki birbasa magik goriislori tocossiim edon obrazlardir.
Bunlardan biri (Korom) sanki xeyirs xidmoat edon, o birisi is9
(Qara Kesis) soro xidmot edon maqlardir.

S.Rzasoy yazir ki, “Osli-Korom” dastaninin siijeti do
imumi strukturu etibarilo digor mohobbot dastanlarinin siijet
strukturundan qiraga c¢ixmasa da, bizco, digor dastanlardan
forqli siijet toforriiatt niimayis etdirir. Bu “toforriiat” o doracado
sistemlidir ki, o, mohabbot dastanlari ii¢iin xarakterik olan siijet
modelinin ayr1 bir soviyyesini togkil edir. Bu halda M.Cofor-
linin “Dastanin ¢ox sart pozulmaz strukturu var” tezisi bizo
“Osli-Korom” dastaninin bu farqli siijet soviyyasini antisiijet,
yaxud ononovi siijetin dagilmasi, ondan yaymma kimi yox, elo
ononavi silijet modelinin daxili alvanligr kimi doyarlondirmoyo
imkan verir. “Osli-Korom” sijjetinin strukturu “Kitabi-Doado
Qorqud”da Salur Qazanin evinin yagmalanmasi” boyunun
strukturu ilo eyni siijet yuvasina girmoklo qara samanin yeralti
diinyaya sofarinin, basqa so6zlo, gamlamanin strukturunu
0ziinda oks etdirir. Masaloya daha genis kontekstds yanasdigda
imumon Azorbaycan eposunun siijet strukturu vahid sxem-
modeli inikas edir. Buradaki fargliliklor vahid siijetin soviyya-
lori, yaxud modulyasiyalardir. Bunu invariantin variativ doyiin-
molori, forgli alqoritmlorlo tokrarlanmalart kimi do tosovviir
etmak olar. Osas odur ki, bu saviyyalor imumon Azarbaycan
eposunun hom itimumi siijet modelindon, hom do mohobbaot
dastanlarinin timumi sijjet modelindon qiraga ¢ixmir: model-
lorin asasinda duran struktur sxemi doyismoz qalir (158, 47).

Yuxaridaki sitatdan aydin sokildo goriindiiyii kimi, mii-
ollif “Osli-Korom” dastaninin siijetini birbasa qara samanin
yeralti diinyaya sofori vo saman gamlamasmin strukturu ilo
olagalondirir. Biz ise 6z ndvbomizds bildiririk ki, S.Rzasoyun
bu fikri Korom va Qara Kesis obrazlarinin magiya ilo bagliligi-
nin izoring birbasa is1q salir. Dastanda Korom magik varhiq ki-

147



mi tobiot stixiyalari ilo, cansiz osyalarla, heyvanlarla (dag, su,
tufan, qar, ceyran, qus, korpii, kollo va s.) ilo danisir, onlari
sazl vo sOzii ilo rohmo gotirir, yaxud onlara gargis edib, bu
qiivvalori qorxudur. Bu deyilonlor insanla tobist arasindaki mii-
nasibotlorin magiyaya osaslanan modelidir. insanin tobiot giic-
lorini ram edarak 6ziina tab etmasi, bii qiivvalari 6z monafeyina
islomaya mocbur etmoasi magiyanin asas slamatidir. C.C.Frezer
yazir ki, dina gors, diinyani siiurlu giivvalor idars edir vo inan-
dirmaq yolu ilo onlarin qarsisin1 almaq olar. Mohz bu cohot
fundamental olaraq magiya vo elmo ziddir. Magiya vo elm
ticiin 6z-0zlilylinde aydindir ki, tobist proseslorinin gedisatini
istoklor, yaxud fovgolado varliglarin soxsi mociizolori deyil,
mexaniki ganunlarin doyismoz horokatlori miioyyonlosdirir.
Magiya tez-tez ruhlarla igloyir va bu, onu dinlo qohumlasdirir.
Lakin magiya onlarla eynilo cansiz giiclorlo davrandigi kimi
roftar edir, yoni dindo oldugu kimi onlar1 rohmo gotirmir, oksi-
no, onlart macbur va vadar edir (242, 56). Biz do “Osli-Korom”
dastaninda Koromin tobiot stixiyalar1 ilo dini yox, magik
davranis modeli ila linsiyyato girdiyini goriiriik. Yoni dastanda
Koromin tobiot stixiyalart ilo {linsiyyoti biitov siijet boyunca
davam edir. O, hor yerdo cansiz, dilsiz qiivvalorlo 6z saz1 vo
s0zii ilo linsiyyoato girir. Lakin bu iinsiyyot biitiin hallarda ma-
gik davranis modelino asaslanir. Korom bir dindar kimi oturub,
bu qiivvelora dualarla yalvarmir. O, gah sazi-sozii ilo homin
quivvalori yumsaldib, 6z monafeyino tabe edir, gah da onlarla
qargis-bad dualarla doyiisorok bu qiivvalori 6ziino tabe edir.
Masalon, sevgilisi Qara Kesis torofindon ogurlanmig Korom
daga miiraciatinds onu torif edir vo ondan komak istayir:

Xan Oslim Zongidon forar elayib,

Yol vermayin, bast dumanli daglar!

Belo getmis atasi ilo anast,

Yol vermayin, bast dumanli daglar!
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Qalxisdilar xanlar, agalar toya,
Zonginin adami batibdi loya;
Ugubdu slimdan bir agca maya,
Yol vermoyin, basi dumanli daglar.

Dordli Korom bu esq ilo bismisdi,

Sevda iigiin can-basindan ke¢misdi;

Osli, kesis Xoy iistiino kogmiisdii,

Yol vermoyin, basi dumanli daglar! (82, 18).

Elo homin yerdoco Korom sorv agacina qargis edir:

Dur, sarv, dur, sonnan xabar sorayim,
Sorv agaci, sonin maralin hani?
Goziimnon axitma ganl yaslari,
Sorv agaci, sonin maralin hani?

Algaqli-ucali qarsida daglar,
Ko6nliim intizardi, géziim gqan aglar,
Xostonin halinnan no bilor saglar?
Sorv agaci, sonin maralin hani?

Dogru sdylomason, goddin oyilsin,
Qargaram movladan, belin biikiilsiin,
Bir ah ¢okim yarpaqlarin tokiilsiin,
Sorv agaci, sonin maralin hani?

Korom deyar, goz yaslar tokorom,
Viran bagda biilbiil olub 6torom,
Yarimin yolunda basdan kegaram,

Sarv agaci, sonin maralin hani? (82, 18).
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Noazars almaq lazimdir ki, Koromin daga vo agaca bu mii-
raciotlori badii metafora kimi do doyarlondirils bilor. Yoni belo
hesab etmok olar ki, iiroyi hayacan, qom-kadorlo dolu Korom,
sadaca, sazini sinasing basir vo dordini bayan edir. Bu poetik-
ritorik xitabdir vo burada s6ziin haqiqi monasinda dagla, agacla
tinsiyyotdon, danismaqdan s6hbat gedo bilmoz. Ancaq dastan
0zii bunu inkar edir. “Osli-Korom” dastaninim unikallig1 ondadir
ki, Korom burada cansiz-dilsiz tobiot obyektlorini damisdirir,
onlarla sozlii linsiyysto girir, tobiot giiclori do dilo golib ona
cavab verirlor. Bu cohatdon dastanda Koromin gaya, meso, cay
vo ceyranla danismasi artiq sirf magik-medaitiv {insiyyot
aktlaridir. Sevgilisi Osli Qara Kesis torofindon ogurlanmis
Korom Oslini tapmagq {igiin iz axtara-axtara yol gedir. O, hor
yerdo insanlardan, canli vo cansiz obyektlordon Oslinin hara
aparildigin1 sorusur. Indi do qaya, meso va sudan Sslinin yerini
xabar alir. Bu dofa qaya, meso vo su ona cavab verirlor: “Aldi
Korom gorok gayadan, mesodon, ¢aydan Oslini no ciir sorusdu:

Sondon xobor alim, ay sar1 qaya,
Monim Oslim buralardan ke¢dimi?
Miibarak kdlgoni salibsan suya,
Monim Oslim buralardan kegdimi?

Sar1 qaya dila golib, ald1 gorok cavabinda na dedi:

Sona xabar verim, asiqlar xasi,
Sonin Oslin burdan galdi da, getdi.
Yaninda 1d1 atasi ilo anasi,

Lopirin iiztims sald1 da getdi.

Ald1 Korom:

Sondon xobar alim, ay gqara meso,
Qolomi qiidroatdon ¢okilmis gasa,
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Biirtinmiison daga, dasa bondvso,
Monim Oslim buralardan ke¢dimi?

Meso do dilo golib, Koromin cavabinda dedi:

Yarn sald1 soni olmazin goma,
Dayanmazmi yaxs1 iyid bu domo?
Gilinos kimi qgondu monim sinomo,
Osli mondan bir giil ald1 da getdi.

Korom {iziinii ¢aya tutdu:

Abi-hoyat kimi daim axarsan,
Haqqin camalina hordon baxarsan,
Dolana-dolana evlor yixarsan,
Monim Oslim buralardan ke¢dimi?

Cay da dilo golib, Koromo belo cavab verdi:

Korom saxlar onun homiso yasin,

Yanma almisdi ata-anasin,

Hom i¢ib, hom do doldurdu tasin,

Atlarin suyuma saldi da getdi” (82, 63-64).

Miisahidalor gostorir ki, Koromin tabiat stixiyalari ils bu
dofaki tinsiyyati birtorafli deyildir. Bu, s6ziin haqiqi manasinda
dialogdur vo bu dialoqgda insanla cansiz tobist obyektlori bir-
biri ilo danigirlar. Masalainin asil mahiyysti ondadir ki, bu to-
biot obyektlori 6z-6zlorins danismirlar. Onalari tlinsiyyato gir-
maya Korom vadar edir. Yoni Karom bir gam-gsaman, magq, til-
simkar kimi bu obyektlori danismaga mocbur edir. Ona gora do
biz bu dialoglar1 “mediativ-mistik kommunikasiya modeli” ad-
landiran S.Rzasoyla razilasiriq. Bu cahatdon onun apardigi toh-
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lil maraqli olub, bizi maraglandiran masoalonin iizorine isiq sa-
lir. O, Koromin dialoglarini asagidaki kimi tohlil edir:

“Dialoqun toraflori: insan-Qaya (torpaq iinsiirii), insan-
Meso (agac iinsiirii), Insan-Cay (su iinsiirii).

Dialoqun mogsadi: Qara Kesis torofindon tilsimlonmis
Sar1 Qaya, Qara Meso vo Caydan keg¢id/yol almagq:

— Belo ki, caya ¢atan Korom yolun baglandigini goriir:
“Korom baxd1 ki, sag torof qaya, sol meso, qabaqda caydi”.
Demok, magsad bu tinsiirlordon kegid almaq vo Oslinin izini
tapmaqdar.

Dialoqun informativ tipi: alqs:

— Korom ndvbo ilo Qayaya, Mesoys vo Caya torif/alqis
deyir. Onlar da bunun miigabilindoe Korama hom yol verir,
hom do Oslinin hara getdiyini deyirlor.

Dialogun kosmoloji tipi: mediativ-mistik kommunikasi-
ya modeli:

— Koram bir insan kimi bu cansiz tinsiirlorlo danisa bil-
moz. Lakin homin insiirlor “dilo galib” Koromo cavab verir-
lor. Bunun asasinda ayo arxetipi durur. Hor bir yerin oyo-
si/sahibi var. Bu, homin yerin ruhudur. Demok, Korom Qaya,
Mesa vo Cayin ruhu/ayasi ilo xobarlosir.

Dialoqun etnokosmik tipi: saman qamlamas:

— Hom sijjetiistii, hom do stiijetalt1 bu dialoqun saman
ekstaz texnikasi (qamlama) ilo bagli oldugunu agiq sokildo or-
taya qoyur.

Dialoqun stijetiistii formasi: aktiv (ikitorafli) xobarlogma.

Dialoqun naticosi: Kegid/yol va iz aldo etma:

— Korom alqis-xobarlogma il iki hodoafs ¢atir:

Birincisi, yolu koson iinsiirlordon yol/kecid alir;

Ikincisi, homin iinsiirlordon Osli haqqinda iz/isaro alir.
Mbolum olur ki, 9sli bu iinsiirlords 6z izlorini buraxib:

Qayada — lopir buraxib: “Lopirin iiziimo sald1 da getdi”.
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Mesado — giil doarib: “Osli mondon bir giil aldi1 da getdi.

Cayda — atlarin ayagi ilo iz qoyub: “Atlarin suyuma sal-
di da getdi” (158, 197).

Qeyd edok ki, Koromin tobiot giiclori ilo bu dialoqu
folklorstinaslarin digqotini colb etmis faktlardandir. Bu barado
deyilmis fikirlor homin dialoqun magik tosovviirlorlo baglili-
gini tosdiq edir.

Vaxtilo bu epizodi tohlil etmis M.Cofarli yazir ki, Ko-
rom ¢aya miiraciatindo onu bir torafdon haqq soviyysli obyekt
Saviyyasina qaldirir; balli olur ki, su birbasa olaraq Kosmosla,
miisbot sakral baglangicla baglidir. O biri tarafdon, Karom su-
yu xaotik baglangicla slagodo gotiiriir, onu sor qiivve Kimi so-
ciyysalondirir (56, 109).

Biz do belo distintiriik ki, burada oasas iki cohoat var: Birin-
cisi, suyun kosmoqonik yaradici baslangic olmasi; Ikincisi, Ko-
romin suya mohz kosmogqonik qiivva, giic kimi miiracist etmasi.
Birinci cohot suyun inanclar sistemindoki yerini va rolunu gos-
torir. Yoni su tiirk mifologiyasinda stixial qiivve, kosmosyara-
dic1 baslangicdir. Tkinci cohot Koramin stixial qiivve (varlq) ilo
magik-mistik dialoga ({insiyyata, alagays) giro bilmosini goste-
rir. Yani Karom, aslinds, mediator, mediasiya yaradici, diinyalar
arasinda olago yaradic1 varligdir. Tabii ki, onun mediatorlugu-
nun asasinda magik giic va bacariqlar1 durur.

Eyni dialoqu R.Olizads do tohlil etmisdir. O, Kaoromin
Suya miiracioti ilo bagli yazir: “1.Su hoyatverici insiirdiir
(“abi-hoyat” obrazi); 2.Su canlidir (onun “daim axmas1”);
3.1lahi-sakral makanda yerlosir (“Haqqmn — Allahin camalina
baxmas1”); 4.Kult-tapinaq obyekti subyekti kimi emosional
xisusiyyatlora malik olmasi: gqazoblonmasi (“Dolana-dolana
evlor yixmasi1”); 5.Kult obyekti kimi ritual kontekstindo mov-
cud olmasi (Karomin onunla “xobarlogsmasi”: Oslini xabar al-
mast) (79, 65).
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Belaliklo, aydin olur ki, Korom suya miiraciat etmoklo
hoyatverici linsiira (“abi-hayat”a) miiracioat edir, bu miiraciotlo
0, aslindo, ilahi-sakral mokanda yerloson qiivva ilo dialoga
girir. Biitiin bunlara adi adamin giicii-qiivvasi yetmoz. Bunun
ticlin hokmon magik giic va gabiliyyatlora malik olmaq lazim-
dir. Korom do belo magik gabiliyystloro malik obrazdir. Das-
tanda Koromin magik-mediativ gabiliyystini onun ceyranla
dialoqu da tosdiq edir: “Korom soziinii miixtosor eloyib, get-
mok istoyirdi ki, birdon qabaqlarina bir ceyran ¢ixdi. Korom
ceyrani goron kimi sazint mindirdi sinasing, gorok ceyrandan
Oslini no ciir xobor ald1:

Sondon xobor alim, ay gozal ceyran,
Osli, kesis buralardan ke¢dimi?
Minib esq somandin, olmusam rovan,
Coban korpiisiindon bir su icdimi?

Korom belo deyands ceyran dils golib, gorok Koromo no
cavab verdi:

Sana xabar verim, ay cavan oglan,
Osli anasilo diisdiilar yola.

Bir sohar vaxtinda gordiim ki, burdan
Yaninda atas1 kegdilor sola.

Ald1 Korom:
Bu ayriliq aydi monim goddimi,
Agir elds badnam etdi adima,
Korom golsin, mani tapsin dedimi?
Gizli-gizli sirrin sono agdimi?

Ceyran:
Murada yetirsin sani yaradan,
Seyragiblar gériim ¢ixsin aradan,
Sevdiciyin kogls kegdi buradan,
Baxmadi Osli xan na sag, no sola.
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Ald1 Korom:
No zamandi bu yerlordo durubsan,
Siniq konliim qara dasa vurubsan,
Osli xani1 son aglarmi goriibson?
Yoxsa giiliib bu daglar1 agdimi?

Ceyran:
Qadir mévlam heg¢don yaratmis bizi,
Gecoyo qatdilar giinlii giindiizi,
Koram, Osli xanm axirki sozii:
Orzuruma varsa konliim xos ola.

Ald1 Korom:
Korom deyor: kimo deyim dordimi?
Seyragiblar qonga giilii dordimi?
Varsam Orzuruma gorrom 9slimi,
Yoxsa kesis alib yenoa qagdimi?

Ceyran:
Movlam sons komak olsun bu isdo,
Ceyran deyar: ¢cap somandin yerisdo,
Orzuruma vardi zalim kesis do,
Xabar verdim gismat sona tus ola.

Korom Osli xan1 ceyrandan dillo ds xobar aldi. Ceyran
dedi:

— Sonin axtardigin kesis Orzuruma toraf getdi (82, 65-66).

Dastan tizorinds apardigimiz miisahidalor gostorir ki,
Koromin tabiot stixiyalar1 vo heyvanlarla bu xaborlogsmasi
magik-mediativ alaqo modeli kimi yalniz bu deyilon faktlarla
mohdudlasmir. Korom biitiin dastan boyu insani olmayan
miixtolif canli vo cansiz ilinsiirlora miiraciat edir. Oksor hallar-
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da homin obyektlor ona cavab vermir. Lakin elo predmetlor
vardir ki, dil agib Koromlo danisir. Bu cohotdon Koromin qo-
birstanligda kolls ilo dialoqu saciyyavidir: “Ela s6z tozaca ta-
mam olmusdu ki, Koromin gozii yers satasdi. Gordii ugulub-
dagilmis kohno bir gobrin iginds bir quru koallo var. Korom
ayilib kalloni gotiirdii, tozunu silib tomizladi, o toraf-bu torafi-
nd baxib dedi:

— Sofi lale, bu quru kalloni goriirsonmi? Bir zaman bu
da bizim kimi insan imis. Bir zaman olacaq, biz do bels olaca-
£1q. Qoy bundan bir neco s6z xober alim.

Ald1 Korom, gorak kollodon no sorusdu:

Bir suval sorayim, xabor ver mono,
Son do bu diinyada vardinmi, qafa?
Heyvandinmi, insandinmi, na idin?
Diirlii meyvolordon yedinmi, gafa...

...Korom soziinli qurtaran kimi kalls dils goldi, dedi:

Dinls deyim, galon-kegon halimu,

Bir zaman diinyada mon do var idim.

Bir sah idim, bala goldi basima,

Biitiin asrlors yadigar idim...” (82, 77-78).

Onu da geyd etmok lazimdir ki, dastanda magiya tokco
Korom obrazi ilo mohdudlagmir, motndoki digar obrazlar da
magik goriislorlo olagodardir. Masalon, Qara kesis dastanda
birbasa tilsim, cadu, sehrlo bagli monfi obraz kimi togdim
olunur. Onun tilsimkarligina dair dastanda ¢oxlu faktlar var-
dir. Masalon, Qara Kesis Koramlo Oslinin toy gecasinds Osli-
nin donunu tilsimlayir: “Indi ham toya hazirlasmaqgda olsun,
esit kesisdon. Kesis ¢cox hiylaogor, 6zii do sehrkar idi. Tez qi-
za qurmiz1 xaradan bir don hazirlatdi. Dosiing tilsimbond diiy-
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molor tikdirdi. Ugiincii giin Oslinin yanina galib, 6z alilo donu
ona geydirdi, sonra da dedi:

— Qizim, man ¢ox sadam ki, son 6z muradma catdin.
Xosbaxt ol!

Ancaq sonnan axirinci bir xahisim var. Babalim boynuna,
ogor bu diiymolori 6ziin agsan, qoy diiymolori Korom ag¢sin”
(82, 114).

Bir cohoti vurgulamaq lazimdir ki, dastanda Koromin to-
biat qiivvelori ilo magik dialoqu, linsiyysti agiq-aydin goriinon
vo biitiin dastan1 ohato edon xotdir. Oz sevgilisinin dahnca
gedon Koram ona yol vermok istomoyan tobiot qiivvalarindon
ya xosluqgla, ya da zorla yol alir. Xosluq — alqis demoklo, zorlug
— qargis etmoklo olur. Masalon, Orzrumum daglarmdaki epi-
zodlara diggoet vermok kifayotdir: “Giino bir monzil galib, Orzu-
rumun gadiyina ¢atdilar. Korom baxdi ki, hava qaralir, dedi:

— Sofi, dayan, bu daga bir-iki s6z deyim, yoxsa biza yol
vermoayacak.

Sofi hirslonib dedi:

— Xeyr, lazim deyil. He¢ no dems! Elo hor daga-dasa
s0z deyoacokson?

Korom bir s6z demadi. Yavas-yavas dagin basina ¢ix-
maga basladilar. Elo agirima az qalmisdilar ki, bir boran bas-
ladi, qar basladi, gol goérason. Korom dedi:

— Qoymadin daga bir-iki s6z deyam, biza yol versin,
indi 6liib burada galacagiq.

Sofi is1 belo gorands basladi Koroma yalvarmaga:

— Aman, Korom, no soziin var de, balko, nicat tapaq.

Koram ald1 saz1, dedi:

Orzrumun gadiyina varanda,
Onda gordiim burum-burum qar galir.
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Lalo dedi: gal bu yoldan qayidaqg,
Dedim, donmok namusuma ar galir...

..S6z tamam oldu. Amma ki, ¢ovgun-boran getdikco
artdi. Duman, gar har torafi elo ald1 ki, elo bil geco oldu. Ko-
rom ald1, bu hala miinasib dedi:

Orzrumun gadiyino varanda,

Onda dedim, qadir mévlam, aman hey!
Hor torafds ¢ovgun, boran, bad osar,
Tutmus hor yanimu ¢iskin, duman hey!...

...Korom baxdi ki, dag yol vermok istomir. Oliim goldi
durdu onun goézlarinin qabaginda, dedi:

Bu diinyada ti¢co seydon qorxum var,
Bir ayriliq, bir yoxsullug, bir 6liim!
Heg birindon asla konliim sad deyil:
Bir ayriliq, bir yoxsullug, bir 6liim!...

...Bagladilar daga ¢ixmaga. Yuxarilarda boran daha da
siddatlondi. Sofi Koromin sazini alib dedi:

Orzrumun godiyind varanda,

Onda gordiim burum-burum qar galir.

Dedim: Korom, gal bu yoldan gayidaq,

Gordiim, xan ogludu, ona ar golir...” (82, 83-86).

Korom bura gador dagi alqis-dua ilo yumsaltmaga cali-
sird1. Lakin Sofi ¢ovguna d6zmayib yera yixilir. Onlar balaca
bir qayanin altina siginirlar. Birdon qayanin iistiindoki qar y1-
gin1 da ucub, Koromgilin bagina tokiiliir. Korom artiq d6zmo-
yib, daga qargis edir:
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“Orzrumun alg¢aqg-uca daglari,
Yasilbas sonalar ugsun goéliindon.
Agzim ag1b sono qargis eylorom,
Qabul olsun hoar na ¢ixar dilimdan.

Duman, ¢iskin he¢ bagsacan getmosin,
Agir ellor otoyini tutmasin!

Yaz olanda giil-¢i¢oyin bitmasin,
Heg gozallor iylomasin giiliindon.

Diisman oldun, diismonliyin bildirdin,
Bais olub son Sofini 6ldiirdiin,

Korom deyor, goz yasimi sildirdin,
Asd1 Qara Kesis qarl1 belindon.

S6z qurtaran kimi Sofi ayaga qalxdi, dizlorins taqot gol-
di. Koromgil day heg¢ bilmadilar ki, gardi, borandi, ya nadi. Heg
bilmodilor, haraya gedirlor. Elo iizlorini bir torofo tutub get-
moys basladilar. Ta ki gedib-gedib, Orzruma ¢atdilar” (82, 87).

“Osli-Korom” dastani ilo bagh apardigimiz bu tohlilin
naticoloring osason soyloyo bilorik ki, homin dastanda magik
motiv Vo obrazlar burada verilon niimunalarlo mohdudlasmar.
Dastan basdan-ayaga magik tosovviirlorlo baghdir. Burada
gars1 duran iki obrazin ikisi do magiyani tomsil edir. Korom —
miisbot gohroman, Qara Kesis iso monfi gohromandir. Hor iki
goshromanin silah1 magiyadir. Korom 6z miibarizasini alqis vo
qargislarin komayi il aparir. Qara Kesis is9 tilsim, sehr, cadu
kimi vasitolordon istifado edir. Belo istifado sehrli nagillari-
miz {i¢iin daha xarakterikdir.

Nagillar els bir folklor janridir ki, miflarlo, godim magik
goriislorlo six baghdir. Dastanlarda oldugu kimi, nagillarda da
magiya ilo birbasa bagli olan obrazlar var. Masalon, 6z foaliy-
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yatini sehr vo magiyadan istifado etmoklo hoyata kegiron dorvis
obrazi. Eloco do nagillarda magiya ilo birbasa bagli olmayan
elementlor — magik diisiinco qaliglarin1 oks etdiron motivlar,
uinstirlor az deyildir. Nagillarin magiya ils slaqoesi, yaxud nagil-
larda magiya masalosi ilk ndvbodo nagil janrinin poetikast ilo
bagl problemdir. Nagillar, xtisusilo sehrli nagillar on aski mi-
foloji goriislorlo, o climlodon magik diisiincos ilo baghdir. Bu il-
Kinlik nagilin janr yaddasina hopmusdur. Bundan dolayr nagil-
larda folklor vo magiya alagalerinin semantik strukturu va tipo-
logiyasinin tadqiqi baximindan diqqgati ilk ndvbads nagil janri-
nin yaddasinda daglasmis magik goriislor colb edir. Bu cohot-
don, “janr yaddas1” folklor motnlorinin poetik strukturunun
mithiim mona gatlarindan biridir. R.Kamal (Rasulov) “Kitabi-
Dado Qorqud” eposunun metaforik arxetiplorindon bohs edon
todgiqatinda “janr yaddas1” masolosinog ayrica toxunaraq yazir
ki, gohromanliq eposlar1 miixtalif rituallarin, ritual simvollari-
nin dyronilmosinds xiisusilo “miinbit” vo miithiim monbolordir,
onlar davranis ritualmin spesifik xiisusiyyatlorini daha hossas-
ligla gqoruyub saxlayir (102, 7). Miuollifin bu fikrindon aydin
olur ki, folklorun miioyyon janrlari qodim goriislori 6ziindo
daha ¢ox goruyur. O, buna gohromanliq dastanlarini misal gos-
torir. Nagillar da belo janrlardandir. Bu janrin 6ziindo bir go-
dimlik var. Bu cohot nagil janrinin poetik spesifikasi, janr
yaddas1 vo s. haqqinda deyilmis fikirlords ds ifads olunub. Biz
bu yarimfasilds folklor vo magiya alagalorinin semantik struk-
turu va tipologiyasi problemini hamin deyilmis fikirlorin tohlili
lizorindon hayata kecirmoys calisacagiq.

V.Y .Propp gostorir ki, nagillarin dyronilmasi {ligiin elm
boyiik islor gérmiisdiir. Nagillar haqqinda son daroco genis,
ohatoli adobiyyat movcuddur. Tok birca gostorilon asarlorin,
diinyada ¢ap edilon nagil macmuslorinin vo aparilan todgigat-
larin bibliografik gostoricisi bir ne¢o cildi shato edir... Els
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xalglar da vardir ki, 6z nagillarmi ¢ox az sokilds toplayib ¢ap
edo bilmislor. Onlarin toplama isi holo basa catdirilmamigdir
(226, 26). Gorason, nagillar hagqinda, miisllifin 6ziiniin gostor-
diyi kimi, bu gador “boyiik islor goriildiiyii” vo “son doraco ge-
nis, ohatoli adobiyyat mévcud” oldugu halda noaya goro Propp
Kimi bir alim “toplama isini halo basa ¢atmamis” hesab etmis-
dir? Bu sualin cavabi bizim problemimizin — folklor vo magiya
olagolorinin semantik strukturu va tipologiyast masalosinin do
lizorino miioyyan qoador isiq salir. V.Y .Propp, bildiyimiz kimi,
nagillarin morfoloji strukturu, ritual-mifoloji poetikasi saho-
sindo gorkomli todqigatlarin misllifidir (224; 225; 226; 227).
O, bir tocriibali nagilgiinas kimi bilirdi ki, yeni-yeni nagillar
toplandigca, bu, nagil janrmin yaddasma daha dorindon boy-
lanmaga imkan verir. Yoni har bir nagil ilkin diinyagoriisii, mi-
fik tosovviirlor, magik goriislorlo bagli hansisa zoruri molumat
“qolpasine” malikdir. Odur ki, alim nagillarin durmadan top-
lanmasini vacib hesab edirdi. Qeyd edok ki, Proppun bu fikri
Azorbaycan nagillarina da eyni doracads aiddir. Bizim nagilla-
rimiz diinya haqqinda ilkin-ibtidai tosavviirlorlo, magik obraz
vo motivlorlo zongindir. Onlar daha ¢ox toplandigca nagil
yaddasinin sirlari daha ¢ox agilacaqdir. Marhum A.Nabiyev do
nagillarm toplanmasi mosalosini “milli nagilgiligin problemi”
kimi soaciyyslondirmisdir (136, 327).

Qeyd edak ki, har bir janrin poetikasini toskil edon asas,
aparict olamat oldugu kimi, nagillarda da belo “ssas olamot”
vardir. V.Y .Propp yazir: “Nagillarin osas alamati holo Belinski
torofindon toyin edilmisdir. Bu alamat ondan ibarstdir ki, dani-
stlanin gercokliyino no sdyloyan, no do qulaq asan inanmur. Ilk
baxisdan adama elo golir ki, bu alamot shomiyyatli deyil, belo
ki, o 6z-0zliiylinds nagilin xarakterini toyin etmir. Hotta adama
elo golo bilor ki, bu nagilin slamsti deyil, bu dinloyicinin
inanib-inanmamasindan asilidir. Amma biitlin bunlar bels de-
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yil. Nagilin blindvrasini xayal, uydurma togkil edir vo bu ola-
mat, asason, nagillarm poetikasmi ohato edir” (225, 47). Biz do
bu fikirlo raziyiq. Dogrudan da, nagilin biindvrosini xoyal, uy-
durma toskil edir vo bu slamat, hogigaton, nagillarin poetikasi
iclin osasdir. ©lavo etmok istordik ki, bu “asas” bizo bu giin
inanilmaz realliq — uydurma kimi goriinso do, elo “asas olan”
odur. Ciinki nagillarda yalan, uydurma magiya ils baghdir, onu
ifado edir vo on baglicasi, magiya 6z ¢aginin asas realligi, ina-
nilan hoaqigotidir.

Nagil janrmin asas olamoti masolosino nagilin estetik
problemlorini aragdirmis V.E.Qusev do toxunmusdur. O ya-
zir: “Nagilin osas janr olamati ondan ibaratdir ki, onda ictimai
vo ailo miinasibatlorinds olan naraziliglarin vo ziddiyyatlorin
osas mahiyyati tosvir olunur, hansinin ki, tarixon konkret vo
haqiqi halli miimkiin olmamisdir, mohz ona gors do nagil fan-
tastik uydurma xarakteri dasiyir” (208, 124-125). Miiollifin
bu fikri nagil janrimin sosial problemlorin holli vasitosi olmaq
baximindan digqgoti ¢okir. Yoni real problemlor qeyri-real
konteksta, basqa sozlo, poetik miistoviya kogiiriiliir vo hall
edilir. Ancaq goriindiiyli kimi, fantastik uydurma, yoni hom
do magik tosovviirlor burada asas vasitoys ¢evrilir.

Basqa bir rus todqiqatgist Y.A.Kostyuxin iso belo hesab
etmisdir ki, nagillarda slamat tohkiysnin qeyri-doqiqliyi, yani
uydurmanin xarakteridir (211, 114). Goriindiiyli kimi,
Y.A Kostyuxin do asas olamot olaraq yuxaridaki miiolliflor
Kimi “uydurma” konseptini vurgulamisdir. Mahz bundan do-
layist rus nagillarmin taninmis todqiqatgilarindan  olan
V.P.Anikin nagilin bir janr kimi spesifikliyini nagildaki uy-
durmanin xarakterindo axtarmagi, ona haqiqgotlo olagosi
noqteyi-nozarindan, tarixi mongayi v ideya-badii funksiyasi
cohatdon baxmag toklif edir (196, 102). Qeyd edak ki, “nagil-
daki uydurmanin xarakteri” nagili yaradan xalqn badii to-
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xoyyiilliniin hom do magik potensiala asaslanan giiciinii, viiso-
tini ifado edir. Cilinki magiya tosovviirlor sistemi kimi eyni za-
manda poetik potensiyadir. Bu poetik potensiyadan no dorace-
do vo hansi keyfiyyotda istifado olunmasi hor bir xalqmn nagil-
¢iliq anonasinin poetik oyarini miioyyanlosdirir.

Basqga bir moghur rus todqiqatgist E.V.Pomerantseva bu
janrin poetikasina miiqayisoli sokildo yanasaraq yazir ki, folk-
lorun basqa janrlarindan forqli olaraq, nagil quragdirilmis uy-
durmadir vo ona uydurma kimi baxmaq lazimdir” (223, 137).
Burada “qurasdirilmis uydurma” ifadessi bizim yuxarida dedi-
yimiz magik potensiyadan hansi poetik keyfiyyotdo istifado
olunmasina isara edir. Yoni “uydurma” — magik-fantastik to-
sovviirlor sisteminin 6ziinii, “quragdirma” ifadosi iso ondan is-
tifado ononoasinin giiciinii, keyfiyyatini bildirir. N.V.Noviko-
vun nagil janr1 haqqinda soyladiklori do E.Pomerantsevanin
yuxaridaki fikri ilo saslosir: “Nagilda danisilan hadisalorin
real olmasina inanilib-inanilmamasindan asili olmayaraq, na-
g1l hogigatlo uygunlugu cohoatdon ozoldon nagil olaraq qalir,
yani badii cohatdon obyektiv suratdo asaslandirilmis ofsanavi
asar kimi qalir” (221, 14). Miuollifin bu fikrinds nagilin haqi-
gatlo uygunlugu bizim magiyanin realligin fantasmaqorik me-
taforasi olmas1 haqqindaki fikrimizi tosdiq edir. Dogrudan da,
nagil badii cahatdon obyektiv suratds asaslandirilmis ofsanovi
osardir. Burada “obyektiv suratds asaslandirma” magik fanta-
ziyanin birbasa reallig1 ifads etmasi anlamindadir.

Azorbaycan nagillarinin  gérkomli todqiqat¢ilarindan
olan H.Zeynall1 gostormisdir ki, nagillarda zongin tohkiys var,
bozilari fantastik va satirik (qaravallisayaq) iislubdadir vo na-
gillar hor elin kegirmis oldugu tarixi hadisolordon dogan vo
nohayat, hoyatin bu giiniindon dogan janrdir (175, 243). Ho-
naofi Zeynallinin bu fikrini tohlil etdikds asagidaki monalar
Uuzo ¢ixir:
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a) Nagillar zongin tohkiyoyo malikdir: Buna folklor vo
magiya olagalorinin semantik strukturu vo tipologiyast baxi-
mindan yanassaq, nagillarda zongin tohkiyonin olmas1 magiya-
nin nagil janrinmm on mithiim poetik olamoti olan tohkiys —
narrativ elementi ilo bagliligini ortaya qoyur. “Tohkiys” — horfi
monada “hekays”, “hekayagilik”, “nagletma” monasmdadir.
Hor bir folklor janrinin 6ziinamaxsus tohkiys formasi, galibi
var. Bu forma-qolib 6ziindo oski, mifik goriislori, o ciimlodon
magik goriislori ehtiva edir. Fikrimizi bir qodor do aydin ifado
etmoys caligsaq, demaliyik ki, forma biitiin hallarda mozmunla
bagldir. Forma ilo mozmun bir-biri ilo qurilmaz sokildo
baglidir: hor bir mozmunun 6zilinlin miioyyan ifado formasi var
vo buna uygun olaraq har bir forma da biitiin hallarda miioyyan
mozmunla bagli olur. Bunlar bir-birindon ayrilmazdir. Tohkiyo
do bir formadir. Bu halda o da miioyyon mozmunla baglhdir.
Siibhosiz ki, nagillarin tohkiys formasi godim oldugu kimi, bu
formanin bagh oldugu mozmun da oski, ibtidai vo ilkindir.
Magiya da bu ibtidai goriislor sirasina aiddir.

b) Nagillar hom do fantastik tislubdadir: Nagillarda fan-
tastika anlayis1 birbaga magiya ilo baglidir, daha dogrusu,
onunla sortlonir. Fantastika — qgeyri-adilikdir. Nagillar, xiisu-
silo sehrli nagillar geyri-adiliklorlo zongindir. Adi hoyat prob-
lemlarinin geyri-adi Gisullarla hollinin osas vasitolorindon biri
magiyadir.

¢) Nagillar har bir xalqin kegirmis oldugu tarixi hadiso-
lordon dogan va nohayat, hoyatin bu giiniindon dogan janrdir:
Bu fikir do folklor vo magiya slagalorinin semantik strukturu
va tipologiyasinin iizoring is1q salir. Nagil 6z mozmunu ilo no
gadar gadim olsa da, o, bir folklor janr1 kimi daim miiasirdir.
Hoar yeni nasil onu 6z hoyatina uygunlasdiraraq yasadir. Bu da
onu gostorir ki, nagillardaki magik goriislor do miiasirlogorak
hoyatin har bir giiniino six sokilds baglanir.
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Nagillarin toplanmast va tadqiqi ilo bagh doyerli islorin
misllifi M.H.Tohmasib nagil janriin poetikasina dastanla mii-
qayisaodo yanasaraq yazir ki, dastan olmus bir hadiso kimi, ta-
rixi haqigoet kimi, nagil ise asli olmayan “uydurma”, “yalan” vo
“qurasdirma” kimi danisilir (173, 60). Burada digqoti “uydur-
ma”, “yalan” vo “qurasdirma” ifadolori xiisusi colb edir. Nagili
dastandan forglondiron homin gdstarilon ifadslordir. Bu ifadslor
iso magiya ilo baghdir. Ciinki nagillarda ifrat “fantastika” onu
dastandan koskin forglondirir. Bu “fantastika” birbasa magiya,
sehrlo baglidir. Sehr magiyanin mahiyystini togkil edir.

Folklorsiinas H.Arasl gostorir ki, nagillarda zohmotkes
xalq 6z hoyat vo miibarizosini, arzularini oks etdirir. Burada
tobiat qlivvalarina galib galmok arzusu, zalimlara qars1 miiba-
rizo hissi, xalqin ruhaniloro boslodiyi nifrot ifado olunmus-
dur... Nagillarda insanin diinya haqqinda, tobiat haqqinda ibti-
dai tosavviirlori ofsanovi sokildo ifado edilir, tobiot qlivvalori
vo heyvanlar miiqoddoeslosdirilir; onlar insan kimi canlh
gostorilir (10, 20). H.Araslinin bu fikrindon folklor vo magiya
olagolorinin semantik strukturu vo tipologiyasi baximindan
belo bir nozari gonaost hasil olur: insanin tobist qiivvalorina
qalib golmok arzusu magiyani yaradir: magiya, bu monada,
insanin hom giicsiizliiyiinii, hom do giiclinii ifado edir. Tobiat
insandan giicliidiir, ¢iinki o, kosmik stixiyadir. Insan iso ona
galib golmak istayir. Bu halda o, magiyani yaradaraq 6z haya-
tina daxil edir vo magiya bu monada onun giiciinii ifads edir.

Nagillarin gorkomli toplayicilarindan olan N.Seyidov
nagilin janr 6ziinomoxsuslugu haqqinda yazir: “Nagillar 6z
ideya vo badii formasi etibart ilo ¢ox olmaqla yanasi xalq
maisotini, onun fikir vo duygularini, azad yasayisini, votonin
uzun oasrlik tarixini badii boyalarla yasada bilmisdir... Nagil-
lardaki fantaziyanin da arxasinda real hoyat hadisalori durur.
Lakin o real hadisalori tam daqiqliyi ilo aydmlasdirmaq ¢ox
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cotin olur” (163, 72). Burada mévzumuz baximimdan diqqati
muollifin “Nagillardaki1 fantaziyanin da arxasinda real hoyat
hadisolori durur. Lakin o real hadisalori tam daqigliyi ilo ay-
dinlagdirmaq ¢ox c¢otin olur” climlalori calb edir. Dogrudan
da, nagillardak: fantaziyanin arxasinda real hoyat hadisolori
durur. Belo ki, nagillar biitiin fantasmaqorik mozmununa bax-
Mayaragq, biitiin hallarda real varliq alomini inikas edir. Lakin
burada masslo realligin neco oks olunmasi ils baghdir. Bunu
oyri glizgli misal ilo daha aydin sokilds izah etmok miimkiin-
diir. ©ylonco moqsadi ilo diizoldilmis oyri giizgiilorde insanin
boadonin miixtalif hissalori miixtalif dl¢iilords oks olunur. Bu,
giiliis yaratmaq mogsadi ilo edilir. Lakin insanin sokli homin
giizgiido no qodor forqli oks olunmagindan asili olmayaraq,
giizgiidoki oks biitiin homin insanin soklidir. Bu monada, bii-
tiin hallarda nozoro almaq lazimdir ki, naghllardaki fantastik
obrazlar da mohz realligin magik metaforasidir.

Azorbaycanda nagillarla bagli qiymatli firkirlorin miisl-
lifi P.Ofondiyev nagilin janr yaddasini belo saciyyolondirir:
“Azorbaycan nagillarinda xalqin milli xiisusiyyetlori, adot-
ononolori, moisot torzi tosvir olunur. Bu nagillar miixtalif
dovrlords xalqin diinyagoriisiinii, hoyata miinasibatini, galo-
cok haqqinda arzularini, azadliq, mdostoqillik ugrunda xarici
isgalcilara, yerli zalimlara garst miibarizasini, onun 6z qiivve-
sing, galocayina inamini badii boyalarla oks etdirir” (69, 113).
Goriindiyl kimi, P.Ofondiyev li¢iin nagillar milli-manavi de-
yarlori 6zilinds birlssdiran zangin janr hadisasidir. O, 6z fik-
rindo xalqin milli xiisusiyyatlori, adot-ononolori, moisot torzi-
nin nagillarda tosvir olunmasimi da qabartmisdir. Bu iso folk-
lor vo magiya slagslorinin semantik strukturu va tipologiyasi
baximindan diqqati calb edir. Magiya ritual akti kimi xalqin
hoyati, moisoti, adot-ononoalori ilo six baghdir. Yoni heg bir
xalqm hayatin1 magiyadan — sehr, cadu, ofsun vo s.-don ko-
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narda gotiirmak miimkiin olmadig1 kimi, Azarbaycan xalqinin
da hoyati, moisati magik rituallarla baghdir. Bu halda P.Ofon-
diyevin xalqin milli xisusiyyatlorinin, adat-ononalorinin,
moigat torzinin nagillarda tosvir olunmasini gostormosi ham
do magiyanin nagillarda yasamasina bir isaradir.

V.Valiyev nagilin janr poetikasini belo timumilosdirmis-
dir: “Nagillarda miisbot sehrli qlivvelor sor qiivvalori tomsil
edonlora qars1 qoyulur ki, bu canlilar miibarizo aparan qohro-
manin yaxin kdmakgisi olur, onun golobs ¢almasinda yaxindan
komok edir. Bunlarda hom da hakim sinif, din xadimlori, imu-
miyyatlo, biitiin istismarg1 tobagoalor laga qoyulur, koskin ton-
qid atosino tutulur. Genis xalq kiitlosi mdvcud ictimai quru-
lusun eyiblorini agir, xalqa ziilm edon tiifeylilori ifsa edir. Bu
nagillarda satira son doraco giicliidiir. Moisot nagillarinda is-
tismarg1 sinfin biitiin tobagolori giiliinc voziyyato salinir” (174,
257). Miollifin  “Nagillarda miisbot sehrli qiivvalor sor
qiivvalori tomsil edonlora garsi qoyulur...” ciimlosi nagillarin
birbasa magik strukturunu ifads edir. Nagillarin poetikasi ligiin
osas olan xeyirlo sorin miibarizasidir. Sehrli nagillarda bu
miibarizs biitiin hallarda magik vasitalarlo aparilir. Bu monada
nagillarda magiya realligin magik metaforasi kimi ¢ixis edir.

Odobiyyatsiinas ©.Mirohmodov nagillarin janr poetika-
sin1 belo saciyyalondirmigdir: “Biitiin xalglarin sifahi yaradi-
ciliglarinda an gadim va on ¢ox yayilmis adabi sokillorindon
olan nagillarda xalqin hoyata baxisi, milli xiisusiyyatlori, sinfi
miinasibatlori, godim moigoti vo adot-ononalori 6z oksini ta-
pir... Bozi nagillarda istismarg1 siniflorin tobligati naticasinda
haqigati tohrif edon cahatlor do olur” (68, 156-159). Dogrudan
da, biitiin nagillar onu yaradan xalqin etnopsixoloji kimliyini
ifado edir. Bu monada “nagillarda xalqin hoyata baxigmnin 6z
oksini tapmas1” fikri magik goriislori do milli psixologiyanin
ayrilmaz parcas1 kimi tosdiq edir. Bels ki, magik obrazlar bii-
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tiin antropoloji universalligina baxmayaraq, onu yaradan xal-
qin diistincosini oks etdirdiyi ligiin bu fantastik obrazlar hom
do tohtolstiurun milli materiali, milli arxetiploridir.

Qeyd edok ki, nagillar haqqinda ©.Safarli vo X.Yusifo-
vun fikri folklor vo magiya olagolorinin semantik strukturu vo
tipologiyas1 baximindan diqqoti colb edir. Miislliflor yazirlar:
“Nagillarin bir ¢oxunda comiyyat hoyatinin on qodim dovrle-
rino moxsus aydin izlor vardir. insan bu nagillarda otraf miihit
haqqinda seirlorlo dolu bir tosavviira malik olur. Burada insan
Kimi danisan, diisiinen, xeyirxahliq edon heyvanlar, quslar,
bitkilor miithiim yer tutur. Nagillarda xeyirxah qiivvalorlo ya-
nasi, sor qiivvalor do istirak edirlor... qorxunc varliglar kimi
gostorilon bu qiivvelar tobistin ayri-ayri1 cohatlorini, hadisale-
rini tomsil edirlor ... Nagillarda xalqin hoyati, istok vo arzula-
r1, adot vo ananoloari daha genis sokilds oks etdirilir” (164, 28).
Goriindiiyl kimi, miislliflor nagillarda fantastik obrazlarin to-
biotin ayri-ayri cohatlorini, hadisalorini tomsil etmasini tosdiq
edirlor. Bu da 6z novbasindo magiyani realligin fantasmaqo-
rik metaforasi kimi tosdiq edir.

“Azorbaycan Sovet Ensiklopediyasi”’nda nagilin janr
yaddasi haqqinda belo bir timumilogmis fikir digqati calb edir:
“Bu janr holo sinifli comiyyoatdon qabaq yaranmigdir. Heyvan-
lardan bohs edon ilk niimunolori totemizmlo baghidir. Ani-
mizmlos bagl sehrli nagillarda osatiri suratlor (div, 9jdaha vs s.)
miithiim yer tutur. Zaman keg¢dikca nagillar mifoloji xarakterini
itirmis, daha cox real vo sosial sociyys kosb etmisdir. Nagil-
larda xalqmn diinyagoriisii, hayat vo maisati, arzu vo ideallart,
zilm vo osaroto qarst miibarizosi, 0z qiivvasing, golocoyo
inami, nikbinliyi oksini tapmisdir. Xeyirin sor, isigin ziilmat,
yaxsihigin pislik, adalotin hagsizliq lizerindo galobasine inami
nagillarin asas ideya-falsofi qayosidir” (46, 105). Bu cohstdan,
nagillarda zaman kegdikco mifoloji xarakterin itmomosi
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mithiim mosalodir. Yoni magiya-mif 6lmiir, realliqla daha ¢ox
culgasaraq yeni poetik keyfiyyot kosb edir. Bu cohotdon
yuxaridaki fikir folklor vo magiya olagolorinin semantik
strukturu va tipologiyasi baximindan digqgati calb edir. Bels ki,
nagil janrinin “sinifli comiyyotdon qabaq yaranmasi” onun
birbasa ibtidai icma qurulusu, ger¢okli haqqinda ibtidai-ilkin
tosovviirlor sistemi ilo bagli oldugunu tosdiq edir. Magiya da
birbasa ibtidai diinyagoriisii ilo bagl tosovviirlor sistemi (ma-
gik diinya modeli) vo praktikadir. Bundan dolay1 heyvanlardan
bohs edon ilk nagil niimunolorinin totemizmlo bagliligi, o
ciimlodon, animizmls bagl sehrli nagillarda osatiri suratlorin
(div, ojdaha vo s.) mithiim yer tutmasi da nagil janrinin poetik
yaddas1 liglin magik goriig, obraz vo motivlerin mévcudlugu-
nun asas cohatlordon biri oldugunu tosdiq edir. Nagillarda ma-
giya totemizmlo, animizmlo gulgalasmis, qovusmus haldadir.

Hokim-odobiyyatsiinas, folklorstinas C.Heyotin  fikri
nagil-magiya slagalorinin semantik strukturu va tipologiyasinin
tizoring is1q salir. O yazir: “Nagillar xalqin tobii vo real alomin
fovqiindo yasatdigi gohromanlarin hekayosidir... Nagillarda
nikbinlik hakimdir, yaxsiliq pisliys vo haqq nahaqqa goalobo ¢a-
lir. Nagillarin xiisusiyyatlorindon biri do sokil doyisdirmoakdir”
(89, 140). Goriindiiyii kimi, miiollif nagil janrinin osas poetik
xiisusiyyatlorindon birinin sokil doyisdirmok oldugunu qeyd
edir. Nagillarda sokil doyisdirmak — metamorfozadir vo elmda
bu sokildoyisdirmo ¢evrilmo, donargoalik adlanir. Cevrilma, do-
nargalik, sokildoyisdirma — metamorfoza nagil obrazlarinin 6z
moagsadlarina ¢atmagq tigiin istifads etdiklori asas magik tisullar-
dan, fondlordon biridir.

El¢in vo V.Quliyev nagil janrinin asas xiisusiyystlorini
belo saciyyslondirmiglor: “Nagillarda yumoristik vo fantastik
calarlar iistlinliik toskil edo bilor. Azarbaycan nagillarinin ok-
sariyyatindo yaxsiligla pislik, xeyirxahliqla badxahlig, isiqla
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garanliq ananavi suratds garsilasir” (65, 72). Mialliflorin fik-
rindoki “nagillardaki yumoristik vo fantastik ¢alarlar” mogami
diggeti nagil-magiya slagolorinin semantik strukturu va tipo-
logiyas1 baximindan coalb edir.

Qeyd edok ki, nagillarda yumor — giiliis demokdir.
M.Kazimoglunun apardigi ohatoli todqiqatlar nagillardaki
giiliig-yumorun magik goriislorlo baghiligim tesdiq edir (106;
107). Misllif folklor nlimunalorini, o ciimlodon nagillar1 tahlil
edorok gostorir ki, giiliis magik xarakters malikdir vo gohra-
manin alinds osas tosir vasitasidir (104, 68-82).

Nagil janrinin magiya ilo baglilig1 genis nlimunslor asa-
sinda gorkomli mifolog-folklorsiinas R.Qafarlinin “Epik ono-
nado janrlararasi olaqo” adi altinda apardigi arasdirmalarda
tohlil olunmusdur (113; 114). Miisllif mifologiya ilo bagh
coxsayli vo fundamental arasdirmalarinda magiya mosalosine
genis sokildo toxunmusdur (115; 116; 117). R.Qafarlinin irali
stiriib osaslandirdigi movgeys gors, magiya Oziinlin biitiin
rongarong formalar1 vo mahiyyati ilo biitiin hallarda mifoloji
diistinconin struktur saviyyalarindon biridir (118, 316-321).

Mifolog-folklorsiinas R.9liyevin Azarbaycan nagillarin-
da mifik gorislorla, o climladon mifoloji stiurun badii spesifi-
kas1 ilo bagli tadqgiqatlarinda nagil janrinin magiya ilo baglili-
g1 osaslandirilmus, xiisusilo sehrli nagil gohromanlarinin magi-
yadan istifads etdiklori gostorilmisdir. (74; 75). Miiallif nagil-
magiya oalagolorino mifik goriislor miistovisindo yanasmisdir.
R.Oliyev yazir ki, nagillarin siijet xattinin mifoloji stiurun in-
Kisaf morholoalari ilo birbasa bagli oldugunu diisiinsok, nagil-
larda animist, fetisist, totemist vo antropomorfik tasavviirlarin
genis yer aldig1 genaastino galarik (78, 85).

Nagillar haqqinda $.Mikayilovun fikrina nozor salaq:
“Nagillarda xalq midrikliyi toblig olunur, agila, diislincoya
istlin yer verilir. Biitiin sirlor agil vo diisiinconin, dorin miiha-
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Kimonin noticasinda agkar olunur... godim zamanlarda nagil-
larda xalq torofindon yaradilan fantastik osyalar onun fantas-
tik ixtirast kimi digqgati colb edir” (131, 27). Qeyd edok ki,
miiollifin nagillarda xalq torofindon yaradilan fantastik osyala-
rin onun fantastik ixtirasi olmasi fikri ¢ox maraqli vo mantig-
lidir. Ax1 nagil fantaziyasi biitiin hallarda homin nagili yara-
dan xalqin toxoyyiiliiniin giiclinii ifado edir. Bu monada ma-
giya homin toxoyyliliin asasi, enerji qaynagi rolunu oynayir.

Qeyd edok ki, nagil-magiya alagalorinin semantik struk-
turu vo tipologiyast baximindan taninmis nagilsiinas alim
Oruc Oliyevin fikirlori aktualdir. O yazir ki, nagil xalq epik
yaradiciliginin mohsulu olub, nasildon-naslo kegorok yasayan,
xalqm hoayat, maigat torzini, tarixi onanolorini vo comiyyat-
doki ictimai ziddiyyatlari qabariq halda, fantastik badii uydur-
malar vasitosilo oks etdiron, sonu, asason, nikbin ovqatla qur-
taran bir janrdir” (73, 10). Beloliklo, miiallifo gors, nagil epik
diisiinco potensiyasini ifado edir vo nagillarda realliq magik-
fantastik vasitolorlo inikas olunur.

Bunlardan basqa, nagilin poetik janr yaddasi ilo baglh
rus alimlorindon O.M. Freydenberq (243), Y.M.Meletinski
(215), D.M.Moldavski (233) vo N.B.Sobolevanin (235),
Azorbaycan alimlorindon M.Calal (62) vo L.Hasonova (90),
tiirk folklorsiinaslarindan B.Ogel (187), P.N.Boratav (183),
N.Taner (189) vo E.Aslanin (177) fikirlorina nazor saldiqda
aydin olur ki, nagillarda xalqin arzusu va istoklorinin, hoyat
vo miibarizasinin, sor qiivvolora qalib golmok niyyatlorinin
tosviri magik tosavviirlorlo olagalidir. Nagil matnlorinda
“uydurma”, “xayal”, “fantaziya” vo “qurasdirma”, sehrli qiiv-
valar, heyvanlar va quslar, xeyirxah va sor qlivvaler bu va ya
digor sokilde magik tasovviirlar sistemini inikas edir. Bundan
basqa, nagillarda sehrli, fantastik, ofsanovi va satirik-yumo-
ristik ¢alarlarin iistiinliik toskil etmosi do magiya ilo olagolo-
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nir. Belo ki, nagillar mazmununa gors sehrli, heyvanlar hag-
qinda vo satirik moisot nagillarina béliiniirlor. Magiya bu hal-
da ya sehrli nagillarda oldugu kimi asas fonu toskil edir, ya da
poetik elementlor halinda matnin strukturunda 6ziins yer alir.

Nagillarla bagh zongin todqiqatlar muollifi A.Nabiyev
nagillara belo tosnif etmisdir: I. Heyvanlar haqqinda nagillar.
a) ilkin tasovviirlori vo totemist goriislori oks etdiron nagillar;
b) alleqorik nagillar. II. Sehirli nagillar. III. Maisot nagillar.
IV. Usaq nagillar1 (136, 328)

Qeyd edok ki, nagillarda magik elementlori, demok olar
ki, biitiin nagil novlorindo askarlamaq olar. Ancaq, he¢ siibho-
siz ki, nagillar igorisindo magiya ilo bagliliq 6zlinii daha ¢ox
sehrli nagillarda gostorir. A.N.Veselovski yazir ki, “siz mifle-
rin, sehirli nagillarin morfoloji mozmununu arasdirmaq istoyir-
Sinizmi?.. Nagillarimiz1 biitovliikdo gotiiriin, onda aks olunan
miixtolif motivlori arasdirin, homin xalq nagillar ilo onu alaqe-
do gotiiriin, onun psixoloji durumunu, xalga moxsus fordiliyini
mioyyanlosdirin, sonra iso onlarin basqa xalglarm nagillar ilo
miiqayisosino kecin” (206, 92). Yaxud V.Y.Propp gostorir,
sehirli nagillar1 comiyystin dini, sosial vo iqtisadi tobiotindon
ayrt sokildo gotiirmak olmaz (226, 41). Bu fikirlor nagil janni-
nin niimunasinds folklor vo magiya oalagoalorinin semantik
strukturu va tipologiyasinin {izorina gur isiq salir. Belo ki, na-
gillarmn igorisindo “sehrli nagillar” kateqoriyasi elo bu nagilla-
rin sehr, magiya ilo bagl olduguna gors ayrica qrup kimi forq-
londirilir. Umimiyyatla, iso folklor vo magiya slagolarinin se-
mantik strukturu va tipologiyasinin tadqiqi ti¢lin hom say, ham
do mozmun baximindan an zangin materiali nagillar verir. Belo
ki, bu janr niimunalorinde magiyanin on unudulmus formalar
izlor, cizgilar, elementlor baximindan da olsa golib gatmisdir.
Bu da, he¢ silibhasiz, nagillarin janr tipologiyasi ilo baghdir.
Bundan avvalki yarimfasildo tohlil olunmus fikirlordon do g6-
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riindiiyii kimi, nagillar dasidigir informasiyanin etnik-modoni
ohamiyyati baximindan xalqin he¢ no ilo ovoz olunmayacaq,
giymotli yaddas xozinosidir. Nagillar tarixin haqqinda heg bir
sonadin qorunub galmadigi on qadim dovrlor haqqinda belo
giymotli malumatlar1 6ziindo qoruyub saxlayir.

Azorbaycan nagillart magik goriislori oks etdiron obraz
vo motivlarlo zongindir. Nagillarin toplanmasi vo nasri saho-
sindo boyiik islor goriilmiis, ¢oxlu nagil nagrlori, o ciimlodon
nagillarin bescildlik vo oncildlik nasrlori (bax: 41; 42; 43; 44;
45; 30; 31; 32; 33; 34; 35; 36; 37; 38; 39) hoyata kecirilmis-
dir. Bu nagillarin oksariyyotindo magik motivlors rast galirik.
Magiya 6ziinii xiisusilo sehrli nagillarda gdstorir. Bu da tobii-
dir, ¢ilinki sehr, magiya bu nagil qrupunun asas poetik gostori-
cilorini toskil edir. Nagillarimiza nazor saldigda magiyanin an
miixtolif tozahiir formalarina rast golirik. Masalon, “Oxxayin
nagili”’nda ciirbaciir magik ¢evrilmolorin sahidi oluruq (30,
82-89). “Ceyran”in nagilinda da magik ¢evrilmoalors rast gali-
rik (30, 361-365). “Sehrli boyunbagi” nagilinda siijet sehrli
element olan boyunbagmin istiindo qurulmusdur (30, 366-
375). “Sehrli iiziik” nagilinda da iiziik magik predmetdir vo
geyri-adi funksiyalara malikdir (32, 204-208). “Tilsim padsa-
hinin qiz1” nagilinda magik tisullarla cildini doyiso bilon qizin
atasi birbasa sehr, tilsimlo baghdir (30, 141-155). “Sehrli ko-
makeilor” nagilinda padsah oglu ¢otin tapsiriqlart magik pred-
met — sehrli liziik vasitasi ilo hoyata kegirir (31, 309-318).
“Das iiziik” nagilinda da ilanin kegolo verdiyi liziik magik
predmetdir: ilan “liziiyl kegolo verib dedi: — Kegal, bu liziiyl
hes koaso vermozsan. Els ki suya girdin, tomiz ¢imdin, ondan
sonra iiroyinds har no tutsan, deson: “iiziik, sondon istoyirom”,
o saat hazir olar...” (37, 371). Nagillarda bozon meyvalor do
magik predmetlor ola bilir. Masalon, “Otirri sofa meyvasi” na-
gilinda géyarginin bagbana verdiyi meyvo toxumu vo ondan
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omolo golon meyvo magik sofaverici qabiliyyoto malikdir:
Bagban “bir do baxir, ¢inar agacina bir dona goyorcin goldi.
Agzinnan bir ag sey sald1 yera. Bir do baxdi ki, kagizdi. Kagi-
z1 gotdi, baxdi, bir dons toxum var. Meyve toxumudu. Yazil-
misdi ki, bu meyvo toxumun son okorson. Yetigon vaxdi onu
kor yeso — gozii agilar, topal yeso — ayagi diizolor, xosto yeso
— sagalar” (38, 104). Tosadiifi deyildir ki, I.Riistomzado Azar-
baycan nagillarinin siijet gostaricilorindon bohs edon todqiga-
tinda nagillardaki qeyri-adi osyalar sirasinda sehrli {iziik,
sehrli papagq, sehrli od, sehrli samdan, sehrli torba, sehrli yay-
liq, sehrli kiso, sehrli tiitok, sehrli tac, sehrli xalca, sehrli
toppuz vo s. kimi ogyalar1 geyd edir (150, 163-166). Bu osya-
larin hamis1 magik funksionalliga malikdir. Masalon, sehrli
papagi bagina qoyan gohroman goriinmoz olur, yaxud iiziik do
gohromani goriinmoz edir, eloco do iiziik vasitesilo insanin
arzulart hoyata kegir, xalg¢a ugur, sehrli torba vasitasilo saysiz
yemoklor aldo etmok olur, sehrli yayliq agilanda iki kdmokgi
hazir olur, sehrli asa vasitosi ilo insanlar vo digar canlilar dasa
dondoarilir vo s. (41, 156-157, 232-237, 246-254; 42, 176-
191, 43, 62-71, 261-266; 44, 227-233, 267-273, 260-266; 45,
24-42). “Sehrli ke¢i” nagilinda keci magik gabiliyyatlors ma-
likdir vo 6liib-dirilo bilir (32, 125-127). Tokca predmetlor de-
yil, miicorrad asyalar da sehrli ola bilir. Bunu biz “Kec¢al”in
nagilinda goriiriik. Kegal seytandan tilsim dyronir vo bu tilsim
vasitasi ilo insanlart bir-birino yapisdira bilir. O, bu iisulla
padsahin qiz1 ilo evlonir (44, 141-145). 1.Riistomzadonin tad-
giqatinda kegalin istifads etdiyi tilsim-dua “sehrli s6z” ad1 al-
tinda qeyd olunmusdur (150, 167). “Sehrli s6z”, yani tilsim
duas1 magik formul olub, birbasa magik goriislori tocossiim
etdirir. Nagillarda bu dua bazon “ismi-ozom” do adlandirilir.
Dorviglor bu dua-tilsimi oxuyaraq miixtalif sokilloro diiso
bilirlor.
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Qeyd edok ki, nagillarda tez-tez magik fond olan tilsim-
lora rast golirik. Bozon gozol padsah qizlari, bozon do sor
qiivvolorlo miibarizo aparan gohroman tilsimo salinir. Maso-
lon, “Tilsima diismiis qi1z” nagilinda ¢ay konarindaki parilor
burada heyvan otararkon yuxuya getmis qiz1 tiiklii heyvan cil-
dino (qillica) salirlar (34, 31). Nagillarda tilsim, tilsim sahibi
olmaq magik biliklors, sehrli gabiliyystlora malik olmaq kimi
sociyyalondiriliir. Hotta nagillarda “tilsimli” ifadasi, yoni
“tilsimli olmaq” monasinda bir ifado var. Bu ifado birbasa
magik biliklori tocossiim etdirir. Moasalon, “Sehrli glizgli” na-
gilinda deyilir: “Galin tilsimliydi axi, har seydon do xobordar-
di1” (36, 141). Goriindiiyii kimi, golinin tilsimli olmas1 onun
biliklari ilo alagoalondirilir. Bu biliklorsa sehr, magiya ilo bagh
biliklordir. Nagillarda sehr, cadu, ovsun, tilsim kimi magik
vasitalordon istifado edon asas obrazlardan biri darvisdir. Ma-
solon, “Dorvis Xudayarin nagili’nda (33, 124-127) oldugu ki-
mi. Maraqhdir ki, dorvislorin real planda tosvir olundugu
nagillarda bels, onlarin miidrikliyinin, geyri-adi agil sahibi ol-
malarinin kokiinde yena do magik biliklorlo slagslori durur.
Mosalon, “Tacirlo dorvis” nagilinda dorvis real bir insandir,
ancaq basqalarindan forqli olaraq cox agillidir. Bu da, heg
slibhasiz, darvis obrazinin magik biliklorlo bagliligi ananasin-
don irali golir (35, 106-111). Nagillarda dorvisler biitiin hal-
larda sehr vo magik biliklorlo baglidirlar. Bunlar hom badxah,
hom do xeyirxah olurlar. Foaliyyatlorinin miisbat, yaxud mon-
fi istigamotindon asili olmayaraq, onlar geyri-adi biliklors,
magik gabiliyyatlors sahibdirlor. Masalon, “Qizil qo¢” nagili-
nin gohroman1 Molik vo kegal sirlorlo dolu bir qalagaya rast
galirlor. Sahibi goriinmayan sllor bunlar1 qalagaya dovat edir,
qullugunda durur. Geco ¢ox yorulmus Molik dorhal yuxuya
gedir. Ancaq ayig-sayiq olan kegal yatmir: “Gecodon bir xeyli
kegmisdi. Kegol gordii ki, otagm qapis1 taybatay acildi. Igori
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gara ommamoli, gara obali, qara bagsmaqli ii¢ dorvis girdi.
Doarviglorin birinin olindo gara tosbeh, birinin olinds qara asa,
birinin olindo qara gobzali qilinc variydi. ©linds qilinc olan
doarvis dedi:

— Aga dorvislor, no deyirsiniz, bunlar1 qilincdan keci-
rimmi? Qorxuram, gedib sirrimizi yayarlar.

Oli tasbehli darvis dedi:

— O yatan cavan oglan padsah ogludu. Oldiirson, atasi
sonnan ganini alacaq. Ozii do bu oglan homon adamin omisi
ogludu ki, firong padsahmin qizin1 almaq esqine diigmiisdii, ala
bilmadi, firong padsahi da onu o&ldiiriib torpagini dagitds,
tamam vilayatini yernon yeksan elodi. Bu biri do kegoldi, ona
halo 6liim yoxdu. O anadan olanda 6liib-dirilon ulduzun ¢ixdigi
vaxta diislib. Odu ki, bu kegal bir dofa 6liib, yena dirilocak.

Oli asal1 dorvis dedi:

— Bos bunlari neyloyok?

Tasbehli dorvis dedi:

— Indi ki bunlar bizo ponah gotiriblor, elo yaxsis1 budu
ki, onlara komok eloyak, yazigdirlar” (39, 142).

Bu epizodda magik goriislorlo bagli bir ¢ox tinstirlor var.
Homin iinsiirlor nagil poetikasinin toaloblorine uygun olaraq
epik tohkiyayo xidmaot etso do, magik goriislorin izlorini sax la-
magda davam edir. Onlara diqqot edok:

1) Sirli qalaca: Qala nagillarda tocrid olunmus mokandir
vo homiso sirlorlo bagl olur. Qohroman qalaya daxil olmaqla,
aslinda, sirlor diinyasina daxil olur. Bu cahatdon, Malikls ke-
¢olin goldiklori gala sirli qala kimi magiya ilo baghdir. Qala-
nin magiya ilo alagasi ilk ndvbada sirr linsiiri ilo miiayyanlo-
sir. Sirr — informasiya, bilik hadisasidir. Bu qalanin sirrinin
darvislorlo baglanmasi homin sirrin magik mongayini gostarir.

2) Sehrli qala: Qala hom do sehrlidir. Verdiyimiz parga-
dan da goriindiiyli kimi, Moaliklo kegoali bodoni goriinmoyon
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iki ol qarsilayir. Demok, bu sirli gala hom do sehrli qaladir.
Sehr iso birbasa magiyanin tozahiir formalarindan biridir.

3) Ug qara geyimli dorvis: Goriindiiyii kimi, qalanin bii-
tiin sirri, sehri dorviglorlo baghdir. Darviglar sirr-sehr sahibi
olan, geyri-adi gabiliyyatlora malik magik varliqlardir.

4) Magik bilik: Darviglor Malik vo kegollo avvalcodon
tanis olmasalar da, onlar haqqinda biliklors sahibdirlor: kim
olduglarini, kegmislorini vo galocaklorini bilirlor. Bu biliklor
magik gabiliyyatlor sayasinds aldo olunmus biliklordir.

5) Magik miidriklor: Darvislor kegolo no etmok oldugunu
Oyratmoklo onlart diizgiin yola yonaldirlor. Onlar, belaliklo,
Molik vo kegolin kegmis hoyatlarindan xabar tutduglart kimi,
golocok hoyatlarinin da neco olacagindan xobordardirlar. Onlar
gohromana yol goéstormokla, gabaqcadan miioyyanlogdirilmis
tale sxeminin hoyata kegmosino yardim edirlor. Bu da 6z nov-
basindo magik bilikloro malik olan dorvislori tale semantemi ilo
baglamaga imkan verir.

Nagillarda dorviglori xeyirxah vo boadxah olmaqla iki
planda goriiriik. M.Kazimoglu vahid obrazin bu ikili tobiati
hagqinda danigsarkon qeyd edir ki, istor xeyiri, istorsa do sori
tomsil edon sehrkar dorvislorin gqeyri-adi varliq olduglarini ne-
zoro catdirmaq {¢iin nagilgr onlar gozdon-koniildon uzaq
olan xiisusi bir makanla slagolondirir. “Ag atli oglan” nagilin-
da darvisin yasadigi yer “doronin lap qurtaracaginda, heg¢ ko-
sin aglina galmayan bir yer” kimi tosvir edilir” (105, 51). Go-
rindiiyii kimi, M.Kazimoglu xeyirxah vo badxah dorviglorin
nagilin poetik strukturunda homise vahid xiisusi bir makanla
olagalondiyini vurgulamaqla bu obrazin matnlordoki forqli
mona sokillorinin vahid obraz kokiine baglandigini da vurgu-
lamigdir. M. Kazimoglu nagillardaki dorvis tiplorini miigayisa-
li sokilda tohlil edorak yazir ki, xeyirxah sehrli qiivve kimi
tosvir edilon dorviglor, adoton, nagillarda adi dorvislordon
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forqlondirilir: “Moan pay alan dorviglorden deyilom, pay veran
dorvislordonom”... Bu sozlor gostordiyi yardimin miigabilinda
gohromandan he¢ no ummayan xeyixah dorvislorin dilindon
deyilir. Amma sehrkar dorviglorin he¢ do hamisini tomonnasiz
yardimg1 qiivve saymaq olmaz. Verdiyinin miigabilindo pay
uman darvislors do tez-tez rast golirik. Bu dorvislorin umdugu
pay isa elo-belo paylardan deyil. “Yeddi dag almasi” nagilin-
da div bas gohromana sehrli mokandan sag-salamat qayitmaq
ticiin tilsim dyradir, bunun avazinds geyri-adi almalardan biri-
nin ona verilmosini tolob edir. Bas qohroman sehrli almani
dorviso vermok istomoadikdo dorvis onu oOldiirmok fikrino
diisiir. Bas gohroman1 6ldiirmok niyyotinds olan dorvisi xeyi-
rin tomsilgisi adlandirmagq, tobii ki, miimkiin deyil (106, 68).
Umumiyyotlo, dorvis tokco nagillara moxsus personaj
olmay1b, milli moadaniyyatds genis yayilmis obrazdir. Hikmat
Quliyev yazir ki, dorvis obrazi modoniyyatin miixtalif institut
vo tosisatlarinda, tarixi inkisafin miixtolif morhoalo vo kosimlo-
rindo bir sira mona vo keyfiyyat qazanmigdir. Miixtalif
ideoloji sistem vo doyarlorlo bagli olan coroyanlarda, dini-
ideoloji tolimlordo dorvis anlayisi miixtolif anlamlar kosb et-
migdir (128, 109). N.Albayrak da yazir ki, dorvis — yoxsullu-
gu, ozabkesliyi monimsomis, tovazokar vo har seyi xos goron
soxsdir. “Darvis” sozii do termin olaraq miiayyan bir toriqato
daxil olan, onun yasa va toralorino tabe olan soxs demokdir.
Doarvislikdo yemok, igmok, danismaq vo yatmaq on az so-
viyyoya endirilir, ibadat, zikr vo tofokkiir artirilir. Beloco ruhi
yetiskonliya vo monovi movcudluga yetmoys ¢alisirlar (176,
121). Misllifin tasvir etdiyi bu dorvis tipi sufi dorvigdir. La-
kin Sorqds darvislik sirf sufi-tasovviif hadisasi olaraq qalma-
misdir. N.Albayrak daha sonra yazir ki, IX asrdon etibaron
konar tosirlor naticosinds islamla uygun golmoyasn bir sira
inanc, diisiinco vo davraniglara malik bozi dorvis birliklori
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meydana ¢ixmisdir. Bunlar dilonarok dolanan, dinin omr vo
yasalarina uymayan, sofil hoyat yasayan, oxlaq normalarina
va toplumun adstlorine zidd davranmaqda zorar gérmoyan, la-
kin 6zlorino “ormis” gorkomi veron soxslordir (176, 121). G-
riindiiyii kimi, dorvis tokco nagil gohromani deyildir, Sorq mo-
doniyyetinin son doroco genis vo miirokkob mona tutumuna
malik simvollarindan biridir. Bu cohatdon belo hesab edirik
ki, nagillardaki dorvis tiplorinin madoniyyatin diger sahalarin-
doki dorvis tiplori ilo soslogon cohotlora malik oldugu kimi,
forqli cohotlori do var. Masolon, nagillardaki dorvislorls to-
sovviifi dorvislori ¢ox zaman addan basqga bir sey birlosdirmir.
Tosovviifdo bunlar monsub olduglar torigatin ideoloji osasla-
rinin dastyicilar, basqa sozlo, torigot yolgularidir, nagillardak:
dorvislor iso daha ¢ox godim mifik-magik goriislorlo bagli ob-
razlardir. Ona gora do bunlar bir-biri ilo he¢ do tam sokildo
eynilosdirmok olmaz.

H.Quliyev folklor matnlorindaki, o ciimlodon nagillar-
daki dorvis obrazlarin1 Miidrik Qoca arxetipi baximindan tod-
qiq etmis vo folklordaki dorvis tipinin 9 struktur olamotini
miioyyonlosdirmisdir. Miollif yazir: “Miidrik Qoca arxetipi-
nin paradigmast kimi dorvis obrazi matn-siiur miinasibatlorin-
do konkret goliblorda tocossiim olunur. Istor nagil, istorso do
dastan motnlorindo dorvis obrazinin anonovi, goliblogsmis vo
sabit rast galinma situasiyasi vardir ki, biitiin bunlarin asasin-
da miisbot miidriklik vo agsaqqalliq semantikasindan dogan
foaliyyatlor dayanir. Homin situasiyalari, asason, agagidak: ki-
mi @imumilosdirmok olar: 1.0vladverma situasiyasi; 2.Yol-
gdstormo situasiyasi; 3.Informasiyavermo situasiyasi; 4.Sehrli
vasitoverma situasiyasi; 5.Cevirma situasiyasi; 6.Yalangt dor-
vigliketma situasiyasi; 7.Adverma situasiyasi; 8.Boxtverma si-
tuasiyasi; 9.Butavermo situasiyast” (128, 112). Miiollifin qeyd
etdiyi bu situasiyalar, goriindiiyli kimi, “miisbat” dorvis tipino
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aiddir. Lakin H.Quliyev belo hesab edir ki, “monfi” dorvis tip-
lori do Miidrik Qoca arxetipine baglanir: “Xalq yaradiciligin-
da dorvis daha ¢ox Miidrik Qoca arxetipinin enerjisini, acdad
kultu ils bagl simvol va isaralori, kisi vo yaradici baslangicla
bagl metaforik diisiinconi, gohroman va triksterlik, miidriklik
va axmaqliq modellorini 6ziinds tocassiim etdirir” (128, 110).
“Darvislorin tosvirindo Miidrik Qoca arxetipino moxsus ikili
keyfiyyoti do gérmok miimkiindiir. Bels ki, dorvis obraz para-
digmasi 6z tobistindo Miidrik Qoca arxetipinin har iki mahiy-
yatini yasadir. Folklor motnlorindo dorvis ikili mahiyyatds
ortaya ¢ixir. O, bir torofdon yardimgi, ilahi informasiyanin
Otliriiclisiidiirsa, digor torafdon oyunbazliq edib insanlar1 bala-
ya diicar edir. Yoni onun tobiotindo hom modoni gohroman,
hom do trikster fazalar1 vardir” (128, 111).

Belolikla, doarvis obrazinin alamati onun biitiin hallarda
magiya, magik goriislor, magik bilik vo gabiliyyatlorlo bagli-
ligidir. Magizm bu obrazin struktur tipologyasinin doyismoz
olamoti olaraq qalir. Nagil motnlorindon dorvislorlo bagl mii-
raciot edo bilocoyimiz istonilon epizod magiyanin izlorini
0ziindo tozahiir etdirir. Olbatto, biz burada Azorbaycan nagil-
larindaki dorvis obrazlari ilo bagli magik motivlarin hamisini
tohlil etmok imkanindan mohrumugq. Bu is ayrica bir monoq-
rafik tadqiqatin movzusudur. Odur ki, burada tadqiqatimizin
garsisinda duran asas maqsad va ondan irali golon vazifslorin
corcivasindon qiraga c¢ixmayaraq, tohlili bazi sociyyovi mo-
gamlarin tizorinds aparacagiq. Bu sociyyavi moqamlardan biri
darviglorin 6vladverms funksiyasi ilo baghdir. Nagillarda bu-
na tez-tez tus oluruq. Masalon, “Giil Sonavars neylodi, Sona-
var giilo neyladi” nagilinda deyilir ki, bir padsahin malinn,
dovlatinin haddi-hesab1 olmasa da, dvladi yox idi. Ona goro
do geco-giindiiz fikir edir, goma batirdi. Bir ¢ox nagillarda ol-
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dugu kimi, bu mogamda dorvis komoya golir: “Bir giin bir
dorvis goldi qapiya. Baxdi ki, padsah ¢ox fikirdodi. Dedi:

— Padsah sag olsun, no olub sono, de, balko dordino ¢ara
elodim.

Padsah dedi:

— Eh, biitiin hokimlar, tobiblor yi1gild1 bir ¢ars eloys bil-
madiloar, son neyloyacokson?

— Son de, padsah, mon ¢aro edorom.

Padsah ag1b dordin dedi. Doarvis ona {i¢ alma verib dedi:

— Horasinin bir iiziin 6ziin ye, bir {iziin do hor arvadinin
birine ver! Doqquz aydan sonra har arvaddan bir oglun olar.
Ancagq bu sortlo ki, oglanlarinin biri monimdi.

Padsah razi oldu. Darvis ona ii¢ alma verib getdi. Pad-
sah dorvisin tapsirdigi kimi hor almanin bir tiziinii 6zii yedi,
bir {iziinii do arvadlaria verdi. Doqquz ay, doqquz giindon
sonra padsahin hor arvaddan bir oglu oldu. Birinin adin qoy-
dular Moalik Mommad, birinin adin Moalik ©hmad, iiciinciisii-
niin do adin qoydular Molik Cliimsiid” (42, 83).

Tahlil naticasinds asagidaki magamlar tizo ¢ixir:

a) Ovladsizliq motivi: Bu, bir ¢ox nagillar ii¢iin xarakte-
rik olan motivdir. Funksiyasi etibarilo gohromanin do gulusu-
na xidmot edir. Ciinki istor nagillarda, istorso do dastanlarda
ovladsizliq motivi 6vladin diinyaya golmasi 1lo davam edir.
Burada timumi planda xaos-kosmos kecidindon do danismaq
olar. Ovladsizliq — xaosdursa, évladin dogulmag: — kosmosa
kegid demokdir. Dogulusla xaos aradan galdirilir. Ovladsizliq
motivi siijet tipologiyast baximindan gohromanin mdociizali
dogulusu motivinin torkibino daxildir.

b) Mociizali dogulus motivi: Digar analoji hallarda oldu-
gu kimi, “Giil Senavara neyladi, Senavar giilo neylodi” nagi-
Iinda da ovladsizliq situasiyast 6vladin dogulmasi ilo aradan
galdirilir. Lakin burada nagilin bas gohromaninin dogulmasi
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adi yolla bas vermir: situasiyanin qeyri-adiliyi bu dogulusu
mociizali dogulus adlandirmaga imkan verir. Bas gohroman vo
onun ata bir qardaglart dorvisin verdiyi almalardan dogulurlar.

c¢) Magik vasitogi — dorvis: Padsahin oglanlarinin almadan
dogulmas1 magik goriislorlo baglhidir. Burada iki magik {insiir
var: Birincisi, magik vasito olan alma; Ikincisi, magik vasitogi
olan dorvis. Bas gohroman vo gardaslari dorvigin magik biliklori
sayoasindo dogulurlar. Ciinki padsahin 6vladsizliq dordino heg
kas, heg bir tabib ¢aro edo bilmomisdi. Onu ¢oxlu hokimlor —
tobiblor miialico etsalor do, onun dordino ¢aro tapmamisdilar.
Lakin dorvis bu problemi hall edir. Bu da 6z névbasindos dorvisi
hokimlordon (tobiblordon) forqli olaraq magik obraz kimi sociy-
yalondirir. Padsahin dordino hokimlorin ¢aro edo bilmomasi
onun probleminin hokimlik olmadigin1 gostorir vo bu problem
dorvis torafindon magik vasito vo lisulla aradan qaldirilir.

¢) Magik vasito — alma: Alma burada 6z semantikasi ba-
ximindan digqgati calb edir. Mociizoli dogulusun vasitogisi, ic-
ragis1 dorvis olsa da, o, bu isi magik predmet olan almanin va-
sitosi ilo hoyata kegirir. Oslinda, mifik inanclarin, mifoloji to-
sovviirlorin daha dorin gatlarina niifuz etsok, burada almadan
(agacdan) dogulma motivini miisahido eds bilarik. Qeyd edok
ki, bu motiv Sofa Qarayevin aragdirmalarinda “yemok vo yeni
statusda dogmaq” kimi saciyyslondirilmisdir. O yazir ki, fik-
rimizo goro, nagillarda miixtolif qidalarin yeyilmosi ilo qadi-
nin hamilo gqalmasinin da asasinda mif matnindoki “yemok vo
yeni statusda dogmaq” semantikasi 6z giiclinii saxlayir. Dar-
visin verdiyi suyun igilmasi vo yaxud da bugdanin yeyilmasi
naticasinds qadin hamils qalir ki, bu motivlords do diinyanin
yaradilmasi siijetindo yer alan yemo vo hamilo qalma modeli
06z movcudlugunu saxlayir (121, 47). Alma — meyvadir, bu
meyva iso alma agacinda olur. Beloalikls, gohroman agacdan
dogulur. Bu iss tiirk mifoloji tasovviirlorine tamamilo uygun-
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dur. “Kitabi-Dado Qorqud”da Basatin totem valideynlorindon
biri Qagan Aslan, o biri iso Qaba Agacdir. Bu iso mociizali
dogulus motivinin ganunlarma uygundur. Homin motivin sxe-
mina gora, gohromanin valideynlorinden biri tabiot stixiyalari
(agac, su, das vo s.) ilo bagli olur.

Stijeti izlomoado davam edok. Padsahin usaqglar1 boyiiyiib
haddi-biiluga catandan sonra dorvis qoyulmus sorto osason
usaqlardan birini padsahdan almaga golir: “Bali, bu usaqlar
boyidiilor. Xoruzlar banladi, sohorlor acildi, ¢caqqgallar uladi,
axsamlar oldu, giinlor dolandj, illor ke¢di, bu oglanlar on bes-
on alt1 yaslarinda oldular. Padsah hordon oglanlarinin boyuna
baxib foxr eloyirdi. Bunlar belo yasamaqda olsunlar, giinlorin
bir giiniindo dorvis qapmi doydii. Bunu 6tiirdiilor padsahin
yanina. Padsah bunu gorcok vadosi yadina diisdii. ©hval1 qa-
risdi. Dorvis oturdu, bir az o yandan, bu yandan s6hbat edon-
don sonra, goldi ¢ixd1 matlobin iistiino ki:

— Padsah sag olsun, ohdi minoalbofa!

Padsah no qodor buna qizil, giimiis, mal-monal toklif
elodisa, dorvis iki ayagin taxdi bir bagsmaga, dedi:

— Olmagz ki, olmaz. Sartimiz bu idi ki, oglanlarinin birini
verason mana. Kisi gorok soziindon qagmaya.

Padsah ¢ox fikirdon sonra dedi:

— Dorvis, son gol belo eloma! Ax1 bu usaqglar horasi bir
ananin goziiniin agi-qarasidi. Hans1 ana buna raz1 olar?

Doarvis heg bir s6z demayib qalxdi.

Padsah dedi:

— Hara?

Dorvis dedi:

— Sah sag olsun, sonin heg bir seyin mono lazim deyil.
Ohdins vafa elomadin, mani miiroxxas ela!

Darvis ¢ixib getdi. Kiigadoa baxdi ki, budu Malik Ciim-
sid moktabdon golir. Onu aldadib, gotiiriib apardi” (42, 83).
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Burada iki forqli mogam digqati colb edir. Bunlardan bi-
ri motnin iist planini, o birisi alt planin1 toskil edir. Ust plan
baodii-estetik xarakters, alt plan ritual-mifoloji xarakters ma-
likdir. Birinci mogam atanin 6z soziinii tutmamasi ilo baghdir.
Darvis almalar1 padsaha verarkon dogulacaq 6vladlardan biri-
nin ona verilmosi hagqinda sort qoymus, padsah da bu sortlo
razilagsmisdi. Lakin indi ata 6z ovladlarindan heg birino qiya
bilmir. Ona gora do dorvisi alibos geri qaytarir. Bu, st plan,
zahiri gatdir. Lakin bunun altinda basqa bir mona var vo ho-
min monaya uygun olaraq dvladlardan biri, daha konkret de-
sok, nagilin bas qohromani hokmon dorvislo getmolidir. G6-
rindiiyi kimi, belo do olur. Padsah ovladlarindan heg¢ birini
vermoys razi olmasa da, dorvis Molik Ciimsiidii aldadaraq
ogurlayib aparir. Bos bu motnalti mona hans1 montiqo séyke-
nir? Sualin cavabi beladir: ritual-mifoloji mantiga. Bu cavab
elo nozardan kegirdiyimiz epizodun 6ziinds var va basqa bir
sualla {izo ¢ixir: Dorvis ona vod olunmus usagin dalinca no
vaxt golir? Masolonin biitiin monasi homin vaxt-zamanla bag-
hidir. Goriindityl kimi, usaqglarin doguldugu vaxtla dorvisin
goldiyi vaxt arasinda, nagilin 6ziinds deyildiyi kimi, “on bes-
on alt1 1I” ke¢ir. “On bes-on alt1 yas” Azorbaycan nagil vo
dastanlarinda golocok qgohromanlarin hoddi-biilug dovriidiir.
Qohromanligin sxemina gors, haddi-biilug yasma catmis ford
hokman gshromanliq gostarmali, 6ziinii comiyyatds gohroman
Kimi tosdiq etmolidir. Dastanlarimizdan, nagillarimizdan gor-
diiyiimiiz kimi, fordin gohromana ¢evrilmasi {i¢iin o, 6z evini
tork etmali, bagqa diyarlara getmali, oralarda miixtalif mohru-
miyyatlora, smagqlara, ¢atinliklora moruz qalmali vo nahayat,
galib gohroman kimi 6z evins donmalidir. Buradan aydin olur
ki, nagilin bas gohromani olan Molik Ciimsiid do on bes-on
alt1 yash goncdon asil gohromana ¢evrilmak ii¢iin evini tork
etmoalidir. Belo do olur. Darvis onu aldadaraq 6z qalacasina
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gotirir: “Az getdilor, ¢ox getdilor, uzagdan boylik bir galaga
goriindi. Darvis Moalik Climsiids dedi:

— Bax, ora bizim evimizdi. Gedib geconi orada yatariq,
sabah, Allah qoysa, padsahin istadiyini do gotiiriib sonlo bora-
bor gayidariq eviniza.

Dorvis Moalik Ciimstidii aldadirdi. O, usag1 yalandan al-
datmisdi ki, atan mondon bir at alib, gedok, verim gatir. Malik
Ciimslid do usagligindan yaman atbaz oldugundan sirnikib
getmisdi. Darvis qabaqda, Malik Ciimsiid do dalda gedirdilor.
Molik Ciimsiid birdon bir sos esitdi. Dondii gordii bir kolladi,
bunun yaninca atila-atila goalir, 6zii do deyir:

— G06zal oglan, gosong oglan, mon do sonin kimi bir og-
landim, homin bu dorvis moni do sonin kimi aldadib gatirdi,
yandirib otimdon, siimiiylimdon qizil gayirdi.

Bu sozlari esidon kimi Moalik Ciimsiidiin basinda tiiklori
biz-biz durdu. Kalls deyirdi:

— Ancaq qorxma! Eva yetison kimi o xamir eloyacaok,
sond do tondir yandirtdiracaq. Sonra 6zii oppayi acacaq, sond
do omr eloyacak ki, tondira yapasan. Nobado-nobads onun s6-
zlino qulaq asasan. Yoxsa ayilocok soni basacaq tondira.

Molik Ciimsiid dedi:

— B9 mon neynim?

— Son onu aldat. Qoy birinci appayi 6zl yapsin. Onda
son onu tez tondira salib, duvagini qoy agzina, otur iistiinda.
Qorxma, hor torofdon sas-kiiy gqalxacaq. Amma son tondirin
tistindon durma. Elo ki, sos yatdi, demok, dorvis 61dii, onda
dura bilorson” (42, 84-85).

Siijetin bu pargasmnin tohlili bizo nagil-magiya slagolari-
nin semantik strukturu va tipologiyasi baximindan asagidaki
maqamlar1 v tinsiirlori miiayyanlogdirmayas imkan verir:

a) Qalaga tocrid olunmus xaos mokan1 kimi: Nagillarda-
dastanlarda evini tork etmis gohroman xaos diinyasina diisiir.

185



Bu diinya nagillarda, adston, qaranliq diinya kimi saciyyslon-
dirilir. Qahroman hamin garanliq diinyadan isiqli diinyaya qa-
yidir. Dorvigin Moalik Ciimsiidii gotirdiyi qalaca da xoas mo-
kani, yoni 6liim moakanidir. Darvig burada cavan oglanlart 61-
diirtib, ot-siimiiytindon qiz1l diizoldir.

b) Qalaca 6liib-dirilmo ritualinin icra olundugu mokan
kimi: Kallonin sozlorinden aydin olur ki, dorvis Malik Ciim-
stido godor ¢oxlu gonclori buraya gotirorak dldiirmiisdiir. Bu
is9 bizo inisiasiya — Oliib-dirilma ritualinin izlorini gérmayo
imkan verir. Bildiyimiz kimi, gohraman olma ritualindan ke-
con ford Olorak yenidon dirilmelidir: o 6z kdhno statusunda
oliir vo yeni (qohroman) statusunda dirilir. Bu, 6liib-dirilmo
ritualidir. Molik Ciimsiidiin arganlik yasinda (15-16 yas) ol-
masi, dorvisin onu 6ldiirmok {iigiin gotirmasi onun da argonlik
(inisiasiya) ritualindan ke¢diyini gostorir.

¢) Dorvis inisiasiya ritualinin patronu kimi: Inisiasiya ri-
tuali miitloq morasim patronunun bascilig1 vo istiraki ilo bas
verir. Burada patron on miihiim fiqurdur. O, golocok qohro-
mani sinaqlardan kegirir. Sinaqdan ke¢moyi bacaran gonc
Molik Ciimsiid kimi gohromana gevrilir, keco bilmoyan iso
quru kollo kimi 6lii statusunda qalir, yoni gohroman adini ala
bilmir. “Giil Senavara neyladi, Sonavar giilo neyladi” nagilin-
da gohroman statusunu aldo edo bilmoyin osas sorti dorvigo
galib golmayi bacarmaqdir. Malik Ciimsiid do dorvisi 6ldiira-
rok gohromana ¢evrilir. Belolikls, Moalik Ciimsiidiin 6liim mo-
kan1 olan qalagaya golmasi inisiasiya rituali baximindan onun
6lmasi, dorvisi 6ldiirmoasi iso onun yenidon gohroman statu-
sunda dirilmasi demakdir.

Moatnin sonraki epizodlar: bunu tamamils tasdiq edir: “Els
ki, har sey qurtardi, Malik Ciimsiid durdu ayaga. Gordii bir gqap1
var. A¢ib girdi i¢oriys, burada o qodor qizil, glimiis vardi ki, ¢in-
qul kimi. Ondan kecdi o biri otaga. Orada qizildan adam badaon-
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lari gordii. Otaq basdan ayaga bela qizil adam badanlori ilo dolu
idi. Belo-belo biitiin otaglar1 gozib axirda golib bir otaga ¢ixdi.
Burada bir at var idi, yaninda iki balasi, bir ziimriid qusu var idi,
yaninda iki balasi, bir do bir aslan var idi, yens yaninda iki
balasi. Ancaq atin gabagina ot tokiilmiisdii, qusun gabagina bir
az ot qoyulmusdu, aslanin gabagina da bir az arpa. Molik Ciim-
stid baxdi ki, bu yaziqlar heg birisi bir sey yeyo bilmir. Gotiiriib
doyisdirdi. ©Oti qoydu qusla aslanin gabagina, otla arpani da
tokdii atin gqabagina. At isi bels gorondo dedi:

— Mbolik Climsiid, ne¢o vaxtdi ki, bu dorvis belaco sax la-
yir, indi ki son bunlar1 doyisdirib haroys 6z x6rayini verdin, al
man do 6z balamin birini verirom sono.

Bunu gorandos aslan da dedi:

— Molik Ciimsiid, mon do bir balami sonos verirom.

Zumriid do bir balasmi Molik Cimsido verdi. Moalik
Ciumsiid atin bir balasmi, ziimriidiin bir balasini, aslanin da
bir balasin1 gotiiriib dorvigin qalagasindan ¢ixdi. Elo bir az
getmomisdi Ki, homin kollo yens atild1 onun gabagina:

— Sag ol, Malik Ciimsgiid! Anann siidii sana halal olsun!
Indi ki, son monim dediklorimo qulaq asib dorvisi 6ldiirdiin,
gal man do sona bir yaxsi sey Oyradim. Gedarsan, bir azdan
sonra gqabagina bir ag su ¢ixacaq, homin suda ¢imarsan, sonra
gabagina bir gara su ¢ixacaq, ondan gozlaring, kirpiklorins ¢o-
karson, sonra bir qirmizi Su ¢ixacaq, ondan yanaqlarina siirtor-
son. Lap axirda bir giimiisii su ¢ixacaq ki, onunla da basini
yuyarsan.

Molik Ciimsiid kallonin dediklarine omal eloyandon son-
ra axirici suda basini yudu. Oldu on dord gecalik bir ay. Ba-
siin bir torafi qizil, bir torafi giimiis. Galdi yetisdi bir sohara.
Soharin konarinda atdan diisdii. Atin, qusun, aslanin horasinin
tiikiindon bir az ¢okib qoydu cibina” (42, 85-86).
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Nagil siijetinin bu hissasi Molik Climstidiin inisiasiya ri-
tualindan kecdiyini, ovvalki gérkomini, statusunu tork edorak,
yeni gorkom aldigini, yeni status oldo etdiyini tam tosdiq edir.
Darvisi 6ldiiron Moalik Cilimsiid bir gohroman kimi asagidaki-
lar1 oldo edir:

a) O, tamamilo yeni bir insana cevrilir: Moalik Climsiid
ag suda ¢immokls, qara sudan gozlorina, kirpiklorine ¢gokmok-
lo, qirmiz1 sudan yanaqlarina siirtmokls, glimiisii su ilo do ba-
s11 yumagqla on dord gecolik ay kimi gozellesir: basmin bir
torofi qizil, bir torofi do gilimiis olur. Belsliklo, inisiasiya
ritualindan kegon Molik Ciimsiid fiziki cohotdon kamil, gozal,
saglam bir gohromana, yeni bir insana ¢evrilir.

b) O, bir gohroman kimi sehrli komokgilor oldo edir:
Dorvisin qalagasindaki at, aslan vo Ziimriid qusu horosi 6z
balasinin birini Molik Ciimsido verirlor. Moalik Ciimsiid bu
heyvanlarin vasitasi ilo yenilmaz gohramanliglar gostarir.

Tohlilin bu magaminda belo bir montiqi sual meydana
cixir: bu nagilda gordiiyiimiiz dorvis miisbat surotdir, yoxsa
monfi? Biz bu sual tosadiifi goymuruq. Axi nagillardak: dor-
vislor 6z zahiri, gorlinon faaliyyatlori baximindan iki tip olur-
lar: xeyirxah vo badhax dorvislor. Birincilor gohromana yax si-
liq, ikincilor iso pislik edirlor. Bu cohotdon “Giil Sonavors
neyladi, Sonavar giilo neyladi” nagilindaki darvisin foaliyyati
manfi saciyysli goriiniir. Lakin bizim fikrimizco, bu, zahiri
planda belodir. Masaloya bir godor forqli planda baxsaq, bu
dorvisin foaliyyatinin he¢ do gohromanin sleyhino yonolmodi-
yini goriiriik. Fikrimizi asagidaki cohatlorlo osaslandiririq:

a) “Gil Senavera neyladi, Senaver giilo neylodi” nagi-
lindaki darvis gohroamanin diinyaya golmasinin asas vasitagisi-
dir. Darvis olmasa, Malik Ciimsiid do dogulmazds;

b) Dorvis haddi-biiluga ¢atmis Moalik Ciimsiidii inisiasi-
ya ritualindan kegirir;
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¢) Darvis 6z 6liimii ilo Malik Ciimsiidii gohromana geVvirir;

¢) Molik Ciimsiid dorvisin 6liimii sayoasindo magik ko-
mokgilor oldo edir.

Beloliklo, apardigimiz tohlillordon goriindiiyli kimi, dor-
vis obrazinin semantik strukturunda monfi-miisbat tipoloji ciz-
gilori kaskin sorhadlarlo bir-birindon ayrilmir. Bu, bizim fikri-
Mmizco, belo do olmalidir. Axi s6hbat biitiin hallarda vahid bir
obrazin ikili xarakterindon gedir. M.Kazimoglu da folklor ob-
razlarinin mohz bu ikili xarakterini “folklorda obrazin ikilos-
moasi” qanunauygunlugu kimi sorh etmisdir (109). Goriindiiyii
kimi, nagillardaki dorvis obrazi ikilogon xarakters malikdir. Be-
lo hesab edirik ki, bu obraz haqqindaki golocok todgiqgatlar
M.Kazimoglunun moatnlar asasinda miioyyanlosdirdiyi bu “iki-
losma” konsepti osasinda aparilmalidir.

Notico olaraq sdyloya bilorik ki, nagillarda heg vaxt “to-
miz” magiyadan sohbot gedo bilmoz. Ciinki nagil bir folklor
janndir vo onun 6z poetik tipologiyasi var. Nagil epik tohkiya
hadisasdir va siijetin qurulmasi ii¢iin istifado olunan biitiin
materiallar epik tohkiyoys xidmot edir. Magik goriislorin na-
gillardaki semantik strukturu va tipologiyasi da bu ganunauy-
gunlugun tosir dairasindon konara ¢ixmir. Bu monada, biz na-
gillarda “tomiz magiya”n1 deyil, onun yalniz tnsiirlor soklin-
daki izlorini gora bilarik.
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NOTIiCO

Magiya tarixi-diaxron aspektds dini diisiinconin hom
gaynagi, hom do ilkin-ibtidai morhoalslorindon biri hesab olun-
sa da, o, sifahi diislinco hadisasi kimi eyni zamanda folklor-
dur. Lakin magiya biitovliikdo folklor deyildir: magik goriis
vo praktika folklor diisiincosino daxil olmaqla 6zii miistoqil
diislinco formasidir. Folklor onun sanki reallagsdigi material-
dir. O, 6z inkisafi ilo ham dini diisiincoys dogru edir, hom do
sozli janrlar kimi folklor medoni laymin strukturuna daxil
olur. Magiya madaniyystin qodim tipi vo formasi kimi basor
comiyyatinin inkisaf tarixinin on asagi pillosino moxsusdur.
Elmi biliklorin inkisafi magik biliklorin comiyyatin hayatinda-
ki aktualligin1 minimuma endirir. Lakin magiya 6z funksional
strukturunun giicii ilo daim yeniloson comiyyatdo 6ziinii qoru-
maga, 0z yerini saxlamaga vo mohkomlondirmoya ¢alismis vo
buna miioyyan doracads nail olmusdur. Miiasir dévrdo mifo-
logiya fenomenino miinasibotdo onun mohz primitiv co-
miyyotloro moxsus diisiinconin “moadoni qalig1r” olmasi artiq
slibho altina alinir. Bu da 6z ndvbasinda biza tadqiqatda magi-
yani ibtidai stiur fenomeni kimi bu giin miiasir siiurda yasa-
yan “modoni qalint’” olmaqla borabor, miiair siiurun passiv
ehtiyat fondu kimi sociyyslondirmays imkan vermisdir. Magi-
ya vo elm — har ikisi eyni prinsiplarls isloyir: har ikisi oxsarliq
vo tomas ganunundan istifado edir. Lakin onlar1 forqlondiron
asas cohat homin prinsiplorls alds olunan naticalorin necs sorh
olunmasidir. Elm onlar1 elmi montiglo, magiya iso magik
mantiqle sorh edir. Buna uygun olaraq naticalor ds farqli olur.
Folklor sifahi yaradiciliq hadisosi kimi hom magik, hom do
dini tosovviirlari 6ziinds oks etdirir. Folklorun diisiinca siste-
mi kimi obyektiv sokilds anlasilmas1 magiya va dini tosavviir-
lorin bir-birindon forglondirilmasini talob edir. Bu cohatdon
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magiyanin insanin tobist tizorinds hakimliyini, dinin iso ona
tabeciliyini oks etdirmasi folklor-magiya probleminin ¢yronil-
mosind daha bir holledici baxis bucagi vermis olur.

Folklor xalqin sifahi bodii yaradiciligi olsa da, o, sirf
badii hadiso deyildir vo 6z koklori etibarilo hom do magiyaya
baglanir. Bu cohotdon onlarn birlogdiron ortaq ndqto magik
s0z kultlaridir. Magik tosovviirlor folklorda miixtalif kultlarla
bagh 6z izlorini saxlayir. Folklor anonasindo movcud olan
magik kultlardan biri yada das1 ilo baghdir. Yada das1 ilo bag-
I miixtalif etiqad vo rituallar yaranmigdir. Onun miixtalif me-
rasim vo oyunlarla bagliliq onenasi do vardir. Yada das1 kult
sistemino ti¢ osas element daxildir vo bunlar bir-biri ilo six
baghdir. Das (yada das1) suyu (yagisi) gotirir, su iso agaclara
can verir.

Folklor vo magiya olagolorinin semantik strukturu vo
tipologiyasinin ifado olundugu on bariz saho magik folklor
janrlart adlandirdigimiz sahadir. Bu janrlar birbasa magiya ilo
baglidir: burada magiya poetik strukturun biitiin saviyyalarin-
do hakimdir. Bunlar ki¢ik hocmli niimunolor olsa da, onlarin
semantik strukturu ¢ox zongindir. Ovsun — arzu olunan nati-
coya g¢atmaq igiin istifado olunan magik xarakterli formul
moatnlordir. Ovsunlar tosvir olunan vo axtarilan hadisslor ara-
sindaki paralelizm lizorinds qurulur: ovsunlarin miioyyanlos-
dirici alamoti Allaha, tobist hadisoloring, tabii vo digar ob-
yektlora xahis vo ya omrlo miiracistdir. Ovsunlar uzun bir for-
malagma, tokmillogsms yolu ke¢mis va bu yolda bu janra yaxin
movsiim-marasim ayinlori, marasim nogmalari ilo semantik
olagoads olmus, bazon hotta onlarla qovusmus, birlogsmisdir.
Elo buna gora do bir sira hallarda ovsunlar tilsim, fal, sehrlo
eynilosdirilmisdir. "Ovsun" da, "tilsim" do eyni mona, funksi-
ya dastyan mathum kimi izah olunur.
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Caduya da folklorun kicik janrlarindan biri kimi yanas-
magq olar. Cadunun mozmununda insan psixikasina tosir gostor-
mok, onun semantikasinda kiminss iradosindon asili olmaq ki-
mi monfi hallar goriiniir. Cadu qara magiya ilo birbasa baglidir.

Morasim nagmolori zongin yaddas xozinossidir. Bu xozi-
no hom do magik yaddas strukturlar1 ilo olamotdardir. Mora-
sim nogmolori rituallarin torkib hissaloridir. Homin rituallar
iso magiya ilo six baghdir. Belo ki, “fovqgaltabii qlivve va var-
liglara tosir etmok {igiin toyin olunan” ritual magiya olmadan
kecino bilmozdi. Fovqaltabii qiivva va varliglara, tobii ki, yal-
niz magik tisullarla tosir etmak olardu.

Folklor vo magiya olagolorinin semantik strukturu va ti-
pologiyasiin todqiqi baximindan epik folklor janrlari, xiisu-
silo dastanlar vo nagillar zongin material verir. Bu, ondan irali
golir ki, hor iki janr xalqm ilkin diinyagoriisiinii, mifik-magik
tosovviirlorini bu va ya digor doracads 6ziindo qoruyur. Bu co-
hotdon “Kitabi-Dado Qorqud”, “Koroglu” kimi mohtosom
dastanlari, mohabbot dastanlari, nagillar magik goriis, obraz
vo motivlorlo zongindir. Magik diisiincs ilo bagh tosovviirlor
folklorda 6ziinli miixtalif obrazlarm niimunasinds qorumaqda
davam edir. Bu cohatdon mashur Dads Qorqud, Salur Qazan,
Koroglu vo s. kimi obrazlar godim magik-mifoloji tosovviir-
lorla slagali obrazlardir.

Azorbaycan folklorunda magik goriislorls baglh obrazlar
tipoloji xlisusiyyatlorino goro bir-birindon forqlonir. Onlari,
osasan, iki qrupda tosnif etmak olar: 1.Bilavasito magik go-
riglori tocassiim etdiron obrazlar; 2.Magik cizgilorls slagadar
gohroaman obrazlari. Azarbaycan folklorunda bilavasito magik
goriiglori tocossiim etdiron obrazlar1 birlosdiran asas tipoloji
olamat, yaxud tipoloji isars, gdstarici homin obrazlarin “qam”
ad1 ilo slagosidir. Bu ada biz oguzlarm ulu abidosi “Kitabi-
Dodo Qorqud”’da Qam Gan adinm torkibindo rast golirik.
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Folklorda magik-mediativ obrazlarin an parlagq niimunasi Da-
do Qorqud, yaxud basga ad1 ilo desok, Qorqud atadir. Qorqud
bir mifoloji obraz kimi, heg siibhasiz, hom do magik goriislor-
lo baghdir. “Qorqut” adindak: “qor” va “qut” monalar1t magik
qiivvoni tocassiim etdirir. “Kitabi-Dado Qorqud™un osas gqoh-
romanlarindan Salur Qazani digor gohromanlardan forqlondi-
ron osas keyfiyyotlordon biri onun magik qiivvelor, mifik
koklorle bagliligidir.

“Kitabi-Dado Qorqud” obrazlarinin magik semantikasi-
nin tadqiqi gostordi ki, bu méhtogom epos xalqimizin qodim
magik-mifik goriislorini 6ziinds qoruyan unikal abidadir. Das-
tanin oski mifik goriislorin 6yronilmasi baximindan asas doye-
ri ondadir ki, onun hor bir obrazi, har bir siijet vo motivi ilkin
diistinca sistemi olan mifologiya ilo six baglidir. Yoni mifolo-
giya inanclar sistemi kimi bu abidonin ilkin ideoloji-falsofi
gaynagmi toskil edir. “Kitabi-Dado Qorqud” dastaninda ma-
gik tosovviirlor, heg siibhosiz ki, badii motnin torkib hissosi
olmagla ilk névbads badii ideyanin tocassiimiine xidmat edir.
Ciinki “Kitabi-Dado Qorqud” bir gohromanliq dastanidir vo
burada har bir poetik element gohromanliq ideyasini tacossiim
etdirir. Bu monada magik goriislorlo bagl ideya, obraz, mo-
tivlor do qalin badii ortiiys biirtinmiis sokildadir.

“Koroglu” dastaninda bir sira qollarda magik motiv va
elementlars tasadiif olunur. Bu, ilk ndvbads bas qohraman ob-
razmin tipologiyasi ilo baghdir. Koroglu Oguz kagan obrazi-
nin yeni dovrdo davami kimi mifoloji koklors malikdir. Bu
cohatdon obraz eyni zamanda magik goriislorlo baghdir. Bu
dastanin magik goriislorlo bagliligi onun tokco qodimliyi ilo
bagl deyildir. Masolo burasindadir ki, “Koroglu” qadim oldu-
gu godor do miiasir dastandir. Yoni bu dastan, aslinds, xalqi-
mizin tarixind yol yoldashgi edib. Ona goro do milli-manavi
doyarlorimiz, o ciimlodon magik goriislorlo bagl doyarlorimiz
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Oziinomaxsus sakildo bu dastanda hifz olunub. “Koroglu” das-
taninin magik gortislorlo baglhiligi mif-dastan miinasibatloring
sOykonir. Magik goriislor tipologiyasi etibarilo mifik inanclar-
dan toskil olunur. Tiirk dastangiliq anonasi, o ciimlodon “Ko-
roglu” dastan1 da ilkin sokli etibarilo mifik-magik goriislora
sOykonir.

Folklor vo magiya olagslorinin semantik strukturu va ti-
pologiyasimin dyranilmasi baximindan Azerbaycan mahabbat
dastanlart da zongin material verir. Bu cohatdon “Osli-Ko-
rom” dastan1 magik goriislorin zonginliyino gore biitiin bagqa
mohabbot dastanlarindan forglonir. “Osli-Korom” dastani ma-
gik goriislori tocassiim etdiron ideya, obraz vo motivlarlo, til-
sim, cadu, sehr kimi magiya elementlori ilo zongindir. Burada
bas gohroman vo onun osas raqibi olan Qara Kesis sanki bir-
basa magik goriiglori tocassiim edon obrazlardir. Bunlardan
biri (Korom) sanki xeyira xidmat edon, o birisi iso (Qara Ke-
sis) soro xidmot edon maqlardir. Dastanda Korom magik var-
liq kimi tobiot stixiyalari ilo, cansiz osyalarla, heyvanlarla
(dag, su, tufan, qar, ceyran, qus, korpii, kallo vo s.) ilo dani-
sir, onlar1 saz1 vo sozii ilo rohma gotirir, yaxud onlara qargis
edib, bu qiivvalari qorxudur.

Nagillarda magiyanin on miixtolif tozahiir formalarma
rast golirik. Nagillarda sehrli predmetlorin hamis1 magik funk-
sionalliga malikdir. Masolon, sehrli papagi basina qoyan qoh-
roman goriinmoaz olur, yaxud iliziik do gohromani goriinmoz
edir, eloco do iiziik vasitesilo insanin arzulart hoyata kegir,
xal¢a ugur, sehrli torba vasitasilo saysiz yemoklor aldo etmok
olur, sehrli yayliq acilanda iki komakgi hazir olur, sehrli osa
Vasitasi ila insanlar va digor canlilar dasa dondorilir vo s. La-
kin tokco predmetlor deyil, miicorrad asyalar da sehrli ola bi-
lir. Bunlarda “sehrli s6z”, yoni tilsim duasi magik formul
olub, birbasa magik goriislari tacassiim etdirir. Nagillarda bu
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dua bazon “ismi-azom” do adlandirilir. Darvislor bu dua-tilsi-
mi oxuyaraq miixtalif sokillora diigo bilirlor. Nagillarda tez-
tez magik fond olan tilsimlors rast golirik. Tilsim, tilsim sahi-
bi olmaq magik biliklors, sehrli gabiliyyatloro malik olmaqg
kimi sociyyolondirilir.

Nagillarda sehr, cadu, ovsun, tilsim kimi magik vasito-
lordon istifado edon osas obrazlardan biri dorvisdir. Darvisloe-
rin real planda tosvir olundugu nagillarda belo onlarin miid-
rikliyinin, geyri-adi agil sahibi olmalarinin kdkiindo yena do
magik biliklorls slagalori durur. Darvislor biitiin hallarda sehr
va magik biliklorlo baglidirlar. Bunlar hom boadxah, hom do
xeyirxah olurlar. Foaliyyatlorinin miisbat, yaxud manfi istiga-
moatindon asili olmayaraq, onlar geyri-adi biliklora, magik ga-
biliyyatlors sahibdirlor.
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