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Coxasrlik tariximizdo xalqumizi yasadan,
qoruyan va bugiinkii giinlara gatirib ¢ixaran
amillordan biri, ola bilar ki, an asasi, bizim
madaniyyatimiz, adabiyyatimiz, demali, sairlari-
miz, yaggilarmuzdir. Azarbaycan xalq tarix
boyu insan hayatimin biitiin sahalorinda 07 iste-
dadini, biliyini, bacarigint gostormis, elmi ix-
tiralart, gahramanhq niimunalari, boyiik tarixi-
memarliq abidalori va badii asarlori, musiqisi ila
parlag sahifolor yazmisdir. Bunlarnin arasinda
sairlorimizin, yazigillarimizin xidmati va tarixi-
mizin yaranmasinda, saxlanmasinda onlarin
asarlarinin giymati ¢ox boyiikdiir.
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Coxcildlik «Azarbaycan adabiyyati tarixinnin oxuculara togdim olu-
nan birinci cildi manavi madaniyyatimizin miihiim bir qolunu tagkil edon
sifahi xalq adabiyyatinin tarixi-semantik saciyyasini, strukturunu, janr ta-
kamiiliinii, folklor matnlorinin ideya-estetik moziyyotlorini aks etdirir.
Azarbaycan folklorsiinashinin goxillik elmi tocriibasi vo yekun goanaat-
lori asasinda hazirlanmg bu kitab fundamental saciyya dasiyir. Mifolo-
L{i_\":‘l vo arxaik folklor, sifahi adabiyyatin anonavi janrlari, ozan-agiq so-
nati, epos yaradicihf cildin asas tadqiqat istigamatini ohate edir. Sifahi
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manzarasi, hom do ayri-ayr janrlari matndaxili tokamiilii kontekstindo
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INSTITUTDAN

evazsiz milli servetimiz olan qedim ve zengin Azerbaycan
odobiyyatinin Gyrenilmesi istigamatinde indiyadek bir gox
deyarli igler goriilmiisdiir. Orta ¢ag tozkiraciliyinden baglayib ¢agdas
fundamental filoloji aragdirmalara gader uzundmiirli ve irimiqyasl bir
kontekst cevroloyen odebiyyat tarixgiliyimiz zaman-zaman 6z milli-
tocriibi ugurlanm yekunlagdiran iimumilagdirici adobiyyat tarixlerini
elmi ictimaiyyoto catdirmigdir. Firudinbey Kégorli, Omin Abid,
ismayil Hikmot, Salman Miimtaz, Fuad Kopriili, Mommod Anif,
Mommed Cefer, Homid Arash, Moemmadhiiseyn Tehmasib, Mirzaga
Quluzade, Mir Colal, Feyzulla Qasimzade ve basqa gérkemli tedqiqat-
qilarin bu yondeki ardicil, sistemli foaliyyoti Azerbaycan filoloji fikri-
nin inkisafinda mithiim rol oynamigdir.

Azorbaycan odebiyyat tarixinin ilk elmi maenzeresini iyirminci
yiizilliyin evvellerinde gorkemli edebiyyatsiinas Firudinbay Kagerli
yaratmig, daha sonraki edebiyyat tarixleri de ayn-ayn tedgigatgilarin
(©.Abid, I.Hikmet, F.Kopriili vo s.) fordi tegebbiislorinin neticasi kimi
meydana gixmsdir, Olkemizde edebiyyat tarixgiliyinin megsedyonli
vo sistemli toskili qirxinci illorden etibaren Elmlor Akademiyasinda
hoyata kegirilmoyo baslanmigdir. Filoloji fikrin merkezine ¢evrilon
Nizami adina Ddebiyyat Institutu 6ziiniin goxillik gorgin zohmatinin
bohresi olaraq iki cildlik “Miixteser Azorbaycan adebiyyati tarixi®
(1943-1944) ve iigeildlik “Azorbaycan odoebiyyati tarixi“ni (1957-1960)
hazirlayib nesr etdirmis ve bununla da odebiyyat tariximizin ilk mu-
kommel vo dolgun elmi monzeresi ortaya gixmugdir. Altmigine: iller
negri 6z dovrii ligin boyik elmi nailiyyot idi ve bu giin de bir gox kon-
septual ve tarixi-xronoloji moselelorin sorhi baximindan elmi deyarini
qoruyub saxlamaqdadir. Ancaq 6ten onillikler erzinde apanimig bir gox
yeni aragdirmalann elmi neticelori, bir sira odebi-tarixi megamlarin
daha obyektiv meyarlarla doyerlondirilme imkanlarinin yaranmast,
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odobi-tarixi kecmisin miisteqil dovleteilik ve milli ideologiya prizma-
sindan isiqlandirilmasi zerureti adobiyyat tariximizi yenidon hazirla-
magin vacibliyini garsiya qoymusdur. Odabiyyat [nstitutu 6ztuniin gox-
illik elmi tocriibosine veo giiclii kadr potensialina giivonerek “Azer-
baycan edabiyyati tarixi“nin ndvbeti coxcildliyini elmi ictimaiyyoto vo
xalqimiza toqdim edir.

Coxcildliyin asas moqsedi Azerbaycan odebi-badii diisiincesinin
ilkin ibtidai toxeyyiil tokanlarindan, mifoloji isartilardan, folklor gay-
naglarindan baglamig klassik yazili irs, yeni dovr vo ¢agdas adobi pro-
ses boyu davam eden togokkiil vo inkisaf prosesini izlomak, fikir-moz-
mun vo bedii-poetik iroliloyisin gergok tarixi goriintlistinli yaratmag,
zongin s6z servetimizin milli-menavi deyerini miloyyenlogdirmakdir.

Odebiyyat Institutu bu agir vo gotin isin ger¢oklosmasine boyiik
omok sorf etmisdir. Folklor, klassik irs vo capdag odobiyyat sahalorinin
on gorkemli, niifuzlu vo yetkin miitoxossisleri uzunmiiddatli ve gergin
L ohmot bahasina goxcildlik qarsisinda duran tarixi missiyani yerine ye-
tirmaye ¢aligmislar.

Ovvolki odebiyyat tarixlorindon forgli olaraq bu nesrde Azor-
baycan folkloru ilk defe ayrica cild halinda teqdim olunur. Folklor - $i-
fahi s6z serveti tekca adeblyyatimizin deyil, biitovliikde milli-menovi
modeniyyetimizin ana gaynag oldugu ligiin onun Azorbaycan-tiirk et-
nik-madeni sisteminin yarani§ vo bicimlonmesindoki yeri dyronilme-
don no oadebi-madeni kegmisimizo, no do tarixi kimliyimize aydinhq
golo bilor. Buna goro do coxcildliyin folklor cildi ilo agilmasi mogsad-
yonlii sayilmigdir.

institut ¢oxcildliyin hazirlanmasinda emayi olan biitiin miitoxes-
sisloro, eloca do yardime: texniki heyoto &z dorin tosokkiiriini bildirir.

e ——

AZORBAYCAN ODOBIYYATI
TARIXI

Insamn menevi madeniyyat sahesinde yaratdiglan onun oziine
benzayir; canli, siiurlu organizm kimi dogulur, boyiiytr, inkisaf
edir, bazen xestalenir, bezen yenilmaz bir giivvetle dolu olur, bezen
roqabete girir, bazen qalib, bezean meglub olur. Bu sézleri insan ya-
radiciliginin an heyretamiz sahslorinden biri olan badii soz yaradici-
lig1 barede de demok olar. Tesadiifi deyil ki, zokanmn ilahi hikmatden
gidalandig miigeddas kitablarda — Téovratda, Incilde, Quranda séziin
qiidretine boyilik 6nem verilmis, daha dogrusu, aslinde, her seyin sO-
ziin qiidreti ile — ilahi séziin qiidreti ve hikmeti ile yaradildig: bildiril-
misdir. Tovratin baglangicini yada salag: «Allah evvalce goyli ve yeri
yaratdi. Yer ise gorkemsiz ve bos idi, ziilmate biirinmiigdii. Onda
Allah dedi: «Qoy isiq olsun. Ve isiq oldu». Qurani-Kerimin bir ¢ox
ayelerinda, o siradan «Bagere» suresinin 117-ci ayasinda: «Allah bir
seyi yaratmaq istedikde ona sadeca «ol» deyer ve o da hemen olam
sozlori tekrar-tekrar seslenir.

Diizdiir, insan sozii Allah sozii qader giidret ve ozematd malik de-
yil: ancag, boyiik Fiizuli demisken: «can — sozdir. Insan da s6z yara-
dicihig ile bir nov yaradanm qiidret ve ezematini on kigik miqyasda
tokrar etmak, soziin qiidreti ile ebadiyyat qazanmaq tiglin tarix boyu
arasikosilmez bir yaradicilig noviine muraciat etmisdir. Bu yaradiciliq
noviiniin adi edebiyyatdir. Dogrudur, bu ad bir termin kimi gox-Gox
sonralar meydana gixmigdir; ancaq insan ilk dofo agzim agib damgdig
andan 6z atrafindak: diger canlilardan secilmis vo ele bu ilk szl ile
de adebiyyatin baglangicini qoymusdur. insani insan eden de bir nege
il bundan oénceye qeder marksist mévgeyinden tokid etdiyimiz kimi,
amek deyil, soz olmusdur. Yoxsa dinya canlilari igerisinde qansqadan
cox zohmat goken yoxdur...

insan odebiyyati — soz senetini yaratmis vo odebiyyat da 6z qo-
dim ve zengin tarixi boyunca 6z yaradicisi olan insan qarsisinda borclu
galmamis, onu kamillesdirmis, ucaltmis, vehsi instinktlerden aynlma-
sinda miistesna rol oynamigdir. insan ilk soziinii dediyi ve teref-miqa-
bili bu s6zii anladig andan baglayaraq mif, folklor, adebiyyat insanin
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aynilmaz ve vefali yol yoldasi, dostu, sirdasi, milellimi olmusdur. Mil-
yon iller boyunca sadece canli olan va nesiller boyunca nasil dovriin-
don basqa diinyada heg bir iz qoymayan insanin ilahi martabaye yiik-
solmasi beloco, soziin sayesinde bas vermisdir. Boser tarixi do mehz
bundan sonra — s6z kimi heyretamiz bir atributun insana aid olmasin-
dan sonra baslamis, demoli, soz-adebiyyat hem da tarixin baslangicini
qoymus, tarixi yaratmigdir.

Tarix boyu adebiyyat insan ugrunda miibarizede ser qiivvelerle —
vehsi instinktlorle miibarize aparmaqdan yorulmamus, miniller boyu
davam eden bu bansmaz miicadilede ¢agdasgimiz olan madeni insan
formalasmisdir. Ancaq bu heg de miibarizenin bitdiyini, tam ve gati
gelebe ¢alindigimi giiman etmaye osas vermir. Klassik adebiyyatda
«nafsi-ommarey — amr eden, pis islere tohrik eden, insanligl unutdu-
ran nefs adlanan bu vehsi instinktleri yatirmaq, sakitlesdirmak yeno do
miitereqqi adebiyyatin aktual vezifelerinden biri olaraq qalir. Demak
ne qgeder ki, beni-ndvi-bager var, adebiyyata hemige ehtiyac olacaq,
adebiyyat baser cinsini tarix boyu miisayiet etdiyi ve gorudugu kimi,
bundan sonra da 6z mesul ve miigeddaes vezifasini yerine yetirocokdir.

Diinya xalglarinin adebiyyatlar igerisinde Azerbaycan xalginin
adebiyyati hemise 6z zenginliyi ve humanist ideyalarinin viiseti ile se-
¢ilmis ve bu segkinlik indi de davam etmokdadir. Azerbaycan adebi-
folsofi tofekkiirii beser madeniyysti xezinasine ilk peygemberi — Zar-
diistii ve onun sistemli bedii-foisafi diinyagdrilgiinii 6zinde oks etdiren
«Avestayni boxs etmigdir. Azerbaycan xalqinin badii-poetik digtince-
sinin miinbit tarlalarinda Nizami, Fiizuli kimi diinya sohrotli 6lmez s6z
sonotkarlar erseye gelmisdir. Diinya edebiyyatinin korifeylori ila bir
sirada giirurla dayanan bu dahi soxsiyyetlorin adlar1 Azerbaycan ede-
biyyatinin erafli tarixi haqqinda tesevviir yaratmaga osas verir. Azor-
baycan edebiyyatinin minillerden beri davam eden tarixinden qizil bir
xott kimi kecon humanizm ideyalan ise hor bir xalga basucaligi ve §e-
rof getirmeye layigdir. ©debiyyatimizin kegib geldiyi yola Gteri de
olsa nezer salsaq, gorerik ki, bizim edebiyyatimz — folklorumuz ve
klassikamiz heg vaxt separatgi, sovinist ideyalan teblig etmemis, 6z
xosbextliyini basqasinin badbextliyi iizerinde qurmaq kimi sersem
xiilyalara dalmamus, engin gdylarin altinda ucsuz-bucagsiz yerleri bii-
tiin insanlara veton hesab etmis, siilh, semimiyyaet, dostluq ideyalarinin
cargisina gevrilmigdir, Diizdiir, bazen xain qiivveler, xabis niyyetli
qonsular bu iirek agighgindan, bu somimiyyetden sui-istifade etmis,
basimiza olmazin miisibatler getirmisler. Ancaq bizim xalqimiz, onun
diinyagdriisiiniin aynasi olan edebiyyatimiz bir an bele mévqeyinden
dénmemis, 6z dogru yolundan, haqq yolundan geri gakilmemisdir; zira
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bir giin xabis, xain lireklerin de séziin qiidreti ile pasdan-tozdan temiz-
lenacayi timidini ve inamini itirmemisdir. Bu milli xarakter, bu menta-
litet indi de davam edir. Boyiik Sabirin s6zlerini bir qeder basqa yo-
zumda isletsek, deya bilerik ki: «®vval ne idikse, yena biz simdi he-
mamz!»

Xalqin biitovliikde tarixinin ayrilmaz {izvi hisselerinden birini de
hemi_n xalgin minillikler boyunca yaradib erseye gatirdiyi edebiyyatin
tarixi, bagqa sozle, bu edebiyyatin kegdiyi tarixi yol ve merhalaler tos-
kil edir. Ozliiyiinde adebiyyatin yasi minillarle 6lgiilse de, bir adabi-
elmi janr kimi adebiyyat tarixinin yas1 o qeder de qadim deyildir. Ta-
rixen odebiyyat tarixinin yazilmasi zamani iki cehete xiisusi fikir ve-
rilmelidir: adebiyyat tarixinin predmeti ve bu predmete yanasma torzi.
Bunlardan birincisinin mesalesi nisbeten aydindir: yeni adebiyyat tari-
xinin predmeti birmenali sokilde adebiyyatdir, adabi-tarixi prosesdir.
Ancaq bu predmeto, bu prosese yanasma iisulu, baxis ve qiymatlon-
dirmo bucag ayn-ayr tarixi dovrlerden, bu dévrlerde hakim olmus
ideologiyanin xarakterindon asili olaraq bezen az, bazen ise ¢ox dere-
codo doyismis, ayri-ayn hallarda hetta qiitblii tezad toskil etmigdir.
Maohz bu sebebden, her bir tarixi dévr, merhele 6z tarixini yazdig ki-
mi, eyni zamanda, 6z odebiyyat tarixini de yazmisdir. Bele ki, «ade-
biyyat tekca giiclii bir axin kimi tarixi miisayiet etmokls, onu daban-
basma izlemekle» (D.S.Lixagov) qalmir, 6zii de tarixin bir pargasini
yaradir. Bu menada boyiik siyasi, ictimai xadimler kimi, boyiik adabi
xadimlor de tarixi soxsiyystlere gevrilir, tarix yaratmagq isinde feal is-
tirak edirler.

Diinya tarixsiinasligi 6z baslangicini e.a.V osrden, yoni «Tarixin
atasy Heredotun «Tarix» oserinden gotiirdilyii kimi, edebiyyat tarixi-
nin baslangicini da miieyyen menada qodim yunan xalqina, bageriyye-
tin yetirdiyi en boyik fikir nehenglerinden biri olan Aristotelin (e.o.
384-322) «Poetikay eserine baglamaq olar. Dogrudur, burada daha gox
Aristotelogederki ve Aristotel dgvriiniin gedim yunan adebiyyatinin
poetik xiisusiyyetlorinin aragdirilmasi, janr poetikasinin tedqiqi 6z el-
mi hellini tapmigdir. Ancaq bu 6lmez abidede adobiyyat tarixgiliyinin
de ilk riigeymlerinin olmadigini sylemek olmaz. Bele ki, Aristotel
{imumi poetika problemlerini serh etmokle yanag1, ayri-ayri yazigilann
da konkret yaradiciliq niimunaleri esasinda adebiyyatin inkisaf prob-
lemleri haqqinda miieyyen fikirler sGylemis, bu niimuneleri giymet-
londirmeyi de unutmarmsdir. Cagdas adebiyyat tarixgiliyinin do qarsi-
sinda duran osas vezifelorden biri sxematik sekilde yanasacaq olsaq,
ele bundan ibaretdir.
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Odebiyyat tarixgiliyi miixtelif eserlerin terkibinde bir de min il-
den sonra, Qodim Yunamstandan gox-gox uzaglarda — Islam Serqginde
6z prinsiplerini tecessiim etdirmisdir. Stibhesiz ki, $erq medeniyyaeti-
nin ayrilmaz ve qabaqeil gollarindan biri olan Azerbaycan madeniy-
yoti do bu sahede 6z sanballi s6ztinii demisdir.

Bu baximdan Azerbaycan adebi-estetik fikir tarixini edebiyyat ta-
rixinin miihiim bir sahesi kimi tedgiqata celb etmak somareli naticelor
verir. Ciinki adebiyyat tarixi tekce odebi hadiselerin ve sexsiyystlerin
xronologiyasi deyil, eyni zamanda adebi-estetik, poetik fikrin, adabiy-
yatsiinash@mn inkisaf ve zenginlesme (bozi hallarda ise, elbette, dur-
gunluq ve tenazziil) tarixidir.

Gorkemli odebi-badii ®meklerin yaranmasi ile yanasi, onlarin
keyfiyyotca va xalqin medeni inkisafindaki gerekliyine gére qiymet-
londirilmesini igine alan tenqidi eserlerin ve fikirlerin yaranmas: da
¢ox tebii ve qanunauygun bir haldir. Islam edebi-falsefi fikrinin ilkin
islok dili olan orebce «neqd-es-sim — «serin qiymeti» adlanan bu qe-
bilden olan tengidi fikir hem adebi machslerde, hem de ayr-ayr filo-
loglarin ve filosoflarin geleminde meydana ¢ixirdi. Bu miilahizelerde
badii eserin magsed ve vezifeleri, incalikleri, estetik tesiri, soziin po-
etik imkanlarindan istifade derecesi, bu sahedeki ugurlar ve ugursuz-
luglar, ensna ve novatorlug, yararlanma ve plagiat, ser sokillori vo s.
haqqinda konkret adebi-badii 6rneklerla bagli fikir ve qenaetler soy-
lanilir.

Aydindir ki, Azerbaycan adabi-estetik fikrinin ilk riigeymleri is-
lam adebi-medeni diisiincesinin bu torpagda bargerar olmasindan gox-
cox avveller meydana gelmisdir. Umumiyyetle, insan ictimai bir var-
liq kimi formalasdig1 andan sdzii heyretamiz ilahi bir qiivve kimi qav-
rayib-giymetlondirmis, xiisusen badii s6ze yanagmada bu movgeden
cixis etmigdir. Yazinin ixtirasi ise indiki dévrde kompiiterin ixtiras ki-
mi cox azemotli ve beger diisiincesinin inkisafi baximindan miihiim
bir hadise olmus, soziin abadiliyini — bagqa sozle desek, milayyen ma-
nada yeni ilahi keyfiyyotlor qazanmasini temin etmisdir. Tesadiifi de-
yil ki, ilk yazilar mohz obedilik simvolu sayilan daslara ve qayalara
hokk olunmus, bismis gil tizerinde qazilmigdir. Azerbaycan xalqinin
soykékiinde duran ortaq tiirk xalglarinin yaratdigt Orxon-Yenisey das
kitabaleri mehz bu ciir adebi soziin gerefine qoyulan monumental abi-
delerdir.

Cox vaxt adebiyyatdan, onun beser tarixinin gedisindoki ictimai-
siyasi, menavi-tarbiyevi rolundan schbet diigende bezi skeptikler is-
tehzali tebessiimle deyirler ki, deyirman bildiyini eloyir, ¢ax-gax bas
agridir. Dogrudan da, bezen diisiiniirsen ki, egor beger medeniyyati bu
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qoeder zengin edebi-medeni irs yaradibsa, eger Yer lizerinde Bilqamis,
Zordiist, Esxil, Evripid, Sofokl, Aristotel, Sokrat, Bilge Tonugok,
Hozrot Mehemmead, Firdovsi, Yusif Xas Hacib, Obiil-ala-al-Maaorri,
Nizami, Rumi, Sedi, Dante, Fiizuli, Sekspir, Tolstoy, Dostoyevski,
Mirze Feteli Axundov, Hiiqo, Markes ve b. kimi fikir ve s6z noheng-
lori yaranaraq, 6z hemcinslerini hagga ve edalete, insanhga devet
ediblarse ve biitiin bunlarin miigabilinde insan yene de tam kamilliyo
qovusmayibsa, demok, odebiyyala glivenmeye deymezmis... Ancaq
boyiik Semed Vurgunun, Molla Penah Vagifin dilinden dediyi asagi-
daki sozler yada diisiir:

Xan bazan qudurub hiiriiyan zaman,
Manam zancirini tutub saxlayan.
Man orda olmasam qan ¢ixar diza,
Quslar da aglayar ellorimiza.

Oslinde, buradaki «xan» XVIII esr Azerbaycan xanlari arasinda
bz miiteroqqi goriisleri ve foaliyyati ile segilon Qarabag xani ibrahim
xan Cavansir deyil, cilovagelmez insan ehtiraslarinin, vehsi instinkt-
lorin simvoludur. Onun «zencirini» tutub saxlayan ise miitereqqi ade-
biyyatin temsilgisi olan Molla Penah Vagifdir. Vagqif olmasa, Qarabag
xanhginda «qan dize gixardi». Eynilo beger medeniyyetinin yaratdigi
adebiyyat olmasaydi, bolke de beseriyyet indikinden qat-qat pozgun
bir hoyat kegirer, vohsi, qeyri-insani instinktler iireklore hakim olar,
beseriyyetin halina «quslar da aglayardi».

Bosoriyyoetin kegdiyi tarixi yol goseterir ki, zengin adabiyyati
olan xalglar hamise 6z yaxin ve uzaq gonsularindan humanizm, insan-
sevorlik, oxlaq gdzelliyi prinsipleri ve bu prinsiplerin yerino yetiril-
mesinde gosterilen ciddiyyet ve ardicilha gore segilirdilor. Azerbay-
can xalqi da hemige bu xalglarin sirasinda vo gox zaman on corgesinde
olub.

Holo tarixin en qedim dovrlerinden ve Azerbaycan xalginin hele
«Azerbaycan xalq adlanmadig zamanlardan baslayaraq, ecdadlar-
mizin yaratdigi mifoloji drnekler 6z derin humanizmi ve biitiin canli-
lara (tokce insanlara deyil!) mehabbat hissi ile segilibdir. Tesadiifi de-
yil ki, xalqumzin bize gelib ¢atmig mifoloji metnlerinde milli, dini,
irqi, hetta mexlugi (yeni insan, heyvan ve ya bitki olmasindan asil ol-
mayaraq) ayri-segkilik yox derecesindedir. Bu, Azerbaycan xalqnin
bir Tanr yaradicihg kimi, kamilliyinden, ebadi yagarihgindan, nece
deyorlor, totemimiz olan «qurdla qiyamete qalacagindan» xabar verir.
Qiinki, Dostoyevski demisken, diinyan1 gozellik xilas edecek ve
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Azerbaycan xalginin mifoloji-edebi diinyagériisiinde ve yaradiciligin-
da gozellik miitlaq bir kategoriya kimi aparici yer tutmaqdadir.

Ancaq melum oldugu kimi tekce mifologiya deyil, elece de bii-
tovliikde sifahi xalq edebiyyati akser hallarda milli mehdudluq tanimir
ve eslinde kosmosdan baxdiqda kigicik goriinen dogma Yer kiiremizin
biitiin xalqlar iig¢lin ¢ox vaxt ortaq adebi-medeni deyerlere malik olur.
Bunu ne ile izah etmak olar? Bunu — mifoloji diinyagoriistiniin yaran-
masmdan kegen on minillerin mesafesi ile izah etmek olar. Mahz bu
neheng zaman mesafesi diinya xalglarinin mifologiyas: arasinda bir
¢ox banzer maqamlarin meydana gixmasina, bir sira mifoloji element-
lerin ortaq xarakter dagimasina sebab olmusdur. Tesadiifi deyildir ki,
diinya nagil sijetlerinin az qala riyazi seciyyeye malik olan Aarne-
Andreyev kataloqu diizeldilmis, mifoloji metnler tigiin eyni kataloqun
diizelmesi ise, yoqin ki, yalniz zaman maselesidir. ©ger min il bundan
avval Xetib Tebrizi kitablarini dalina geleloyib, Tebrizden Sama ge-
der piyada gedirdise ve yolda kiireyinin teri bir ¢ox kitablar1 oxunmaz
edirdise, bu giin internet gabakelarinde Sam bir anin iginde Tebrize
galir ve Xatibin ulu nevelarinden biri Obiil ala al-Maarrinin goriisiine
getmak lgiin heg teyyaroye minmeye de ehtiyac duymur.

Masalaye bu baximdan yanagdiqda ister adebi-madeni prosesin
inkisafina, isterse de bu prosesi aks etdiren ve giymatlendiran adabiy-
yat tarixinin xarakterine basqa baxig bucagindan yanasmaq lazim gel-
diyi goz qabagindadir. «®srin miiqavilesi» baglandigdan, «Baki-Cey-
hany layihesi reallagdiqdan ve heyata kegirilmeye bagladigdan sonra
adebiyyat tarixinin yazilmasina da tamamile basqa prinsipler tatbiq et-
mok lazimdir. Ister edebi-medeni heyata, isterse de edebiyyat tarixine
bir sinfin basqa bir sinif iizerinde Ustiinliiyiini teblig eden ve adabiy-
yat tarixini de bu ideologiya lizerinde herekat etdiren kommunist ba-
xi§ bucagindan, ya da min il bundan avvel onca il hakimiyystde olmus
ve o vaxtdan bu giine qader sersem «Boyiik Ermenistan xiilyas» adli
dehsatli xestaliye tutulmus ermeni patoloji millatgiliyi rakursundan —
bir milletin basqa bir milletden istiinliiyiinii teblig eden ve adebiyyat
tarixini de bu istigamatde harekete mehmizleyen sovinizm prizmasin-
dan yanasmagq olmaz. Bu, artiq anaxronizmdir ve tezlikle tarix gostere-
cek ki, bizi do tez-telesik bu xesteliye yoluxmaga gagiranlar nece
dehsetli sekilde yanilirlar. ©debiyyat nifret toxumu sepmir, mehabbat
toxumu sepir ve boyiik Cavid nahaq yere demayib ki, mehebbstdir en
boyiik din!

Bagqasina nifret eden oziinii seve bilmez. Mahz Azerbaycan ede-
biyyatinin bagqgasina sevgisi onun dziine de sevgi ile yanagmasina, 6z
xalginmi ciddi bir kisi mehebbati ile sevmesine sabab olan baslica ce-
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he!lmd:’an_dir. «Qadanalim»siz, «basadéniimysiiz, «qurbanolumysuz ve
bu _kmu bir gox bogazdan yuxan sézlersiz ciddi vo bir az da qasqabagli
kisi mohebbati, imumilikde, bizim xalqimizin mentalitetini miioyyen
eden b}l tilvi duygu dogrudan da bizim biitiin edebiyyatimizi tarix boyu
miisayiat etmigdir. Cagdas adebiyyat tarixi de, nesillere drnok olacaq
bu mahsebbatin arasdirilmasindan ve qiymetlendirilmesinden ibaret ol-
mahdir.

Indi'Qerb medeniyyeti, xiisusen Avropa ve Amerika hoyat torzi
televiziya ve internet vasitesile siiretle hoyatimiza niifuz edir, miniller
boyunca folklorumuzun ve adebi eserlerimizin tesiri altinda formalas-
mi§ adet-enenslerimize, menavi deyerlerimize sarsidict tesir gosterir.
Biitiin bunlar tebiidir, ¢iinki insan1 demir perds ile etraf diinyadan tec-
rid etmoyin aci naticelerini biz artiq 6z tecriibemizden bilirik. Insanin
diisiince azadhigl, exlagi-menevi, estetik segim azadlhig1 vardir ve bu-
nun qarsisini inzibati tisullarla kesmek olmaz. Ancaq sivil iisullarla,
heg¢ kesin hiiququnu tapdalamadan, azadhgini mehdudlasdirmadan al-
ternativ menavi-axlaqi, estetik deyarlor toblig etmak hiiququnu da heg
kes bizim elimizden almir. Bu ezematli tarixi missiyam yerine yetiro-
cok bir badii-intellektual qiivve varsa, o da ciddi, xalqa bagh, xalqin
menaviyyat ligiin mesuliyyet ve narahatliq kegiren milli adebiyyatdir.
Hem de milli adebiyyat dedikdae, tekee bu giiniin problemleri ile mes-
gul olan ¢agdas odabi proses nozerde tutulmur — bu, xalqin biitiin
tarixi boyu yaratdigy folklor ve yazili edebiyyatdan ibaret zengin bir
xoazine, xalgqin menavi-axlaqi simasini mieyyenlesdiren, onun giivenc
yeri olan tikenmez bir servetdir. Kim bilir, balke neg¢e min il bundan
avvel, bizimle gohumlugu giiman edilon — «tarixin baglangicini
qoyan» sumer xalqi da ele bu ciir gliclii bir axinin qarsisinda sine gar-
mali olmus, bu axinin qargisini almaq tigiin gil 16vhecikler tizerinde
yazilaraq ebadi hoyat hiiququ qazanmis «Bilgamis» dastanindan basqa
bir vasite tapmamugdir. Dogrudur, sumer xalq: tarixin sehnesinden
silinsa de, onun yaratdif1 «edabiyyat» ve «edabiyyat tarixi» — gil 16v-
haciklor galmigdir ve bu giin mehz onlarin sayesinde beser medeniy-
yeti ve adabiyyati 6z yasini bir nege min il qedima ¢ake bilir,

Bu glin Azerbaycan medeniyyeti ve menaviyyati da bele bir tarixi
sinaq qarsisindadir. Diizdiir, bir nege il bundan evvel Azerbaycanin
boytik oglu, diinya sohretli siyasi xadim Heyder Oliyevin titanik seyl
neticesinde Azerbaycan dévleti fiziki yoxluq tehliikesinden qurtardi;
ancaq bu giin bizim qarsimizda menavi-modeni, oxlagi deqradasiya
problemlori durmaqdadir ve buna qars miibarize tekce bir adamin isi
deyil. Bu isde biz méhterom prezidentimize temennasiz yardimg: ol-
mali, xalqumizin medeni-igtisadi ve siyasi inkisafi yolunda onun sey-
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lorine sorik olmaliyig. Hazirki edebiyyat tarixi mehz biitiin bunlar ne-
zore alinmagla ve onlardan dogan ehtiyaclarin 6denilmesine cohd gos-
torilmoklo geleme alinmis, yeniden islonmis ve erseye gotirilmisdir.
«Bani-novi-baser»in — milletlerin ve xalglarin get-gede yaxinlagdigi
ve dogmalasdigr indiki global inteqrasiya dovriinde adebi-medeni de-
yorlorimizin lazimi seviyyade toqdimi xalqunizin beger ailesine «goy-
den diismadiyini», bu ailenin ayrilmaz {izvi hissesi oldugunu, bu aile-
nin dimumi medeni xezinesini oz incileri ile zenginlesdirdiyini stibut
edocokdir.

XI1 osrin qati terrorgu toskilati olan Ismaililer bels bir afsane uy-
durmusdular ki, tirkler bager 6vladi olmayib, cinlerden téremisler va
buna gore de onlarin oldiiriilmesi seriet baximindan giinah deyil. Bu
gun eyni xeste tefekkiiriin (bolke de tofokkiirsiizliiytin!) dastyicisi
olan ermeni sovinistlerine en yaxsi cavab tiirk-azerbaycanli badii-fol-
sofi diisiincosinin baser medeniyyati xozinesine bexs etdiyi 6lmez
odebi abidaleri layigince giymstlondirib diinya adebi-ictimai fikrine
teqdim etmokdir.

XI1 osr Azerbaycan poeziya mektebinin, xiisusi halda Nizami
mektobinin mohkem humanist biindvresi iizerinde yiiksalmis boyiik
fran sairi Sedi nahaq yere demirdi ki, bager dvladlan bir badenin iizv-
lori kimidir, ¢iinki yaradihgdan onlarin hamist eyni govhardendir. Ru-
zigarin gedisi bir lizve agr verende o biri tizvlerin de sebri-qerar ke-
silir. Nece ki, insanin birce barmag yaralananda biitin orqanizmi bu-
nun agrisin gokir. Boyik sair liziini lageyd adamlara tutub deyirdi ki,
ey basqasinin derdinden qgemlenmayen, sena adam adi qoymagq yarag-
maz!

Belo boyiik humanist anenaler iizorinde formalasmig Azerbaycan
adebiyyati da insanseverlikde kimseden geri qalmadigim bir gox &l-
moz badii 6rneklerle siibut etmisdir. Boyiik romantik sairimiz Abdulla

Saiq:

Hapimiz bir giinagin zorrasiyiz,
Hapimiz bir yuva parvardasiyiz! —

dedikdo, tekco Azerbaycan xalquni, tekea islam iimmetini, tekce Sarqi
nezerde tutmurdu; biitiin beser ovladina liz tuturdu. Goriindiiyti kimi,
Azerbaycan xalqi, onun folkloru ve adobiyyati tarix boyu basqalarimin
gemine ve sevincino sorik olmus, yiiksek insan adini hemise sorofle
dogrultmusdur.
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Azerbaycanda edebiyyat tarixiliyi prinsiplerinin formalasmasi-
nin, yuxarida oteri olaraq qeyd etdiyimiz kimi, gox gedim bir tarixi
vardir. Ortaq islam edebiyyatlar kontekstinde ilk erebce niimunaleri
VII-VIII esrlorde yaradilmis bu edebiyyat tarixgiliyi XI osrin avval-
lorine tosadiif edir. Orta osrlorin adebi-estetik fikrinin ifade olundugu
ilk Azerbaycan gaynaglari arasinda tedgiqatgilar Xetib Tebrizinin
«Sorhiil-hemase», Nesireddin Tusinin «Meyariil-osar, «Oxlaqi-Na-
sirin, «Osasiil-igtibas» (XIII asr), Tebrizli $erafoddin Hesan Raminin
«Hodaiqiil-heqayig» ve «Onisiil-lissaq» (XIV osr), Vohid Tebrizinin
«Risaleyi-comi-miixtosar» (XIV asr), Sadiq bey Ofsarin «Qanun ls-
stivar» (XVI-XVII asrlor), Mehemmad Refi Dostmehemmad oglunun
«Masrobiil-atsan» (XVII ssr), Mirze Obutalib Tebrizinin «Xiilasatiil-
ofkary (XVIII osr) eserlerinin adlanm gokirlor. Olbette, bunlar ik
névbade sirf poetika veo odebiyyatgiinashia hesr olunmus eserler kimi
maraq dogurur. Ddebiyyat tarixgiliyl iso daha gox o ddvriin tezkire-
lorinde 6z oksini tapmusdir ki, bunlarm sirasinda ©hdi Bagdadinin
«Giilseniis-siiora» (XVI esr), Sadiq bay Ofsarin «Macmaiil-xavasy,
Sam Mirzenin «Tohfeyi-Sami» tozkireleri (XVI asr), Saib Tebrizinin
«Sofinensi (XVII esr), Liitfali boy Azer Boydilinin «Ateskedorsi
(XVIII asr), Mir Mohsiin aga Novvabin tozkiresi (XIX esr), Seyid
Ozim Sirvaninin tozkiresi (XIX osr), Miictohidzadenin «Riyaziil-asi-
gin» (XX esr), Mohommeodeli Terbiystin «Danigmendani-Azarbay-
cany» (XX esr), Qulam Mommadlinin «Tozkire» (XX esr elyazmasi)
vo b. aserlori gostermak olar. Biitlin bu aserlorde klassik sorq poetika-
simin vo adebiyyat tarixgiliyinin bir sira epizodik problemleri goyulub
holl edilmokla, biitovlikde onlar ¢agdas elmi adebiyyatsiinashiga vo
adebiyyat tarixgiliyine hazirliq morhelesi kimi giymetlondirile biler.

Onu da geyd etmok lazamdir ki, Azerbaycan adebiyyati ornokleri
tokco Azorbaycan tezkiregilerinin osorlorinde deyil, eyni zamanda,
basqa xalglara mexsus olan tozkiregilerin eserlerinde de 6z oksini tap-
misdir. Bunlarin sirasinda erobdilli Azerbaycan adebiyyatinin bir ¢ox
niimunelerinin toplandifi Obiilhasen al-Baxerzinin «Dumyat al-qasr
vo usrat ohlal-esr» (XI esr), Ravendinin «Rahet es-sudur» (XII asr),
Mohommed Ovfinin «Liibab-iil-elbaby (XIII esr), Zekeriyyo Qozvini-
nin «Asar ol-bilad» (XIII esr), Dovlatsah Semergendinin «Tezkiretiis-
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staray (XV asr), Obdiirrehman Caminin «Baharistan» (XV osr), ©min
Ohmad Razinin «Haft iglim» (XVI asr), Qestomonulu Latifinin seya-
hatnamesi (XVI esr), Asiq Celebinin «Mosairiig-siiera» (XVI esr),
Haci Xolfonin tezkiresi (XVII asr) ve bir sira bagqa tezkireleri ve elmi
adebiyyat miielliflerinin esarlorini gostermek lazimdir.

Pesokar adebiyyatstinaslar ve tozkire miiallifleri ile yanas:, Azer-
baycan adebiyyatsiinashgmin inkisafinda bedii eser miuisalliflerinin do
rolunu layigince qiymetlendirmek lazimdir, Xiisusen, Nizami, Fiizuli,
M.F.Axundov kimi boyiik miitefokkir senatkarlarin badii adebiyyatin
xarakteri barede irali siirdikleri qiymetli fikirler indinin 6ziinde de
elmi ehamiyyatini goruyub saxlamaqdadir.

Orta asrler Azerbaycan adebiyyatinin ve filologiyasinin gérkemli
simalarmdan biri kimi maghur olan Xetib Tebrizi (1030-1109) bedii
séz senatinin ve elmi filologiyanin en miixtelif sahelerinde 6z qele-
mini sinamigdir. Onun giymetli elmi esarlori zaman-zaman tedgiqatei-
larin diggetini calb etmis, haqqinda deyerli fikirler soylenmisdir. Bo-
yiik alim ve adib Obiil-ala al-Maoarrinin en yaxs: telebalerinden olan
Xotib Tebrizi Yaxin Sergin mithiim medeniyyet merkezlerinden olan
Tobriz sohorinda dogulmus, ilk ve orta tehsilini burada almig, lakin
arayicl zoakasi biitiin bunlarla kifayetlonmeyerek, onu xilafetin mer-
kezina — elm vo tohsil ocag: sayilan Demesq, Qahire, Bagdad seher-
lorina ¢okib aparmisdir. Xetib Tebrizinin yaradiciligi Azarbaycanin ilk
adebiyyatsiinas-alimi kimi ¢ox boyiik maraq dogursa da, o, Azerbay-
can hiidudlarindan ¢ox-gox kenara ¢ixmus, biitiin diinyada meshur ol-
mugdur.

Xotib Tebrizinin miiellimi olan Obiil-ela el-Meerri (973-1057)
zomanasini xeyli qabaglamus, az qala miiasir demokratik, humanist ve

beseri diistincalore sahib olan bir alim idi. Onun dini xurafat sleyhine

yazdigi keskin satiralarn az qala alimin heyatdan vaxtsiz getmasine se-
bab olacaqdi. Belo bir boyiik soxsiyyetdon dars alan ve islam filolo-
giya elminin aparici soxsiyyetlerinden birine gevrilon Xetib Tebrizi
biitiin diinyada ilk universitet sayilan Bagdad «Nizamiyye» madresesi-
nin kitabdari ve edsbiyyat professoru olmus, eyni zamanda, pedaqoji
foaliyyetle yanasi, qiymetli elmi aserlor do yazib 6ziinden yadigar
goymus, bununla da tekce Azerbaycan eodebiyyatsiinashgini deyil,
timumilikde, diinya adebi-elmi fikrini zenginlesdirmisdir. Quramn tof-
sirl, «Siqt-az-zond», «Obu Temmam divan», «Hemase» kimi eserlors
yazdigi sorhlorle oOziinii dovriin boyiik edebiyyatsiinasi kimi tesdig
eden Xotib ilk defe poetikada serh janrinin megsed ve vezifelerini el-
mi suretde esaslandiraraq, serin herterafli (kompleks) tohlili metodunu
irali siirmiis, 6zl do hemin metoda asasen dovriintin biitiin humanitar
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elmlorinin (tarix, felsofa, ilahiyyat, adebiyyatsiinashq, dilgilik, mifolo-
giya, etnoqgrafiya, figh ve s.) nailiyyetlerinden 6z serhlerinde ugurla
istifade etmisdir. Xotib Tebrizi serde forma ve mezmun gozelliyinin
vahdati prinsipini ireli siirerek, bunlari bir-birinden ayr tespvviir et-
rr|i1;.l osl yiiksek senatin qayesini mohz bu qosa qanadin birliyinde go-
riirdii.

Azerbaycan xalqinin yetirdiyi fikir nehenglerinden olan Nesired-
din Tusi de senat ve poetika barede esas miilahizelerini ve elmi gena-

-atlerini «Meyariil-esar»® asorinde ifade etmigdir. Tusiye gire, ser — to-

xoyylil esasinda yaradilmis veznli, qafiyeli sozdiir. Ancaq tekce vezn
ve-qafiyeden ibaret olan mezmunsuz sozleri ser saymaq miimkiin de-
yildir. Tusinin osl s6z sémetkan qarsisinda qoydugu telebler sirasinda
osil-nacabet, yiiksek amal, kamil zovq, gozel diisiince, tiikii-tikden
segmak, on miixtalif elmlerden xebardar olmaq, poetika elmini derin-
den bilmsk, 6zlinden evyslki sairlerin yaradiciligina belad olmaq ve s.
gostermeak mumkiindir.

Xa}ibla eyni saherde diinyaya gbz agmis basqa bir adebiyyatsiina-
simiz — Vehid Tebrizinin «Risaleyi-comi-miixteser» asari Serq serinin
poetik ozalliklorini aragdiran ve sistemlesdirib imumilegdiren bir aser
kimi diqgeti celb edir. Bu eserin diinya sergsiinashg: tigiin ne qader
giymeth oldugunu gosteren bele bir fakt teqdirelayiqdir ki, o, rus di-
line terciime edilerek, Serq poetikasinin gaynagqlari seriyasindan hele
1939-cu ilde Moskvada nesr edilmisdir.

«Coami-miixteser» o dovrde ve ondan evval Yaxin Serqde ereb ve
fars dillerinde yaradilan ser formalar ve onlarin poetik xiisusiyyatlori
haqqinda qisa ensiklopedik liiet xarakteri dagiyir. Burada, xiisusen is-
lam edebiyyatlarinin islok vezni olan eruz vezni haqqinda, onun qa-
nun-gaydalari-barede genis ‘mélumat verilir. Bu eserde serin elem_entj
leri, onlarin yerine yetirdiyi bodii vezifeler atrafli tohlilini tapir. Iroli
siirdiiyii nezeri fikirleri o dévriin meshur sairlerinden gotirilen badii
érnoklorle eyanilesdiren Vehid Tebrizi, hem de bir ndv, adebiyyat
tarixgisi vozifosini yerine yetirerok, dvriin abadi menzeresine qiymat
vermis olur.

Oz boyiik selefi Xetib Tebrizinin ardinca, Vehid Tebrizi de, serde
formaya heddinden artiq aludagiliyin eleyhina ¢ixir, mezmunu aparict
element kimi teqdir edir, poetik fiqurlar ise serin bazayi adlandwir.

Sefovi hokmdarlarimn saray kitabxanagisi olan Sadiq bey Sadiqi
va ya Ofsar da esas etibarile ressamliga hosr edilmis aQamm-lﬁs-s_ii-
ver» eserinde senatin timumi prinsipleri barede bir sira qiymetli ﬁk_l!’-
lor ireli sifrmiis, yaradici sexsiyyetden baslica olaraq senat orijinallig
toleb etmisdir. IMLF. Axundov adina
Azarbaycan Milil

Kitabxanast
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Oz tarixinin kesmekesli yollarinda gah miisteqil dovletgiliyini
alde etmis, gah da suverenliyini itirib bu ve ya basqa gtidretli dovletin
asareti altina diismiis Azerbaycanda adebiyyat ve madeniyyst hemise
ictimai fikrin 6n siralarinda durmusgdur. Klassik Azerbaycan adebiyya-
tinin ii¢ islek dili olan erab, fars ve tiirk dillerinde qabageil humanist
moezmun dagiyan bedii-felsefi deyerler yaranmisdir. Bunlardan bir
gismi dovriimiize qeder biitov sokilde gelib ¢atmigdirsa, bagqa bir gis-
minin fragmentar halda qorunub-saxlanilmasinda tezkirelarin rolu bo-
yiik olmusdur. Qerb edebiyyatsiinashginda ve Ikinci Respublika dovrii
Azerbaycan adebiyyatsiinashiinda tozkirelere verilen 6nemin ciizi ol-
mast hazirda bu adebiyyatsiinasliq eserlerine yeni tefekkiir isiginda
yanagmag teleb edir. Dlbatte, biz ifratdan tefrite varmag, orta asr tez-
kirelerini 6z elmi-tarixi shemiyyetine gore ¢agdas elmi saviyyade ya-
zilmis adebiyyatsiinasliq aragdirmalari, edebiyyat tarixleri ile bir cer-
goye qoymagq fikrinden ¢ox uzagiq. Ancag, her halda, edebiyyatsiinas-
ligin bu elmi-tarixi jann da 6z obyektiv deyerini kesb etmoli, Azer-
baycan edebiyyatinin inkisafinda ve tebliginde tarix boyunca onlarin
oynadigi rol miieyyen edilmslidir. Xiisusen, eserleri itib-batmis ve
yalniz tezkirelerde miieyyen Grnekleri qorunmus sairlerin yaradictli-
gmin dyrenilmesi baximindan tezkirelerin miistesna shamiyyaetini
geyd etmemak olmaz. Bu baximdan, yuxarida adlarini ¢okdiyimiz tez-
kirelor, Azorbaycan edebiyyatsiinashgmnin ve adebiyyat tarixgiliyinin
ilk 6rnekleri kimi tekce tarixi shemiyyet deyil, hem de elmi énem da-
simaqda, adebiyyat tariximizin ciddi qaynaqlari olaraq qalmaqdadir.
Onu da qeyd edek ki, hazirki informasiya esrimizde tezkiregilik an-
anolering qayidisin getdikca viisot aldigmi bir név miiasir tezkireler
olan adebiyyat antologiyalannin nesrinin durmadan artmast da siibut
edir. Az sozle ¢ox melumat vermok prinsipi — bizim informasiya esri-
mizin de ruhuna uygun gelir.

Azerbaycan tezkiragiliyi, ereb ve fars dillerinde oziinden avvel
yazilmig eserlorin enenesi ile yanagi, Herat tezkiregilik mektebinin
anenslerine de sdykenirdi. XVI yiizillikde Sefevi dovletinin tarix seh-
nesine gixmasl ile Azerbaycan dilinin ictimai-siyasi heyatda oynadigi
rol gat-qat giiclenir, bu dilde tekce bedii yaradiciliq ornekleri deyil,
hom de resmi v elmi yazilar meydana ¢ixirdi. Azerbaycan edebi dili-
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nin c!rammatik gayda-qanunlan miieyyenlesdirilerken o dévrde Islam
Serqinin aparici adebi dillerinden biri kimi kifayet gader inkisaf etmis
ve formalagmis cifatay tiirkcesi 6rneyinden istifade olunur, gramma-
tika vo iislubiyyat sahesinde bu dilin praktikasina miiraciet edilirdi.
Oserleri adebi dil 6rnayi olan senatkarlar arasinda boyiik 6zbak sairi,
dovlet xadimi ve filosofu ©mir Slisir Nevai yaradicihig tekce Azor-
baycan deyil, diger tiirk xalglarimin adebiyyat: ligiin de miistesna she-
miyyet dasiyirdr. Tesadifi deyil ki, Azerbaycan dilinde tertib edilmis
ilk tozkirelorden biri — Sadiq bey Sadiginin «Macmaiil-xavas» aseri
de ek olaraq Oligir Nevainin «Macalisiin-nafais» tezkiresini goz
oniinde tutmusdu.

Zomanaesinin herterefli inkisaf etmis ziyallarindan olan Sadiqi
Azerbaycan tezkiresinin sonraki inkisafina ve zenginlesmesine boyiik
tesir gostermis, hemin tozkirelorde hérmetle yad edilmis ve onun bir
¢ox adebi malumatlari oldugu kimi sonrak tezkirelere salinmisdir. O,
6z miuasiri olan meshur «Giilseni-siiera» tezkiresinin miiellifi Dhdi
Bagdadi ile tanis ve dost olmus, tecriibe miibadilesi etmisdir.

Sadiqi 6z tezkirelerinde tiirk ve fars dillerinde yazan 480-den ar-
tiq senotkarn heyatt ve yaradicith@ haqqinda melumat  ve
oserlerindon niimunaler vermisdir. Tiirck dilinin  {i¢ sivesini
miieyyenlogdiren Sadiqi, bunlari cigatay, rum ve qizilbas siveleri kimi
differensiasiya etmisdir. Holo Sadigiden xeyli evvel 6z tiirkco divanini
tortib etmig boyiik Azerbaycan sairi Mehemmed Fiizuli de eserlerinin
dibagesinde tiirk dilleri arasinda bu ciir differensiasiya apararaq yazirdi
ki, egor menim eserlerimde anlagilmayacaq soz ve ifadeler olarsa,
bunun iigiin imumilikde méteber ziyalilardan ve xiisusen Rum ve
tatar adebiyyat xadimlerinden tizr istoyirem; giinki her 6lkenin oziiniin
yerli danisiq ozellikleri vardir ve séz gdzelinin bezayini basqa
yerlorden borc almaq mene ar geldi; qerara aldim ki, oz diyarimin
zorif sozleri ile bu geline bezek vurum...

Gériindiiyii kimi, Sadigiden forgli olaraq, Fiizuli tatar va cigatay
sivelerini eyni sive hesab etmisdir. Indinin 6ziinde bele tatar ve ozbak
dillerinin hadden artiq yaxin olmasi bdyiik sairin bu fikrinin dogrulu-
gunu stibut edir. :

Sadiqinin tezkiresinde o dévrkii Azerbaycan edebiyyati tigtin Gox
qiymetli material vardir. Bu kitabda verilmis biografiya ve badil ni-
munelerin bir goxuna 6ziinden avvelki bagqa heg bir qaynaqda rast ge-
linmir.

«Mocmusiil-xovasy tozkiresinde Otigi Sirvani, Movlana Serif
Tebrizi, Pirqulu bay, Mir Mehemmad Evoglu, Fikri Ordubadi, Me-
hemmad bey Semsi, Muradxan Fikari, Qazi Zencani, Mesihi, Sahqulu



20 SIFAHI XALQ 8DOBIYYATI

Mirze, Mohommed bey Omani ve basqa Azerbaycan sairlori haqqinda
dolgun melumat verilmisdir.

Osorde Fiizuliye verilon yitksok giymet ve ayrilan boyik yer ise
neinki Sadiqinin bir Fiizuli perestiskari olduguna, ham de onun pey-
gembercesine uzaqgdrenliyine dolalet edir. Bele ki, ¢agdas dovrii-
miizde bele, bir cox divan sairlerinin yaradicilifi az qala unudulmaq
{izre oldugu halda, Fiizuli ister Tiirkiyede, ister Azerbaycanda, isterse
de Orta Asiyada, yoni hem Qerb, hem de $erq tiirkleri arasinda get-
dikco populyarlasmaqdadir. Bu, Sadiginin bir adebiyyatsiinas-alim ki-
mi na qeder diizgiin prognozlar verdiyini gostermekle, onun tezkiresi-
nin elmi shemiyyetini de gat-qat artirmig olur.

Sadigi ile eyni dévrde yasayib-yaratmi§ ve onunla dost olmus
Ohdi Bagdadinin «Giilseniig-stiera» tozkiresi de o dovriin adebiyya-
tin1, xiisuson Azerbaycan adabiyyatini dyrenmek baximindan unikal
movqede durmaqdadir. Sadigi kimi, Ohdi de Fiizuli senatina boyiik
dnem vermis ve onun dlmez bir senatkar kimi mashurlagacagina yiik-
sok inam ifade etmisdir.

XVI asrle XIX ostlor arasinda Azerbaycan edebiyyatsiinashgmin
ve adebiyyat tarixgiliyinin bir qolu olan tozkiregiliyin miileyyen me-
nada durgunluq kegirmesi, yeni gorkemli esarlerin yaranmamasi, bir
torofden Fiizuliden sonra poeziya ve senetin dzuniin kegirdiyi geri-
lome ve durgunlug, basqa terafden ise bu ciir aserlere ictimai sifarigin
olmamas: ile izah edilmalidir.

Giiliistan ve Tirkmengay miiqavilelerinden sonra Azerbaycanin
iki yero pargalanmasi naticesinde 6lkemizin simali rus esareti altinda
olsa da, burada nisbi inkisaf miisahide etlilmekde idi. Bu, Azerbay-
canin gimal hissesinin rus medeniyyati vasitesile Avropa madeniyye-
tine inteqrasiya olunmasi ile bagh idi. Klassik enenslere sdykenen
poetik mekteblerin — xiisusi halda Seyid Ozim Sirvani mektebinin ya-
ranmas! neticesinde bu mektebin ayrilmaz elamati kimi Seyid ©zim
Sirvani tezkiresinin de meydana gixmasina sebab oldu. Oz dovriiniin
gorkemli sairi, maarifparver pedaqoqu Seyid ©zim her vasite ile xal-
qin1 maariflendirmaye galismils, bunun tigim biittin vasitelorden isti-
fade etmigdir. Bu vasitelarden birini de o, tozkire yazmaqda gormiis-
diir. Ofsus ki, gair 1883-cii ildon qelome almaga basladig tezkiresini
bitire bilmemisdir. ¢

Sadiqinin tezkiresinden sonra Seyid 9zimin tozkiresi tirk dilinde
geleme alinin ve g boyik tiirk edebiyyatin1 — Tiirkiye, Azerbaycan
ve Tiirkiistan sairlerinin heyat vo foaliyystini ehato eden zengin bir
antologiyadir, Sadiginin tezkiresinde oldugu kimi, burada da Rum ve
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Tiirkuistan (Clg_atay} sairlerine nisbeten Azerbaycan sairlerine daha
Gox yer verilmigdir. Bu da subhesiz ki, adibin garsiya qoydugu ma-
arifei 1deyala_r]_a, o0z olkesinin adebiyyat xadimlerini daha genis tamit-
maq meqsadi ile bagh idi. Tertib edilmesinde miixtelif tozkire, divan
ve ciinglerden istifade edilmis bu eserde 280-a yaxin §airin terclimeyi-
hali ve eserlerinden badii niimunaler verilmigdir.

Bu tezkirede Serq tezkiresiinasliginda ilk defe olaraq bir rus sairi
— Aleksandr Sergeyevig Puskin hagqinda melumata rast gelirik. Bu ise
ozliiyiinde ¢ox bdyiik bir medeni-adebi hadisenin baslangicindan —
Serg-Qerb adebi-medeni inteqrasiyasmin ilk riigeyminden, medeniy-
yatlor arasinda dialoqun baglanmasindan xaber verirdi.

Azerbaycanda tiirkce yazilan tozkireler igerisinde Miictehidzade-
nin «Riyaziil-asigin» tezkiresi de zaman-zaman edebiyyat tarixgileri-
miz vo odebiyyatsiinaslarimiz terefinden moteber gaynaqlardan biri
kimi istifade olunmusdur. Burada xiisusen, Qarabag edebi miihitine
aid zengin melumat toplanmigdur.

Azorbaycan tezkiregiliyinde son «mogikan» hesab edilon oser
1954-cii ildo Qulam Memmadli terefinden geleme alinmigdir, Qulam
Mommadli bu kitab: tertib etmek iigiin 6ziine qader yazilmig tezkire-
lori tedqiq etmis ve XX esrin 50-ci illorine qoder yagamis yuzlerla ga-
irin biografiyasini vermoye ¢alismigdir. Bu eser tozkire ils adebiyyat
tarixi arasinda kegid janrinin xiisusiyyetlerini 6ziinde dasimaqdadir.
Bu baximdan o, Azerbaycan edebiyyati tarixinde unikal movqe
tutmaqdadir. Burada neinki sair ve yaziglara, hetta tezkire
miielliflerine vo onlarin tezkirelerine de miieyyen yer verilmisdir.

Oserin deyerini artiran xiisusiyyetlerden biri do burada Azerbay-
can sifahi xalq edebiyyati niimunelerine genis yer verilmasidir. 9l-
yazmanin son cildi mehz bu megsedla tortib olunmusgdur. Sifahi xalq
adebiyyatinin ayri-ayn janrlarina miieyyen yer verilmis, onlarin janr
xiisusiyyetleri tohlil edilmis, hetta timumtiirk abidelerinden, xususi
halda qirgizlann «Manas» dastanindan behs olunmugdur. Qedim Azer-
baycan edebiyyati niimunelerinden damsan tedqiqatg1 «Avestandan
bozi drnekler vermokle kifayotlonmisdir.

Tozkiregilik enenslerinin indi de davam etmesi son dovrlerde
professional edebiyyatsiinaslar torefinden ayri-ayri poetik janrlari eha-
to eden antologiyalarin tertib vo ¢ap edilmosinde do Sziini gostorir.
Bu baximdan, teessiif ki, kegid dovriintin kesmokeslori neticesindo ya-
rimg1q qalmig «Azerbaycan klassik odebiyyati kitabxanas» (AKOK)
ve «Azorbaycan adebiyyat: incileri» seriyalarini qeyd etmok lazimdir.
Bir nege cildi gapdan gixmis, 20 cildde nezerde tutulan AKOK
seriyas1 folklordan ve en gedim dovrlerden tutmug giintimiizedek
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Azerbaycan odebiyyatinin en yaxsi niimunelerini ehate etmeli idi.
Seriyanin ayri-ayri cildleri edebiyyatimizin Nizami, Fiizuli, Nesimi
kimi senotkarlarina hesr olunmusdur. Lakin bir sira cildlerde
tozkiregiliyin biitiin gayda-qanunlarina emsl edilmisdir. Moselon,
XIII-XIV esrlor Azerbaycéan serine hesr edilmis iglincii cildde
tortibgiler (C.Qshremanov ve K.Allahyarov) miiqeddimede teqdim
etdiklori adebiyyatin qisa xiilasesini verdikden sonra kitabi Hesanoglu
hagqinda elde olan melumat ve onun malum serlori ilo baglayib, Qazi
Biirhanoddin, Ossar Tebrizi, Yusif Meddah, Maragali Ovhadi, Qasimi
Onver, Mirze Cahansah Heqigi, Xelili, Hamidi, Hidayet, Seyx Ibrahim
Giilseni, Kisveri, Besiri, Hobibi, $ah Ismayil Xetai, Xolifo, Siiruri,

Sahi, Heqiri, Fezli (Fizulinin oglu), Rehmeati kimi g¢oxu oxucu -

kiitlosine az melum olan Azerbaycan sairleri hagqinda biografik
melumat ve eserlerinden niimuneler verirler.

XIX osrin sonunda — 1892-ci ilde Mir Méhsiin Nevvabin «Tezki-
reyi-Nevvaby», XX esrin ortalarina yaxin — 1935-ci ilde iso Maham-
modeli Terbiyetin «Danismendani-Azerbaycan» eserleri farsca yazil-
s klassik tezkire drnekleri kimi qiymatlendirile biler.

Bu toplularda Azerbaycan sairlerinin yaradicihgindan, Azer-
baycan odebiyyatindan bu ve ya diger dereceds bahs edilse de, biz
tiirkce tezkirolorde olan veten, millet, xalq teessiibkesliyini, yangisini
bu eserlerde gormiiriik. Bu, balke de, onlarin miielliflerinin miieyyen
derecede kosmopolit ideyalarla yagamasinin ve yaratmasinin naticosi
idi. Bunlarin arasinda xronoloji cehetden en cavani ve mezmun baxi-
mindan en zengini «Danismendani-Azerbaycan» tozkiresidir ki, uzun
miiddet farsca qaynaglardan biri oldugdan sonra nahayat, Azerbaycan
diline terciime edilerek 1987-ci ilde nesr edilmis vo bununla da azer-
baycandilli miitexessis ve oxucularin istifadesine verilmigdir. Toossiif
ki, terciimade bir sira qiisurlar da vardir ki, aserin menbesiinasliq ba-
ximindan deyerini xeyli agag1 salir. Xiisusen terciimagilere tanig olma-
yan adlarin oxunugu ve transkripsiyasinda ciddi sohvlere yol verilmis-
dir.

Tazkirelerin bir ndvii de antologijfa!ar‘dlr‘ Poetik antologiyalar is-
tor Yaxin ve Orta Serq, istorse de Azerbaycan edebiyyatsiinasliginda
ve adebiyyat heveslileri arasinda meshur olmus, bu adebi vasite ilo
poetik matnlerin tebligi reallagdirilmisdir. Azerbaycanda poetik anto-
logiyalar daha gox ferdi edebiyyat hevaeslileri terefinden tertib oluna-
raq, «Sefine» «Ciing», «Bayaz» ve basqa adlarla adebi-medeni mii-
hitde taninmisdir. Meselen, bunlar arasinda XVII asrin boyiik Azer-
baycan sairi, fars ve Azerbaycan dillerinde gozel serlorin miollifi, Ya-
xin ve Orta Serq edebiyyatlarinda «Hind sebki»nin banilerinden biri

kimi taninan Saib Tebrizinin «Sefineyi-Saiby eseri meshurdur. Bu
oser §airin miiasiri olmus ve ondan avvel yasamis bir gox soz ustad-
Jarinin yaradiciligina aid niimunaleri 6z igine almaqdadr.

«Ciing» ve «beyazlar» daha gox XIX esrin ortalarindan XX oasrin
ovvellerinedek meshur olmus, bir sira edebiyyat maraglilari 6z
sevdikleri miolliflorin serlorini heg bir prinsip gézlomeden albom tipli
dofterlere  kogiiriib saxlamiglar. Bu ciir antologiyalardan biri
XVIII esrin gorkemli Azerbaycan sairi Molla Ponah Vagqifin dostu
Molla Veli Vidadinin qiz nevesi Hiiseyn Ofendi Qayibov terofinden
tortib edilmis «Azerbaycanda meghur olan siieranin ogarina
mocmuedir» adli edebi toplu-antologiyadir.

Bdalot namine gostermek lazimdir ki, Qayibovun bu mecmuasin-
don evval alman serqgiinasi Adolf Berje 1867-ci ilde Leypsiqde «Qaf-
qaz ve Azerbaycanda meshur olan siieranin esarina mecmuadir adli
toplusunu nesr etdirmigdir. Lakin bu topluda Molla Penah Vagif,
Molla Veli Vidadi, Qasim bay Zakir, Mirze Feteli Axundov, Asiq
Pori, Baba bay, Sakir ve diger Azerbaycan sairlerinin aserlerine ciizi
miqdarda yer verildiyi halda, H.9.Qayibovun mecmuesinde XVIII-
XIX esrlorde yasamis moghur ve meshur olmayan 107 sairin eser-
lorindon xeyli niimune vardir. Xiisusen, Adolf Berje ilo miigayisede
Qayibovun Azerbaycan poeziyasina daha derinden beledliyi ve poetik
gozelliklera vaqifliyi meydana gixir. Bu da tebiidir. Azerbaycan dilini
sonradan dyrenmis Adolf Berjeden forqli olaraq, Hiiseyn Ofendido ge-
netik bir ser duyumu ve bedii soziin gozelliyina giymet vermak baca-
ng 6ziinii gostormekde idi. :

Biografik melumati igino almayan topluda, bunu bir ndv, tertib-
¢inin gerlore verdiyi tematik adlar avez etmokdadir. Meselen, Qasim
boy Zakirin serlerine verilmig tematik adlar bunun yaxs: gostericisi ola
bilor. Zakir serlorinin imumi bashg: belo verilir: «Qarabag vilayetin-
den, Cavansir uyezdinden, Saricali elinden Qasim bey Zakir texellii-
siin esaridir». Daha sonra serlorin tematik baghglary gelir: «Qocahgq ha-
lotinin vesfi bayanindadir», «Zemaneyi-dunpervorden sikayotdio,
«Vesli-canandan hasil olan foroh babinda», «Cananin serheddi-kamala
¢attb nitktedanhi bayanindadin, «Canana izhari-qem etmak ve diin-
yayi-faniden ol gekmak babinda» ve s. bu mezmunda bashglar.

Umumiyyetle gotiirdikde, ister tiirk, isterse de A:_carbayg:m ode-
biyyatsiinashginda klassik abidelorin yeni elifbaya kegirilmosi prosesi
agnli ve yanhishglarla birge kegir. Bu ise, her seyden av_ve_)l, tartibgi-
lorin klassik adebiyyati, onun qayda-qanunlarini, realilorini yaxst bil-
momesinden ireli golir. Oger biz odebi-madeni irsimizin biitin gozel-
liyi, zorifliyi ve poetik-estetik goxmenalilify ilo golocek nesillere gat-
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masini isteyirikse, bu giin klassik irsi derinden bilen ve anlayan miite-
xossislorin yetigdirilmesine giivve ve vesaitimizi esirgememaliyik.

Xosbextlikden, medeniyyet ve edebiyyatimizin neinki bizim 6zii-
miize, hem do bizi ohate eden beseriyyete lazim oldugunu adebiyyati-
miz haqqinda miixtalif yaxin ve uzaq &lkelerde tertib olunmus toplu
va antologiyalar da tesdiq etmekdadir. Bu ciir cling-tezkirelere — anto-
logiyalara parlaq misal kimi 1969-cu ilde Moskvada ¢ap olunmus ve
biitiin miiteraqgi beseriyyet ii¢iin nezerde tutulmus ingilis dilinde
«Azerbaycan poeziyasi antologiyas» ve «Azerbaycan nesri antologi-
yasi» kitablarini géstermek olar. Sslinde bunlar antologiya statusun-
dan gixaraq tezkire statusuna daxil olurlar; ¢iinki sair ve yazigilar hag-
qinda, tezkirelerde oldugu kimi, hem gisa ve zaruri biografik material,
hem de onlarin yaradiciligindan bedii niimunaler verilir.

Umumiyysetle gotiirdiikde ise, antologiyalarn tezkire statusuna
qayitmasinin 6ziinde dialektikanin bir elamatini gostermek miimkiin-
diir. Her bir yeni — yaxsica unudulmus kéhne demekdir. Bu baximdan
yanasdigda, tezkiraler Qerb ve Serq edebiyyatstinashgi arasinda 6zii-
nemexsus kérpii rolunu oynamaqdadir. Belo ki, tozkirelerde 6z oksini
tapan operativ adebiyyat materiali edebiyyatsiinashq ve adebi tenqid
osorlorindeki uzun-uzadi ve bezen anlagilmaz informasiyanin verdiyi
melumat kigik bir hecmds oxucuya gatdira bilir.

o o
®

frolido dedik ki, Azerbaycan adebiyyatsinashgimn, odebi-
tengidi-estetik fikrinin inkisaf etmesinde ve zonginlesmesinde, indiki
terminle ifade edocok olsaq, «yazigi tenqidi» de bdyiik rol oynamisdir.
Klassik sairlerimizin miixtelif miinasibetlerle s6z senatinin tabiati,
mahiyyeti, senotkarliq meseleleri, orijinalliq, deyim terzi, mévzu
tezoliyi, forma inceliyi ve s. haqqinda miilahizelerini tam bir estetik
vo tengidi fikir sistemi kimi nezerden kegirmak olar. Bu cahetden en
zongin material veren senotkarimiz boyiik Nizami Gencevidir.

Holo ilk poemasi olan «Sirler xezinesinnde Nizami sonotkar sox-
siyyetini, yaradic: insamin viiqarini yiiksek giymetlendirir, kainatin e§-
rofi olan insanlar arasinda peygemberlerden sonra sairlerin geldiyini
gostorirdi. Sozii en bdyiik ilahi méeiizo hesab eden sair onu qizildan
gat-qat yiiksek giymetlendirir, xiisusen dogru poetik soza yiiksek
énem verirdi. Senstde orijinalligi daha iistiin tutan Nizami, oziiniin
kimseni tekrar etmediyini bildirdikden sonra gosterirdi ki, deyilmis-
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lerin tekrarindan heg kese bir fayda yoxdur. Mena ve fikir yiikiinden
mehrum olan s6zii pu¢ hesab eden Nizami gosterirdi ki, ancaq mena
ile zengin olan serin bir misrasi diirr, bir misrasi qizil ola biler. Salefi
ve miiasiri olan bir sira sairlerden ferqli olaraq, Nizami qeyri-exlaqi,
bayagi, vulqar fikirlerin, agiq-sagiq sehnelerin poeziyaya getirilmesi-
nin geti aleyhdari olmusdur ki, bu da timumiyyetle, Azerbaycan poe-
ziya mektebinin baslica forglendirici xiisusiyyetlerinden ve meziyyet-
lerinden biri sayilmalidir.

Fiizuli poeziya senatinin en vacib istinliklerinden birini onun
elmiliyinde gbriir vo bu keyfiyyetden meshrum olan esarlerin boyiik
sonet adma layiq olmadig: fikrini ireli stiriirdii. Slbatte, bu o demak
deyildi ki, Fiizuli elmi eserlori poeziya dilinde, nezmle yazmagi mas-
lehot goriirdii; eksine, allameliyin poeziyadan uzaq olmasini vurgula-
yan sair poetik soziin elmi gergeklikdon uzaq olmamasinin gorakliyini
iroli siiriirdii. Bu o demok idi ki, cahil, nadan, elmi diinyagoriisii olma-
yan adam ser yaza bilmez ve yazsa da, bunu ger adlandirmaq olmaz.
Mehz elmlore vaqif olan senatkar 6z fikirlerinin poetik ifadesini lako-
nik, anlagigli, mentiqli sekilde vera biler.

Estetik qenastlerin poetik eserlerde inikasi Azerbaycan adebiy-
yatinda esrler boyu davam eden, bu giin de bziinii ara-sira gosteren bir
prosesdir. XIX osrde Azerbaycanda poetikamin miixtolif problemleri
bir torofden M.S.Vazeh, S.9.Sirvani kimi qudratli sairlorin eser-
lorinde qaldirilir, diger terefden, M.F.Axundovun yaradicihg timsa-
linda bizde ilk professional edebi tengidin ve adebiyyatstnashgimn ya-
ranmasi prosesi baslayir, onun ¢ox méteber elmi dziilii qoyulurdu.

Yalniz Azerbaycanda deyil, Yaxin Sorq regionunda da ilk pesekar
adabiyyat tenqidgisi ve nezeriyyagisi kimi taminmis M.F.Axundovun
bu sahadeki foaliyyeti cild-cild eserlerin elmi tedqigat movzusu ol-
mugdur. Dlbatte, aydindir ki, bir gox klassiklerimiz kimi Axundovun
da irsi bozi eserlerde marksizm-leninizmin «Prokrust yataginna
uygunlagdirlmig ve ondan sovet ideologiyas iigiin maksimum t'a_yc#a
gotiirmek prinsipi ile behs edilmisdir. Aydindir ki, boyiik adibin
tongid ve edebiyyatslinasliq fealiyyetinin interpretasiyasinda da eyni
metodoloji qiisur oztini gostermekdadir ve onun islah1 tigiin yeni,
obyektiv aragdirmalara ciddi ehtiyac duyulmaqdadir. Ancaq o da
siibhesizdir ki, M.F.Axundov bir ¢ox saha_larda cagdas
adebiyyatsiinasligimizin, adabiyyat tarixgiliyimizin binasini qoymus
ve bizi bu baximdan diinya edebi-nezeri fikrine qovugdurmusdur.

Azorbaycanda edabi-nezeri fikrin inkisafinda A,Baklxanc'w_ da 6z
rolunu oynamig ve Xalqumizin gorkemli goxsiyyetlorinden biri kimi,
onun eserleri edebiyyat tarixinin qaynaglarindan biri statusunu almagq
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hiiququnu qazanmigdir. Oziiniin «Giiliistani-irem» adl tarixi eserinde
Bakixanoy Azerbaycan adebiyyatinin tarixine de xiisusi qayg ile ya-
nasmig, bu baximdan, ilk miixteser Azerbaycan adebiyyat: tarixi ya-
zilmasina cehd gostermisdir.

Azerbaycan bedii-nezeri, estetik fikrinin inkisafinda ve Azerbay-
can adebiyyati tarixi konsepsiyasinin formalagmasinda ve gergeklosdi-
rilmesinde ¢agdas elmi seviyyado yazilmis ilk adebiyyat tariximizin
miiollifi Firidunbey Kogerlinin ayrica yeri vardir. Bels ki, biitiin «sa-
tirikler Qoqolun «Sinelyinden gixdigi» kimi, Azerbaycanin biitiin ede-
biyyat tarixgileri de Firidunboy Kégerlinin «Azerbaycan adebiyyati ta-
rixipnden gixmuglar. «Fiizuli Azerbaycan sairlerinin babasi» (F.Ko-
corli) oldugu kimi, Firidunbey Kégerli de Azerbaycan adabiyyati ta-
rixgilorinin babasidir. 1903-cii ide Tiflisde rus dilinde gap etdirdiyi
«Azerbaycan tatarlarinin adebiyyati» adli ilk miixteser adabiyyat tari-
xinde F.Kogorli, adebiyyatimizin tarixini biitévlikle ehato ede bil-
mase de, Vaqif dévriinden baglayaraq, edebiyyatimzin gisa icmalini
vermisdir. Bu eserin esas ehemiyysti onda idi ki, sonralar bunun esa-
sinda «Azerbaycan adebiyyati tarixi materiallar (1925-26) — «Azer-
baycan edebiyyati» adli, eslinde edebiyyat tarixi saciyyesi dagiyan
oserin meydana gelmasinde zemin rolunu oynadi. Bu adebiyyat tarixi-
nin unikal mévqeyi 6ziinii onda gosterirdi ki, o, edebiyyat tarixgiliyi-
mizdae ilk tendensiyasiz, ideoloji rohberliksiz yazilmig aser idi. Ondan
sonra Sovet ittifaqinda erseye gelmis adebiyyat tarixlerimizde kom-
munist ideologiyasi, yaxin xaricdeki (Turkiyadeki) miihaciret edebiy-
yat tarixlerimizde ise oks-ideologiya hokm stiriirdii. Halbuki megsed
adabiyyatsiinashigl ve adebiyyat tarixgiliyini her hansi konyunktur ide-
ologiyadan qopararag, xalqin medeni-menevi inkisafi xidmetine yo-
neltmek idi. Yeni, boyikk Sabirin hele tegriben 100 il bundan evvel
yaradicihiq programi kimi gotirdtiyii asagidaki sozleri gerceklosdir-
mok:

Sairam, giinki vazifam budur — asar yazim.
Gordiiyiim nikiibadi eylayim izhar, yazim.
Giinii parlag, giiniizii ag, gecani lar yazim.
Pisi pis, ayrini, ayri, diizii hamvar yazum.
Niya bas boyla baraldirsan, a qare, gozint,
Yoxsa bu ayinada ayri goriirsan ozuni?

Her bir elm kimi edebiyyatsiinashq elminin de vezifesi ve funk-
siyasi — obyektivlik prinsipini rehber tutmasinda ve bu prinsipden az
da olsa sapmamasindadir. Birce defe obyektivlikden yaymnmis bir elm
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sahesi ve ya alim — daha buna dyrenceli olacaq (giinki en gatini — bi-
rinci addimi atmagdir) ve diinya alimleri, elmi ictimaiyyeti arasinda 6z
niifuzunu itirecek. Bizim ise buna ixtiyarimz yoxdur; zira bizim baba-
larimiz tarix boyu 6z elmi obyektivliklori ve dogruluglari ile 6z imic-
lorini qazaniblar. Babalarin bize miras qoyub getdiyi bu boyiik serveti
itirmeye haqqimiz yoxdur. Ciinki biz tekce kegmis ve indi iigtin deyil,
hem do gelecek iigiin yazib-yarading. Celeceye bizim indiki neslimi-
zin hansi elmi deyerlerle, hansi elmi niifuzla gedecayi bizim indi go-
lome aldigimiz yazilarimizdan asilidir.

o ¢
¢

XX osrin sonlarindan Azerbaycan Milli Elmler Akademiyasi Ni-
zami adina Odebiyyat Institutunun divarlan arasinda hazirlanan bu
alticildlik «Azerbaycan edebiyyati tarixi» 6ziinden avvelki akademik
{isliibda yazilmi§ edebiyyat tarixlorinin — ikicildlik «Miixtesar Azor-
baycan edebiyyati tarixi» (1943-1944), tgcildlik «Azerbaycan
odobiyyati tarixi» (1957-1960) ve ikicildlik «Azerbaycan sovet
adebiyyati tarixipnin (1967) menavi-yaradiciliq xelefidir. Slbatte,
aydindir ki, son onilliklerde diinyada geden qlobal ictimai-siyasi
proseslerin tesiri altinda ideoloji istigametin daha obyektiv kurs
gotiirmesi neticesinde adebi aserlere, soxsiyyet ve hadiselere ya-
nasma metodologiyas da kikiinden deyismis ve edebiyyat tarixgili-
yindeki enenevi varislik miirekkeb deyisikliklore ugramigdir. Elo
buna gore de, bu goxcildlik adebiyyat tarixi, kegen esrin 80-ci illerinin
sonunda texniki cehatden hazir olsa da, 90-ci illerds biitiin diinyan
sarmis qlobal kataklizmler onun ¢apini megsedeuygun etmadi. Dinya
nizaminin kokiinden deyismasi, sosializin sisteminin baser tarixinin
arxivine atilmasi, diinyanin bir gox bagqa dlkeleri kimi, olkemizin da
goxdan hesrotinde oldugu siyasi mistaqilliye qovusmasi, ictimai-
siyasi terzin deyismosi bir ideologiya ve meneviyyat hadisesi olan
adebiyyata da yeni baxis bucagindan yanasmani zaruri etdi. ©debiyyat
{nstitutu kollektivinin fedakar emeyi sayesinde az qala geyri-miimkin
bir ig kimi goriinen bu vozifoler yerine yetirildi. Bizim nasil 6z
odobiyyat tarixini tarixin miihakimesine vermek gerarina goldi. '

Hazirki ¢oxcildliyin birinci cildi Azerbaycan folklorunun todqi-
qine hesr edilmisdir. Burada Azerbaycan mifologiyasimin ve ilk sifahi
s6z senati abidelerinin formalasmasindan tutmus, ayri-ayri folklor
janrlannin tehliline ve bir sira folklor abidelerinin, sifahi xalq adebiy-
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yati yaradicilaninin portret-ogerklorine qader miixtelif mezmunlu yazi-

lar toplanmugdar.

Ikinci ve liglincii cildler — adebiyyatimizin en gedim dévrden
XVIII asre qader olan bir merhalesini tesvir ve teqdim etmak magse-
dini giiddr.

Dérdiincii cildde esas etibarile XIX asrin soxsiyyet va hadiselarla
zengin edebiyyati dyrenilir, bu dovrde xalqumizin orta esrler statusun-
dan gixaraq di.?nyamn gabageil xalglarinin adebiyyatina ve meneviy-
yatina inteqrasiyasi problemlerinin aragdinlmas1 6n mévqeye ¢okilir.

s (_:oxmldliyin besinci cildi Azerbaycan xalqinin tarixinde qisa — la-
kin siyasi ve ictimai, daha gox da medeni-edebi hadiselerle zengin bir
dévriiniin — XX esrin ilk 20 ilinin adebiyyatina hesr edilmigdir.

_Nahayat, altiner cild XX yiizilliyin son 80 ilinin adebi-medani
hadiselerinin tadqigini gagdas siyasi-igtisadi hadiselerin isiginda aras-
dirmag qargiya meagsed qoymusdur,

_ ICiIdiar hazirlanarken imkan daxilinde gagdas diinya adebiyyat ta-
nlxwliyinin elmi ugurlarindan behrelenmeye cehd gosterilmig, butiin
cildler rus ve ingilis dillerinde miifessel xiilasslerle techiz edilmisdir.

Zennimizce, hazirki edebiyyat tarixi ¢oxcildliyi Azerbaycan
xalq1ln|n yaradib diinya medeniyyeti xezinesine bexs etdiyi boyik
soxsiyyetlorin ve olmez eserlerin kompiiter esrinde diinya xalglari
torofinden daha obyektiv ve layigince giymetlendirilmesine zemin
yaratmagla, xalqimizi beser ailesine agnsiz ve tezlikle integrasiya
edacek, layiq olmadigi halda qarsisina gixmig agrili ve acili prob-
lemlerin halline komak gosteracekdir.

Bakir Nabiyev,
Teymur Koarimli.

AZORBAYCAN FOLKLORU

Azarbaycan xalgmin yiiziller boyunca yaratdigi sifahi soz sar-
voti onun milli-menavi kimliyi, tarixi-etnografik hayat torzi,
folsofi-estetik diisiincesi, poetik toxeyyil vo tofokkiir sistemi barade
kompleks informasiya dasiyan ilkin ve osas gaynaglardandir. Genetik
baslangicina vo tarixi-etnik mionsubiyyetine gore iimumtiirk folklor
arealinin terkibine daxil olan Azerbaycan folklorunun basqa tiirksoylu
xalglarin sifahi séz‘yaradlmllgl ilo ortaq cehetlore malikdir. Tiirklik
daxilinde milli differensiasiya proseslorinin getdiyi erken ve orta ylizil-
likloro qederki tarixi morhelode miisteroklik daha gabariqdir. Oski mi-
fik diinyagoriisin eyniliyi, etnik-madoni sistemin atli yasayis vo di-
siinco qanunauygunluglarina osaslanan menavi biitovliyi tirk etnosu-
nun moskunlasdigl nohang etnocografi mokan daxilinde vahid folklor
arealinin togeklkiil tapmasim sortlondirmigdir. ilkin badii toxayyiil or-
noklorinin (meselen, alqig-qargis, ovsun, dua, mifik deyim, ibtidai emok
negmelari, mévsiim-merasim séylomaleri vo s.) oksar tiirk xalglarinin
folklorunda oxsar matnlor seklindo tozahiir etmasi ortaq, vahid keg-
misin, miisterok ilkinliyin ayani gostericisidir. Miiqayise gosterir ki,
Azerbaycan vo tiirkmen atalar sozlerinin soksan faizi iist-listo diigir.
Bu uygunluq bagqa gahum xalglarla (Anadolu tirklori, ozboek,; gagauz,
qazax, tatar, basqird vo b.) da teqriben eyni nisbetdedir. Uzaq Serqda,
Sibir-Altayda yagayan tirk xalglarinin (xakas, sor, tuva, yakut-saka va
s.) folklorunda miisahide edilon mifoloji obraz ve motivler Orta Asiya,
Qafqaz vo Anadolu tiirklorinde ciizi forgle demak olar ki, eynilo tok-

. rarlanir. Sibir-Altayda “ezi® (“aac ezi* - agac oyosi - sahib ruhu, “su ezi*

- suyun himayegi ruhu), Orta Asiyada “asi (“ojak osi* - ocagin hima-
yogi ruhu, “tag osi“ - dag ruhu), Azerbaycan vo Anadoluda “oyo™ -
“yiye™ (“ev ayosi® - ev-yurd himayagi ruhu) adlanan mifik obraz tarxi
semantika baximindan heg do tosadiifon tst-iisto diigmir. Soziigeden
etnocografi mokanda bu qobilden olan ortaq, miistorok mifoloji obraz-
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lar (alarvadi, qodu, saya, kosa, div, ilan, bozqurd ve s.) mifik diisiinco-
nin ana axarinda dayanr.

Siibhesiz ki, biitiin bunlar baslangic - ortaq menavi mekani, etno-
psixologiyani sertlondiren relikt elamatlordir. Sonraki tarixi gedigat vo
proseslorde tiirk areahmin miioyyen topluluglara (oguzlar, qipgaglar,
bulgarlar, karluglar ve s.) aynlmasiyla folklor va etnografiyada da bir
sira ayrintilar ortaya gixmaga baslamigdir. Bu merhaleden etibaron
¢agdas anlamdaki Azorbaycan folkloru @sas etiban ilo oguzlara moxsus
sifahi yaradiciligin torkibinde inkisaf etmisdir. Azerbaycan tiirklorinin
moskun oldugu indiki etnocografi mekanda oguzlardan slave qipeaq,
bulqar ve xazer kimi tiirk gatlarinin da folklor yaradiciiginda miioyyen
rolu olmugdur.

Oguzlarin s6z seneti enenaden galen ortaq folklor madeniyyaeti il
yanasi, osasen ozanlarin yaratdiglar bahadirhq dastanlanindan - oguz-
namelerden (onlarm en mitkemmel niimunelerindon biri “Kitabi-Dade
Qorqud* eposudur) ve ayri-ayri boylara - tayfalara moxsus poetik bi-
cimlorden (moselen, Bayat tayfasimn bayatilar, Varsaq tayfasinin var-
sagilan, Goray tayfasinin goraylilan ve s.), eloco de etnosun tarixi ho-
yat tocriibesini, igorisinde yasadigi hadiselori ifade edon ¢esidli melo-
poetik vo epik motnlorden tegkil olunmusdur. Bu gabilden olan tarixi-
modeni dziinomoxsusluglar ve yaradicilig keyfiyyetleri transformativ
tokamiil neticesindo tedricen “Azerbaycan folkloru™ anlayisinin ortaya
cixmasina imkan agmisdir. Erkon orta yiizilliklerdon etibaren Azorbay-
canin tarixi-cografi hiidudlan daxilindeki sifahi soz servetinin dil-lis-
lub, poetik ifade ve siijet dziinomoxsusluglarinin yaranmasi da folk-
Jorun milli-etnik mensubiyyatinin konkretlosmosine shomiyyatli dore-
code tesir gostermisdir. Beloliklo do sif Azerbaycan etnomekanina
moxsus olan “Koroglu® eposu, “Qagaq Nobi, “Qagaq Kerem", “Dali Al
“Molla Nur* kimi bahadirhq hekayotlori, mohebbat dastanlan (“Qur-
bani®, “Abbas-Giilgoz*, “Xeste Qasim*, “Valeh-Zornigar, “Osli-Ke-
rom*, “Asiq Qorib*, “Novruz-Qendab* ve s.), toponimik saciyyeli of-
sano ve tarixi rovayatlor, lotifoler, el sdylomaleri meydana golmigdir.

Azarbaycan tiirkleri tarixon ath hoyat torzi kegirdiklorine gore on-
larin yaratdiglari edebiyyat tipi uzun miiddet daha gox sifahi saciyye
kosb etmisdir. Bu baximdan folklor asrler boyu Azerbaycan xalginin
badii-poetik tofokkiiriiniin esas vo aparici dziintiifade formas olmus-
dur. flkin-ibtidai mifoloji-poetik diigiinco ve gavrayislardan baglayib
noheng cpos-dastan yaradicihgi kimi kamil badii sistem martabasine
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gatmig edebi-madeni gedisatin irimigyash zaman hiidudlan bunun
ayani tosdiqidir.

Olbette, diinya xalglarinin akseriyyatinde oldugu kimi, Azerbay-
can xalqnin badii toxeyyiil veo toefokkiir tarzi de ilkin-ibtidai mifoloji
isartilardan tokan alaraq tegekkiil tapmaga baslamisdir. Tipoloji bir pro-
ses olan ilkin diinyaduyumunun mifoloji inikas soklinde ortaya ¢ixmasi
tobii qanunauygunluga sdykenirdi. Ibtidai tofekkiir otraf gergakliyin asl
mahiyyatini derk ede bilmek giiciinde olmadigindan gadim insanin te-
bietdeki hadise ve proseslora geyri-adi miinasibati yaranmaga basla-
yirdi. O, gergoklikde bas veren biitiin hadise ve proseslorin arxasinda
gozogoriinmez fovgeltebii giivveler dayandigim giiman eloyir, yasa-
yisa tosir gosteren yaxs: ve pis hadiseleri homin qiivvelerin merhamat,
sevine, keder vo qozebiyle baglayirdi. Gozogoriinmez qiivvelerin qar-
sisinda Hziinil glicsiiz ve aciz hiss eloyon, hoyat ve yasayisimin onlardan
asih oldugu tesevviiriine gelen gadim insan homin mifik giivveler to-
xoyyiil giiciiylo obrazlagdinr, onlarla miinasibat qurmaga caligirds. In-
sanda 6z texeyyiliiyle yaratdif ruhlar alomine gox boyiik maraq var
idi. O hemin ruhlarla olage yaratmaga, pis hadiselerin gabagim almaga,
golocokden xebor bilmeye can atirdi. Beloco mifoloji inam, obraz vo
rovayotlor badii texoyyiil mehsulu kimi ilkin-ibtidai toplumlann -
gobile ve tayfanin menavi-ruhani heyatinda yer ahr, gelocok morasim
folklorunun yaranmas! iigiin miinbit zomin hazirlayirdi.

Oski gaplara nisbeten bu giin islokliyi koskin sekilde azalmig olan
vo ya oziiniin folklor hayatini baga ¢atdiran mifler vo mif tomalli arxaik
dmokler (ovsunlar, mifoloji revayatler, qodu, sayagi sirasindan olan
morasimlor ve s.) etnosun tarixi duyum, diisiince ve yasam bigimi ba-
rodo unikal biligiler verir. Istisnasiz sekilde tirk mifologiyasinin terkib
hissesi olan Azerbaycan miflerinda gedim tiirk mifoloji diisiincesi da-
sinir. Istor diinyanin yaranmasi (kosmogonik miflar), ister etnosun
mengoyi (etnogonik mifler), isterse do mévsiimi proseslorle (taqvim
mifleri) bagh olan mif matnlori ortaq tiirk mifoloji ziilii tizerinde da-
yanir. Azerbaycan folklorunun bir gox janrlarina moxsus motnlerin ob-
raz, motiv vo siijet quruculugunda da mifik tomel ana gaynaq kimi ¢1-
xi1§ edir. Nagillarin, efsana ve rovayetlorin, movsiim-marasim nagmo-
lorinin, xalq oyun ve tamasalarinin menzerasi bunu aydin gostorir: go-
yorgin cildine girmis pori qizlar, sehrli divler, tilsimli das, kiipegiren
qari, qanadli derya atlari, Qodunun yagis getirmasi vo ya giin gixart-
mas1, Kosanin yazin remzi olmasi va s.
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ibtidai bodii toxeyyiiliin, eloce do ilkin poetik diisiinconin togekkiil
ve teqdiminde acdadlarimizin kegirdiyi morasimler miihiim rol oyna-
misdir. Etnokiiltiirii bir biitov olaraq 6zlindo comlagdiron ibtidai me-
rasimlor icra olunan akt ve seanslarla (oyun-regsler, remzi-ritual haro-
kotlor, magik caginslar, alqis-dualar ve s.) ibtidai badii tofokkiirii sokil-
londirerak horeketo gatirmis ve folklorun ilk gatlarindan biri olan mo-
rasim negmelorini ortaya gixarmigdir. Merasim folklorunun movsiim-
toqvimlo bagh ganadi daha derin gatlardan golir vo qodim insanin tobi-
otlo, otraf miihitle garsihigh miinasibatlerini orijinal sokilde inikas et-
dirir. Stabil ve statik seciyye dasiyan,'yeni ilin miioyyen ¢agina bagla-
naraq yeri deyismez, sabit qalan movsim meorasimlarinin baslica meg-
sodi tobioto tosir etmok, kegirilon merasim ve oxunan negmeler va-
sitosi ilo himayegi ruhlart milayimlogdirmek, onlardan komek, yardim
istomokdir. Xidir Nobi, Novruz-yaz nogmeleri, Kosa-Kosa, Qodu-
qodu, Sayag1 vo s. bu kimi morasim folkloru érneklori yuziller boyu
xalqimizin heyatinda mithtim yer tutmug, onun monovi-ruhani diinya-
sim bigimlendirmisgdir.

Morasim folkloru xalqin meiset, giizeran heyati ilo do baghdir.
Dogum; 6liim, toy ve s. kimi gegidh soboblerden qurulan yignaqlarda
etnos Bziiniin emosional duygularint hem do poetik sozlo ifade ctmigdir.
Diinyaya gelon nikbin ovqath morasimlo garsilanmig, diinyadan geden
nisgil, kedor yiiklii agilarla yola salinmisdir. Insan duygusunun iki te-
zadl qitbii olan sevinc vo kedor moisot merasimlerinin bashea istiqa-
motlondiricisi - qurucusu olmugdur. Bu morasimlerdoki folklor 6rnok-
lori do (toy-diiyiin mahnilar, sadhq gal-gagirlar, eloce do yas negme-
lori, agilar) insanin sozin magik giictine inamini ifade edir: oski tesav-
viiro géra nogme - magik soz bed, sor qiivveleri govub tizaglasdirmaga,
insani yaxgi, xeyirxah ruhlarin himayesinde saxlamaga qadirdir. Go-
riindiiyti kimi, morasim folkloru menevi-tarixi heyatin hem mifoloji-
poetik, hom de folsofi-estetik aspektlorini biitovliikde gevrolomisdir.

Oski mifik diinyagoriis ve ilkin badii toxeyyiil tokanlan nagillarin
tosokkiil vo yaranisina da shemiyyetli tesir gostormigdir. Azerbaycan
nagillarinin struktur-semantik monzorosi bu metnlorde bir torafden
qodim tiirk mifoloji diinyabaxisinin dagindigindan xeber verir, digor to-
rofden de enenavi sorq movzulannimn, beynelxalq sociyyeli seyyar-
gozorgi motiv ve siijetlorin oks.olundugunu ifade edir. Sehrli ve al-
leqorik nagillarda tiirk mifoloji qati (qanadl at, sehrli su, dag, ilan, agac
kultlar) beynelxalq sociyyeli motiv vo siijetlorlo qaynayib qovusmus-
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dur. “Molikmemmed* nagillar silsilesinde, elace do “Tapdig™,
“Reyhan”, “Kal Heson®, “Qirx g1z, “Goygek Fatma® ve bu gebildon
olan basqa nagillarda séziigedon qovusma qabarq sekildo goriinmok-
dodir. Bu nagillardaki bir gox obrazlarm (kiipagiren gan, kigik gardas,
yetim qiz vo s.) diinya nagl tecriibesinde yaxin qargiliinin ve ya ekvi-
valentinin moveudiugu (Baba Yaqa, Zoluska ve s.) tipoloji qatin mor-
fologiyasindan ireli golon elamotlordir. Daha gox enenavi serq mévzu-
larin1 ohato edon moisot nagillarinda orta ¢ag sosial-estetik miihit vo
miinasibetlori 6z ifadesini tapmugdir. Boyiik okseriyyetinin merkezinda
Sah Abbas obrazi dayanan moiset nagillarinda orta osr gerq comiy-
yotindo insanin haqq-edalet axtansi, xeyirxahlq, miidriklik, halalhq,
uzaqgorenlik, tedbirlilik kimi yiiksok menavi keyfiyyetlorin toblig vo
tolgini miihiim yer tutur. Menovi deyerlarin nagl strukturuna yerlogdi-
rilmosindo islam simvolikasindan (ag libash, ag saqqalli nurani baba
dorvis obrazi) istifadeye de xiisusi diggat yetirilmigdir.

Tobiotde bas veren hadisa ve proseslerin obrazli sokildo monalan-
dirilmas: cohdi folklor toxeyyiiliinii ofsane janrinin yaradilmas: istiga-
metine do yoneltmisdir. Oz geyri-adiliyi ilo secilon tobii varhglann
(dag, qaya, ¢ay, bulag, qus, ot ve s.) ncca omolo golmesi, yaranmasi ba-
rodo gedim insan xoyali sebabler uydurmugdur, Bu sebab insanin ira-
dosindon asili olmayan, fovgal-tabii giivvelorin miidaxilosi naticesinda
bag veren hadisodir. Folklor tofokkiirii homin geyri-adi hadiselorle Agn
daginn, Gelin qayasmnin, Haga qayammn, Araz gaymin, Goy goliin, Ma-
ral bulagmin, Sanapipik qusunun, Xart biilbiiliin etiologiyasmi - ya-
ranma sebebini agmaga gahigmus, beloliklo do, soziigeden texayyiil
mohsulu - ofsana seklinde ortaya ¢ixib badii motna gevrilmigdir.

Folklor yaradicilig prosesindo epik ononenin togekkil vo iralile-
yisi bir xeyli derocado etnosun tarix boyunca yasadig1 hadise vo pro-
seslorin rovayotlosme imkanina bagldir. Etnos bir gayda olaraq 0z ta-
rixi hoyatinin ibretverici ohvalatlarim ve ya taleyiikli hadiselorini vad-
das dovriyyesine daxil edorok nesilden-nosle, yiizildon-ylizile Gtir-
miigdiir. Hor novbeti nesil doyigmosi yaddas Gtiiriilmosine yeni alave-
lor, yaxud qiriimalar - unudulmalar gotirdiyinden zamanin kegmisdon
uzaglagan iifiiglori igerisinde hadise vo ohvalatlarn ilkin menzoresini
oks etdiren siijetlor gesidli deyisiklikloro ugramis ve rovayet soklini
almuslar. Folklor toxoyyiiliintin miixtelif ddnemlordeki foal midaxilosi
aksor rovayetlori goxvariantli metnler halna gotirmigdir. Folklorlasma-
nin, xiisusen de variantlagmanin dorocesinden asili olmayaraq Azer-
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baycan rovayetlori epik yaddasla borabar, hom de tarixi-etnik yaddasin
dasiyicilandir. Tarixi sexsi y)}at ve abidaler, yer-yurd adlan haqqindaki
rovayetloer xalqin folklora hekk etdiyi yaddas méohiiriidiir. Dade Qor-
qud, Qazan xan, Babak, Sah Ismayil Xotayi, Koroglu, Qagaq Nobi, Qa-
¢aq Keram kimi qiidretli tarixi sexsiyyetlerimiz, ©rk qalasi, Naringala,
Ciraggala, Qiz qalasi, Xudaforin korpiisii sirasindan olan abidelerimiz,
Derband, Ordubad, Gence, Ordobil ve bu gebilden olan basga qodim
yer-yurdlarimiz barade yaradilmig revayetler Azerbaycan xalqinin zen-
gin vo sorofli kegmisinden soraq gotirir.

Bahadirhq ve macera-sergiizest seciyysli tarixi hadise vo ohvalat-
lar silsilesi epik enenade revayeatlosme merhalesindon sonra dastan-
lasma prosesine daxil olmugdur. Tiirk folklor enenesinin tarixi tocriiba-
sinden galon “Alp Or Tonga®, “$u®, “Orgenokon®, “Oguz kagan* epik
metnlori mahz revayetler silsilesi tizerinde togekkiil taparaq dastanlag-
muslar. Oguz-Azerbaycan folklor miihitine mexsus “Kitabi-Dade Qor-
qud®, “Koroglu* eposlari, eloco do orta ¢ag asiq dastanlan mahiyyet
etibari ile hemin enenenin davanudir.

Qadim tiirk eposu ve onun geneoloji davami olan oguz - Azerbay-
can eposu no gedar folklor poetik boyalarina biiriinmiis olsa da tiirk ba-
hadirliq - fiituhat diisiincesinin tarixi gergokliyini de 6ziinde ehtiva elo-
yir: “Dade Qorqud* boylarindak: ve “Koroglu® gollarindaki hadisaler
ozan vo ya asiq toxeyyiiliiniin mohsulu olmazdan once tarix i¢indon
boylanan gergoklikdir. Umumiyystla, tiirk epos-dastan tefokkiirii 6z ti-
pine gore gergokei tofokkiirdiir. Bu sebebden de o, daha gox “asiq gor-
diiyiinii ¢aginr* prinsipine sdykenmisdir. Dastan tefokkiiriintin tipi vo
soykendiyi prinsip Azerbaycan gehremanliq eposuna folklorlagmis ta-
rix, folklorlasmis salname kimi yanagmagq imkani verir. Bu menada bo-
dii boyasindan, poetik renginden asih olmayaraq Azerbaycan eposun-
dan Azerbaycan tarixi de kegir.

Fiituhat - cengaverlik epoxasinin yavas-yavas sengimesi vo arxa
plana kegmosi oguznamolori, bahadirliq dastanlarin todricon ozan-asiq
repertuarinin osas yiikii olmagdan ¢ixarmus ve orta ¢aglarn ikinci yari-
sindan - on alti-on yeddinci yiizilliklorden etibaren sufi-dervis simvoli-
kasim ifade edon romzi-mecazi mehebbot dastanlari epik mokanda
aparict movqeyo ¢ixmisdir. Azerbaycanda sofovilik-qizilbashq sok-
lindo tozahiir edon tosevviif folsafi-ideoloji sistemi dziiniin osas hero-
ketverici giivvolorinden biri kimi agiqhig meydana getirmis, asiqliq ise
biitiin menavi-poetik giiciiylo hom tokko-toriget, hem herbi-siyasi,
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hem de etnografik merasimlerde sefovi ideologiyasinin teblig-teren-
niimiinii strateji bir vezifo olaraq heyata kegirmisdir. Azerbaycan-so-
fovi dovletinin qurucusu Sah Ismayil Xetayinin asiqlan himaya etmasi,
asiq senetine regbot gostererak oziiniin do saz ¢almasi ve gosma iislu-
bunda serlor yazmasi agighgin tarixi niifuzunu ve comiyyetdeki movqe-
yini gliclondirmigdir. Bu tarixi morhelade asighq 6ziiniin qizil dévriinii
yasayir. Qurbani, Abbas Tufarqanli, Xeste Qasim, Sar1 Asig kimi giid-
rotli saz-soz ustalarinin yaratdiglan poetik inciler orta ¢ag asiqliginin
qaynar senat hoyatin1 ks etdirir. Sonraki donemlerin arseye gatirdiyi
Asig Olesger, Dollu Mustafa, Abdalgiilabli Valeh, Semkirli Hiiseyn,
Bozalganl Hiiseyn vo bu siradan olan bagqa ustad senotkarlar da agiqhq
onenasini ugurla davam ve inkisaf etdirmislor. Miidriklik, diinyaya fal-
sofi baxig, gozelliyin, yiiksok menavi deyerlerin terenniimii zengin ve
goxgesidli asiq poeziyasinin osas ideya-estetik ozelliyidir.

Bir ganad ile asiq poeziyasina bagh olan, asiglarin ifa zamani yar-
dimg1 melopoetik matn kimi istifade etdikleri el bayatilannin da xalgin
menavi diinyasinin ifade olunmasinda dziinemexsus yeri vardir. Ba-
yatilar xalqin duygu dilidir, onun 6ziiniin 6ziiyle koniil sohbatidir. Bu
sobobdon do bayatilar folklorun on gox yayilan ve daimi dovriyyede
olan érnoklerindendir. Lirik duygunu - sevinci, kederi, hesroti, viisall,
ayriliq iztirabin unikal poetik y1gcamliq ve hessasligla gatdiran bu dord
misral ser hom do dorin folsafi-estetik iimumilosdirma giiciine malik-
dir. Azerbaycan folklor ortiiyiinde bayatilarin xiisusi foalliq niimayis et-
dirmesi xalqin lirik-romantik ovgatinin giiclii olmasindan irali golir. El
bayatilarindan alave Sari Asiq, Lels, Mehemmad Omani, Xotayi,
Vidadi ve bagqa sonetkarlarin adina bagh miiollifli bayatilar da xalq
arasinda genis yayilmigdir.

Bayati ve bayatigokilli folklor serlori (agilar, laylalar, oxgamalar vo
s.) xiisusi avazla oxunan ve ya sdylenen spesifik metnlardir. Azhacm-
lilik vo melopoetik saciyye janrin gedimliyinin olametidir. Bu alamat
belke do onun ilkin-ibtidai gam-saman merasimlerinden doguldugunun
gostoricisidir. Mehz bu sebabe géradir ki, gedim xalq mahnilanimizin
boyiik okseriyyatinin metni bayatilardan qurulmugdur.

Folklor soziin genis menasinda xalq miidrikliyinin ifadesi oldugun-
dan buradaki irili-xirdah biitiin janrlar bu vo ya diger derecede hamin
sociyyoni dagimaqdadir. Bununla yanagi, bir sira janrlarin matn yi-
kiinde agirliq morkozi birbasa xalq miidrikliyinin lizorine diisiir. Atalar
s6zii vo moseller, xalq giiliisi 5rnakleri (latifeler, qaravelliler, atmaca-
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lar. bozomolor ve s.) miidrik, diisiindiiriicii diinyabaxigdan dogur. Cox-
asrlik hayat tocriibesino istinaden ireli siirilmis hikmotamiz miilahize
vo genastlor yiizillor boyunca cilalanaraq xalg meneviyyatinin mohok
dasimna gevrilmislor. Bu menada Azorbaycan atalar sozlori insanin hoya-
tina, glizoranina, cevrosindokilerlo miinasibetine isiq tutan xalq hik-
motloridir. Giiliisdon dogan xalq miidrikliyi Behlul Danendoe, Molla
Nosroddin letifolorinde, eloco do garavellilerds, ibretamiz atmacalarda
oz folklor gergokliyini tapmugdir. Azorbaycan xalq gilisii comiyyot vo
insan miinasibotlorinin komik magamlarint miidrik eyhamlarla orijinal
sokilde agan vo ibrotli torzdo yekunlagdiran misilsiz menovi madeniy-
yot gostericisidir.

Azerbaycan folkloru esrler boyu ham do bir tolim-terbiye moktabi
funksiyasini yerino yetirmisdir. Goziinii diinyaya agan korpeni layla,
oxsama nevazisi garsilamis, dil acib yerimoyo baslayanda sanamalar,
diizgiilor, tapmacalar, yamltmaclar, usaq nagillan onun nitqini ytiyrok-
logdirmis, zehnini, fohmini itiloyib ziroklendirmisdir. Boyiik, ozomaotli
folklor medeniyyatine gedon yol 6z ilkin baglangicini bu monada ugaq
folklorundan gotiirtir. =S

Genis mévzu vo zengin janr ohatosine malik Azorbaycan folkloru
hom de xolqi kolorit ve milli mentalitetin misilsiz ifadogisidir. ©n kigik
folklor drnayinden tutmus irihocmli nohong epos motnino qedar biitiin
seviyyelorde Azerbaycan folklorunun dili xalqin ruhunu, psixologiya-
sin1, onun menavi gic ve qiidratini inikas etdirir, Min il 6nceki “Dado
Qorqud* dili ilo bu giinkii layla, bayati, nagil, dastan dilini uzlagdiran,
qovusduran xalqin ruhu vo doyismeyon milli dziinomoxsuslugudur. Bu
dziinemoxsuslugun arxasinda isa, siibhosiz ki, ovozsiz milli-menavi
sorvotimiz - neheng folklor medeniyyatimiz dayanir.

MIFOLOGIYA

i]]? rflﬂdaniyyatin ve onun bir qolu olan adebiyyatin qaynag

milli mifologiyadir. Cagdas elmi-nozor fikirde “mifologiya™
deyildikdae ilk novbade bu ve ya diger mifoloji diistince sistemi, bu sis-
temle temsil vo ifade olunan diinya modeli nazerda tutulur, Mifik diin-
ya modeli heg bir matnde vo ya matn qrupunda tam sokilde ifade edile
bilmir, lakin onun matnler asasinda bir biitdv kimi berpas: miimkiindiir.
Basqa sozlo desok, mifologiya bize hazir jokilde teqdim edilmis ger-
gaklik fakti (fenomeni) olmayib, hazirlanmasi, barpa edilmesi sonradan
zoruri olan bir sistemdir.

Bu baximdan tiirk etnik-madeni enenasi de istisna deyildir ve he-
min eneneni teskil eden metnler iginde da mifologemleri tam olaraq
ifade eden arxaik metnler azdir. Tiirk mifologiyasinda da eyni mifoloji
informasiyanin miixtelif metnlerde daginiq ve miiayyan dorace ortiili
halda ifade edildiyi faktlar, iinsiirler, onlar arasinda olagaler comlesib
vo modellasib.

Umumiyyatle, mifologiya tarixi-milli mentalitetin meydana gixdi-
& milayyen diinya modelinin yaranmasini, strukturunu, yasama vo foa-
liyyet mexanizmini oks etdirir, agiglayir, nizamlayir. Milli mentalitetin
mahiyyatini hem ifade edir, hom de bigimlendirir, formalagdinr. Bu
diinya modeli, diinya diizimii hemise, her yerds tamamilo millidir ve
kenar amiller ona esash sakilde tesir ede bilmir.

Siibhesiz, mifologiya yalmz gedim dovrlere aid ofsane ve rovayat-
lorden ibarot klassik ve ya arxaik deyerler sistemi de deyildir. O, her
medeniyyetin hem temelini, hem de miiasir mezmununu mileyyenles-
diren tefokkiir hadisesidir. Etnokiiltiirel enena mifologiyada miixtalif
sahalordo, miixtelif sekillerde ks etdirildiyi kimi, bu sahelere aid
matnler de bize gesidli mifoloji materiallar vermokdadir. Eyni etnik sis-
tems daxil olan insanlann diisiince ve davrams stereotiplori mohz mi-
fologiyanin temin etdiyi imkanlar daxilinde miieyyenlosir. Mifoloji
linqvistika da, milli medeniyyat motnlorinin esasini toskil eden xiisusi
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bir dil kimi, siirokli ve sabit seciyye dasiyir: bu dilin semantik va struk-
tur (qrammatik) dzelliklori milli modeniyyetin on aski ¢aglarindan in-
diyedak olan biitiin metnlerda (sifahi, yazili, vizual ve s.) @sasen eyni-
dir, Hetta bu giiniimiizde de insanlarin ve comiyyatlerin davraniglar
milli mifoloji enenenin serhadleri daxilinde cereyan edir. Etnik-mode-
ni enenenin mifologiyada mitayyenlesen, kodlasan ve programlasan
baslica cizgilori hemin xalqin var oldugu miiddet boyu qiivvede galir
(694, 13]. Konkret etnik-modeni sistemlore aid mifoloji modeller bir-
birinden forglendiyi kimi, tipoloji baximdan da mifologiya yaxin ve ya
eyni funksiyalari yerine yetiron bagqa ideoloji sistemlorden osash sakil-
do forglenir. Bu baximdan elm ve din kimi universal sistemlor, adebiy-
yat vo incesenat kimi badii §liur saheleri ile mifologiya arasinda ciddi
forgler vardir. Mifologiyada elmi, dini ve folsefi tefekkiiriin riigeymle-
ri, ortaq mense tinsiirleri, baglar: méveuddur. Eyni zamanda bu sahele-
rin hamisinda bu ve ya diger sekilde mifoloji tinstirler yasamagqdadir.
Fogat bonzerlik ve ortaq néqtoler no gedor olursa-olsun, bu sistemlor
hom mezmun, hom de ifade baximindan bir-birinden koklii sekilde ayrilir.

Mifologiya ile adabiyyat ilk baxigda gox yaxin goriinsaler de, diin-
yani gavramaq ve ifade etmok baximindan onlarin arasinda asash ferg-
lor var. Mifologiyada her sey horfi menada (daha dogrusu, gergok an-
lamda) qavranildif halda, badii eserde mocazi mena (metafora) 6n
plandadir. Dogrudur, metafora genis anlamda miflorin adi, giindelik dii-
siinca diline torciimasi kimi gebul edile biler; bununla belo, mifoloji
metn iginde metaforaya yer yoxdur, edebi eser isa metaforasiz miim-
kiin deyil [617, 793]. Badii esardo isare matn xaricindeki bir gergakli-
yi ifade ctmekdo, onun simvolu kimi qavranilmaqgdadir. Mifoloji metn-
do iso isaro metn xaricindeki gergekliyin dzidir, isaro (ad) ve onun ifa-
do etdiyi gercaklik, her ikisi mahiyyetca eyniyyati ifado edir. Vo bu
cohatdon mifoloji matnlor konkret milli mifologiya dagiyicilan terefin-
den uydurma kimi deyil, haqiget kimi gabul edilmigdir. Halbuki badii
asar eyni enena dagiyicilan terefinden sirf badii texayyiil mahsulu ola-
raq gavraniimaqdadir.

Mifologiyanin imummedeni ve semiotik xiisusiyyetlori ile bera-
bor, Oziinexas tipoloji parametrlori de vardir. Dogrudur, saf ve biitév
halda heg bir mifoloji sisteme rast golmek miimkiin deyildir. Qadim
dévre aid mifik materiallar az vo dagimqdir. Cagdas etnografik melu-
matlar da hem materialin xarakterine, ham de aragdincilarmn tosvir dili-
nin forgli olmasina gore natamamdir. lde olan materiallar kompleks
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xarakter dasimaqda ve eyni zamanda 6ziinde bir nege diisiince torzinin
tosirini yasatmaqdadir. Yeni, heg bir mifologiya miiayyen motnler ve
ya motnler toplusunda tam sekilde ehate ve tesvir edilmemisdir. Buna
giro do mifologiyaya aid spesifik diisiince terzinin, diinya modelinin
berpas: indi do mifsiinashq qarsisinda duran baglica moseledir. Mifolo-
ji modelin borpasi ise her hansi bir mifoloji sisteme xas olan daxili
strukturu, onun terkib vahidleri arasindaki funksional ve semantik ola-
gelori aydinlagdirmagi nazords tutur.

Borpa edilen mifoloji sistemler tarixen, gox oski gaglarla bagh ol-
duguna gore, etnosun ve ya onun aid oldugu superetnik birliyin o d6vr-
doki adi ilo adlandirilir. Daha dogrusu, bu giin bize belli olan mifoloji
sistemlor osas etibarilo protodil dovriinde formalagmaga basladigina ve
ilk tarixi dovrlerdo sistemlegdiyine goro onlarin gagdas etnonimlorla
adlandiriimasi tarixilik baxmindan megsedyonli sayila bilmoz. Mase-
lon, bu giin ayrica bir ingilis, yaxud alman mifologiyasndan deyil, va-
hid bir “German mifologiyasindan‘, eloco do Ukrayna, yaxud serb v
ya belorus mifologiyasindan deyil, slavyan mifologiyasindan behs edil-
mokdadir. Ciinki mifologiyanmn aktual oldugu ve comiyyet hayatimn
biitiin sahelorini ohate eden universal sistem sayildif1 dovrlerde gagdas
millotler formalasmamugdi. Daha dogrusu, dil aileleri iginde bu gun
miisahide etdiyimiz differensiasiya o vaxt helo gergoklosmemisdi. Belo
bir yanagma terzi tirk xalglarinin mifoloji onenasine tatbiq edilonde do
dziinii dogruldur. Tesadiifi deyil ki, tiirkoloji vo mifoloji aragdirmalar-
da yalmz “tiirk mifologiyasi* istilahindan istifade edilir. Bu sahade bas-
qa meyara giivonmok tarixi gergekliye va elmi-metodoloji prinsiplere
uygun olmazdi. Mifoloji barpa tosobbiisleri her hansi bir xalqin kegmis-
doki ve ya giiniimiizdeki mifoloji inamslanin toplamag, bunlar1 etnog-
rafik cohetden ve ya subyektiv-folsofi metod baximindan izah etmoek
vozifosini do garsiya qoya bilmez. Mogsed etnik-madeni anananin to-
molini, onun tarixi inkigafimmn bel siitununu ve ifade dilini toskil eden
mifoloji sistemi meydana cixarmaqdan ibaratdir [380, 14-15]. .

Konkret mifoloji sistemloro xas olan diinya modelinin gosterilon
prinsipler asasinda agkarlanmasi yegane diizgin elmi yo_l sayilsa dg.
onun nisbeton asagi soviyyelorini (ayr-ayn sijetlori, m1fologf:mlag,
inanislar1 ve b.) dyrenerken bu iisul da kifayet etmir. Bulra‘da sistemin
{imumi qanunauygunluglarnmn tosbit edilmesinden basqa, iki allava is do
tolob olunur: ifade planinda biitiin torkib hisselerinin (isarolorin) milay-
yan!asdirilmasi, mezmun planinda ise semantik qatlarin agkarlanmast.
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9lde olan yazili ve sifahi gaynaglar, arxeoloji ve etnografik mate-
riallar tiirk mifologiyasina aid melumatlarin ¢ox eski ¢aglarla bagh ol-
dugunu gosterir. Tiirk mifoloji diinya modelinin berpas1 hem bu qedim
melumatlarin, hom de gagdas tiirk xalglannin etnik-moedeni enenaleri-
no aid materiallarin nezere alinmasini teleb edir. Umumtiirk mifoloji
modeli bu giin ham bir biitdv, hem de tinsiirler halinda ¢agimizdaki ay-
n-ayn tiirk xalglan arasinda ciddi bir deyisikliye ugramadan yasamaq-
dadir. Bu baximdan hemin model osas, 6zek, ayri-ayn tiirk xalglarinda
miisahide edilen modeller iso variant olaraq qebul edile bilor. Tiirk mi-
fologiyasinin baslica meseleleri hem diinya modeli seviyyesinde, hom
de ayri-ayn tinsiirler saviyyasinde uzun bir tarixi miiddet erzindo (tox-
minen 150 ilden bari) genis sokilde aragdinlmigdir. Bu sahade ¢aligma-
lar giiniimiizde de davam etdirilir. V.V.Radlov, Q.N.Potanin, S.Y.Ma-
lov, A.Y Kulakovski, Q.V.Ksenofontov, C.Velixanov, Y.K.Pekarski,
N.P.Direnkova, L.P.Potapov, Y.P.Ru, S.M.Abramzon, ©.Abid, B.Ogal,
M.Tehmasib, M.Seyidov, A.M.Saqalayev, S.Q.Klyastorn1 kimi rus, ya-
kut, qazax, Azerbaycan ve Tiirkiye tedgiqatgilan tiirk mifologiyasinin
bir gox iimumi ve xiisusi meselelerini aragdirmig, bu sahede deyerli
aserler yaratmislar. Hazirda hom diinya tiirkologiyasinda, hem de tiirk
diinyasinin miixtelif elm merkezlerinda bu aragdirmalar davam etdirilir
[380, 19-30]. Onlann biitiinlikde mifologiya elmi iigiin deyaerini etiraf
etmoklo barabar, onu da geyd etmak zeruridir ki, hemin eserlerde bir
¢ox hallarda terminoloji qarisigliq, gaynaqlarin yanhs deyerlendirilme-
si, materiallarin tosnif edilmeden dovriyyeye buraxilmasi, mahiyyatce
miixtalif inanc sistemlerine aid olan melumatlarin eyni nezeri meyar ve
prinsip ¢argivesine yerlasdirilmesi kimi yanlighglar miisahide edilir.
Buna gore de ekser aragdirmalarda, meselen, tiirk tanngilig: ile sama-
nizm, arxaik goriislerle tesevviif enensleri, medeni gohremanlarla epik
gehremanlar va totemler, tabu ile miigeddeslik arasinda ferq qoyulmur.
Hoatta diinya elminde ortaya ¢ixan metod ve meyarlar tiirk mifologiya-
sina totbiq edilerken mévcud materialin 6zellikleri kifayet deracede
nezere alinmir ve tiirk mifologiyasina heg bir dexli olmayan miilahize-
lor ortaya ¢uxir [215, 3-12]. Ustelik, edebiyyatsiinashgq, tarix, sosiologi-
ya vo basqa elmlerin metod ve terminologiyasindan da, yeri goldi-gel-
madi, istifade edilir. Buna gére de gah “dastan miiellifi* kimi, gah da
“macaz”, “obrazlilhq®, “sinfi miibarize* ve s. kimi mifologiyaya yad an-
layis v terminlor ortaya gixir. Bunlar mifologiyanin tebietine ve mifo-
loji aragdirmalarin montigine zidd oldugu kimi, tiirk etnik-medeni ene-
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nelerini de diizgiin ks etdirmir ve elmden uzaq, yanlis “nazeri model-
lerin ortaya ¢ixmasina sebab olur.

Tiirk mifologiyasinin tomelini ve baslica mezmununu tanrigilig
toskil edir. Tiirk mifologiyasinin imumi menzeresi ve baslica problem-
lori, bir diinyabaxis1 ve mifik goriigler sistemi kimi tiirk tanrigiligimin
struktur-semantik terkibi, tomal, tinsiir ve anlayislari, funksional struk-
turu mehz tiirk tanngilifinin mezmununda daha tam halda ve qabanq
gortniir.

Tiirklerin tek bir yaradici varhiga inanmalan va onu “tanri (¢enli,
tengri, teyri, tora, tanri, dingir) adlandirmalan haqqinda ilk melumatla-
r1 qayaiistii resmlorden, Sumer dénaminden baslayaraq mixi yazilar-
dan, arxeoloji ve etnografik menbalerden aling.

Tiirk imperatorluglan dovriine aid sistematik ve daha ohateli me-
lumatlar ise yazili qaynaglarda eramizdan evvel 11l esrden etibaron
geyd edilmigdir. Cin qa);naq]annm verdiyi melumata gore eski hunlar
tok tanriya inanmug ve onu “cenli adlandirmiglar. Daha sonraki dovr-
lorin bir sira ereb, fars, alban, Bizans... gaynaglaninda da bu barede ge-
nis melumat verilir. Bu melumatlan ve tiirk inanclariyla bagh yazih, ar-
xeoloji vo etnografik qaynaglan aragdiran miitexessisler tiirklorin aski
caglardan beri tok tanrya inandiglar, yeni monoteist olduglan genae-
tine golmislor [610; 632; 743]. Bu elmi naticayo goro aski tirrklorin bii-
tiin bagqa dinlerden forgli, kifayet derecada inkisaf etmis, universal bir
dini-mifoloji sistemi olmugdur. Bu sistemi bozi aragdirmagilar “ten-
qrizm, bezileri ise “tanngiliq” istilahi ile adlandinrlar.

Oski tiirklorde Tanr - dini-mifoloji sistemin merkezi anlayis: idi.
Horfi menasi hem “gdy*, hom de “allah* anlayislanini ifade edirdi. Bir
gox aragdirmagilar bu xiisusiyyeti goz oniinde tutaraq “tann* kelmaesi
ilo oslinde “Goy Tann' anlayiginin ifads edildiyi fikrini ireli siirmiislor.
Bu fikro gore “tann’ semavi bir allah anlayis1 olub, biitiin tiirklere xas
milli bir din sisteminin 6zeoyini toskil edirmis. Basqa sozle, tiirk tanns
hom maddi “goy", hom de “gdy tanris1* kimi konkret ve miicerrad an-
layislarin sintezidir. Ll

“Tenri-Tanr* sozii menge etibarilo tirk kosmogonik mifiyle bagh-
dir. Etimoloji agiglamas da yalniz bu mif axarinda miimkiimlii.ir_, Oksar
xalglarda oldugu kimi, tiirk mifologiyasinda da diinya sudan (ilkin xaos-
dan) yaranmugdir. Onco ilkin sudan bir quru pargasi ayrilaraq yer yaran-
mig, sonra ise yerlo goy aynlaraq kainati (kosmos) meydana gatirmis-
dir. Semantik ve etimoloji tohliller gosterir ki, “tann‘ s6ztinde bu pro-
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ses neticosinde meydana gixan kosmik nizam 6z ifadesini tapir: Tan -
Qir (Yer - Goy) - Tanr1) Tengri (Tengir) Dingir. Hem diinya okean
(doniz-tengiz), hem de géy (tenqir-tengri) bu sozle ifade edilir. Bele bir
ifade torzi mifoloji diisiincenin xiisusiyyatleri ve diinyanin kosmoloji
modeli ilo yaxindan baghdir. “Okeamin ilkinliyine dair kosmoqonik
konsepsiya diinya okeam ile ohate edilmis olan kosmoloji modelo uy-
gun golmokdadir. Bu durumda gdy, okser hallarda, bir nov yuxaridaki
deniz kimi tesevviir edilmekdadir” [555, 207]. Beleliklo, “tann* s6z ve
anlayis olaraq genetik baximdan maddi gdy ve ya gdydeki ilahi varlig
(allah) ilo deyil, yer ve gdyiin birliyi olaraq tesevviir edilen ilahi nizam,
eloce do bu nizami yaradan ve yasadan yaradic: giic ile bagldir. Zaman
icinde bu sonuncu anlam tiirk metnlerinde merkezi yer tutaraq, birinci
anlami arxa plana spagdirmisdir. Hatta bir qeder sonraki dovrlerde
“tanm® sozii tok tanrini ifade etmokden uzaqlagaraq, bir ¢ox ilahi var-
hglan (“tannlar) ifade etmoye baslamigdir (baxmayaraq ki, bu durum
tiirk monoteizminin mahiyyatini tehrif ede bilmemisdir).

Tanngiliq tiirk mifoloji sistemi gor¢ivesinde meydana gixmig inanc
sistemidir, Boyiik tiirk imperatorluglarinin yaranmasi prosesinde mono-
teist bir din kimi formalasms, sonraki dorlerde ise (yene tarixi geraitin
doyismesi neticesinde) gismen unudulsa da, miixtelif sokillorde yasa-
maqda davam etmigdir. Méveud materiallar gosterir ki, tanrigiliq tiirk
mifoloji sisteminin, aski vo ¢agdas tirk xalq inanclarinin tomalini tos-
kil etmekdadir.

Tanrigiligin bu sekildo tekamiili (vo ya transformasiyalari) elmi
qaynaglarda da genis izah edilmisdir. “Tenqri, Gok vo ya daha isabatli
olaraq Gok-Tanri, Tu-kue vo uygur yazilarinda, Gizli Tarixde, bagqa bir
deyimlo arkalaninda yazili motnlor buraxan imperatorluglarda gox
dnemli bir yer tutur. Imperatorluq dénemleriyle ilgili olmayan yazilar-
da adina belo nadir olaraq rastlanmaqdadir. Cesidli gahsmalarin da dos-
toklomis oldugu bu miisahidelerden yola ¢ixaraq Tengrinin her seyden
ovval bir imperatorluq tanrisi oldugu naticesi ¢ixarila biler* [743, 90].
Eyni miiollif tanrigiligin dini-mifoloji sisteminin dagilmasi prosesine de
diggot etmisdir: “Imperatorlugun méveud olmamasi halinda, gebilela-
rin do dagilmis oldugu dénemlerde bir zamanlar o geder giicli olan
Tengri ortadan kayb olmaya iiz tutur ve xalqa daha yaxin, daha asag se-
viyyedoki ilahi giicloro yerini buraxir ve ya pargalara ayrilarag, gox sa-
yida tengriya béliinmeye baslayir* [743, 92].
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Ister moveud tarixi qaynaglarin tehlili, isterse de etnoqgrafik miiga-
hideler gosterir ki, sonraki dévrlerde “tann‘ adi altinda bir ¢ox ilahi
varhifin ortaya gixmasi goxtannlh sisteme kegilmasi ile bagh deyildir,
Burada yalniz “tanri** adinin (ve ya termininin) bagqa ilahi varliglara aid
edildiyini soylomek miimkiindiir. Oski imperatorluglarin dagilmasiyla
fimummilli ideoloji sistemler de dagilmug, miivafiq anlayislarda ve bun-
lan ifade eden sozlorda (terminlerde) semantik genislonma ve ya daral-
ma bag vermigdir. Bazi Sibir tirklorinde ve mongollarda gérdiyiimiiz
“tanmilar* mehz belo bir semantik genislanma prosesinin mehsuludur.
Maraqlidir ki, sonraki dovrlerda islam ve ya xristianliq kimi monoteist
dinlori menimsemis tirk xalglannda “tanri“ sozii com halda islonma-
mis v tak tanrini ifade etmisdir. Bir cohati da xiisusile qeyd etmek go-
rokdir ki, Dogu tirklerinde bir gox “tanrilar“in ortaya gixmas! da aski
tiirk toktanrigili ile ciddi bir ziddiyyet teskil etmir. Sadoece olaraq ham
oski tiirk tannsi, hem do daha agag seviyyoya aid olan bozi ilahi var-
liglar bu terminlo ifade edilir. “Fagat heg bir zaman bu tiir bir ¢oxtanri-
liq no tektanrhigs, ne do Goyiin fistiinliiyiinii unutdurmamaqdadir. Ra-
hathqla soyloyirem ki, Goye basqa giiclorin alava edilmasi keyfiyysti
zaton moveud olanmn (yeni Goyiin) temaldoki birliyi {izerinde israr et-
mokle eyni anlamdadir* [743, 102].

Natico etibarile demok miimkiindiir ki, tanrigihq tiirk mifologiya-
sinin mahiyyetini vo strukturunu miioyyenlosdirmis, aski imperatorlug-
lar dévriinde ise tiirk monoteist inanc sisteminin tomolini togkil etmisdir.

Tiirk tanrigihginin monoteist bir inane sistemi olmasi orta ¢ag qay-
naglarinda da yekdillikle gabul edilmisdir [743, 102] ve tanrigihgin tiirk
mifologiyas: esasinda formalagmis monoteist bir sistem oldugunu tes-
diq etmokdaedir. ;

Monoteist tiirk dini-mifoloji sisteminde gergokden de “tanr! tekdir
vo seriki yoxdur". Tanrinin bele yiiksak ve tok yaradici bagil.ang]c ola-
raq ortaya gixmasi nisboten sonraki dgvrlerin, daha df)gmsu, 1mperatcir—
luglar ¢agnin mohsuludur. Daha aski dﬁnan?larda.lsal (mesalon, Goy
Tiirkler doneminda) tann anlayist soxslendirilmemisdi. .

Kosmogonik planda tanri kainatin ilkin, universal baslangicidir, bir
nov ilkin substansiyadir. Kainatda olan her sey tanryla bagl?filr__\'ala' tan-
nnin {izvi hissesidir. Lakin bu total baglilig orta caglarda gorlduyumuz
panteizmden forglidir. Daha dogrusu, tanrt tablalu obyektlerinden ka:
narda olan bir baglangic deyil ve tabiet obycljttlan fia tanrnin zorroleri,
tozahiirleri vo ya emanasiyalar deyildir. Kainat bir biitin olaraq tanr-
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dir. Kainatin ayri-ayn pargalar: (maddi obyektler vo menavi fenomen-
lor) tanrinin pargalari, daha deqiq desek, funksiyalaridir. Tiirk mifolo-

giyasmda SIX-six rast geldiyimiz daglar, agaclar, sular... ozii-ozliiyiinde
ilahi deyer dagimaqdadir. Hemin obyektlorlo olagelendirilen hami ruh-
lar da tanrinin bu funksiyalarinin soxslendirilmis ifadaleridir,

Mona potensiali genis olan invariant modelin funksional pargalara
ayrilmas) menaevi madeniyyetin miixtelif sahelerinde éziinii gostarir, o
ciimladen mifle yaxin genetik vo struktur baglan olan gehremanhgq
eposunda da six-six goriinmekdadir. Moselon, Koroglu sureti arxaik
halda ¢oxkomponentli ve goxfunksiyalidir. Koroglu suratinde savase,
asiq, aman, modeni gehreman, mifoloji trikster (hiylogor vo komik dé-
nerge), Boz qurd ve bir ¢ox bagqa funksiyalar cemlosmisdir. Lakin das-
tanin sonraki inkisaf merhaloalerinde bu funksiyalarin ayrildigini ve her
funksiya ile bagl xiisusi bir suretin ortaya gixdigini goririik. Asiq Cii-
nun, Kosa, Eyvaz (Ayvaz, Ovez), Demirgioglu vo basga suretler aslin-
do Koroglu suratinden semantik téromelordir. Koroglunun deyirmang:,
as1q, 1lx1¢1, qoruqgu, tacir ve basqa giyafetlere girmesi de bu goriigler
axannda menalana bilir, Yeni, bunlarin heg biri Koroglu suretinin xari-
cin.da olmayib, onun pargalar: va ya manifestasiyalan kimi 6ziinii gos-
terir. Bu baximdan Eyvaz (“Ovez") adinin etimoloji anlami da tesadiifi
saciyye dagimir,

Bu ciir semantik boliinme ve saxelenme yalniz “Koroglu“ dastan:
ligiin yox, biitiin etnokiiltiirol matnler tigiin saciyyovidir.

Bati tiirklerinde (Xozer imperatorlugunda) Tanri-xan nahang bir
varlig olaraq tesevviir edilirdi [109, 156]. “Bu nahenglik Goy Tanrisi-
nin kosmik miqyaslanini, onun goya berabar oldugunu eks etdirmekde
1di* [64]. Bu genis miqyaslar aslinde tok g0yl yox, biitlin kainat: ehato
edirdi. Hom “tann* séziiniin, hom da “xan® titulunun mensge tarix¢esi
0zii-ozlilyiinde bunu tesdiglomekdedir. Giiney Sibir tiirklorinde “xan®
(“kan*) sozu eyni zamanda “qan*, “can“, “xan* anlamlarin da ifade et-
mokdadir. Ustelik, bu yalniz adi “sinonimlik hadisosi* de deyil, tok soz
(tann) dziinde bu anlamlarin hamisini bir yerde ohate ve ehtiva edir:
mifoloji “tanri-xan“da kainatin struktur-semantik biitovliiyii goriiniir,
Belelikle, tiirk tanrigilifinda “kainat tanridir ve tann kainatdir** hokmii
barqerardir - demok miimkiindiir. Belo biitovliyiin, birliyin anlagilmas:
v gabul edilmasi tanrigiligin temal gortidir,

Olbotto, ali ilahi varliq, tok-yaradici baslangic kimi Tanrinin bir
¢ox elamatleri (ve ya funksiyalari) vardir. Bunlar okser qaynaglarda

—
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qeyd edilmis vo bir ¢ox aragdineilar (S.Y . Nekliidov, S.Q.Klyastorn,
A.Siikiirov ve b.) terefindon bir araya gotirilmigdir.

Biitiin qaynaglarda Tanri géyle baghdir, yoni, yiiksok ve qutsaldir.
Yaradicilig, hamilik, insanlann, xalglarin va dovletlerin taleyini miioy-
yenlesdirmok, abadilik, edalet, soxslondirilmemis olan ilahinin baslan-
gic, giic ve qlidret gaynagi olmasi onun baslica elamatlaridir. Lakin heg
bir qaynaqda tanri ila birbasa alagade olan her hans bir ilahi ve basqa
varligdan séhbat getmir. Daha dogrusu, tanngiliqda bagqa diinya dinle-
rindeki kimi bir peygombar anlayis1 yoxdur. Tanrnin iradesi daha aga-
g1 seviyyodoki varhqlara hor hans: bir vasiteginin kémoyi ila deyal, bir-
basa otiriiliir. Tann kainati yaratmisdir va universal nizam fasilosiz
olaraq saxlamaqdadir. Lakin bu global nizam daxilinda toplumlar ve
fordlor miioyyen irade azadligina sahibdir, serbest diisiine ve haroket
edo bilirler. Basqa ciir desak, tann davranig programini vermigdir; dav-
ramg torzlori ise insanlardan asilidir. Coza vo miikafat da davranis tor-
zino gore verilir. Bu durumda vasitegilare ehtiyac galmur. “Orab diin-
yasinda xalifo “Goy" ile insan arasinda vasitagi idi. Mongollar ve u‘irII(-
lor iso “Goy* ilo roislorin miidaxilesi olmadan iinsiyyet qurmag: torcih
edirlordi® [523, 121]. :

Tann ilo toplum ve insan arasindaki bu ciir birbasa alagenin an
parlag 6rnoyi “Kitabi-Dado Qorqud“‘daki “Dali Domrul* boyudur. Bu
boy iimumiyyetlo, tanrigihgin vo tanngiligla islam afasmdam ?Iaqa]u—
rin dyronilmesi baximindan bdyiik 6nom dagiyir. Dah Domrul Ozrayil-
dan modod istoyorok canini bagiglamasim xahis edir. “Ozray1l ayd.lr:
“Mare, doli qavat, mana ne yalvararsan, allah-tealaya yalvar_. Maenim
oliimde ne var. Men daxi bir yumus oglantyam® - dedi. Dali Domrul
aydir: “Ya pes can veron, can alan allah-tealanudir?*

“Bali, oldur! - dedi. Déndi Ozrayilo: Ya pos son eylomoklugdasan?
Son aradan ¢ixgil, mon allahteala birlo xobarlosim* - dedi [444 _SO-S 1].

Tiirklorin tanr gavrayisi ve tanri ilo davranigin tirk tlnqmn istor bu
motnde, isterse de sonraki metnlordo son derace aydmn ifade e.dllmzs‘-.
dir. O da maraghdir ki, Dali Domrul allaha miiraciet edorken “allah

- F z e . S A
demir, “tanri** deyir vo belo xitab aski tiirklerin tann tesevvuruny

etdirir:

Yucalardan yucasan,
Kimsa bilmaz necasan.
Garklii tenri,
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Nega cahillar sani
Goyda aray, yerds istor,
Son xud mominlar kondindasan [444, 81].

Tiirk tannigiliginda “peygombar® (vasitogi) anlayisi olmadigi kimi,
ruhani silki de yoxdur. Tanri adina kegirilon morasimlore imperatorlug-
lar doneminde xaqan 6zii basgilig edirdi. XIX-XX yiizillorde Sibir tiirk-
lori arasinda da bu merasime her hans: bir din xadiminin deyil, tayfa
basgilarinin rohbarlik etdiyi etnograflar terefinden qeyde alinmisdir,

Miieyyon miibahisaloro osas verso de, tanrigiliq goriisleri gorgi-
vosinde Xidir-Xizir suretinin de, aslinde peygombar statusunda olma-
dif1 stibha dogurmur. Xidir diinyani dolagaraq darda qgalanlara, garosiz-
loro yardim edir, insanlara gismet (buta) verir. Lakin bu halda da X1di-
nn funksiyalan 6ziinden deyil, obadi (mongii) tanninin biitiin kainati
ohato eden varligindan qaynaqlamir. Tirk xalglan folklorunda da o,
peygombar kimi yox, “6vliya®, “oren® kimi teqdim edilir. Tiirk folklo-
runda ve mifologiyasinda gérdiiyiimiiz boz atl Xidir no peygambardir,
no do arxaik bir tanridir. Eyni ilo Yer-Su da, Umay ana da tann olma-
y1b, “hami ruh® statusuna aid edilmosi miimkiin olan mifoloji varhglardir.

Milli mifologiya menevi medeniyyetin biitiin saheleri ilo yaxindan
baghdir. Folklor, adabiyyat, incesenat, etnoqrafiya ilo olagoler ise da-
ha sixdir ve daha derin koklore malikdir. Tarixi siiur da, milli tarix ene-

nosi do ilk morhelode tamamile mifoloji irse giivenir. Daha sonraki
dévrlarda bu elageler zeiflomir, sadoce olaraq daha derin gatlarda da-
vam edir.

Etnografiya sahasinde mifoloji diiiince etnik davram§in biitiin so-
viyyelerine (giindelik heyat, morasimlor, ovsun, dogum, evlonme,
oliim, yas ve b.) tesir etmokdodir. Osasen etnografiya terofinden Oyro-
nilmekde olan xalq madeniyyeti, genis anlamda, enenevi etnokiiltiir
sistemidir. Bu sistemin temol tnsiir vo anlayislari mifologiyada prog-
ramlanmis olur. Umumiyyetla, mifologiyanin yardimi olmadan etnog-
rafik gergokliyin agiglanmasi miimkiin deyildir. ,

Kainatin nizami ve hayatin davamlilig (biitiin seviyyolorde do-
gum, 6liim ve oliib-dirilmeler zenciri kimi tesevviir edilon abadi heyat)
tanrigiliq sisteminin baslica mezmununu teskil edir. Bu goriislorlo bag-
Iy morasimlor (bunlarin arasinda Novruz bayrami merkezi yer tutur) tii-
rk etnokiiltiiriiniin en zongin ve on miihafizokar hissosidir.
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Tabiotin her il gigda 6lmesi ve yazda yeniden dirilmesi tirkler to-
rofinden horfi anlamda qobul edilirdi. Bundan elave, giinas vo ayin hor
giin batmasi, sehori giin yenidon dogmas da 6liib-dirilme mifologemi-
nin bagqa bir aspektini toskil edir [217; 214].

Tanneiliq sisteminde merkezi yer tutan 6liib-dirilme mifologemi
ilo samanizmde rast gelinan 6liib-dirilmani garisdirmaq olmaz. Sslin-
da, bunlar arasinda heg bir ortaghq yoxdur. Tann¢iligda kainat diizoni-
nin, hayatin davamliligim temin eden 6lib-dirilme tanrmin “giiclii®,
“abadi®, “tale* kimi funksiyalar ile bagl olub, kainat nizami saviyye-
sinde bas verir. Samanizmdae 1so 6liib-dirilme ruhlarin yardimyla, tok-
tok fordlerin hayatim xilas etmoak megsedini giden psixokiiltiral bir
hadisedir. Bir ideya olaraq o 6z mengeyini tanrigihqdan ala bilir, lakin
funksional-semantik rolu ilo ondan farglenir. Oziinemoxsus inanc vo
davranis modeli olan tanrigiliq insanin diinyadaki yerini vo davranis bi-
¢imlorini diizenloyen universal bir sistemdir. Osas etibarile merasim
zamani ilo mohdudlasan samanizm ise mdvecud diinya modeli ¢argive-
sinde ruhlar alomi ilo elageni tonzim eden, meditasiyaya asaslanan,
miialico yonlii praktik heroketler kompleksidir. $amanizm heg bir za-
man tanngiligin yerine kegmomis, yalmz morkezi dovlet slruktu_runu_n
olmadig zamanlarda (tanngiligin etno-siyasi bazasinin zeiflamosi nati-
cosindo) én plana gixaraq etnokiiltiir mekani biitiinlikle doldurmaga
meyl gostormigdir.

Tann ilo ilgili merasimlore [583; 618; 632] qadinlar, qizlar, hatta
ev heyvanlarinin disilori (madyanlar ve qoyunlar) yaxin buraxilmazd.
Qurban kosilon heyvanlar ag rongli, amma gara bash crkelk quzular
olurdu. Merasime golenler mindikleri madyanlari dagin ateyinde (me-
rasim yerinden uzaq bir mesafode) buraxir vo yollarina plya_da d_avarg
edirdilor. Burada disi cinsin xtonik giivvelerle bagliligina dair mifoloji
inanclarin (ve “natomiz"* olma ehtimalinin) tesiri gt‘)rﬁnﬁr: Maraghdir
ki, bu morasimlorde samanlarin istirak etmesi do yasaq idi. _$:_1manlf|r,
bir terefden, xtonik giiclerle, diger terafden ise ruhlar alal_m 11.:3 bagl-

idir. Vo “ritual pakligi* prinsipi burada da 6z tesirini gosterir. ]?lggr to-
rofden, samanlar toplumun “normal® tizvleri oia_raq gabul edll_rmrlaf:
onlar fiziki olaraq toplumun i¢inde, lakin menavi pignda topi_um xari-
cindo yasayan fordlerdir. Buna gore do univcr_sal nizam tolimi kimi
gavramlan tannigihigla bagh meorasimlore miidaxn}a ede bilmazlar. :

Burada tiirk mifoloji goriislerinde samanizmin statusu I:III{)”SGIOSI or-
taya gixir. Samanizm tirk xalglarinin menavi hoyatinda boytik yer tu-
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tur. Lakin yuxanda da deyildiyi kimi, tiirk mentaliteti tanri¢iliq lizorin-
do qurulmusdur. Bu durumda samanizm miisteqil dini-mifoloji sistem
kimi formalasa bilmozdi. Sadoce olaraq tanrgiliq ideologiyas: ¢orgive-
sinde toplumun praktik ehtiyaclarina cavab vermokde, moiget soviyye-
sinde fordi vo giindelik mosalolori holl etmokdaydi. Bu baximdan sa-
manizmin tannigiliq sistemi igindaki yeri, tosovviifiin (xiisusile de xalg
tosovviifiiniin) islam dini igindaki statusu ilo eynidir. Xalq tesovviift
boyiik dl¢iide tirk samanizminden qaynaqlansa da [599, 125-146; 648;
586, 100-101; 30] ortodoksal 1slami goriislerle (xiisuson do dini tapinis
praktikasi ila) ¢ox zaman ziddiyyet teskil edib. Samanlar tanrigiliq me-
rasimlorinda istirak etmadiklori kimi, sufiler, dervislor do resmi islami
morasim vo ibadetlerden uzaq dururdular. Bu meseleni derinlogdirme-
don tesovviifiin hem genetik, ham do tipoloji baximdan samanizmlo ya-
xindan bagh oldugunu sdylomek kifayetdir. Samanizmin miistoqil dini-
mifoloji sistzm olmamas: 6ziinii bu meselede do gostermokdadir. Belo
ki, samanizm aksar diinya dinleri ilo bir arada yasamis, lakin he¢ zaman
onlann yerino kego bilmomigdir. Klassik tiirk samanizmi ise miixtelif
tiirk xalglar arasinda xristianlig, buddizm, iudaizm ve ya islam ilo yan-
yana yasamaqdadir. Hor hansi bir miisteqil dini sistemin basqa bir sis-
temlo baraber moéveud olmasi imkan xaricindodir; bir insan ve ya top-
lum eyni zamanda iki allaha tapina bilmez. Samanizmin mehz miistaqil
bir din olmamasi boyiik dinlerlo simbioz halinda yagamasina gerait ya-
radir.

Belaliklo, tanngilig tiirklorin dini-mifoloji sistemi, samanizm iso
bu monoteist sistem garcivasinde miioyyon funksiyalan yerino yetiron
alt sistemdir. Vo etnokiiltiiral baximdan yanassaq, $aman kodu tanrigi-
lig metadilinin bir “dialektidir.

Tiirk tannigiliginda Yer-Su, Umay ana, ocdad kultu ve 6liib-dirilme
inanci onemli yer tutur. Bu barede hem qaynaglarda, hem de gagdag
aragdirmalarda zengin faktik material vardir.

Mifologiya ilo, o ciimleden, tanrigiligla folklor arasinda da derin,
sistemli alaqo vardir. Folklor hem genetik, hom do struktur-semantik
baximdan mifologiyaya baghdir. Bu fikir biitiin eski ve yeni folklor
motnlari iigiin eyni deracade dogrudur. Folklor ile mifologiya arasinda-
ki baglar metnin biitlin seviyyelorinde miisahide edildiyinden on yeni
dovro aid folklor metnlerinde bele mifologiyanin derin izleri vardir,

Janr soviyyesindo ise arxaik mifoloji dastanlardan baslams latifo-
lora, tapmacalara qader biitiin folklor janrlan mifoloji koklore malikdir.
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Bnenavi olaraq dastanlar, nagillar, merasim folkloru ve gismen xalq se-
ri bu baximdan daha etrafli aragdirilmig, bagqa janrlar ise mifoloji mo-
delle olage baximindan az dyrenilmisdir. Halbuki letifeler, qaravelli-
lor, bayatilar, xalq teatn, agiq senati ve diger folklor qaynaqglar mifolo-
ji diinya modelinin berpas: {igiin zengin material verir. Xiisuson Molla
Nosroeddin Iotifolerinde arxaik gaglardan baglayaraq, yeni ¢aga qader
biitiin dévrlere aid mifoloji inanclarn, xiisusile tanngilq, samanizm ve
tosevviifiin derin izleri vardir. Molla Nesreddin ozii ise tiirk mifologi-
yasi zomininde yaranmis suretdir. Onun adi ilo bagh siijetlor tiirk mifo-
loji diinya modelinin “tors iiziinden* oxunmasidir. Belo siijetlorden bi-
rinde deyilir: Molladan sorugmuglar ki, Aymi qiymetlidir, Giinogmi?
Molla demis ki, Giines giindiizler gixir, giindiizler onsuz da her teref
isiq olur; Ay-ise garanlq oldugu zaman, gecalor gixar, demok Ay Gii-
nesdoen qiymetlidir. Bu drnekde Ay ve Giinas ile bagh inanclarin “ters
fizden** oxunmasinn tipik ifadesini gériirik.

Folklor janrlan arasinda dastanlar mifoloji yonii ile diqqeti daha
gox celb edir. Bu, tesadiifi deyil, giinki dastanlar zaman, mekan, epik
toplum kimi parametrlor baximindan mifoloji modelo daha yaxindir.
Buna g!bra do arxaik mifoloji goriiglerin barpas: ligiin dastanlara da six-
six miiraciot edilir. Dastanlar mifologiyanin, demok olar ki, biitiin se-
viyyeleri ilo baghdir, lakin bu baglhliq bezen giiclii, bezen zeif olur.
Moselen, gehromanliq dastanlari ilo toqvim mifleri ve merasimlor ara-
sinda elage epizod, detal soviyyesindedir.

Xiisusilo gohremanliq dastanlarimn zaman strukturu teqvim dovri-
liyi ilo heg bir seviyyedo alagelenmadiyinden bu dastanlarda hemin
olage gox zeifdir. Ovezinde homin janr - gehremanlhiq dastanlan kos-
mogqonik ve etnogonik mif silsiloleri ile eyniyyet deracesindo yaxmfhr,
Morasim dastanlan ise osas etibarilo teqvim mifleri, ke¢gmis morasim-
lor vo samanizm temelindo formalagmugdir. Qehremanliq dastanlan ile
merasim dastanlar arasindaki oxsarliq vo forglor, hamginin onlarin her
ikisino aid metnlorin mif ve merasimle miinasibetleri aragdinldigca
gehremanliq dastanlanmin tanngiliq gorisleri ile, morasim dastanlan-
nin ise samanizmle baghlig: daha agkar gokilde lize (;ucaca.qdu.

Tiirk mifologiyas: da basqa mifologiyalar kimi, ¢esidli ruhla_r, fau-
na vo floradaki mistik varliglar ve hadiseler, insan-tabiat miinasibatle-
ri, biitiin bunlarla bagh tosovviirler, adet, enena ve merasimlerle zen-
gindir. Oz do onlar arasinda daxili, etnik biitovlik ve vohdot, qlobal
zaman vo mekan elageleri vardir. Elo ona gore de mif siijetleri, mifo-
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logemlor vo bunlarla bagh metnler dagimgq halda deyil, miioeyyen mov-
zular etrafinda birlesmis qruplar ve ya mifoloji silsileler seklindedir.
Demok olar ki, biitiin xalglarin mifologiyalan tipoloji baximdan eyni
silsilolerlo seciyyelonir:

1) Kosmoqonik (kosmoloji) mifler;

2) Etnogonik (genealoji) mifler;

3) Toqvim mifleri.

Hor hansi bir mifoloji sistema daxil olan biitiin siijetlor, tapmnislar,
inanislar, ayinler, merasimler bu i silsiloden kenara ¢ixmuir.

Cesidli mifoloji silsilelore daxil olan metnler 6z aralarinda ferqlen-
solor do, basqa silsilelorden olan matnlerle ¢ox hallarda seslegir. Bu
yaxinliq vo seslosmo hom struktur, hem de semantik seviyyade ola bi-
lor. Etnogonik ve teqvim miflori ekser hallarda kosmoqonik miflerin
bir pargasi kimi gixis edir. Bozen ise kosmik obyektler etnogonik pro-
sesin torkib hissesi olaraq teqdim edilir. Bu zaman konkret motnlorin ti-
pologiyasi funksional meyarlara gore miieyyenlegdirilir. Bu ciir ¢otin-
liklore vo bir gox kegid saciyyeli matnlorin méveud olmasina baxma-
yarag, biitiin mifoloji metnleri gosterilen iig silsile daxilinde konkret
sokilde seciyyelendirmek miimkiindiir.

Kosmogonik mifler her bir mifoloji sistemin temelini vo 6zoyini
toskil edir. Bunlari “kosmoloji miflor* adlandirmaq daha diizgiin olar-
d1. Ciinki bu silsiloye aid olan motnler ekser hallarda yalmz kosmosun
(diinyanin) yaradilmasindan behs etmekle qalmir, eyni zamanda kon-
kret bir kosmoloji model do toqdim edir. Bu miflorin mezmunu “nizam-
layic1 kosmik baglangicla destruktiv xaotik baglangicin miibarizosi®
[653, 9], diinyanin (kosmosun) yaranmasi ve ya yaradilmasi, tebiot ob-
yektlorinin meydana gixmasi ve s. kimi hadiselerden ibaretdir. Diinya-
nin sonu baredo siijetlori ahate edon matnleri do bu silsiloye aid etmok
olar. Ciinki mifoloji diisiincede kosmogonik proses miioyyen zaman vo
mokan serhadleri olan dévri hadise kimi qavranilir. Kosmoqonik mif-
lor kosmoloji modelin baslangic néqtesini, esxatoloji mifler (“diinyanin
sonu“ vo ya “axir zaman® miflori) ise son sorhoddini isareleyir. Bele-
liklo, har iki mif qrupu vahid bir kosmoloji model gargivosinde birles-
mis olur.

Tiirk etnogenetik enanesinde, imumiyyatla, oksar mifoloji enene-
lorde amorf su miihitinden qurunun yaranmasi xaosun kosmosa gevril-
mosi yoniinde Gnemli bir addim olaraq meydana g¢ixir [555, 207]. Bu
yéndo atilan ikinci addim yerin goyden ayrilmasidir; eslinde bu addim
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da birinci ile eyni zamanda bag verir, giinki yer ile diinya okeaninin bas-
langicdan etibaren bir eyniyyat toskil etmasi barede goriisler oksar mi-
fologiyalara hakimdir. Once yerin diinya okeanindan aynlmasi, daha
sonra ise yer ilo goyiin bir-birinden ayrilmasi {i¢ mekan kesiminin for-
malagmasina vae {iglii diinya modelinin yaranmasina getirib gixarmisdir:
yeralti diinya, yer lizii, gdy. Tanrinin vo madani gahromanlann faaliy-
yatleri hor li¢ mokanda gergoklogorek, bunlar strukturlagdinr ve nati-
co ctibarile kainat yaradilmig ve nizamlanmis olur. Burada nizamlanma
magami ¢ox 6nemlidir. Ciinki kosmoqonik yaradilis prosesinin birinci
morhalesi (i mokanin formalagmasi) basa ¢atar-gatmaz bu mekanlann
nizama salinmasi baslanir ve bu merhalade yaradici giic (Tann ve ya
tann statusunda basga bir giic) ile yanas), medeni gehreman foaliyyat
sohnasine ¢ixir. Bu merheleden etibaren kosmogonik mifler guglasma-
ga baslayir. Kosmoqonik proses asagidaki merheleleri igino alir: xao-
sun kosmosa gevrilmesi ve ya kosmosun xaosdan ayrilmasi; giinegin, ay
vo ulduzlarin yaranmast; relyef vo bagqa tebiat obyektlorinin meydana
gixmast; ilk heyvanlarn, ilk insamn (medeni gehromanin) yaranmast;
xalglarin ve sosial nizamin borgerar olmasi ve s. (sonuncu marhalo os-
linde etnogonik miflere xas bir cahat olsa da, bir ¢ox hallarda kosmo-
qonik siijetler igindo yer alir).

Biitiin melum miflorde diinyanin yaranmasi ile bagh olan imumi
tipoloji cizgilerlo yanagi, her mifologiyanin dziinomoxsus struktur-se-
mantik seciyyesi de olur. Tiirk mifologiyasinda diinyanin yaradilmasi-
n1 genis vo toforriiath tosvir edon motnlor azdir. Yalmz Altay tiirkleri
arasinda bu mévzuda bezi nisbeton irihecmli metnler yaziya alnmisdr.
Lakin bu metnlorin aski orijinal tiirk yaradihs miflerini tam ve dogru
sokilde oks etdirdiyini soylomak gotindir. Belo ki, bu metnlere “Mani
dinindon tutalim, ta buddizm, lamaizm ve hetta xristianhq kimi dirld
dinlerin diirlii tesirleri girmigdir* [738, 432]. Sibir tiirklerinin mifoloji
metnlerinde bu ciir tesirlor miisahide edildiyi kimi, Orta Asiya, Qafqaz,
Anadolu bolgelerinde yasayan miiselman tiirklerin mifoloji matnleri ve
kosmogonik gériislori de islam dini tosirine moruz qalmigdir. Oslinde
burada tesirden deyil, eski tiirk metnlerinin yeni dini-ideoloji miihitde
transformasiyaya ugrayaraq yasamasindan bohs edilo biler. Tiirk mifo-
logiyasi il bagh bir ¢ox motnler, anlayislar ve motivler sonraki dovr-
loro aid diinya dinlerinin hakim oldugu merhalelorde de aradan ¢ixma-
mug, yalniz bu ve ya basqa bir deyisikliye ugrayaraq funksional—scmar!-
tik strukturunu qoruyub saxlaya bilmisdir. Altay tirkleri arasinda vaxti-
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lo V.Verbitski ve V.Radlov terefinden yaziya alinan kosmogonik mif
variantlarinda [738, 433-436, 451-465] diinyanin sudan yaradildif, bu
prosesde yaradici giic olan Tanr1 il yanasi, basqa bir yardimeinin da rol
oynadig tesvir edilmigdir. Bu xiisusiyyet ham Sibirde, hem de basqa
tiirk xalglan arasinda sonraki dévrlerde yaziya alinmig metnlerde de
goriinmekdadir:

“Yer yaranmadan 6nce su vard; yer de yox, gby de yox, ay da, giin
do yoxdu®. “Kuday (Tanr) ugaraq dolasirdi, adam da ugaraq dolagir-
dr..* [688, 11].

“Yerin vo gdyiin olmadif1 zamanlarda yalniz Ulgen vardi. O, uc-
suz-bucagsiz deniz iizerinde ugmaqdaydi...* [598, 239]

“flahi Qu qusu diinya denizine bag vurdu ve denizin dibinden tor-
pag1 ¢ixardi“ [578, 180].

“Oski zamanlarda diinya tamamen sudan ibarot idi. Insanlar yox
idi. Suda baliglar ve su quslani yasardi. Bu zaman bir 6rdek suyun dibi-
ne cumub dimdiyinde palgiq gixartdi...” [747, 232].

“Lap gabaxlar allahdan basqa heg kim yoxuymus. Yer tizii do bas-
dan-ayaga suymus. Allah bu suyu lil elayir. Sonra b1 lili qurudub torpax
eloyir...“ [380. 35]

Bunlar ve bir ¢ox bagqa 6mekler diinyanin bir yaradic: terofinden
ilkin diinya okeanindan yaradilmasi motivinin tiirk mifologiyas: tigiin
sociyyevi oldugunu gosterir. Ancaq bu, tiirk kosmoqonik mifinin an ge-
dim ve arxaik sokli olmayib, daha gedim, basqa bir modelin transfor-
masiyasi kimi qebul edilmelidir. Ciinki bozi basqa metnlorden de go-
riindiiyii kimi, bu miflerde biitinlikde kainat tanri olaraq derk edilmis
vo tanni diinyan: yaratdign zaman 6z baden Uzvlerinden ve bunlarin
funksiyalarindan istifade etmisdir [578, 182-183]. Buna benzer inanis-
lar bozi bagqa mifoloji sistemlordo do goze deyir ve eyni zamanda kai-
natin (diinyanin) makrokosmos, insanin ise mikrokosmos olaraq qavra-
nilmasi enenosi ile do seslagir. Bu arxaik model gox qodim dévrlorde
transformasiyaya ugrayaraq diinyanin bir yaradict torefinden sudan ya-
radilmas: barade ofsane sokline diisdilyii kimi, orta esrlerde do miixto-
lif diinya dinlerini gobul eden tiirk xalglarn arasinda bu dinlerin (bud-
dizm, manixeizm, islam) terminlori vo baslica anlayislan ilo ifade edil-
moya baslamis, bagqa sozle, eski tirk mifoloji kodu orta ¢ag buddizm
vo ya islam koduna torciime edilmisdir. Orta gag klassik tiirk sairlorin-
do, asiq serinde vo basqa matnlorde bunun parlaq ornaklorini goriiriik:

N
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Nosimi:

Daryayi-miihit cusa galdi,
Kévn ila makan xiirusa galdi,
Sirri-azal oldu asikara.

Arif neca eylasin miidara.

Anadolu tiirk sairlerinden Vali baba:

Arif sundu, aldr cahani bigdi,
Cabrail gox vakit daryada ugdu.
Hag bir avuc toprak daryaya sacdt,
Darya siiziiliib da yer olmadinu?

Tufarganli Asiq Abbas:

Bu diinya bir timmaniydi,
Salt qaranliq dumaniyd,
Vaxtin yox zamaniydi.

Hagq buyurdu cana galdi.

Mahiyyet etibarilo bu metnler aski tiirk kosmogonik mifinin gis-
men forqli bir kod ile ifadesinden basqa bir sey deyildir. Onlann bir go-
dor genis tohlili hem tiirk mifologiyasi, ham de iimumiyyetle, tirk et-
nik-modeni sistemi baximindan bir ¢ox miihiim naticalor ¢ixanlmasina
yardim ede biler. Mosalen, Asiq Abbasin “Oyvel-axir” serinin birinci
bendinden goriindiiyii kimi, yaradici giic yalniz diinyan1 mekan olaraq
diizene almagla qalmams, hemginin zaman baximindan da diizenlo-
mis, bu giinkii terminle desok, kontinium olaraq adlandira bilecayimiz
miicorred (kemiyyat ve keyfiyyet 6l¢tlerindon mehrum) zaman da ni-
zama qoymusdur (burada Zaman vo Vaxt kateqoriyalarnimn ince bir so-
kilde forglendirilmesi gox énemli megamdir).

Beloliklo, deye bilorik ki, tiirk kosmoqonik mifinin struktur-se-
mantik modelinde dinya sosial-igtisadi ve dini-mifoloji miihit asash
doyisikliklore meruz galdif bir halda da goriinmigdiir. Ve bunun &r-
noklori yalniz badii esarlorda deyil, genis anlamda milli madeniyyatin
biitiin matnlerinde iz goymusdur.
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Kosmogonik mifler silsilosi universal bir diinya modeli yaratsa da,
bu modelin morkezindo do yeno konkret xalg ve onun etnik-modeni
ononosi durur. Yoni tiirk mifologiyasi eyni zamanda tiirk etnik-madeni
snenasinin ve notico etibarile tiirk kosmosunun modelidir, Bu kosmo-
sun zaman aspektinda baglangici kosmogonik miflerde, sonu ise etno-
qonik miflorde ifade edilmigdir. Bir geder derina getsek gororik ki, es-
xatoloji miflerde diinyanin sonunu xarakterize edon elametler do oslin-
do uygun kosmoqonik miflerdo programlagmigdir. Kosmoqonik miflor-
do gordiiylimiiz kosmik yaradiciliq prosesini engollomok, ona mane ol-
maq cohdleri yaradici giiciin ardicil miidaxileleri neticesinda ugursuz-
lugla neticelenir. Lakin xaotik baslangicin, sosial planda xeyri tomsil
edan giiclorin (bu giic bir gox mi fologiyalarda “seytan olaraq teqdim
edilmisdir) foaliyyeti naticesinde yer tiziinde bazi menfilikler, gor {in-
siirlor yerlogir. Bu iinsiirlerin foallasmasi diinya nizaminin pozuldugu-
nu, bunlarin qelobesi ise bu nizamin ¢okdiiylini ifade edir. Tiirk esxa-
tologiya modelindo mehz bele bir ¢okiisdon sohbet gedir. Yeni, tirk
mifologiyasinda diinya diizeni hansisa kosmik proseslor naticasinde de-
yil, sosial seviyyade bas veron deyisiklikler naticesinde pozulur. Bir
sistem olaraq diinyanin yox olmasiyla bagh her hanst bir mifoloji mo-
del tiirk enonesinde gorinmiir. Hoqigeten da tiirk mifologiyasinda diin-
yanin sonu, giyamet hagqinda az-gox toforriiath bir siijet yoxdur. “Bun-
dan tiirklorin ve mogollarin diinyanin yox olmasi, giyamet ilo kosmo-
qonikaya nisbaten daha az maraqlandiglar1 neticesini gixarmagq gorok-
dir* [743, 89]. Dogrudur, aski tiirk run yazilarinda qargilasdigimiz bir
ifade sanki diinya folaketinin modelini verir: “Yuxanda goy asagiya
yixilmadigea ve asagida diinya yox olmadiqca, ey tirk xalqi, kim sonin
imperatorlugunu, ne do qurumlarini yox edo bilerdi* [743, 89; 552, 30,
39]. Lakin bu obrazli sertiliyi, sorti metaforani gergok esxatoloji model
kimi qebul etmek miimkiin deyildir. Ciinki oski tiirk yazilarinda goy vo
yer “obadi* epiteti ilo amilir, yoni onlarin yox olmasindan séhbat gede
bilmoz. Digor torofdon, tiirk dovleti do “obadi* epiteti ilo miisayiot edi-
lir. Beloliklo, burada her hans: bir esxatoloji model yoxdur, tirk dovle-
tinin ve dévlot enenesinin obadiliyini ifado edon metafora vardir,

Yaradihs miflorinde gordiiyiimiiz miisbat keyfiyyeotlori (yaratma
ozmi, fodakarhq, diigiince giicii vo s.) esxatoloji miflorde menfi keyfiy-
yotlor (lageydlik, exlagsizhq, odalotsizlik ve s.) evez edir. Yaradili
mifine gore diinya yaranandan onunla beraber ortaya gixan biitiin sor
glivvelerin do menboyi elo bu menfi sifotlordir. Lakin yaradilis done-
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mmfle bl} iki qiitb arasinda tarazhig yaradic1 giic ve onun yardimgilan
tamm' edir. Diinya movcud oldugea homin tarazliq fasilesiz dostoklonir.
Bele]{kle, mehz tarazliq kosmosla xaos, diizenle diizensizlik arasinda
kosmik modelin asas gostericisi olur.

Esxatoloji miflerdae tarazliq, bir qayda olarag, kosmik miqyasda po-
zulmur, yalniz sosial diizen dairesinde (sosial-oxlaqi deyorler seviyye-
sinde) pozulur ve bu pozulma basqa soviyylere do tesir edarok kosmik
diizenin dagilmasina sebeb olur.

Tiirk mifologiyasinda esxatoloji modelin barpas: bir ¢ox getinlik-
lorlo baghdir. Ciinki burada teforriiath bir esxatologiya enenesine rast
golmirik (bizce, bu durum tanngiliq ve samanizmde genis yer tutan
6liib-dirilme motivinin tesiri ile baglhdir. Bu inani§ ¢argivesinde hayat
fasilosiz 6lme vo dirilme aktlan olaraq gavramlir). Lakin bu o demek
deyil ki, burada iimumiyyetlo, esxatoloji mifdon golen izlor, bazon hat-
ta sistemli tosvirlor méveud deyil. Istor Azerbaycanda, isterso de bagqa
tiirk dovletlerinde ve diger tirkoloji merkezlordo esxatoloji modello
bagh tiirk mif metnlori az dyrenilmisdir. Bu tip matnlarin sirasi bagin-
da “Haziri-r risaloti min kelimeti Oguzname el-alshur bi atalar sozi™
adli misilsiz bir qaynaq durur [718, 153].

istor “Dadem Qorqud kitabi*“ndan, istorse de Dada Qorqudla bag-
I1 basqa qaynaqlardan, hemginin, Tiirkiistanda genis yayilmis xalq ina-
mislarindan belli oldugu kimi, Dede Qorqud ilk ozan, ozanlann piri ve
s. olmagla berabar, eyni zamanda galoceyi bilen, geybden “xeber ve-
ron' boyiik saman ve évliyadir: “Oguzn ol kisi tomam bilicisiydi, no
diyorse olurdu. Qaibden diirlii xebor séyloyordi. Hoq toala anin gonli-
no ilham edordi...* [444, 31]. Bu metnde Dade Qorquda aid edilen ha-
tiflik tiirk etnik-modeni enonasinde ona aid edilon basqa “anlam yara-
dicr* iinsiirlorlo bir biitévliik toskil edir. Matn bagdan-ayaga Dada Qor-
qudun gelacoyi avvelcaden gormasidir vo onun verdiyi “geybdon xe-
barler“dir, Vo bu biitdvlilyiin mozmunu tipik “axir zaman® peygambar-
liyi kimi tirk esxatologiyasinn tomal anlayislar ile baghdir. Eyni za-
manda bir biitév halinda hem struktur, hom do semantika baximindan
saman kahinliklerinden secilmir: “Ovvel saghga galalum saghq golsin,
asonligo galalum osenlik gelsiin, dovlete ¢alalum dovlatiiniiz xayim ol-
sun, dostluga galalum dostlugunuz naim olsun, ugura galalum ugurunuz
xair olsun, isiniz-giiciiniiz daim seyr olsun; hagdan sunu isteriz ki, sof-
ramz agiq olsun, sizi sevmoyenlor bini buguq olsun, iizlorinde gara ben-
lor yerino qizil ugug olsun® [695, 20-24].
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Bu giris boliimiinden sonra, exlaga ve terbiyeye zidd davramslar
barode gonaotler sadalamr: “Or ogul ¢agnlmadigi yerloro varmasa;
adam olan hoérmetin bir lokma ligiin bin dane qizila vermose; oslin ko-
kiin bilmodiigii yerdon qiz almasa; konsi konsi evine varmakdan ogri
hayal ola; sara (§ohore) bazara seyr etmogo golon tirklor tiirkmanlar
urani bir nesnayi begenmeyeler, bolki gah gah ¢almaga ve kénlini me-
Jalot tutdukea oline almaga bir dyii kaval ala; kénlin geken, tagra goka-
gan kizlar ola ve onlarin her vaqzina vakarina imrentib bakagan bizler
ola. Bogler, pasalar éniinde yalan yanhs sozler ola; ulular, ekabirler
moclisinde soylomok igin gezzablar, kallaslan ola®., Dade Qorqud
Oguz comiyyeti baximindan menfi (xaotik baslangicla bagh) doyerlen-
dirilon bu davramis bigimlerini (stereotiplori) bir-bir sayaraq, her bolii-
miin sonunda bu davramslarin folaket xebargisi oldugunu ve “o giinle-
ri gormok istemadiyini ifade edir: “Ol giinlori gérmaden soylediim
bon Dade Qorqud, gormiisce inanun bana, Oguz kavmi derlor. Ol giin-
lore komagil beniim canum al@il kadir Tanrum®.

Motnin sonraki boliimlerinde yalan, hiyle, xeyanat, israf, eylence
diigkiinliiyii, qadin-kisi miinasibatleri kimi bir gox movzulara da tox-
unulmusdur. Nohayet, burada tiirk-oguz ekoloji goriislorine ve ekoloji
folakot ssenarisino yer verilmis, bu goriisler sosial-exlaqi deyerlorlo
olageli sokilde teqdim edilmisdir: “Egrice biigriice agac qalmaya, sa-
ban ola; ¢oluk culak galmaya goban ola; qavuqca savuqca agac qalma-
ya boyunduruq ola; at, essek qalmaya okiiz ola; dere, depe galmaya tar-
la ola; dana dolab1 galmaya kiivlok ola; ulu, kigi qalmaya miiliik ola; Yi-
gitlor, gocalar avratlar gibi gavlag yiilik ola; bir kiginin bir kisi qatin-
da hiirmati izzoti qalmaya; atanin, ananin ogula qiza safqati vo morha-
moti olmaya; ogul ve qiz xud anlara horgiz riayet qilmaya; analan tu-
rirkan kizlar buyrug eyloye.

Ol giinleri gormaden sdylodiim bon Dade Qorqud, goriimiisce ina-
nun, bana, Oguz kavmi derlor. Ol giinlore komagil bontim canum algil
kadir Tanrum®. '

Tiirk kosmosunun durumunu ve golocek taleyini miieyyenlogdir-
moye gahan Dado Qorqud ekoloji tarazhigin pozulmasini, tebiete ifrat
miidaxileni vo ailo diizeninin dagilmasini bu kosmosun sonu kimi de-
yorlondirir. Vo bu deyimlerin bosit bir fal olmayib, tiirk-oguz kosmosu-
nun taleyi ilo bagh program seciyyeli model oldugunu Hzii agiq sokilde
belo ifado edir: “Tanr bir pey@ombaori haq bildiim ben Dade Qorqud;
Oguz xalqunin bagina hayr gelesini, sor golosini ona tanitdim ben De-
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de Qorqud; hag-taalanin emrini boynuma aldum ben Dado Qorqud...”
Tohlil edilon moetnde gordiiyiimiiz bu esxatoloji model yalmz Dodo
Qorqud konteksti vo ya orta ¢ag tiirck medeniyyati gorgivasinde deyil,
biitévliikde tiirk mifologiyas: miqyasinda seciyyevidir...

Etnogonik (genealoji) mifler iso insanlarin yaranmasi, xalglann
meydana gixmas: gohumlug sisteminin, dovlatin, etnik bayramlarin, so-
sial birgoeyasayis normalarinin formalagmasi vo menseyi barade tesav-
viirii ohate edir. Mesalo burasindadir ki, mifoloji enena dastyicilan in-
sanlar dedikde yalmz 6zlorini nezerde tuturlar. Konkret etnos biitovliik-
do beseriyyet kimi qavramilir ki, bunun da mifoloji diigiinconin ganun-
lar ilo izah edile bilmesinin bir sira sabableri vardir. Tosadiifi deyil ki,
bir gox xalglarin (ilk merheleda biitiin xalglarin) 6z-6ziina vermis oldu-
gu ad etimoloji baximdan sadoco “insan‘* monasindadir. Ciinki ibtidai
insanin diisiincesinde qabilo serhadlori {imumbasaeri serhadlere uygun
golirdi [555, 178],

Etnogonik proses kosmogqonik prosesin birbaga davami, gox vaxt
iso onun terkib hissesi kimi ozinii gosterir. Maselean, Orxon yazilarin-
da torenisin bele bir ardicillify va diizoni gozlenilir: “Yuxarida mavi
gdy, asagida boz yer yaradilanda ikisinin arasinda insan oglu yaradildi.
insan ogullari iistinde menim babalarim Bumin xagan, Istemi xagan
(base1) oldular. Taxta oturdugdan sonra onlar tiirk xalqin dévlatin% Vo
t6rosini diizenlediler vo destokladilor™ [552, 28, 36]. Goriindiiyi kimi,
burada kosmoqonik proses toforriiati ilo tesvir edilmese da, onun baslhi-
ca naticesi (yer ile gdyiin bir-brinden ayrilmast) degiq qeyd olunur‘\_fo
insanlarin yaranmasi bu prosesin ikinci merhelesi kimi teqdim C(Illlll".‘
Beloliklo, kosmosun formalagmasi, insanlarn meydana giIxmasl, Slyasi
hakimiyyetin yaranmasl, toxminon eyni zamanda bas veren vo bir-bi-
rindon asili olan aktlar kimi sadalanir. :

Motndo Bumin xaqanla Istomi xaganin “insan ogullar iizannfia“
hokmran (egemen) kimi toqdimi ilk insanligin (sosial kosmosun) tiirk-

lorden ibaret olmasi bareda tesevviiriin agig-askar ifadesidir. Bu, ni.;sar
mifoloji sistemlordo miisahide edilon bir cohatdir. Emoqo_mk qx!ﬂar
ziinomexsus kod sistemi ilo vo tiirk etnik-medoni enanesi daxilinde
qavramlanda “Insan ogullart iizorindo hokmranhiq" anlayist “tiirk cahan
hakimiyyetinin“ ifade sokillerinden biri kimi (mamfcst_aswall) dg':_m g‘c-
nis mona ala bilir, etnogonik vo genealoji inca]amalalr bl]’l d:nlra igino s1-
fsir ve fordi genealogiya {imumi etnogonik prosesin bir hissost kimi
qavramilir. Oguzlarn, qipgaqlarin, uygurlann ve s. monsay! haqqinda
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miixtalif gaynaglarda qorunmus metnlorde bu boylarin yaranmasinin
oks‘jar hallarda ilk insanlarin yaradilmasindan bagslayaraq agiglanmas: bu
fikri destoklomekdadir. Umumiyyatle ise, genealoji miflerin hiidudlar
etnogonik miflerin ehate etdiyi zamanin ikinci merholasinden - konkret
xalglarin, boylann, gabileler ve siilalelorin yaranmasindan baslayir

. Tiirk etnogonik mifinin ilk sekli her hans bir metn formasinda .eli-
m_.u(.J‘a yox_dur. Lakin méveud melumatlardan vo tiirk mifoloji sistemi-
nin Gmumi gergivesinden ¢ixi5 edorak onu barpa clomok miimkiindiir.
Genealoji miflor ise hom tiirk xalglarmin yazili vo sifahi qaynaglarin-
da, hom do qgeyri-tiirk qaynaqlarinda (Cin, erob, fars vo s.) giiniimiizo
gedar qorunmusdur.

Olde olan okser matnlerde ilk acdad kimi Nuh soyundan golon
Tiirkiin adi1 gokilir. Tiirk kosmosunun formalasmasinda 6nemli rol oy-
nayan Oguz xan, Qorqud ata, Boz Qurd, Koroglu, Elley, Ulu Tiirk, Xi-
dir vo bagqalan bozen mifoloji prosesin foal istirakgisi, bezen do mo-
deni gehreman statusunda teqdim edilir. Oguz xan dévletin ve horbi ni-
zamn, Qorqud ata qopuzun, Elley (Saxa tiirklerinde) meisot esya vo
morasimlorinin, Ulu Tiirk sosial diizenin yaradicisi kimi verilmisdir.
Koroglu, Ural batir, Debet (Qaragay-Balkarlarda), Boz Qurd, Xidir ve
bagqalan da bu qobilden madeni gehremanlar olub, etnoqonik ve ya ge-
nealoji proseslerde ve sosial kosmosun formalagmasinda feal rol oyna-
yirlar. Bunlardan yalmz Koroglunun ve Boz Qurdun mengece mifoloji
ocdad ve medeni gahreman rolu helelik qebul edilmamisdir. Koroglu,
ad.azjqn, dastan gehremani kimi, Boz Qurd ise bir totem kimi tehlil edil-
misdir.

Halbuki yalmiz mifologiyada deyil, timumiyystle, etnik-medeni
ononalorde acdad, menga, baslangic anlayisi mithiim yer tutur vo tale-
yuklii mena dagiyir, ¢linki “baslangict olan méveuddur... Kim acdadinm
adini ¢oko bilirse, o, siyasi cohatden méveuddur® [616, 53].

Bu baglica xiisusiyyetin tiirk mif, folklor ve etnografiya enenesin-
de saysiz ormekleri var. Sibir tirklerinin, demak olar ki, biitiin dastan-
lari, Orta Asiya tiirk dastanlarinin ise béyiik gismi diinyanin, veten tor-
paginin vo ilk insanlarin yaradilmasi bolimti ile baslayir. Quzey Qaf-
qaz, Azerbaycan ve Anadolu tiirklorinin dastanlarinda da bu mifoloji
xlisusiyyetin dorin izlorine rast gelirik. Maselen, “Kitabi-Dade Qor-
qud* boylarinda gehremanlar kim olduglarim bildirmek tigiin 6ncelikle
ozlorindon deyil, esason mifoloji koklorinden, mensub olduglar: boy-
lardan vo moveud sosial-siyasi diizonin qaranti olan se¢imli liderlordan
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bohs edirler, Bunlarin on tipik 6meyi asirlikde olan Qazan xanin dilin-
den ifade edilmisdir:

Ag gayanin qaplaminin erkaginda bir kékiim var,
Ortac qurda sizin keyiklariniz turgurmiya,

Ag sazin aslaninda bir kékiim var,

Qaz alaca yundum turgurmiya.

Ozvay qurd anigi erkaginda bir kokiim var,
Agca bekil tiiman qoyunun gazdirmaya.

Ag sunqur qusi erkaginda bir kikiim var,

Ala érdok, qara qazun qagirmaya... [444, 119]

Mifologiyanin bu temel prinsipinin dastanlara derinden niifuz et-
mosi tosadiifi deyil. Malum oldugu kimi, dastanlar, xiisusen de tiirk
gehremanhq dastanlan genetik baximdan etnogonik miflerdon qaynag-
lanir.

Umumiyyaetla, tiirk etnik-medoeni enenasi iigiin soykok anlayis, et-
nik mense ¢ox énomlidir. Bu xiisusiyyet ortaq madoniyyato sahib olan
vo Avrasiya bozqurlarinda yasayan biitin xalglar iigiin saciyyavidir.

Biitiin tiirk ve mongol xalglarinda yeddi acdadim saya bilmeyen
adam comiyyetin tam hiiquqlu tizvi olaraq gobul edilmir (Azorbaycan
tiirklori arasinda “yeddi arxa, “yeddi arxadan donen® deyimlorini xa-
urlayaq). Qazax tirklorinde “yeddi babasmni bilmayon koladir®, “kékﬁ-
nii bilmeyen dziinii bilmez* kimi atalar sozlori var [716, 59]. Qazax ali-
mi Toyim Yumsoglu aski tiirk sistemine asaslanan “boy togkilatimi* bu
baximdan deyerlendirorak belo bir neticoye golmisdir ki, “bu gun boy
teskilat hans: oymaqda daha saf sokilde qorunursa, qazax xalqinin me-

novi doyerleri oradadir*® [716]. Bu fikir yalniz Qazaxistan iigiin deyil,
basqa tiirk olkeleri, o ciimlodon Azorbaycan ligiin do dogrudur. -Aza.r-
baycan tiirkleri istor mifoloji enene anlaminda, istorse do elm! tarix
gorgivesindo milli tarixlo yaxindan maraglanmig, bu movzuya aid gox
oski ofsane ve rovayetleri gliniimiiza qedor yasatdiglan kimi, gﬁndal!k
heyatda da soykok mosolesine dnem vermislor. Gc_netj.‘k kpda. etnik
“mon‘, qan ve gen siluruna lageydlik, menavi, axlaqi, govmi “yaddas-

« milli vo sosial bola kimi dork olunmugdur. Bu hegiqat asagida-

sizhq :
k1 sozlordo daha dogiq ifade edilib: “Senat obadi davam eden folklor

(mif, osatir, ofsane...) demokdir. Milli ruhun, xalgn mep‘aviyyalmm
kodlagdig genetik program vo obadi-menavi, etnik-ontoloji yaddagdir.
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Jdgor adebiyyat 6liimden ve obadiyyetden, ruhdan ve manqurtdan, on-
lar arasinda obadi dartiyjmadan yazmasa, yaddas da tarixden yox l)[ar
ugabiyyal da. “Men" yaddasda daslasmasa, zamanin manqurtlugu ada:
biyyatin da manqurtluguna gevrilse, bu - milleti gézleyen folaketlorin
on boyliyii olar [103, 13].

Qurtulug, xilaskarhq - tiirk etnoqonik miflerinde névbeti aparict

ideya vo motivdir.

: Aparici obraz, gehroman ise miitlaq ya Boz Qurddan ve ya qurdun
xilas leiyE bir oglan usagindan, ya da Nuhun oglu Yafosdon téreyen
socoroni tomsil edir. Bu iki variantdan hansinin esasinda qurulursa qu-
rulsun, forgi yoxdur, siijetlorin hamisinda artiq yaranmis olan tiirk etno-
su qapali bir yerdo bir miiddot yasadiqdan ve giiclondikden sonra diin-
yaya ¢ixmagq (bir nov ikinei dogus) zerureti garsisinda qalir. Bu merhe-
lade Boz Qurd ortaya ¢nar ve tiirkleri xilas edir. Sxematik sokilde ver-
moya ¢alisdigimiz bu ana siijetin en dolgun varianti son zamanlarda
Azorbaycan tiirklen arasinda yaziya alinmigdir [380, 42, 43].

Bu metne gore Nuhun ogullarindan birinin adr Tiirkdiir. Tufandan
sonra Nuh goyunla qogu ona verarok bir yerde quruya buraxir. 9slinde
1so bura bir adaymus. Tiirk dérd yiiz olli il bu adada yasayir. Burada hey-
vanlar o gadar goxalir ki, adaya sigmir. Tiirk buradan ¢ixmagq tigiin yol
axtarir, Bir giin goriir ki, bir boz qurd geldi, heyvanlardan birini para-
lad1. Boz Qurd Tiirkii géronde geldiyi yolla geri qayidir. Tiirk de bunun
dalinca gedir. Goriir ki, Boz Qurdun kegdiyi yerlorde su topuqdan asa-
gidir. Bir az getdikden sonra quruya gixir. Qayidib heyvanlari da hemin
yoldan quruya ¢ixardir. “Sonra Tiirk fikirlesir ki, bes meni bu Boz Qurd
xilas elodi. Gorok men do Boz qurdun seklini ¢ekem 6z bayragima...
Sonra Tiirkiin qévmi goxalanda hamisina deyir ki, Boz Qurd bizim xi-
laskanimizdi, oger o, yol gistormesoydi, no men olardim, no de siz.
Ona gore do gorok homise Boz Qurda inanasimz. Boz Qurdun soklini
bayraginiza gokib homise bu bayragin dalinca gedosiniz. Cetinliye diisg-
.s‘a_ulnix. Boz Qurdu kémoyae ¢agirasiniz. Tiirkiin 6vladlarn bu nesihete he-
mise amal eloyirlor* [380, 43].

Burada qarsilagdigimiz ada motivi eski miflerde gérdiiyiimiiz dag-
lar arasindak: Tiirk vetoninin gargiligidir. Hor iki halda atrafi miieyyen
manealorle shato edilmis mokan pargasindan (lokus) séhbat gedir. Di-
gor torofdon, her iki halda tiirkleri Boz Qurd xilas edir. Ugiinciisii, Boz
Qurd eynon Goytiirkler dévriinde oldugu kimi, Tiirk siyasi simvolika-
sinda yer almigdir, ;
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Bu etnoqonik mif miixtelif sekiller almis ve daha sonrak: genealo-
ji miflere do tesir etmigdir. Boz Qurdun borpa edilo bilen kosmogonik
funksiyalan ve medeni gohroman cizgileri ona sebab olub ki, o, ham
de timumiyyatle, tiirk etnokiiltiirol enenasi figiin bir arxetip vo prog-
ramlayict baglangic missiyasini yerine yetirib. Gozden kegirdiyimiz
motnde Tiirkiin Boz Qurdla bagh séylediyi ve 6vladlarina talqin etdiyi
nesihet de mifoloji anlam dasimaqdadr: tirk kosmosunun (menavi dii-
zonin - ahongin) fasilesizliyinin temin edilmesi tigiin yaradilis aktinin
vo ocdadin miintezem olaraq xatirlanmas: lazimdir. Bu ciir miintezem
“xatirlama® ve aktuallagdirma prosesi toqvim miflerinde kodlagdirlir.
Biitovliikde merasimler folklor janri kimi ayrica, ndvboti ogerkde ince-
lonir, burada ise bizi yalmz miflerde kodlasan megamlarin merasimda
tozahiirii ve ifadesi maraqlandinir.

Toqvim miflerine aid motnlor toplum hayati ile birbasa baghdir.
Artiq yaranmig olan kosmosda konkret sosial birliyin yasayis1 ve daxili
nizam homin metnler vasitesile nizamlanir. Etnosun kegmis, indiki ve
golacek zamana, hemginin, imumi zaman kateqoriyasina baxisi bu
metnlorde ifade edilir (ve ya bu metnler osasinda barpa edilir).

Zamanin mileyyen vahidlere béliinmasi gox oski ¢aglardan beri
miigahide edilmekdadir. Bu béliinme axsam-sabah, geco-giindiiz, mov-
siim, bayram vo s. goklindo gergoklogdirilir. Bir il iginde bazis kimi
gavranilan zaman kosimlori oldugu kimi, ikinci deraceli zaman ma-
gamlan da vardir. Tiirk mifologiyas! gorgivesi icinde yaz ve pay1z mov-
siimlorindo kegirilen iki bayram bu zaman kosimlerini isareloyir. Bun-
Jardan yazin baslangicinda kegirilon Novruz bayrami haqqinda genis
danigmaga ehtiyac yoxdur. ikinci bayram iso eski gaynaglarda geyd

edilmis olan Mehrigan (vo ya mehrican) bayramdir, Onun haqqinda ilk
genis molumata holo Birunide ve Omer Xoyyamda rast golirik [49, 30-
34). Daha aski caglarda godim hunlar arasinda da bu bayramuin olmasi
barede Cin gaynaglarinda qeydlor var: “siinnular (hunlar - A.4.) her ilin
sokkizinci ayinda yer ruhuna pay1z qurbanlan verdiklori zaman ibadet
yerina golirdiler” [549, 310]. Tiirk xalglar: arasinda miixtolif adlarla ad-
landirilan bu bayramin giiniimiizdoki adlarindan biri do Mehsul bayra-
midir. Neco adlandiriimasindan asih olmayarag, burada onomli magqam
odur ki, tiirk etnokiiltiir sistemindo teqvim ili bir zaman vahidi kimi iki
noqtedo isarolonir. Yazda baslayan, yavas-yavay aktivlogon hoyat yay-
da teserriifat fealiyyotlori (okin, sepin, bigin, yaylaga ve geriyo lfoc vo
s.) ilo davam edir vo payizda mehsulun yiglmast, qis hazirhiglan ilo so-
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na gatir. Evlonme (toy) ve siinnet merasimleri do onenavi olaraq bu
dovrde gergoklogdirilir. Bu morholeden baslayan ve yaz bagina (novru-
za) goder davam eden miiddet xiisusi bir durumdur ve tiirklerin tanrici-
hq gortislerinde genis yer tutan 6liib-dirilme (“zamansizliq“) mifologe-
mi baximindan xiisusi mifik-romzi mona dasiyir.

Inanisa gore bu dovrde tabiot 6liir. Q15 movsimii kegdikden sonra
yenidon dirilme bag verir. Oliib-dirilme arasindaki “ii¢ ay qis** miiddeti
'I‘n;ilia - ¢ilo™ dovrii kimi qavramlir (bezi gaynaglarda iki, bezilerinde
ise li¢ ¢illo oldugu gosterilir). “Cile* sézii etimoloji baximdan “qirx*
anlaminda olsa da, akser tiirk xalglarinda “eziyyet ¢ekmok®, “mehru-
miyyet" anlamlarinda da islaedilmekdedir.

Q15 movsiimiinde tebiatin hoyati proseslerin minimum hiiduda
diismasi, sosial foalligin azalmas, bir ndv zamanin durmas: (“zaman-
s1zlig”) kegid morhelesinin tipik alametleridir. ©nenevi qis merasim
maclislori da bu hala uygun funksiyalar ger¢eklogdirir. Bu merasim ve
maclislar, - mifoloji “xatireler*in canlandirilmasi ve mifoloji siijetlerin
(dastan, nagil, efsana ve s.) ifa edilmasi “mifoloji zamanda* bag vermis
hadisalerin etnik giiurda aktuallagdinlmasindan bagqa bir sey deyildir.

Bu zaman kesiminin sona gatmasi texminen bir ay davam eden
bayram merasim ve maeclisleri ile geyd edilir. Bu merasimler de 6z
novbasinde bir qurtulus ve dirilme (yeniden dogulma) merhelesini se-
ciyyelendirir. Novruz bayramiyla yeni teqvim iline girilir.

Burada kiiltiiroloji baximdan maragh bir mesale ortaya ¢ixir, Belo
ki, cagimizda imumdiinya seciyyesi gazanmis olan méveud toqvim sis-
temi gozden kegirmis oldugumuz enenevi sistemle ziddiyyet igindadir.
Senayenin inkisaf etmasi ve bir ¢ox bagqa sebebler iqtisadi ve sosial
foaliyyetlerin biitiin il erzinde ger¢oklogdirilmesine sebab olmugdur.
Ara (kegid) merhelesi teqvimin diger qiitbtine (yay movsiimiine) yerle-
sorok torsine ¢evrilmisdir. Buna paralel olaraq etnokiiltiirel enenade de
bazi transformasiyalar (dontisiimler) bas vermis, movsiim ritmleri, ay-
lonce va 15 diizeni deyismisdir. Beloliklo, metaforik sokilde desek, “qis

yuxusu® yay otaleti ile avez edilmisdir. Noticodo etnik davramg golib-
lori vo enanavi heyat ritmleri ile ¢agdas serait arasinda gox miirekkeb
bir garsiligh tesir, miibarize ve eyni zamanda uzlagma prosesi baslan-
migdir. Lakin uzlagma na gader miimkiin goriinse de, etnokiiltiir siste-
mi bozi baslica isaralerinden asanligla 8l ¢gekmir ve cesaretlo deye bi-
lorik ki, ol gekmayecokdir. Bunun en parlaq 6rneyi Novruz bayraminin
getdikco artan bir fealhgla yeni il bayram olaraq qobul edilmesidir.
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Teaqvim miflerinin imumi mifoloji cizgilerinden alave 6zel etnik
xiisusiyyotlori de vardir. Belo ki, her etnos zaman fergli gokilde qav-
rayir. Ustolik, hor etnosun tarixi inkisafinin ayri-ayri merhelolerinde do
zaman forqli sokilde qavranilir ve tesniflenir. Buna gore de bu ve ya di-
gor etnos 0z tarixinin mixtelif merhalolerinda miixtalif taqvim sistem-
Jori totbiq edir, hor dovrde miieyyen toqvim merasimlori daha aktual
anlamlar qazanir.

Tiirk etnokiiltiir enenesi kontekstinde osasen bir toqvim sistemi
goriiriik: maghur on iki heyvanli tiirk teqvimi ve ona bagh olan yeni il
(Ergenekon vo ya Novruz) bayrami. Biitiin tiirk xalglarinda yeni il nov-
ruzda bagladigi kimi, on iki heyvanli toqvimda do hor silsile sigan ili ilo
baglayir ve geriye galan illor do eyni heyvan adlar ile igarelenir. Bu sil-
siloye daxil olan illorden biri bir nege anlam, inanc ve olamotle forgle-
nir. Lakin illorin siralanmas ile bagl inanclar, elamatlor vo fallar bii-
tiin tiirk xalglarinda, esasen eynidir [380, 54-55]. Eyni teqvim mifleri-
nin motnlori vasitesile biitinliikde etnosun tam halda tarixi yaddasi ten-

zim edilir vo giindelik hoyat ritmlori programlagdirlir.

Toqvimin en kigik vahidi giindiir. Lakin giindon daha kicik zaman
vahidlerinin gavranilmasi vo diizonlonmesi do boyiik toqvim bolimlo-
rini xatirlatmaqdadir. Biitiin enenevi toqvim sistemlorindo  giiniin
miloyyen saatlar ve boliimlori xiisusi anlamlar dagiyir. Bu anlamlar
monfi vo miisbot olaraq qavranilan iki giitbde gruplagmsdir. Sabahin
erkon vaxtindan axsamin gec vaxtina (xalq deyimila, “sor vaxti‘na) ge-
dor olan miiddet dziinde miisbat calarlar dagiyir. Bir butov kimi qavra-
nilan geca vaxti ise asasan monfi anlamlarla yiiklidiir (q1§ mi}vs‘;liimii ile

baglt 8liib-dirilmo kompleksini xatirlayag). Bu mozmunda Grnoklar
Azerbaycan folklor motnlorinde goxdur. ” . .

Mifologiyanin baghca xﬂsusiyyaﬂarindanhbm (.ia‘ miioyyon infor-
masiyanin eyni vaxtda bir nego dille ifado cqﬂmamdlr. Arxetip sayﬂa
bilecak miayyen informasiya teqvim miflerinde zaman, kostqontk
miflorde mokan, etnogonik miflerde 150 insan (yaqu sals.m_l. em{k) ko-
du ile ifade edilir. Bu mokan-zaman-insan tigliyt mi foloji S}Slmﬂn asa-
sin1 togkil edir. Serti olaraq mifoloji mamlor.adlandmlan r‘mt}ul?y siijet-
lor do bu ii¢ megami ehtiva edir. Zahiren bir c.ladar forgli goriinon eti-
moloji mifler, ovuluq miflori, hemginin, harP} ruhlar, qcyjﬁ-a‘{h Ivarhq-
lar, miigeddos daglar, borokot v s. ile bagl siijetlor do bu iig silsile gor-

givosinde agiqlanmaqdadir.
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Mifoloji mekanin modeli anlaminda veten anlayis, bagga mifoloji
mekanlardan forgli olaraq, uzun miiddet arzinde formalasa bilir. Bu ta-
rixi proseslerin milli giiurda yagaya bilmesi tigiin kifayet derecade inki-
saf etmis miirekkeb bir medeni sistem lazimdir. 9lde olan metnlerden
goriindiiyli kimi, tiirk veton anlayi1 gox aski dovrlerde formalagmigdur.
Daha dogrusu, méveud motnlerde artiq kifayet derecede formalagmig
bir veten anlayisi goze gériinmokdedir. Buna gore de anlayisin bilinen
(yazih) tarixi dovrlerden énce formalagmis oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Miiqayise iigiin deye bilerik ki, ruslarda “Rusiya“ ve “rus tor-
pa@* anlayis1 orta ¢agin sonuna dogru formalagmigdir. Oreblerde ise
“halelik ortaq adi olmayan vahid etnocografi massiv hagqinda dumanlh
bir tesevviir VI esrin ikinci yarisina dogrti artig moveud idi* [602, 94].

Miieyyon etnocografi mokanlarla bagli olan mifoloji tesevviirler
yalniz mifoloji diigiincoden qaynaglanmayib, ekser hallarda tarixi pro-
seslorin mifle alaqeleri naticesinde formalagmisdir. Tebii ki, mifoloji
mekan anlayis1 da yalniz bu tip konkret obyektlarle mehdudlagmur.

Mifoloji tesevviirlorde kainat saquli planda on az1 ii¢ qatdan ibarat-
dir: “yer, yeriistii vo yeralti diinya. Bu “diinya“larin her biri 6ziinemex-
sus mokan ve zaman parametrleri ile saciyyelonir, aralarindaki elage
iso “diinya agac1* vasitosile gergoklogdirilir. Buna oxsar bir mekan dii-
zonlomeosi iifiiqi planda da miisahido edilir. Yer tizii ilkin sakral morkoz
otrafindaki konsentrik dairaler soklinde nizamlanir. Qebileye, boya aid
orazi (“dogma veten®) qutsaldir: bu erazi “mistik enerjinin® yiiksok so-
viyyode oldugu xiisusi bir mekandir. Onu ehate edon daire igindeki
yerlorde sakral anlamlar dasiyir [501, 50]. Merkezdon uzaglagdigca
sakralliq azahr, daha uzaq mekanlar ise yad eraziler olaraq gavranmlir
vo monfi anlamlarla seslosir.

Bozi arasdiricilara gore iifiigi diinya modeli saquli diinya modelin-
den daha arxaikdir. Xiisusen Sibir xalglarindan bir goxunun mifoloji
goriislorinde izlerile rastlagdigimiz iifiiqi modeldo diinyalar arasindaki
alage gay vasitesilo gerceklogdirilir. Cayin menbayi “yuxan diinya®,
orta gismi insanlarin yasadif “orta diinya*, mensebi ise “asag diinya*
kimi tesovviir edilir. Sonraki deyisme merhalelerinde bu model saquli
modello avez edilmig ve diinya agaci hagqinda goriisler genis yayilmig-
dir. Diinya agacimin koklori yeralt: diinyada, govdesi yer iiziinde, bu-
daglan ise yeriistii diinyadadir, Okser mifologiyalarda yeriistii vo yeral-
t1 diinyalar da 6z névbasinde bir gox tebageden ibarat olaraq tesevvir
edilo bilir. Bozi kigik istisnalar xaricinde tiirk mifoloji enenelerinde
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diinya dogquz gathdir. Lakin bu diinyalarn iifiigi ve ya saquli lokaliza-
siyasi miihiim deyildir. Onemli olan bu diinyalardan her birinin miisto-
gil bir model kimi tesevviir edilmesidir.

Bu baximdan (ve bazi basqa xiisusiyyetlerine gore) mifoloji goriis-
lor nisbilik nezeriyyesinde agiglanan zaman-mekan konsepsiyas: ilo
seslegsmokdadir [501, 55-56].

Mifologiyada xaosun kosmosa gevrilmesi diinyevi nizamin, dize-
nin ortaya gixmasi demek oldugu kimi, bu nizamun bashca xiisusiyyati
do “6lgii* anlayisinin ortaya gixmasindan ibaretdir. Bu olgii yalmz ke-
miyyet anlaminda deyil, miitlaq bir sokilde keyfiyyat anlayist ile bagh-
dir. Yuxanda defolerle toxundugumuz kimi, mifologiyada zaman ve
mokan mehz bu ciir keyfiyyet dlgiileri ilo seciyyelenir. Yeni miiayyen
zaman ve mokanlar, kemiyyet gostericilari ne sokilde-olursa olsun (az,
gox, uzun, gisa, genis ve b.), ferqli keyfiyyatlore malikdir. Mifologiya
ilo ¢agdas elmi diisiince arasmdaki tomol forgliliyi burada askara gixir.
Cagdas elm iigiin bir hadisonin “diigerli“, yaxud “diigorsiz" zamanda vo
ya “ugursuz’ mekanda bag vermis olmasi deyil, konkret kemiyyat 6l¢i-
lori (saat, mesafa vo b.) 6nemlidir. Mifoloji diigiincoda ise bunun tam
torsine olaraq zaman dilimi ve mokan dleiilori deyil, bu zaman ve ma-
kanin mifoloji keyfiyyot gostericileri 6n plandadir. Ister taqvim ve gii-
niin saatlar ilo, isterse do miixtolif mokanlar ve “tabiet obyektleri* il
bagli inanclari aragdirarken bu cohatin nezere alinmasi zeruridir.

Mifoloji goriisler barade hor hanst bir informasiya dagiyan biitin
yazily, gifahi, tosviri vo sair motnler mifoloji aragdirmalar tigiin qaynaq
togkil edir, Burada “motn“ termini geni§ semiotik anlamda isladilmak-
do olub, miieyyen bir informasiya ve ya mena yiki dasiyan her cir
metni ehtiva edir. Bu baximdan gedim bir afsane, revayat, dastan, lati-

fo, asiq geri, orta gag poemasl, miiasir roman va s. bir matn oldugu ki-
mi, resm oserleri, merasimler, ol-qol heroketlori, mimikalar, geyimlar
do motn olaraq gobul edile biler, Hom her hansi bir dastan, latifo, na-
g1l, hem do miniatiirler, milli geyimler, teatr tamasala.n‘ savas senotl
qaydalan, maclis nizami, milli metbax ve b. berabarhiiquglu nj.ohjk{r—
dir. Bu baximdan tiirk mifologiyasini arasdiran bir mitoxassis ugun
hom “Boz qurd* ofsanasi, “Doado Qorqud* boylari, “Manas" (Iiast?m,
Saman dualari, Molla Nesroddin lotifelori, Mohtimqulu serlar, N\;a-
minin “Isgondernama*si. M F.Axundovun komediyalari, ba_;;qa adobiy-
yat vo folklor émeklori, hem do 9.9zimzadenin ctnoqrat_lkltabloian,
V. ibrahimlinin “Deli Domrul” tamagasi, onenevi asig geyimi, memar-
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liq eserleri, gebirler, gebiristanliglar ve bagqa abideler tiirk mifologiya-
st ilo baglh semantik yiik dagiyan metnler olub, bu mifologiyanin Gyre-
nilmesi iigiin serf-nozer edilmesi miimkiin olmayan qaynaqlardur. Taebii
ki, burada adi gekilen eserler yalniz bezi 6reklerdir ve tiirk-Azorbay-
can mifologiyasinin qaynaglari, eslinds, qodim ve zengin tirk mede-
niyyetinin biitiin metnleridir.

ARXAIK FOLKLOR JANRLARI

INAMALAR. Bellidir ki, ilkin ibtidai ¢aglarda gedim insan

¢evrasinde oldugu miihitde bas veren ¢esidli hadiselerin ma-
hiyyetine dogru izah ve cavab tapmagda getinlik gekmigdir. Qadim in-
san hayati, giizeran1 boyu qarsilagdig getinliklerin sebebini tebietde
bag veren prosesler daxilinde axtarmis, ayri-ayri hadise ve nasnaleri bu
proseslore uygun texeyyiil obrazlan ile elagelondirmeya cohd etmis-
dir. Odur ki, ibtidai insanin ciddi gekilde asih oldugu miirekkeb tobiot
alomine tesir etmok cohdi, bununla da ugur gazanmag, xata-baladan,
xestolik, aclig, 6lim kimi neqativ hallardan uzaq olmagq isteyi sinama-
larin yaramb yayilmasina sebeb olmugdur.

Comiyyetde geden sivil deyisiklikler ona getirib gixarmisdir ki,
vaxtilo xiisusi mena dagiyan, mifoloji-semantik yiike malik bezi soz ve
ifadelor zaman kecdikco 6z qabaqki mezmununu saxlaya bilmemisdir.
Bununla belo, homin s6z ve deyimlordeki mona galarlar seklinde olsa
da, 6z ilkin izlerini, olamatlerini tesevviirlarde gorumugdur. Bu baxim-
dan sinamalar ibtidai toxeyyiille bagh oldugu ligiin onlann mezmun tor-
kibinde mifik elementler kontekst kimi gixis edir.

Xalq yaradicihg omoklorinde tebiotdeki varliglara, xiisusen do
bitki ve heyvanlara gesidli miinasibat miisahide edilir. Bunlarin bezile-
rine ugur, xeyir, boreket elameti, bazilorine ise zerer, sor romzi kimi
baxilmigdir. Buna gore de ugursuzluq olameti dasiyanlarla qarsilagma-
maga, onlardan uzaq dolanmaga sey edilmigdir.

“Kosilmis sag1 tapdayanin basi agryar” simnamasinin yaranmas da
ox aski goriislerle baglidir. Daha gox tipoloji seciyye dastyan bu sma-
maya da diinya xalglarmnin okseriyyetinin folklorunda rast gelinir. Sa-
¢in insanin heyatini, dmriinii tomin eden, hetta dlenden sonra da onu di-
rilden osas vasitelerden biri olmas ile ilgili dinya xalglarinin mifolo-
giyasinda goxsayl Grneklor vardir. Qodim eyyamlarda Glenin yaxin
kimsolori, dostlan saglarini yolub, yaxud kosib onun tistiine qoyarmis-
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lar. Misal tigiin, Homerin “il_iada“smda deyilir ki, Axilles ve esgerlor
saglarini kesib Patroklin meyiti iistiine atirlar [42, 340].

Bu hal skiflerin ve qadim Qafqaz xalglarinin meisetinde de miisa-
hido olunmugdur. Azerbaycanda ag1 merasiminde sag yolmaq adeti var
ve bunu, asasen, dlenin gadin qohumlan siven qopara-qopara, ag de-
yo-deyo eloyirler. Bu adet 6ziinti xalq adebiyyat: rneklerinde, sagyol-
ma merasiminde sdylenilen agilarm metnlerinde do gésterir:

Ozizim tika-tika,
Dograndin tika-tika,
Anan sagint yolur,
Kafonin tika-tika.

Géydan gedan sonalar,
Bir-birina yan alar,
Nala ¢akar, sag yolar,
Oglu 6lmiis analar.

“Kitabi-Dede Qorqud* boylarinda da bu merasim cizgisi dziinii
gostorir. Abidenin “Dali Domrul* boyunda al ganadli ©zrail Dali Dom-

rulun canmimi almamagq iigiin sert qoyduqda oguz igidi anasinin yanina
golib deyir:

...Ana, canin mana verarmisan?

Yoxsa, ogul, Dalt Domrul, deya aglarmisan?
Act dirnaq ag iiziina ¢alarmisan?

Qarg kimi gara sagin yolarmisan, ana?

Diinya xalglarinin mifolojisinde bela bir oxsar tesavviir var ki, gu-
ya biitiin badxah mifik qiivvelerin sehr etmek bacang: onlarin sag: ile
baghidir ve hamin badxah qiivvelarin sa¢ini kesmek onlar malik oldug-
lan magik giicden mehrum etmak demaekdir [80, 298].

Bu deyilanlor natice etibarile belo bir inama da sabeb olub ki, sa-
¢in vaxtsiz qirxilmasi, yaxud kesilmesi 6mriin azalmas: demekdir. Ele
dilimizde indi de islonmekds olan “sag1 kesilmis*, “sagin kesilsin qar-
gislar bu eski mifik goriile elagadardir. Qam-samanlarin uzun sag sax-
lamalar: da olsun ki, bu etigada inamin elamatidir [580, 299].
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Oski mifik tesevviire gore bas agnsinin yaranmasi da guya sag ru-
hunun narahat edilmesi ile baghdir. Sagin tez-tez yuyulmasi, daranma-
s1, qurxilmasi sa¢ ruhlarini narahat etdiyinden onlar hemin adama bas
agnisi verir. Herodotun verdiyi bilgiye gére, iran hékmdan bu sebebden
ilde yalmz bir kere anadan oldugu giin bagin1 yuyarmis. Bezi yerlarde,
maselen, Yeni Zelandiyada sag qurxdirmaq {igiin xiisusi giinler teyin
olunur ve bu miinasibatle ayinler icra edirlormis [580, 299].

Azerbaycanda da yaxin kegmise gader usagin ilk sag1 onun bir ya-
st olanda qurxdinlmis ve bu xiisusi aile téreni ile geyd olunmusdur.
Usaq bir yasina qeder xeste oldugda valideynleri onun sagalmasi ligiin
ilk sa¢1 agirhginda pul nezir demigler. Olbatte, bu mesele aslinde sag
ruhunu raz1 salmaq ve bununla da xesteliyi qovmagq, uzaqlagdirmaq te-
sovviirii dasimigdir. Inama gore sag qirxdirilarken onu tapdamamag, at-
rafa sopmomek meslehetdir. Oks halda sag ruhlan aciglana biler. Bii-
tiin bu sdylenilenler “Kasilmis sag1 tapdayanin bagi agriyir sinamasi-
nin yaranmasina getirib gixarmigdir,

Xalqin etnogenezini éyronmek baximindan da sinamalar maraq do-
gurur. Azerbaycanda genis yayilmis “Sag olin bagima® ifadesi bu ba-
ximdan seciyyovidir. Bu, esasen, ugur qazanmis kimseye miiraciotle
sdylonir ve hemin ifadeni deyen de bununla 6z iginin, arzusunun heya-
ta kegmesi, miisbot naticelonmesi isteyinda olur. Sual oluna biler ki,
bes niye sol ol yox, sag o1? Maselenin mahiyystinin kokii gox-gox qo-
dimlere, “sol*, vo “sag“la bagh inamlara gedib ¢ixar. Dilde indi do is-
Jonon “Sol goziin seyrise bad, sag goziin seyriso sad xebar egidorsen®,
“Sol olin i¢i qasnsa borclu olarsan, sag alin igi gasinsa qazanca gatar-
san®, “Hamilo gqadin oturdugu yerden qalxib avvelca sol ayagim qaba-
a atsa qizi, sag ayagim atsa oglu olar®, “Bir adamin sol qulag: qizarsa
hardasa onun zerorine, sag qulag qizarsa xeyrino damigirlar® vo s. kimi
sinamalar da hem mifoloji, hem de tarixi-semantik osaslara baghdl{r.

“Kitabi-Dede Qorqud*da i¢ oguzlar Bozok, Dis oguzlar ise Ugok
adlanirlar, Osatiro gore Bozoklar Oguzun goylor alominden golon qga-
dindan olan ogullari Giin xan, Ay xan, Ulduz xanin noslinden, Ugoklar
iso Opuzun agacin kogusundan tapib evlendiyi qadindan olan ogullar -
Goy xan, Dag xan, Deniz xanin naslindendir. Semavi gadindan olan 6v-
ladlar daha iistiin tutulmus ve daha hormetli, niifuzlu sayilmiglar. Odur
ki, Oguz onlar sag yaninda, o birilerini ise sol yaninda oturdarmus. IBu
hal sonralar da davam etmis ve beleliklo, “Ugoklara nisbeten daha im-
tiyazli olan Bozoklar Oguz clitar comiyyetine moxsus biitiin soviyye-
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lerde, o climleden de orduda ve hokmdar hiizurundaki resmi toplanti-
larda, solen deyilen boyiik ziyafetlorde, yug merasimlerinde do macli-
sin sag torofinde oturarmiglar [551, 45].

Bu enenenin davami “Kitabi-Dade Qorqud* boylarinda da agig-ay-
din goriintir. Dastandan balli olur ki, siicaatli, igid, gehroman, niifuzlu
adam homige hokmdarn, tayfa bas¢isinin saginda oturur. Misal {igiin,
abidenin figlincii boyunda oxuyuruq: “Nagah bozirganlar goldiler. Bas
endirib salam verdiler. Gordiiler ki, ol yigid kim, bas kesibdir, qan to-
kiibdiir, Baybura bayin saginda oturar [442, 45]. Bu mesale dérdiincii
boyda bir qeder de qabarnq §ekildedir: “Qazanin oglu Uruz qarsisinda

yay soykenib durardi. Sag yaninda qardasi Qaragiine oturmusdu. Sol

yaninda dayis1 Aruz oturmusdu.

Qazan sagina baxdi, gas-qas giildii. Soluna baxdi ¢ox sevindi. Qar-
sisina baxdr oglancigini, Uruzu gordii, olini-aline ¢ald: agladi® [442,
69-70]. Uruz bunun sebebini sorusdugda Qazan deyir: “Sagim alime
baxdigimda qardasim Qaragiineyi gérdiim. Bas kesibdir, gan tokiibdur,
¢oladi alibdir, ad qazamibdir. Solum sale baxdigimda dayim Aruzu gor-
diim. Bas kesib, qan tokibdir, ¢oledi alibdir, ad qazanibdir. Qargim ole
baxdigimdan seni gordiim.

On alti yag yagladin,
Bir giin ola diisgam élam, san qalasan
Yay ¢akmadin, ox atmadin, bas kasmadin,
qan tékmadin* [442, 70].

Umumiyyetla, bu abidede Oguz beylerinin oturma yerlori hemise
deqiq bildirilir. Misal iigiin, yena elo iigiincii boyda Bams:1 Beyroyin
Qazan xana miiraciotlo dediyi sozler sirasinda bunu aydin gormek olur:
“Sagda oturan sag beyler! Solda oturan sol beyler! Esideki inaqlar!
Dibda oturan xas bayler! Qutlu olsun dévletiniz!* [442, 62].

Goriindiityii kimi, etnik diigiincede, “sag teref* anlayisimn xeyir-
ugur, iistiinliik anlami kesb etmasi oguz tayfa sisteminin tarixi seciyye-
si ilo bagl ortaya ¢ixmug ve zaman kegdikco miixtelif folklor qatlarin-
da ilkin mezmununu miieyyen iinsiirler seklinde qoruyub saxlaya bil-
misdir.

Xalgda belo bir smama var: “Qapidaki ayaqqgabilan saysan ailedo
6lon olar®, yaxud “Yuxuda ayaqqabr gorsen oliim xeberi egidorsen®,
Azorbaycanda heg vaxt “ayagqabin miibarekdir* deyilmoz. Bunun eve-
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zinde “Darhiin diismen bagma“ sdyleniler. Bgor birisinin nezeri koser-
lidirse, onun ayaqgabisinin sag tayim xolvetce gotiiriib yandinirlar. El
inamina gore, bundan sonra o, bir kimseye nezer toxundura bilmez.

Azerbaycan folklorunda at haqqinda da goxsayli sinamalar mov-
cuddur: “Yuxuda at gérsen murada gatarsan®, “Atin gévsodiyini géren
kimse hemin anda ne arzu etse yerine yetor”, “Qapisina at nali vurdu-
ran arzusuna qovusar®, “At nal tapib saxlayanin islori ugurlu olar®, “At
olan yere sor ruhlar gelmoz", “Quru at kellesi saxlanilan bag-bostanda
mohsul nezere golmez", “Atin gz yaslar ugursuzluq getirer™ ve s. Bu
érneklerden aydin goriiniir ki, at ve atla bagl {insiirler or qgiivvelorin
aradan qaldirilmasinda tesirli vasite sayilmigdir. Giines, Ay tutulanda
insanlar bunu ser giivvelerin emali bilmis ve onlara qars1 miibarizedo
Giinosin oglunun - atin yardimina arxalanmiglar. Belo meqamlarda “qa-
dinlar kesilmis at quyrugunu uzun paya ucuna baglayib o yan-bu yana
yellede-yellode, “kiso kafir, kiso®, - deye haray-hesir qoparirmiglar*
[368, 1V, 23.]. Yenoe do eyni etiqada goro, galin gedon qizin paltarina at
yalindan kesilmis tiik tikermigler ki, gadomlori sayah olsun. Yaxud go-
linin usag olmayanda da o, ¢illoye diigmiis bilinermis ve gilleni gotiir-
mok ligiin donuna at tiikii tikilermis [415, 14]. Ustiinde at tiikii gozdiro-
ne ser qiivveler yaxinlagsmaz, belelorini ilan sancmazmis. Azerbaycan
folklorunda atla ilgili folklor drneklerinin goxsaylihg: da ata olan eski
inamla six baghdir. “At yerimokle, insan bilmekle®, “At &ler meydan
qalar, igid 6ler ad-san qalar®, “At yerisiylo, insan biliyiyle taninar* ve
s. atalar sozleri bu siradandir. “Kitabi-Dede Qorqud“da da at obraz
inam ve giivenc yeri kimi bir ¢ox atalar sozlerinde gerarlagmugdir: “At
ayag koliik, ozan dili gevik olur®, “Qazliq ata namaerd yigid mine bil-
moz, minince minmese yey*, “At yemayon aci otlar bitince bitmese
yey*, “Or agirin, ot yiiniistin at biler* ve s.

Nagllarda da atin gehromani xogbextliye, ugura atdirmasmna dair
misallar goxdur. “Qirx Qénge xanim* adli Azerbaycan nagihnin qohre-
man yuxuda goriir ki, ...bir at dayanib qapida, buna deyir ki, gol mon-
non gedek, axirin xosbextlikdir. Oglan yuxudan ayihb... esiya gixanda
goriir ki, dogrudan da egikdo bir at dayanib. At dilo golib dedi: - Ay 0g-
lan, min belimo, beraber gedok, soni elo bir yere aparacagam ki, orada
xosboxt olacagsan® [382, II, 107]. Nagilda hadiselerin sonrak: gedisi
boyunca biitiin miisgiillor bilavasite atin yardimi ilo hell olunur ve axir-
da oglan istoyine qovusur. Goriindiiyi kimi, nagl tefokkiri at u.ﬁ,mj vo
xosboxtlik getiren qeyri-adi qiivve hesab edir ki, bu da atin ilkin ibtidai
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¢aglardan lizii beri tiirk etnocografiyas: daxilinde yerine yetirdiyi ¢ox-
sayl vo goxyonlii tarixi-medeni funksiyalarla elagedardir.

Atin “Koroglu* eposunda oldugu kimi, su ile, derya ile elaqesi,
hetta sudan téremasi, X1zira mensub olmasi barede do folklor 6mekle-
rinde gesidli goriintiiler vardir. Bollidir ki, esatiri, mifik obraz olan Xi-
zir baharla, yasilhigla, hemginin yagisla, su ile baghdir [153, 143]. Ov-
sun negmelerinde de bunun mifoloji izleri gériinmekdedir. Misal ii¢iin,
il quraghq kegendo yagis yagdirmaq isteyinde olanlar, bir sira ayinler
kegirmokla yanag, ati da axar su iistiine getirib onun iizerine su sepa-
sepa:

Xizir baba, su gati,
Yoxsa vermarik ati -

deye ovsun nagmesi oxuyarmislar. Olbatte, buradak “su* deyimi yagis
anlamindadir. Etigada gore, at Xizinndir ve ne geder ki, su ile isladilir
o0, bu ata mine bilmez. Odur ki, atina sahib durmagq ti¢iin Xizir miitleq
yagis gotirmalidir. Ele bunun 6zii Xizinn yagis hamisi de oldugunu
gostorir. Revayeta gore, dirilik gesmasinden, ebadi yasarliq veren bu-
lagin suyundan da basqalarinin ciddi-cehdine baxmayaraq yalmz Xizir
igo bilmisdir. Belo olduqda, Xizinn sudan, deryadan gixmig ata sahib
olmasi da uyarhdir. Ele buna gére de nagil ve dastanlarnmizda ¢ixil-
mazliga diisen, arzularina govusmagq timidini itirmekde olan gehreman-
lara Xuzir ag atin iistiinde yardima gelir. “Kitabi-Dade Qorqud“da Bu-
gacin, “Asiq Qerib* dastaninda Qeribin dadma Xizir mehz ag at {istiin-
do galib yetisir. e

‘Atla olagedar sinamalardan biri ilin son gecasi ile baghdir. Bellidir.
ki, at govsemeyen heyvandir. Deyilene gore, o, ilde bir kere kohna ilin
qurtarib yeni ilin baglandig1 vaxt gévseyir. Bu da, 6z névbasinde, “Atin
govsediyini goron adam hamin anda ne arzu etse yerine yetor* sinama-
sinin yaranmasina yol agmigdir. Bununla elaqedar bir el revayetinde
deyilir: Yoxsul er-arvad ilin son gecesi yeko bir dasi qucaqglarina alib
tovleye golir v atin gévsemesini gozleyirlor. Gecoden xeyli kegmis at
govsemeye baslayir. Bunu goren arvad olini tez arxaya apararaq: - Bu,
qizil olsun! - deyir. Geri baxanda goriir ki, ori déniib qizil olub. Sen de-
mao o, olini das @vezina arine vurubmus. Amma arvad ¢oxbilen imis. O,
orini getirib gizloyir vo bu sirri he¢ kose agmir. Usaqlarina da deyir ki,
ataniz uzaq sefore gedib. Lakin arvad ¢etinliye diigiir. Tokbagma usaq-
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lan dolandira bilmir. Odur ki, erinin gagolo barmagim kesib ¢orok pu-
lu eloyir. Giin kegir, ay dolanir, yene ilin son gecesi golib gatir. Arvad
qizila donmiis erini gizletdiyi yerden tévleye getirir ve atin govseme-
sini gozleyir. At govseyenda:

*“- Bu, adam olsun, - deyerek olini erine vurur. Bununla da qizil ye-
niden adama doniir. Ancaq onun ¢agale barmagi olmur*.

Atin Giinesla, yazla, su ile, Xizirla baghlig: sadalanan sinamalarin
ortaya ¢ixi§1 tigiin ilkin qaynaq olmusdur. Olsun ki, “Il at iiste gelorse
bollug olar** sinamas: da ele bu goriislerle baghdir. Basqa Serq xalgla-
rinda oldugu kimi, Azarbaycanda da yeni ilin miieyyen heyvanin iistiin-
de gelmesine inam vardir. Oslinde bu, tirk-mongol teqvimi ila bagh
maseledir ve hamin teqvimde on iki heyvanin adi vardir: sigan, okiiz,
pelang, dovsgan, balig, ilan, at, goyun, meymun, toyuq, it, donuz. Il bu
heyvanlardan birinin iistiinde gelir. Ilin nece kegacayi ise bu heyvanla-
ra mexsus cohatlorle miieyyenlosdirilir. Sozsiiz, atin su ile, yagisla
baglihigindan xeberdar olanlar bela zonn etmiglor ki, il at listo golondo
hava yagintih kegacek vo bu da 6z ndvbasinde mohsul bollugu yaradacaqg.

El arasinda bele bir sinama da var: “Gec dil agan usaga goyergin
yumurtasi versen tezlikle damigar®. Bilindiyi kimi, ugagin dil agib danig-
masinda osas rol oynayan onun anasidir. Bes neca olur ki, gdyargin yu-
murtasindaki giic bu giivveni iisteloyir? Mesale burasindadir ki, bu si-
nama insanlarin gdyergine olan etiqadi neticesinde yaranmigdir. Ta as-
ki gaglardan baslayaraq géyorgini nainki ovlamaq, hetta ona das atmagq,
yuvasini dagitmaq yasaq olub. ks halda gdyerginin qargisindan fola-
ket toroye biler. Bu inamin izleri bir folklor 6rnayinda do 6z oksini tap-
mugdir:

Gayarginam goy canlt,
Qanadim sanli-sanli.
Moani vuran xan oglu
Dolansin bagri ganli.

Mifik tesovviire gore, goyergin gadin, ana ruhudur. Géyerginin
qiz, qadin, ana obrazinin tomsilgisi olmasina dair folklordan istanila_n
sayda niimune vermok miimkiindir. “Sahzade Miitalib™ nagllmdal dgyh
lir ki, Sahzade Miitalib... gelib garhovuzun qraginda, otlarin lqmc:b
uzandi, Elo tozoce yuxuya getmisdi ki, bir de gordii sos golir. Gozlorin
agib gordii agacin basinda ti¢ deno goyergin oturub. Goyerginlordon bi-
ri dedi:
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“. Hava yaman istidi, soyunun ¢imek!

Biri ora-bura nezer salib dedi:

- Bacih, bacili, men qorxuram. Deyesen, bu giin buradan beni-
adam nofesi, henirtisi gelir.

O biri goyerginlor bagladilar bunu danlamaga ki:

- Ay axmag, bura ii¢ qardaglar baxgasidi, bura heg qus-quslugunnan
ganad ¢ala bilmir, burada beni-adam ne qayirr?

Qoroz, onlar dediler, o dedi, axirda onu da razi eloyib soyundular.
Sahzado Miitalib baxdi ne... Bunlar ii¢ dene ele qizdilar, elo qizdilar ki,
getmo gozimden, gedorem &ziimdon...” [382, I, 137]

Yaxud “Molik ¢oban“ nagilinda deyilir: “Siisen atim bu bagn igi-
ne gokib gérdii ki, burada bir garhovuz var. Onun da qiraginda bir go-
yorgin var. Goyergin bir 0 yana, bir bu yana baxib tez cildini soyundu,
oldu qiz, Hziinii ¢arhovuza atib basladi gimmaye.

Siison tez olini atib géyerginin cildini gotiirdii. Goyergin Siiseni
goren kimi:

- Ey Siison, son do men tumnansan, - dedi* [382, 11, 124].

Demoli, folklor diigiincosi goyergini qiz, gadin, ana ruhunun das-
yicist kimi obrazlasdirmigdir.

Gériiniir, bu obrazlagmanin tesokkiilinde gedim Serqde hagqinda
coxsayli rovayetler yaradilmig ofsanovi hokmdar Semiramida da az rol
oynamanusdir. Qaynaglann verdiyi xobere gore, Assuriya hokmdan
olan Semiramida eslinde ilahe Derketonun qizidir vo o, goyerginlorin
himayesi ilo boyiimiigdiir. Semiramida s6ziiniin 6z de qadim assur di-
lindo “gdyercin® demokdir [495, 82]. Bu da bellidir ki, Semiramida ba-
rodoki ofsanaler dlkeden-lkeye, xalqdan-xalga kegdikca bu ad deyisi-
lib “Sammuramata®, “Sammuramit®, “Semira® soklinde miixtolif telof-
fiiz bicimlorine diigmisdiir [510, 112]. Bu addan yazil adebiyyatimiz-
da ilk dofo Nizami Gencovi “Xosrov ve Sirin eserinde istifade etmis-
dir. O, Barde hokmdan Mehin Banunun sl adinin Semira olduguna
isaro ederok demigdir: :

Samira adlanir o géy¢ak qadin,

Béyiikdiir manasi o gozal adin.

Ciiratda kisidon heg geri durmur,

Béyiik oldugundan Mahin Banudur [477, 112].

Rovayete goro, Semiramida - Sammuramata - Semira ise goyer-
¢inlorin himayesindo porveri§ tapmis, nehayat, omriiniin sonunda da
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goyergin olub geybe gokilmisdir [510, 112].
Ana - goyargin gevrilmaesi bir el bayatisinda da tarixi-semantik an-
lamim goruyub saxlamaqdadir:

Analar yanar aglar,
Telini sanar aglar,
Dénar goy goyargina
Yollara gonar aglar.

Bayatida ana ruhunun géyer¢ine gevrilmasi “Déner gdy goyergi-
ne* misrasinda qabariq gokilde nazere garpir. Demali, gbyer¢inin ana
ruhunu temsil etmesinden ireli gelen inam usagin dil agmasinda gdyer-
gin yumurtasinin tesirli ola bilocayini el smamas: sokline getirmisdir.

Biitiin bunlar gdsterir ki, sinamalar etnik ve etnografik hayatin il-
kin ¢aglara moxsus mifoloji tefekkiirden dogmus arxaik folklor janr 6r-
nekloridir. -

OVSUNLAR. Yigcam tutuma vo mitkemmaol gafiye sistemine ma-
lik olmasina baxmayaraq, ovsun nagmelori folklorun basqa janrlar, mi-
sal figiin, nagl, letifo, bayati, tapmaca, dastan va s. ile nisbatde kiitlevi
sociyyo dagimir. Ciinki ovsun negmelerine nadir hallarda, yalmz miay-
yon situasiya ilo bagh miiraciat olunur. Bu sobabden da ovsun matnle-
ri az yaygindir, onlara mohdud gevrada vo gapali repertuarda tosadif
edilir.

Magik seciyyeli folklor akti olan ovsunlar uzun bir tokmillesme
yolu kegmis ve bu yolda ozine yaxin merasim iinsiirlori ve folklor
motnleri ilo miixtolif istigametli tarixi-semantik olagelorda olmus, ba-
zon hotta onlarla qovusuga da girmisdir. Ele buna goradir ki, ovsunlar
bozen folklorun fal, tilsim, sehr kimi sahelori ilo eynilosdirilir [579, 82-86].

Arasdirma ve liigetlordo “ovsun® da, “tilsim” do eyni mena, funk-
siya dagtyan mofhum kimi izah olunmusdur [500, 1-10; 579, 86; 9, 1,
12; 60, 648; 628, 77-142]. Halbuki onlar sekilce bir-birina oxsamadig-
lan kimi, liigoti mena ve mahiyyotce do bir-birinden segilon anlayislar-
dir. Nagil vo dastan siijetlorindo six-six tosadiif edilen tilsimler virdle,
|6vhle baglidir ve onu bilen, icra eden do, osasen gara, negativ giivve-
nin temsilgisi olan cadugerlordir. Ovsunlar iso bilavasite gergok ya-
say1s, xiisusen do ailo-moisot hadiseleri gevresinde tozahir edir. Ov-
sunlarda tilsimlordoki kimi no 16vh oxuyub goyergin cildine giren pe-
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rilor, ne kiipegiren qarilar, ne dervisler (xeyirxahliq ve badxahliglarin-
dan asih olmayaraq), ne de gorxulu divler var. Ovsunlarda insanin nor-
mal yasayisina mane olan, giizeran iigiin qorxu, tehliike téreden qiivve-
lore gars1 miibarize var ve bu da, esasen, ayin, merasim, magik soziin
sehrli tosir giicii ilo heyata kegirilir. Fal ve ovsun arasinda da buna ben-
zor forgler méveuddur. Ovsun iigiin s6z sehri baghca tesiredici vasito
sayildig1 halda, falin icrasinda bu cehate o qeder de ehemiyyat veril-
mir. Mosolen, bir kimse niyyet tutub, gozleri yumulu halda, bir elinin
sohadet barmagim diger olindeki sehadet barmagina uc-uca toxundura
bilerse, demali, niyyotdaki istek, arzu da heyata kegeacak.

Ovsunu sehrlo de eynilegdirmok olmaz. Qedim insanlann, passiv
sokildo olsa da, esasen, tebiot hadiselerine miinasibat, miidaxile cehdi
6z inikasini sehrde tapib. Misal iigiin, godim ecdadlanimiz ele bilibler
ki, Giinesin, Ayn tutulmasinin sebebkar: cin, geyatin ve s. ser giivvo-
lordir. Odur ki, ayri-ayr nesnaleri (bir geder sonralar demir alatlori)
bir-birine vurmagla ses ¢ixarmis vo bununla hemin giivveleri gorxuzub
gagiracaglarina inanmuslar. Yaxud kérpe usaq sor govuganda evden ¢1-
xarilarken onun yanina pambiq, seker, komir qoyaraq ovsun ederlor-
mis. Burada pambiq - “xeta-baladan uzaq ol, xosboxt ol, aggiinlii, is1q-
I hayatin olsun“ - demekdir. $oker - “dilin homiso sirin olsun®, komiir
- “sene pis nezerlo baxamn gozii qaralsin® - menasindadir. Bagqa bir
niimune: mehsulun tez basa gelmesi arzusu ilo yasayan ekingi akin
vaxti sahenin kenarinda qayganaq bisirtdirer ve bununla mehsula, san-
ki, “son do bu qayganaga oxsa“, - deye sehr edermis.

Passiv formal schr aktiv miinasibat gevresino daxil olarag, yeni
sozlo birlogerek, yeni bigim gazanmaga baslamigdir. Misal tigiin, bark
quraqligdan mehsulunun mehv olacag tohliikesini duyan okingi ilkin
merhelode bir quru das: isladilmig dagin yanina qoymagqla yagi§ arzu-
sunda oldugunu ifade etmis, yaxud bunun oksine olarag, yagisin gox
yagmasi ilo mohsulun tolof olacag: tohliikesinden qaygilandigi zaman
yagisin dayanmasi ligiin agziagiq gablar, ocaq iistiindeki sac1 arxasi us-
to gevirmis, bir gab yagisi buxarlanib qurtarana qoeder gaynatmig, dolu-
nu dislomekle onun kesilacoyi, daha yagmayacag zonninde olmus, da-
ha sonraki morhelode bu akta - sehro alave bir magik giic - s6z de ala-
vo etmisdir, “O, iki gaxmaq dagini bir-birine vurmagla yagisin miijde-
¢isi olan ildiimun siini benzerini yaradur, bagqa sozlo, sehr edir, eyni za-
manda hom de:
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Cax dast,
Caxmagq das.
Allah versin
Yagugi -

deyae xiisusi bir ovsun negmesi yaradir vo oxuyurdu® [153, 14]. Yaxud
bedenindo ziyil olan kimse aline siiplirge alib yeri siipiiro-siipiire bir
gecolik Aya miiraciotlo:

Taza ay, sani xog gordiik,
Ziyilin yerin bos gordiik, -

deya iig kere eyni horeketi ve sozlori tokrar edir, bu ovsunun ziyili dii-
siirocoyine inanirdi.

Yay aylan okin-biginin, bag-bagatin hasile geldiyi ¢agdir ve bunun
tigiin Giines is1ginin, istiliyin bollugu vacibdir. Havalann yagintili, ¢ox
sorin kegmosi ise tosorriifatginin qaygisim, narahathgini artinir. Odur ki,
ailenin ilk usag Giinesi - 18y, istiliyi ¢aging magsaedile kélgeni doyac-
loyerak goxsayli tekrarlar seklinda:

Kélga daglara,
Gtin buralara -

ovsun negmaesini oxuyur.

Qodimda insanlar tebii ugursuzluglara miiqavimot gostermak, xas-
toliklori govub uzaglagdirmaq, agir omoklarini yiingiillegdirmak isteyl
ilo xiisusi ayinler icra etmis ve meselonin mahiyyetine uygun mezmun-
da serlo, negmao ile onlar miisayiet etmiglor. Misal tiglin, g6z sayriyan-
do adamlar nese bir hadise bas veracoyine inanirlar. Hotta bela bir
inam da moveuddur ki, guya sag goziin seyrimasi xeyir demakdir vo bu
cohot, adeten, “‘sevinersen, ‘yaximn kimsenle goriigersen®, “xos xabar
esidorsen” kimi iimidverici deyimlorlo yozulmusdur. Sol gdziin soyri-
mesi ise yaxs1 olmayan, gorxulu, tehliikeli, ziyanli bir hadisenin baslan-
gicin1 xeber veran alamet sayilmigdir. Odur ki, sol goz soyridikde fola-
ketdon yaxa qurtarmaq iiglin ugur simvolu, giines romzi sayilan qirmi-
71 rongli sap, parga kesiyi vo s. g0z qapaginin tistiine yapisdirlir vo say-
riyen goze sag olle ii¢ kero sigal goke-goka:
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Xeyra atirsan; at!
Sara dursan, yat! -

sozleri ile ovsun edilir.

Maraqghdir ki, bels ovsunlarda dualist diinyagériisiin izleri de 6zii-
nii gostermokdadir. Belo ki, basqa bir ayin zamani ogul isteyinde olan
qadin qizin, bir ndv, qutsallagdinilmig, hami ucaligina qaldinilmis dagin
yanina getirib -

Ag dag, qara dag,
Buna bir gardas! - deyir.

Itiyini axtaran adam, adoten, axtarly zamani;

Tapil-tapil, pul verram,
Tapilmasan kil verram -

sozlerini tokrar edir.

Bu ovsunlann tigli do bu ve ya diger derecede dualist diinyagdriis-
la baghdir. Sonuncu ovsunu icra eden bele diisiiniir ki, sor qiivveler s1-
rasinda olan seytan onun itiyinin tapilmasina mane olur. Odur ki, hemin
mogamda - ovsunu soyleyerken yaylifinin ucunu da diiyiinleyir. Bu-
nunla sanki seytanin quyrugunu baglayib, onu zerersizlesdirmis olur.

Ta gadimlerden mehsulun tez yetismosi, bol olmasi, mal-qaranin
salamatlig {iglin ayri-ayn tedbirlere, o siradan ovsunlara da tez-tez ol
atilmuigdir. Misal ligiin, el arasinda “Goy qursag“, “Fatma nenonin ha-
nas1“ adlanan qovsi-quzehdoki yasil rengin bollug, bar-bereket, san
rengin isa quraghq, qithqgla bagh olduguna inanan ekingi bunu tekce
miisahide etmekle kifayatlonmir, quraglig1 qovmag, qithgdan yaxa qur-
tarmaq liglin xiisusi ayin icra edir. O, gdy qursagini goriince torpaq ilize-
rinde iki zemi tesviri ¢1zir, bunlardan birini 6ziiniinkii sayir ve:

Fatma nana, Fatma nana,
Sarisi sizin zamiya,
Yagili bizim zamiya! -

deya oli ilo hamin “zemi“lere isare ederak ovsun oxuyur.

Siiriiden, naxirdan aynlmis, yaxud gece ¢6lde qalmis heyvanin
qurd-qusa yem olmamasi figiin de ayrica ovsun icra edilmigdir. Heyvan
sahibi agziagiq bigag sanki canavar agz biler ve:
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Yagladim,
Zagladim,
Qurdun agzin
Bagladim -

ovsun negmaesini oxuyandan sonra bigagin agzini baglamaqla qurdun da
agzim bagladifim diisiinermis. Heyvan sag-salamat tapilandan sonra
ovsun eleyen adam bigagin agzini agirmus ki, qurdun da agz1 agilsin.
Qurdun agzim bagh saxlamaq giinah bilinmigdir. Bilavasite qurdla bag-
|1 ovsun va etigadlar bareda tasavviir hasil etmak iiglin asagidaki nimu-
na seciyyevidir: “Heyvan iten ve ¢6lde qalan zaman qurdun agzini bag-
lamagq tiglin ere getmemis yetkin bir qizin yammna gelerler. Qiz sagim
alina alar ve bir tel ayinb deyar:

- Qurdun agzim baglayiram, filankesin heyvanimi qurd yemasin.

Sonra qiz sagindan aywrdif tikii diiyer, heyvan tapilandan sonra
diiyiinii agar ki, qurdun agzi agilsin. Buna “qurd agz1 baglamaq" deyaerler.

Heyvan geco ¢6lde qalanda ipi diiyiib gazamn altina qoysan da, gu-
ya qurdun agzi baglanar, heyvani yemez. Canavann (qurdun) agzin
baglamag iigiin, hemg¢inin yun daraginin agzina baltanin agzini kegiror-
ler* [14, I, 279].

Heyvanlar dabaq xestaliyine tutulan zaman ise “...bir nafer kisi ali-
ne gox boyiik tabaq alib, ibtidai insan ve ya saman regslerini xatirladan
herekatler eder, xeste heyvanlara yaxinlagib:

Tabagq galdi,
Dabagq qag [228, 17].

- deye ovsun oxuyarmis. Burada dabagin - yeni xestoliyin fena, ser
qiivvelerin emoli olmasi, tabaq galib ses salmagla onlarin qorxudulub
qaginlacagina inam moveuddur.

Usaglan xosteliklorden qorumag ve ya sagaltmaq ligiin el arasinda
xalq tebabeti iisullan ilo yanasi, ovsunlardan da istifade qlunmusduf,
Misal iigiin, ugaq bogaz agnsindan narahatliq kegirdikde el inamina go-
ro yash bir adam ...iki barmag ile usagin bogazin ti¢ defo ovdugqdan
sonra yavasca sille vurur va o, bu isi gororken miitleq:

Bir,
Ik,
Us,
Pug -
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sozlerini li¢ dofo tokrar edir. Oger homin sexs bir terefden usagin sis-
mis vezilerini ovursa, ikinci terefden de son sille ile xesteliyi qovmagq,
qagirmaq, mehv etmek istoyir. Silleni vuran zaman “pu¢ demesi do
bunu gosterir [153, 18].

Usagin gece narahat yatmasi, yuxuda tez-tez seksenmesi ser qiiv-
velerin usaga eziyyet vermesi kimi yozular, buna gars: tedbir goriiler,
ovsun edilermiy. Bu zaman agziagiq bigaq ve ya qaye1 usagin yastig al-
tina qoyularmis ve inama gore, ser qivvaler demir ve ondan hazirlan-
mis nasnalarden qorxdugu ligiin usaga yaxinlasa bilmezmis.

Usag1 badnezerden qorumagq tigiin da bir sira ovsunlardan istifade
olunmusdur. Belo ki, usaq xestelonen zaman tez-tez esnoyende onun
nezere geldiyl giiman edilibdir. Bu vaxt usagin anasi sag eliyle bir ¢gim-
dik duz gotiiriib onu usagin basina li¢ kere dolandirr, eyni zamanda her
kero usagin kireklori arasina astaca yumruq vura-vura “Gozii deyenin
gozi ¢ixsin® deyir. Bundan sonra ise:

Duz, duz,

Ocagda qiz,

Yanib kiil olsun
Balama dayan goz -

ovsun negmesini oxuya-oxuya hemin bir ¢imdik duzu ocaga atir. Duz
ocaqda garta-cartla yandiqda, “gozii deyenin nezeri yandi* - diigtinilir,

Yaxud bir deste lizerlik gotirilib yandinlir, xestelonmis ugaga
onun tistiisii deydikce:

Uzarliksan, havasan,
Min bir darda davasan,
Balama géz vuranin
Gozlarini ovasan.
Uzarlik dana-dana,
Ocaqdan gotiir, sana,
Nazori bad olanin =~
Gozlori odda yana.

Uzarliyim gatdasin,
Yaman gozlar partdasin,
Agrin, balan tékiilsiin,
Dard tistiindan atdansin -
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ovsun nagmesi oxunulur,

Usagin caninda gada-bala, derd-azar, agn-aci olmasin deye o, ¢i-
mizdirilerken de ¢ox vaxt ovsun edilirmis. Ana usagini gimizdirib qur-
tardiqdan sonra, nahayat, bir gab suyu onun iistiinden axida-axida ov-
sun nogmasi oxuyarmis:

Agnilar sandan gagsin,
Yolunda giillar agsin.
Dard-balan: atasan,
Boya-bagsa ¢atasan.
Can bala, camm bala,
San ol hayanim bala.

Bir sira ayn1 belalardan qorunmaqda da ovsunlar vasite bilinmigdir.
Bolli oldugu kimi, aqreb an gqorxulu heseratlardandir. Adamlar buna
qars1 xiisusi bir “®qreb ovsunu* yaratmis ve yatmazdan qabaq hemin
ovsun negmesini oxumusglar:

Ogqrab-aqrab axinca,
Caxmagim ¢axinca,

Oqrab oldu bir kigi,

Baglad: qurdu-qusu.
Siileyman peygambarin bigagt,
Fatma nananin qursag,

Uf... af... if:

Goériindiiyii kimi, ovsunlar ilkin-ibtidai diinyagérisle bagh'olaraq
folklor texeyyiiliiniin ortaya gixardig magik ve mifik aktlardir. Insanin
tobiate tosir etmak, tobiotden galen qorxu, tehliike ve felaketlorin qar-
sisim almaq moqsedile icra etdiyi ovsun aktlan bu sebebden de uzun
zaman onun moisetinde yasaya bilmigdir.

FALLAR. Fal tutulmus niyyetin miisyyen ayinin icrasi ilo hoyata
kegib-kegmoyecayini bildirir. Qadim xalq moeisatinde gox giicli rr_u'jv-
qeyi olan falin esas novleri bunlardir: odla falaba:‘un.a _(piml.-nanu)ra);
quslanin ugusu ile falabaxma (ornitomantiya); allerin 1q1qdek1 xatlarle
falabaxma (xiromantiya); falabaxma (arifmomantiya); su ile falabaxma

(hidromantiya).
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Falin icras, osasen, iki sokilde olmus, onlardan biri goz fali (besit,
sado), ikincisi qulaq fali (miirokkeb) adlanmisdir.

Géz falinda soziin tesir giiciinden gox zeif sokilde istifade edildiyi
halda, qulaq falinda ses ve sdz aparic1 movqeye malik iinsiirler kimi ¢1-
xis edir. Goz fah istirakgilarinin say1 baximindan da qulaq falindan se-
¢ilir. Qulaq falimin icrasi zamani an azi iki noferin igtiraki vacibdirse,
gz falini tokbagina da icra etmok miimkiindiir.

Azorbaycanda ibtidai fal gismindon sayilan odla falabaxma (piro-
mantiya) daha genis yayilmisdir. Qadim insan oda heyat, yasayi§ qay-
nag1, xosboxtlik menbayi kimi baxdigindan odun geyri-adi giiciine, xi-
laskarliq qabiliyyetine malik olmasina inanmgdir. Buna goro do heya-
ti ohomiyyoti olan problemlerin, miskiil islorin ¢oziilmesindo oda bir
hami, yardimg1, qurtulus getiron kimi yanagiimigdir. Od falina miiracio-
tin esasinda bu mifoloji tesevviir dayamr.

Oda inamin neticesi adamlarda bele qonaat yaradibmus ki, “Ocag-
da yanan odundan otrafa gatilt: ilo qigileim sigrarsa, demoli, ocaq bagin-
da oturanlarin geybeti edilir, “Yanan odundan alov birden-bire diiz
qgalxsa, eve qonaq galor” ve s.

Hamilo gadinin dogacagi usagin oglan, yaxud qiz olacagim once-
don bilmak iigiin od falina miiraciet olunmugdur. Adamlar niyyet edib
kosilmis heyvanin sulugunu oda atir v ona goz qoyurlar. Oger suluq
partlasa ve igindeki su otrafa sopolonse, demoli, falina baxilan boylu-
nun qizi, yox, ager su havaya fisqirsa, onda oglu olacag. Yaxud kimse
azarlayanda onun nozore golib-gelmomasini do od fal ilo Oyrenmayo
cahgiblar. Belede niyyet tutdugdan sonra bir gimdik duzu xostolonanin
bagina dolandirib oda atirlar. Duz garta-gartla yanarsa, bu o demokdir
ki, od azarlinin gézo gelmesini xeber verir.

ibtidai vo miirekkeb falin serhedloerini birlosdiren say, reqom fa-
linda artiq miirokkeb fala mexsus s6z do istirak edir. Rogem falinda tu-
tulmus niyyet iiglin sayin tok, yaxud ciit golmasi agar sayilir. Say falin-
da basqa vasitolorlo yanas, dilyiiden do istifade olunur. Giinki diiyi do
bugda kimi hemise miigaddes nemat sayillmigdir. Gelin gedon qiz ata
evindon gixdig vaxt oveunda diiyii tutur vo tanidigr qizlarin adlarini de-
yo-deye yera bir dityii salir. Sonuncu diiylide adi ¢ekilen qizin da yaxin
amanlarda ere gedocoyi zonn olunur. Yaxud yeno de bir geder diiyti
gotiiriib sayir ve ciit, tok gelmosi ilo igin xeyir-or olacagini mileyyen-
losdirmaya galisir.
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Azorbaycanda falin miirekkeb névii - qulaq fal daha genis sekilde
sarh.olunmusdur [9, 1, 10]. Orab sozii olan “vesfi-hal*“in birinci kompo-
ncnt‘min “torif*, “tosvir* [60, 94] monalari da vardir. ikinci komponent
yeni “hal® elo eroblerde de, bizde do eyni menadadir. Morasimda oxu:
nulan negmenin ise giiman ki, “qadimlerde 6ziinemexsus formasi ol-
mus, sonraki asrlorde gox genis yayilmig bayati formasi, biitiin mera-
simlorde oldugu kimi, burada da qalib golmig [9, I, 11] ve janrin 6z adi-
n1 unutdurmugdur. Y.V.Coemanzeminli de yazmisdir ki, merasimde ifa
edilon mahnilar bayat: tok taninan dérdmisral xalq seridir. Umidveren,
nese doguran, matanat bagislayan bu negmeler yalmz qurulusca baya-
tilara oxsayir, mezmunca ise onlardan segilirlor* [235].

: Demali, sirli alomi éyrenmek cehdinden yaranan “vesfi-hal® me-
rasimin adidir. Bu merasimin yalmz Novruz bayranmi erafosinde icra
olunmasi da ¢ox ince bir matleble baghdir. Novruz bayrami yeni giin,
tobietin dirilmasi, canlanmas: bayramidir. Qadinlar da bu vaxt fala bax-
;naqla hayatlarinda bag verecek deyisikliyi, yeniliyi dyronmoye galigir-
ar.

“Vosfi-hal* merasiminde istirak edenler arahga elde “dilek tasi™
adlanan su ile dolu bir badya qoyurlar. Ayinin aparicisi istirak¢ilardan
liziik, sirga, sancaq, oymag, iyne va s. parlaq nesnolor alib badyaya sa-
lir. Ag yayhqgla badyann iistiinii ortiir. Sonra:

Gaoyda ulduz olaydim,

Can giiliim, can-can
Xogbaxt bir qiz olaydim,

Can giiltim, can-can!
Yar qapini déyanda,

Can giiliim, can-can!
Evda yalqiz olaydim,

Can giiliim, can-can!

Yaxud:

Araz axar burular,

Can giiliim, can-can!
Suyu dagda durular,

Can giiliim, can-can!
Urakda arzun olsa,
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Sana da toy qurular,
Can giiliim, can-can!
Can giiliim, can-can! -

soklinde negmealer oxuyur ve badyadan oline kegon nisan1 ¢ixarir. Bu
zaman nigan sahibi oxunulan negmenin mozmunundan 6z ligiin netice
cixanr. Basqa sozle, negmenin sozleri tutulmus niyyetin agarina gevrilir.

“Vosfi-hal* merasim negmelerinde xalqin inam ve etiqadlari, aski
diinyagoriisleri 6z iz vo elamatlerini goruyub saxlayir.

“Vosfi-hal“ moerasiminde istirak edenler arasinda, adeten, niganh
qizlar da olur. Ayin icra olunan evin gongulugunda ise cavan oglanlar
toplasib senlik kegirirlor. Qadinlar olan maclisde niganh “qizlardan bir
negasinin ya boynuna érpek dolayir, ya da goluna yaylig baglayirlar.
Moclisin car¢isi ohvalat derhal gizin niganhsina gatdirir. Oglan “bagla-
ma* shvalatini esitdikdon sonra yer-yemisden bir baglama diizeltdirir,
xiisusi bog¢ada, yaxud heybade qiz ligiin yollayir®.

“Vpsfi-hal* morasim negmelerinin metninde aski diinyagoriisle
bagli bir gox cizgilera do rast golinmekdadir. Meselen:

Vasmani gasda sina,
Agli bagda sina,
Niyyatin hasil olar,
Baxtint dasda sina.

Burada fetisizm - maddi varhgdaki asyalarin fovgelqiivve sayilma-
sina inamn izlori vardir. “Baxti dasda sinamaq” inam1 eski ¢aglardan
bu giine golib catmigdir. Azerbaycanin demok olar ki, biitiin bélgelorin-
do dag pir, ocaqlar vardir. Bu daglarin bezilerinin ortas desik olur. Oger
bir kimsa niyyet tutub hemin dasin ortasindan kege bilse, onda diloyi
hasil olar. Etiqada goro, bele anda dagin deliyi boyiiyiir ve hemin adam
da kegir. Yaxud niyyet tutub das pirlore mix galirlar. Ogor mix daga bat-
sa, demoli, istok do yerine yetacak.

ANDLAR, DUALAR. Qadim inam vo etigadlarla, insanlann ilkin
tosovviir ve diisiinceleri ilo bagh olan, uzun bir formalasma, tekmilles-
ma yolu kegon andlar osasen, iki yolla yaranir. Birinci yol: insanlar mii-
goddes bildiklori varhglara and igirlor. Bu ciir andlarda donmezlik, ne-
zordo tutulmus motlobi, mesaleni, isi miitleq yerine yetirmok, baga vur-
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maq getiyyeti ve iradesi bir h6km kimi sdylenir. Ikinci yol: miieyyen
bir is, ehvalatla bagh séylenilmis fikre, s6ze siibhe ile yanasildiqda, de-
yilenlerin ger¢ekliyine inam yaratmaq ti¢iin and igilir. Her iki halda
andlar tesdiq mahiyyeti dagiyir.

i Ta gadimden Azerbaycanda miigeddes bilinen giines, su, od, ocaq,
Eorek, “torpaq anlamlan ile bagh andlar daha gox yaranib yayilmigdir:

Bu giinage and olsun®, “Bu giinege kor baxim, yalan deyiremsa®,
“Torpaq haqq1*, “And olsun anamin iiz qoydugu torpaga®“, “And olsun
bu suya“, “And olsun bu suyun salavatina“, “Bereket haqq, “Berake-
te and olsun®, “Céreye and olsun®, “Corek hagq1“, “And olsun seninle
kosdiyim duz-¢oreye*, “Isiq haqqr®, “Od haqq1, “And olsun bu yanan
ocafa“ ve s.

Canl danmisigda dini duygu ve ehkamlara, islam miigeddeslerina,
ziyaretgahlara, pir-ocaqlara aid andlar da oldugca islekdir: “Allah hag-
q“, “Tann haqqi®, “And olsun Allaha®, “Bu iizii qibleye and olsun®,
“Qurana and olsun®, “Yalan deyiremsa, Quran genimim olsun®, “Mascid
haqq1®, “Getdiyim Kabe haqq:®, “And olsun Slinin qilincina®, “And ol-
sun bu Bli yoluna®, “On iki imama and olsun*, “And olsun Hozrat Ab-
basin gelom olan gollarina“, “Hezret Abbas haqqi“, “And olsun Karbe-
la miisibetine”, “Peygember haqqi, “And olsun qildigim namaza®,
“Tutdugum oruca and olsun®, “Yaradan haqq:", “Yaradana and olsun®,
“And olsun inandigimiza, “And olsun Imam Rzanmn gobrine*, “Imam
Hiiseyn hagq1®, “Yalan deyiromse getdiyim Hacc gonimim olsun® ve s.

Umumi seciyye dagiyan ve genis yayilmis bu niimunalerle yanasi,
nisbaten dar gevreli, qohumlug, dogmalig, sexsi miinasibat ifade eden
andlar da goxdur: “Atamn canina and olsun®, “And olsun anadan am-
diyim siide", “Bagin haqq1®, “Qardagim cani, “Tok balamin canina and
olsun®, “Oz canim iigiin®, “Oziz canina and olsun®, “Sabaha salamat
¢ixmayim", “Oziim 6lim“, “Sen lesen®, “Cavan canima and olsun®,
“Atamin goru haqq®, “Qerib dayimin cani iiglin* va s.

Anda inam eski gaglarda xiisusile giicli olmusdur. ¢ilmis andi sin-
dirmaq, ona emal etmomek bagislanmazmis, odur ki, hatta 6limii ya-
landan and igmekden iistin tutmuslar. Bu baximdan “Kitabi-Dade Qor-
qud“daki bir and niimunesi seciyyevidir. Abidenin sonuncu boyunda
bolli olur ki, Bozoklar ve Ugoklar eyni vaxtda yiilib goldikde Qazan
xan evini yagmaladirmig. Yeni o, xaniminin alindan tutub evden gixar,
golenler istediklerini gotiirormisler. Bir kere Qazan xan evini yalniz
Bozoklara yagmaladir. Odur ki, Ofuzun Ugoklar tiresi bundan inciyib
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Qurana and igir ve Qazana diigmen kasilirlor. Ancaq onlar Oguzun dérd
nigabli alpindan biri olan Bams: Beyrekden g¢ekindiklerinden Qazan
xanin iistiine hiicum etmaye lirek etmirler. Odur ki, al dil ile Bamsi
Beyrayi apartdinb ona da and igdirmekle 6z tereflerine gekmak isteyir-
lor. Oks halda, onu dldiirecdklerini bildirirler. Bams: Beyrok 6liimiine
razi olur, amma canini qurtarmag ti¢lin yalandan Qurana ol basib and i¢-
mir. Oksine, 0, Qazana doniik ¢ixmayacagini sdyleyir ve bele and igir:

Man Qazanin nematini ¢ox yemigam,
Bilmazsam goziima dursun!
Qaraqogda qazhq atina gox minmigam,
Bilmazsam mana tabut olsun!

Yaxs: gaftanlarin ¢cox geymisam
Bilmazsam kafonim olsun!

Ala barigah otagina ¢ok girmisam,
Bilmazsam mana zindan olsun!

Moan Qazandan donmazam [442, 153].

Eyni baximdan bir basqa boyda Qazan xanin i¢diyi and da maraq
dogurur. Kafirler Qazan yatmis halda tutub esir aparirlar. Oguz eren-
lori onu qazamatdan qurtarmaga geloende kafirler Qazana deyirler:
“And i ki, bizim elo yagiliga golmoyoson® [442, 142]. Qazan xan ¢a-
tinliyo diigiir. O, yalandan and ige bilmoz. Vaziyyatden ¢ixig yolunu
Qazan xan 6zii tapir. O, dolayisiyla belo and igir: “Vallah, billah, dogru
yolu goriir iken ayri yoldan gelmeyeyim* [442, 142]. Kafirler elo dii-
siiniirlor ki, bu andla Qazan xan onlarin torafine kegmisdir. Amma os-
linde Salur Qazan oguzlarin yolunu “dogru yol* saymis ve “bu yoldan
déniib eyri yola“ ketmayacoyine, kafirlerle albir olmayacagina and i¢-
misdir.

Maoisetde olduggu kimi, sifahi xalq edebiyyat: drneklerinde de and-
lara six-six rast golinir. Folklorda noinki insanlar, hotta sirli-sehrli qiiv-
velor - divlar, periler bels, verilmis vedi, sozii miitloq yerino yetirocok-
lorini bildirmek figiin analarinin siidiine, Siileyman peygemberin izii-
yiiniin gagina ve s. and igirler.

Folklor niimunelorinde and yalniz sézle yox, hemginin ayin soviy-
yosinde miieyyen hereketlerle do icra olunur. Bu baximdan nagil ve
dastanlarda miisahide edilon ehd-peyman and1 digqotgekicidir. iki dost
hemisolik sirdas, qardas olacaqlarini ehd-peyman and1 ile tesdigloyir.
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Andin esas elamoti aer iganlorin barmaqlarini gertib qanlarini bir-biri-
no qarisdirmasidir, Misal tigiin, “Dostlanin sirri* adli Azorbaycan nag-
linin asas qai}remanlan Memmedle Malik getin bir sefere yollanmaz-
dan c!a!aaq etibarli dostlugu, sedaqeti ganla mohiirleyen ohd-peyman
and igirler. Nggllda deyilir: Onlar “©hd-peyman eladilor ki, méhkem
dost olaq. ikisi do barmaglarini ¢ortib ganlarini qatdilar** [383].

, Qilinc altindan kegorak andigme oski tesevviirlerlo baghdir. “Kita-
bl-DGfiE{ Qorqud*un iiglincti boyunda Bamsi Beyroyin yalandan 6liim
?{abapm getiren Yalang1 oglu Yalangiq onun nisanhsi Banigigoyi almaq
istayir. Toy baglamir. Bu vaxt esirlikden qurtaran Bamsi Beyrok golib
¢ixir. Hogigoet agkar olur. Giinahmin bagiglanmas: iigtin imdad dileyen
Yalangiq Bams1 Beyroyin qilincinin altindan kegmokle bir daha belo is
tutmayacagina and igir [442, 67]. Buradan anlasihr ki, andin pozulmasi
qilincla dogranmagla neticelenacekdir.

Onuncu boyda gardag1 Sekreki esirlikden qurtarmaga gedon Okro-
ki bu seferden saxlamagq i¢iin tez-telesik evlendirirlor. Boyda deyilir:
“Oglam gordoye qoydular. Qizla ikisi bir déseye ¢ixdilar.

Oglan qilincin gixards, qizla kendi (6zii) arasina buraqds.

Qiz aydir:

- Qulincin gotiir, yigit! Murad ver, murad al! Sanlahm! - dedi.

Oglan aydir:

- More, qavat qizi! Men qilincima dogranayim! Oxuma sancila-
yim! Oglum dogmasin! Dogarsa on yagina varmasin! Afamin zini
gormayince, olmiis iso gamn almayinca, bu gordoye girsom - dedi*
[442, 134]. Burada da oguz comiyyetinde andin pozulmasinin qilinc-ox
cozasina - Oliime baraber tutulmast kimi gobul edildiyi goriiniir.

Miioyyen nesnelerin and vasitesi olmasi “Dasdemirin nagih* ve
“flyasin nagih“nda xiisusi maraq ve deyer dagiyir. Her iki nagilda sir-
rin saxlamlacagina and igilir. Nagillarin osas gehromanlan Dagdemir
do, Ilyas da nara iyneler sancir, kagizi qay¢ ilo xirda-xirda dograyir, bi-
rincisi oti tike-tike pargalayir, ikincisi Qurani opir. Bununla badenleri
iyne sancilmis nar kimi oxlansa da, kagz kimi dogransalar da, et kimi
parcalansalar da sirri gizli saxlayib heg vaxt, heg kose agmayacaqlarina
and igirler [382, I, 151-159; II, 262].

Mozmun ve deyilis baximindan dualar alqislara gox yaxindir. Be-
zon ayni-ayrihigda miisteqil nefhum olan “alqis“la “dua“ paralel gokil-
de soylenilir. Bu baximdan alqss da, qargis da dua sayrhr. Misal ligiin,
“Kitabi-Dode Qorqud“da 6vladi olmayan Dirse xana maslohet gorilir
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ki, aclan doyursa, gilpaglari geyindirse, borclulan borcdan qurtarsa,
Tanrinin inayeti ile dvlad qazanir. Dirse xan bele de edir ve Oguz bay-
lorine boyiik qonaqliq verir. Boyda deyilir ki, gonagliqda olanlar “9l1
gotiirdiiler, hacet dilediler. Bir agz1 dualinin algisiyla Allah-taala bir
ayal verdi. Xatunu hamile oldu* [442, 18].

Yaxud alqis-qargisin dua funksiyas: yerine yetirmesi dastandaki:
“0l zamanda boylerin alqis1 alqus, qargis: gargs idi. Dualan miisteceb
olurdu® [442, 43] - qenasti ile dagiq sokilde ifade edilmigdir.

“Kitabi-Dede Qorqud*da esirlikden qayidan Bamsi Beyrek goriir
ki, bayler “ox cigri‘ qurub bir-biri ile yangir, “gdygu* - niganli liziyi-
ne ox atirlar. Boyda deyilir:

“Qagan kim Budaq atsa, Beyrak:

- Olin var olsun! - deyirdi.

Uruz atsa:

- Olin var olsun! - deyirdi.

Yeynak atsa:

- Olin var olsun! - deyirdi.

Sirsamsaddin atsa:

- Olin var olsun! - deyirdi.

Gaygii atsa:

- Olin qurusun, barmaglarin giiriisiin! - deyirdi** [442, 61].

Buradak: “Dlin qurusun, barmaqlarin giirlisin garg1s oldugu kimi,
“9lin var olsun!“ da dua galarlan olan alqusdir.

Canli damsiqda ve folklor metnlerinde miisahide edilen dualann
boyiik qismi bilavasite islam dini ifadelerinden toskil olunmugdur: “Al-
lah-taala seni diigmene mohtac elomesin®, “Allah-taalanin kémeyi ile
heg vaxt “ne edim, nece edim?” demeyesen”, “Ey uca Tann, siifremi-
zin boroketini bol eylo. Bizi gorekle imtahana gekme®, “Ey gadir Al-
lah, dergahina ol galdinb dua elayirem ki, biitiin gedenler sa-salamat
evlorine dénsiin, menim de birce balam onlann iginde®, “Ya on iki
imam, diismenlerimizi zelili-xar eyle* ve s. Bu sayaq dualardan sonra,
adeten, “amin!“ deyilir.

Dualarin bir gismi do soxsi miinasibatler neticesinde yaranr, Go-
riilon xeyirxah isin miigabilinde bir kimse bagqasina “Bagiuca olasan®,
“Bir akib bes gotiiresen®, “Qada-bala gérmeyesen®, “Dadina allah ye-
tigsin“, “Dost-diigmen yaninda Gzl ag olasan”, “Kdlgen fistiimiizden
askik olmasin® ve s. sekilde dualar sdyloyir.
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ALQIS-QARGIS. Sbziin magik giiciine inamu oks etdiren “algs*
ve “qargis“in soz (ifade) kimi yaranmasi da eski mifik tesovviirlerle
baglidir. Bellidir ki, ruhlar ibtidai diinyabaxis sisteminde “xeyirxah* ve
“badxah” olaraq iki qisme ayrilir, 9satire gore, bu ruhlar insanlarin he-
yatinda ¢ox miihiim rol oynayirlar. Olsun ki, “alqis“dak: “al” da, “qar-
g15“daki “gara” da eslinde ele ruh adlandir: “Al“ xeyirxah, “Qara® bad
amoller remzidir. Sozsiiz, bu adlann her ikisinde goxmenahliq da var-
dir. Misal figiin, “al* bir sira diger mena galan ile yanasi, ham de nesil,
tayfa, yalan, hiylo demekdir. Umumiyyatle, qodim tarixli “al* leksik
vahidi esasen miisbat mena ifade eden sozlere qosulmusdur. Diizdiir,
“al“ monfi mena dasimigdir, amma bu onun nisbaten sonraki zamanlar-
la bagh mena galandir.

Adamlar tarix boyu “al“a, “qara‘‘ya uygun soz ve sekilgiler qos-
magla miixtelif ifade vo deyimler yaratmislar. Misal ligiin, “qara giin-
lii“, “qarabext", “‘qarayaxa“, “qaragabaq’, “qarabasma” va s. bu gebil
deyimlor bilavasito “qara“ ile elagedardir.

istor “alqis", isterse do “qar@is“daki “qis - &5 aslinde ¢agirmag,
soslomek, séylomek menasinda olan “qigqirmaq™ felindendir.

Algss ve qargiglar soziin sehrli gliciine ¢ox qiivvatli inam, etigad ol-
dugu vaxtlarda yaranmigdir. Dogrudan da, soylenildiyi vaxtlardan gox-
gox sonralar yaziya koglirtilmiis “Kitabi-Dade Qorqud“da agiq-aydin
deyilir ki, “Ol zamanda beylerin alqis1 alqus, qargisi qargs idi* [442,
43]. Hatta ilkin-ibtidai ¢aglarda alqis-qargigin hoyata kegacoyine o qe-
dor inanihib ki, onun nahaq séylenilmesi ile boyiik ugursuzlugun olaca-
#1 zonn edilmigdir. Odur ki, belo halda tezliklo qargisi geri gotirmaya,
bununla da, onun térede bilecayi qada-balami sovugdurmaga cohd gos-
torilmigdir. Misal ligiin, Dirso xanin xatunu oglu Bugac Qazhq dagn-
da gana bulagms halda gordiikde Qazliq dagini qargayir:

N> Qazhq dagi, axar sanin sularn,
Axar ikan axmaz olsun!

Bitar sanin otlarin, Qazliq dagt,
Bitarkan bitmaz olsun!

Qagar sanin keyiklorin, Qazlg dag,
Qagarkan qagmaz olsun, daga donsiin!...

Sese gozlerini agan Bugac anasinin qargisim esidib:
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Axarhda sularina qargamagil,

Qazhg dagimin suyunun giinaht yoxdur.

Bitarlida otlarina qargamagil,

Qazlg daginin su¢u yoxdur.

Aslanina, gaplanina gargamagil,

Qazhg dagimin su¢u yoxdur.

Qargarsan babama garga

Bu sug, bu giinah babamdandir - dedi [442, 23-24].

Yaxud evinin yagmalanmas: xeberini Qaraca ¢obandan esidende
Qazan ona gargis soyleyir. Coban ise bu isde glinahsizdir. Odur ki, o:
“Ne gargarsan mana, agam Qazan? Yoxsa koksiinde yoxmudur inam?
Alt1 yiiz kafir doxi menim iizerime goldi. iki qardasim sehid oldu. Ug
yiiz kafir 6ldiirdiim, goza etdim. Simiz qoyun, artiq toglu senin gapin-
dan kafirlore vermadim. Ug yerden yaralandim, qara basim biikiildii,
yalniz qaldim. Sugum bumudu?* [442, 34]

Oski zamanlarda adamlar bu fikirde olublar ki, alqi§ ve qargis soy-
lomaye tehrik eden, onlan heyata kegiren de ele ruhlardir. Misal tigiin,
astral goriislerle bagh “Tapdiq” nagilinda Sems Tapdig1 yixib bagini
kesmok isteyonde oglan deyir:

. Ey pehlovan, igid basdifim kesmez. Meni 6ldiirme, qoy gedim
bacimi azad edim. Bacimin liziinii gormemis 6lsem, ruhum sene qargis
edar* [382, IV].

“Qurbani* dastaninda ise adamlar haqq asig1 saydiglan Qurbaninin
ahindan qorxuya diigiir ve onun oliimiine forman veren Ziyad xana:

“_ Xan, ag1gin ah-vebali tutar, soherimiz viran olar. Bunu 6ldtirme®
[386a, 1, 39] - deye yalvarirlar.

Bu baximdan Qurbaninin Qara Vezire soylediyi gargis xiisusile se-
ciyyevidir. Qara Vezir asigin oldiiriilmesini celladlara tapgiranda Qur-
bani deyir:

“Vazir, sana gargayiram,
Hagqq dilayin yetirmasin!
Gaydan min bir bala ensa,
Birin sandan étiirmasin!

Evinda diigasan nagag,
Sag goziina batsin bicag!
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Ogul-usaq digsiin qagaq,
Istadiyin gatirmasin!

Oturasan ag otaqda,
Qan qusasan laxta-laxta,
Sani goriim élan vaxtda,
Dilin kalma gatirmasin!

Qurbani qald: burada,
Qadir Allah yetsin dada,
Meyidin galsin arada,
El yigihb gétiirmasin!

Bu zaman géy guruldads, bir ildinm igiyi1b vezirin evinin iistiine
diisdii. Ev gurhagurla ugub yera tokildi. Nerilti, gurultu her yeri biiri-
dii. Colladlar Qurbanini goyub qagdilar. Vozir evinin, usaqlarinin hayi-
na qaldi. Qurbani yadmdan ¢ixdi“ [374, 1, 60). Demoli, burada matleb
bilavasite qargisin yardimi ile hasilo golmisdir.

Yaxud “Ug bacinin nagili“nda kimlikleri taminmayan {i¢ soxs golib
sahzadenin arvadindan onun qizini istoyir. Nagilda deyilir: “Xamm qi-
zin geyindirib verdi, goturiib getdilor. Aparib geharden Q}xartdllar. ko-
nara. Qiz1 qoydular yero, dediler: golin heremiz bu qiza qarg1s (eslinde
alqus - B.A.) eloyak. Birincisi dedi: _

- Ay qiz, ay qiz, seni gorim aglayanda yel essin, tufan qopsun!..

ikinci dedi: B s

- Ay qiz, seni gorim, yeriyondo bir ayagin qizil kessin, bir ayagn

us. §
gumc;m giildiirdiiler, agzindan doste-deste giiller tokuldi. _Vulrub ag-
Jatdilar, yel osdi, tufan qopdu, yeritdilor bir ayag quz1l kesdi, bir ayagi

{imiis* [382, I, 125-126). e
gmml;s;.l Eia deyerlidir ki, “Kitabi-Dade Qo;lq\:lcll“‘ qal:raman]a: s:);-l:;:-
argisin onlann taleyinde helledici rol oynamasiia B
E;ma:g!:m\:lals?ar.gﬁapagéz 6z tek goziiniin gixanlmasinin sobebini belo

basa diigiir:

Ag saqqall gocalari ¢ox ag'rlatmw?m, :
Ag saqqalli qargist tutdu ola, goziim sani,
Ag birgakli gariciglar gox aglatmigam,
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Gozii yagi tutdu ola, goziim, sani.

Miicagi gqararmug yigitciklari gox yemisam,
Yigitliklari tutdu ola, géziim, sani.

Olcigazi xinali qizeigazlart gox yemigam
Qargislart tutdu ola, géziim, sani [442, 121].

Alqis ve qargislann sdylenilmesi ligiin bezen qabagcadan zemin,
sorait hazirlanir ki, bu meqamda, adeten, asatiri obrazlara da miiraciet
olunur. Bu baximdan Yel baba, Xizir baba, ©kingi (Ciitcii) baba, Dag
baba, Sah baba, Piri baba, Ata baba, Aran baba, Baba Siiceddin, Baba
Darvis ve bagqa bu siradan olan mifoloji obrazlar xiisusi maraq dogurur.
Okingi (Ciitcii) baba ilk zehmetkes insandir ve torpag: okib becermayin
binasimi o qoymusdur. Bu isi ondan dyrenen insanlar sonralar ekingini
baba ucaligina qaldinb qutsallagdirmig, ona akin hamisi kimi baxmuglar.
Indinin 6ziinde belo, adamlar ozlerini bu ekin hamisine oxsadaraq
“Okingi babayam®, “Ciitcii babayam* ifadelerini isletmekdadirler.

Xizirla Ilyas arasinda oldugu tek, Yel baba ile 9kingi baba arasin-
da da bir yaxinliq, gohumlug vardir. Oziinde bu qohumlugu, yaxinlig:
yasadan ayrica bir efsane de var: “Deyirler ki, Yel baba ile Skingi ba-
ba qardas imisler. Okingi baba bugda eker, biger, Yel baba ise onu xir-
manda dyiib sovurar, sonra da bagqalarina komek edib evezinde pay
alarmis. Bir kere adamlar bugdam déyiib gozleyirler ki, Yel baba gelib
sovursun. Amma Yel baba gelmir ki, golmir. Sebri titkenmis adamlar
tzleri sovurmaga baglayir ve:

Yel baba, amana gal,
Dolanib xirmana goal,
Heg bahanan yoxdursa,
Xolbira, samana gal.

A Yel baba, gal baba,
Saman sanin, dan manim,
Lagayi mindar-mindar,
Yéniinii biza dondoar,
Yéntinti dondarmirsan
Mehini biza géondar.

A Yel baba, gal baba,
Saman sanin, dan manim -
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deye oxuyurlar. Ele bu vaxt xirmana gelib ¢ixan Yel baba esitdiyi nag-
meden inciyib geri qayidir. Xirmandakilar 6z emellerinden pesiman
olurlar, Hami Yel babanin arxasinca qagir ve onu gagira-gagira bele bir
nagma oxuyurlar:

A Yel baba, Yel baba,
Qurban sana, gal baba!
Bugdamiz yerda qaldi,
Yaxamiz alda qald:.

A Yel baba, Yel baba,
Qurban sana, gal baba!

Bu negmoe Yel babanin ¢ox xosuna golir vo geri qayidib xirmanda-
ki bugdanin hamisini sovurub, samandan ayrir [5, 56-57].

Niimune Yel babanin xeyirxah omallor sahibi olmasini séylomaya
imkan verir. Bu, dogrudan da belodir. Misal figiin, totemist, animist go-
riisleri dziinde yagadan “Goygok Fatma™ nagilinda Fatmanin megaqgat-
li yagayisindan pajmiirdo olan Yel baba qiza yardim etmok niyyotino
diigiir. Nagilda deyilir ki, o, “Fatmanin yumagini gotiiriib apardi. Fatma:
“A Yel baba, yumagmi aparma‘ - deyo yiiyiirdii. Yel baba yumag1 apa-
rb bir evin bacasindan igori salir. Evin sahibi Qan nene Fatmanin agil-
I, kamalli bir qiz oldugunu goriib ona alqis sdyloyir vo bu alqis saye-
sindo “Fatma elo bir gozel qiz oldu ki, heg misli-borabari olmadi. Aya
dedi son gixma, mon gixacam, gine dedi, sen ¢ixma, men gixacam. Ya-
naqlar qipqirmizi alma kimi, dodaglar1 gaymagq, disleri inci, gozil maral
gozii [382, 1, 211 Elo Fatmanmn xosbext giinlori de bundan sonra bag-
lanir. : :

“Kitabi-Dode Qorqud* boylarinda da alqis-qargisin soylonilmesin-
do bir sira esatiri obrazlarin istiraki miisahide olunur. Misal Gigin, abi-
donin “Topegdz* boyunda mifik obraz olan pori qizlardan soz agilir.
Bolli oldugu iizro, folklorda periler ham xeyirxah, hom do baf:lrfal_? olur-
lar. Xatirlanan boyda ise peri meonfi seciyyalidir. O, oguz eli iglin ba-
laya gevrilmis Topogozin anasidir. Topagdzin basﬂ:"nz‘:‘z olmasina da
sobeb mehz odur. Belo ki, ana oglunun barmagmna tizik taxaraq onu
sehrli etmis, “Ogul! Sena ox batmasin! Tenini qiline kosmosin!“ [442,
114] - deyo alqis dilemigdir. _

Canl damgiq leksikonunda vo folklor qa)fnaglarlnda b{.rvsug elo
frazemlere vo ya idiomatik torkibloro rast golinir ki, onlarn ligav ma-
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nasinda alqig-qarfis galar ilk baxigdan o qedor do sezilmoyon daxili
qatda gorarlagir. Meselon, “Basina dolanim*, “Bagina déntim*, “Qurba-
nin olum®, “Ayagin altinda 6lim* ve s. sirasindan olan yalvanislarin al-
qi5: “Bagima dolanasan®, “Basima dénesen“, “Qurbamim olasan*,
“Ayagimin altinda 6lesen® seklindeki yamanlamalarin ise qargis sociy-
yoli tarixi semantikas: bu baximdan digqati ¢okir, Miieyyen élgiido sa-
manizmle bagh olan yuxandaki deyimler elo ¢agin mehsuludur ki, on-
da insanlarda bir igin icrasi ilo bagqasina tesir etmoyin - toqlidi sehrin
glicine boytik inam olmugdur. Qadimlerde bir adam naxoslayanda
onun bagina heyvan dolandinb keser ve bununla azarlayanin tezliklo
sagalacagim diigiinermisler. Etigada gore, xestenin derd-balas basina
dolandinlmis heyvana kegir. Sonralar bu ayini adamlar séz soklinde 6z-
lorina gamil etmis ve inanmiglar ki, bir kimse xestenin basina dolansa,
guya o, 6z xestolonar, azarl ise sagalar, Indinin 6ziinde belo, goriir-
san ki, bir usaq oturan kimsenin gevresine dolananda tez ona “basima
dolanma®, deyir ve ager o, bu isi edibse, onda heroketi oks istiqgamet-
do tekrar etdirir, bununla xatanin sovusmasi zenninde olurlar.

Bolli oldugu iizro, indinin 6ziinde do el arasinda xesteni ocaq, tiir-
ba, pir kimi miigoeddaslogdirilmis yerlore aparmaq adeti vardir. Xosto
hemin miigeddes yerin basina dolana-dolana pir-ocagdan sefa dileyer.
Inama goro, pir-ocaq onun azar-bezarim gotiiriir.

Hor hans: bir goxsin tutdugu emel, isinin naticesi gars) torafin na-
razihifina, etirazina sebeb olduqda o, hiss, heyacanini, hatta hade-qor-
xusunu homin adama “Basima donesen*, “Basima donsiin® seklinde
ifade edir. Yaxud basqasimin soziine, xahisine qulaq asaraq 6z fikrinden
dasindigda “Senin bagina dolansin®, “Getsin donsiin senin basina* sdy-
layir. Olbatto ki, bu da her iki halda hemin sexse 6liim dilomakdir, qar-
gigdir.

“Ayaginin altinda 6lim®, “Ayagimin altinda 6lesen deyimlerinde
do, eslinda elo bu fikir qorunmusdur, Ibtidai dévriin arxeoloji material-
larindan balli olur ki, ali riitbeli bir zat 6ldiikkde onun yanina sagliginda
istifade etdiyi bezi nesnelerle yanasi, qul ve xidmetgilerinden de &ldi-
riib qebrin ayaq terefinde basdinrmuslar. Bunun izleri 6ziinii hem sifa-
hi, hem de yazili edebiyyat 6rneklerinde gorumaqdadir. Misal ligiin,
soylodiyimiz vaxtin badii eksini veron Yusif Vozir Comenzeminlinin
“Qizlar bulag“ romaninda belo bir sehna vardir: “O biri giin sahzade-
nin defni merasimini kegirdik. Qullar iyirmi addim uzunu ve iyirmi ad-
dim enliyinde iki adam boyu bir yer qazdilar. Dibine soyiid yarpaqlan
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dosendi. Sahzadenin ¢adin biitiin miixellofat: ile buraya yerlosdirildi.
Meyidi geyindirib silahlarla barabar yataga uzatdilar, ¢adira gatirdilor.
Ireliki giin diz ¢oken on sekkiz qiz Alpatay adli gopur bir callad toro-
finden bir-bir bogulub &ldiiriilmiisdii. Bunlan da sahzadenin ayaq tora-
fine diizdiilor. Sahzadenin ati bogulub gadirin qapisina baglandi” [418,
406].

Sozsiiz, biitiin bunlar 6lenin yeniden dirileceyi etiqadina inamla
baghdir. Guya oldiiriilenlor de dirilib 6z agalarimin qullugunda duracag,
ona xidmet edeceklor. Sonralar, tebii olaraq, unudulmus bu ibtidai adat
yalmz gargis menali ifade kimi dilde qalmisdir. Bu giin mesalonin as-
linde neden ibarat olduguna mehal qoymayan kimse “Ayagin altinda
6liim*, “Ayagimin altinda 6lesen® soylomoklo aslinde 6ziine, yaxud da
miiraciot etdiyi sexse qargis dilemis olur.

“Bagikiilli”, “Kiilbagh*, “Bagma kiil elensin®, “Basima kil", “Man
bagikiilli“, “Das bagina®, “Bagima das®, “Bagina das diigsiin”, “Man ba-
sidasli vo s. xalq deyimlori do qargis mondhdir.

Cox giiman ki, eski gaglarda hokmdarlarin coza todbirlori sirasin-
da basa kiil aloemek do var imis. Hetta deyilona gore, hokmdarin tizina
ag olan soxsi qudurmus hesab edor vo onu xiisusi qazilmig bir xendaye
salib 6leno qader bagina kiil alerlormis. Sonralar bu adet unudulub get-
so do, onun izleri etnosun folklor yaddasina ¢okiib qalmigdir. “Qurba-
ni* dastaminda buta yuxusuna getmis Qurbaninin niyo oyanmamasinin
sobobini sorusdugda metlebden xebersiz olan kipok gan deyir: _

“. Ay aman, bunu tisbaga dalayib, qudurub. Qalxib bu saat moni
dalayacaq. Men do sizi dalayacagam. Adamlar hanus1 quduracaq”.

“Tez basina kiil alayin, olsiin** [374,1, 9].

Yaxud “Goygok Fatma® nagilinda qargis noticasiﬂnda acayib-ga-
raib hala diismiis qizina anasi bele deyir: “Biy, bagina kiiller, ay quf: so-
ne no oldu ki, bu giine diigdiin® [382, 1, 9]. Abbas Tu[‘arqanlmlrli Bo-
yonmoz' radifli qosmasinda da “bagina kiil* ifadesi qarg1s funksiyasini

yerina yetirir:

Adam var dastina verasan giillar,
Adam var goziina gakasan millar,
Tufargani Abbas, basina kiillar
Na giina qalmisan, gart bayanmaz [372, 1, 62].
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Azorbaycan orazisinde tapilmis ve miladdan qabaq II-1 yiizilliklo-
ro aid edilen kiip gobirlerdeki dlilorin tistiine kiil sopildiyi do miigahi-
do olunmusdur [301, 292]. Siibhesiz ki, bu, “kiil“iin 6liim, yas ifado et-
mosi tosavviirii ilo bagli bir meselodir. Qodimlarde vefat etmis adamin
qohum-oqrobasinin bagina kiil sopermisler. Bu, ona géroe bela edilirmis
ki, bagqalan onlann yash, teziyedar olduglanini bilsinler. Homin adetin
poetik inikasi bir agi metninde de gerarlasmisdir:

Bagca-bagda giil aglar,

Biilbiil aglar, giil aglar,

Oglu 6lan analar

Baga sapar kil aglar [373, 247].

Xalq adabiyyati 6rmaklorinde siijet bezen qesden elo sokilde inki-
saf etdirilir ki, motlab bilavasite alqis-qargisin yardimi ile 6z hellini ta-
pir. “Benidag geherinin sirri adli sehrli nagilda hékmdara oglan kimi
teqdim edilmis, 6vladliga verilmis vezirin qizinin taleyi bu baximdan
maraq dogurur. Nagilda hokmdarin arvadi bu “oglan“ - ogullugunu se-
vir. Istoyine nail olmadigda onu aradan gétiirmek iigiin hiylaye al atir.
Oziinii yalandan naxosluga vurur ve orine - hékmdara deyir ki, menim
derdimin alaci Benidag goherinin sirrindedir. Oglumuz bu sirri dyron-
sa, man sagalaram. Hom de bele deyenda bilir ki, bu seferden indiye-
dek heg¢ kim sag-salamat gayitmayib.

Qiz Benidasa golir. Bolli olur ki, Benidas hokmdarinin arvadi ya-
ramaz emallerinden xeber tutan olmasin deye, seherin biitiin adamlar-
n1, elace do buraya golenlori dasa dondermigdir.

Qiz goharin qursaga gader dag olmus yegane yarimcanlisindan -
hokmdardan Gyronir ki, burada esas sirr qadinin elindeki gubuqdadir.
Hokmdar qiza deyir: “Qorxma, onun ki, gubugunu alinden aldin, daha
heg kimi daga dondero bilmoz. Amma onun nefesinde birce qargis qa-
lacaq. Sene ne qargasa, o saat olacaq” [382, IV, 107].

Dogrudan da, qiz arvadin elinden gubugu alib onu mecbur edir ki,
das etdiklerini yeniden avvelki hallarina gaytarsin. ©, buna emel edir.
(Qizin olinden gixandan sonra ise sehrkar arvad ona “...qargs elodi ki,
gorlim, oglansansa doniib qiz olasan, qizsansa doniib oglan olasan. Qiz
elo o saat doniib oldu anadangelme oglan“ [382, IV, 107].

Ta oski zamanlardan {izii bu yana, ana siidii homise miigeddes bi-
linmig, ondan kegilmemis, nagil ve dastanlarimizda divler, periler belo
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analarinin siidiine and i¢dikdan sonra bagladiglan serti pozmamus, hat-
ta hiinerli bir kimsenin miinasib i§i miiqabilinde “ananin siidii sene ha-
lal olsun®, - deye alqislanuglar. inama gore, ata qargisi ana qargigindan
giicliidiir. Ananmn 6vladina qargi§1, ne qeder amansiz olsa bels, yena
giicsiizdiir, kesersizdir. Ciinki ananin dvladina emizdirdiyi siid soyledi-
yi gargisin garsisin alir, onu tesirsiz hala salir.

Bunlarla yanasi, ana naxalaf dvladina “siidiim burnundan gelsin®
qargisini da sdyloye bilir. Bundan savayi, bir kimse ezab-eziyyeta, six-
ma-bogmaya diidiikde de 6z halim, veziyyetini: “Anadan emdiyim siid
burnumdan goldi“ deyimi ile izah eloyir. :

Azorbaycan xalq edebiyyatinda alqis-qargislar 6z kokii ile oski eti-
qadlar vo mifik anlayslarla six baghdir. Odur ki, bu 6rnokler xalqn
menevi medeniyyetinin tarixi inkisaf yoluna aydinhq getirmek baxi-
mindan gox deyerlidir.



MORASIM FOLKLORU

n gedim dévrlerden baslayaraq tebiet hadiselerine tesir ctmak
acahdi ilo ulu babalarin, ecdadlann gordiiyii tedbirler, bu me-
gamlarda oxunan negmoler, kegirilon oyunlar get-gedo meorasimlerin,
marasim ayinlerinin ve onlarin poeziyasinin yaranmasina getirib gixar-
msdir.
Morasimlor iki nove ayrilir: movsiim merasimleri, meigat mera-
simlori. Hor iki novda gesidli xalq negmaleri, folklor 6rnekleri de mov-
cuddur.

MOVSUM MORASIMLORI daha genis yayilmisdir vo gedim
Azorbaycanda ilin fesillerine, ay ve giinlerine verilon adla, mena ve
mezmunla bilavasite baghdir. Misal li¢lin, fevralin son ve martin iki on-
giinlilyii - Boz ay (bezi bolgelordo marta, imumiyyetle, “gix¢émbal®,
“alagalpo®, “oglaqqiran‘ ay deyilir), aprel - leysan, may - aglargiilor,
iyun - vaynena, iyul - qorabisiren, avqust - quyruqdonan (bezi bélge-
lorde “quyrugdogan*‘), elgovan, sentyabr - sol-yan, noyabr - qirovdiigen
vo s. adlanmisdir. Aylara ve movsiimlore adverme davamh miigahide-
nin, 6l¢iib-bigmenin, stnamanin naticesidir:

Ugti biza yagidi,
Ugii cannat bagidi,
Ugii yignb gatiri,
Ugii vurub dagdi.

ilin dérd foslini saciyyelendiren bu poetik drnekde yay bolluq, fi-
ravanlig, var-dévlet yigib getiren fosil, yaz “cennat bag1®, payiz tike-
don, vurub dagidan, qus ise “yag", diismen adlandinlir ve belo seciy-
yolor homin movsiimlerde meiget ve teserriifatin mezmunu ilo Ust-iis-
to disiir.
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“Kovsec merasimi* adlanan gox qedim tarixli qiy merasimi, ade-
ten, noyabrda - _qlrovdiisan ayda icra edilormis. Morasim istirakeilan,
osasan, Pedana istilik getiren yemeklor, misal iiciin, yagh at, istiot qa-
tilmug x6rekler yeyarmislor. Oziinii giilmali kéke salmis, paltarinin cir-
cindir tokiilen bir kimse gatira minib meydana ¢ixar vo alinde de “tii-
kii tokiilmiis qarga tutarmig. Yan-yérodekilerin onun iistiine soyuq su
sepmoklerine baxmayaraq, o, ox saymazyana “istidir-istidir* - deye
bagirarmis“ [238, 62].

Bu morasimin bilavasite qisla baghlig ayinde istifade olunan vasi-
toelorden de bilinir. Burada iist-bas1 cin-cindirli soxs obes yera “alinda
titkti tokiilmiis qarga“ tutmur. El arasinda qarganin “‘garr-qarr oxumasi
qar1, qis1 ¢agirmaq kimi yozulur. Bundan savayi, qis ilin barsiz-baher-
siz fosli sayildig1 ligtin dogub-téremayen, nesil artirmayan qatirn onun
romzi, simvolu kimi alinmas da tebii tesir bagislayir.

Ilin “yag* fosli - qus ibtidai tesevviire ve etiqgada asasen clo indi-
nin 6ziinde da ii¢ xiisusi ¢illaye boliiniir. Birinci - qurx giinliik béyiik
¢ille qigin baslangicindan - yeni dekabrin iyirmi ikisinden fevrahn bas-
langicinadek olan vaxtdir. Boyiik ¢illenin yaris1 qader - iyirmi giin olan
va el arasinda “qigin oglan ¢agi* adlanan kigik gille fevralin ikisinden
lyirmi ikisine geder davam edir. “Boz ay* adlanan fevralm iyirmi iki-
sinden martin iyirmisine kimi olan miiddat ise her biri yeddi giinden
ibaret dord balaca ¢illoye, basqa sozle, “cillobego“yo béliiniir.

Faslin belo bélgiisti ve onlarmn “¢ille* adlandinlmas: yene elo aski
tosovviirlarle baghdir. “Cilla* aslinde qirx reqami ile bagli olub, el ara-
sinda ¢oxlug, agirhq menasinda basa disiiliir. Her tg ¢illode adamlar
qisdan qorxmadiqlanni, onunla miibarizeye hazir olduglarim bildirmek
tigiin mixtelif tedbirlera ol atmis, merasimler kegirmig, ayinler icra
edib negmeler oxumuglar. Boyiik ¢illads ayin, esasen, “Semani halva-
s1 bisirmek merasimi* ile elagadardir. Cillanin baslangicinda togriban
bir santimetr hiindiirliiyinde goyerdilmis bugda-someni taxta ¢anag,
yaxud tabaqda dasla doyiiliib suyu sixilir. Homin suda yeddi evden alin-
mis bugda unundan adi xemire nisbaton bir geder s1y1q xemir yogrulur.
Halva bisirilmeye baslarken onu gansdirmagq Gglin uzun destokli taxta
arsinden istifade edilir. Halva bigone yaxin onun igine badam, olmadig-
da ise findiq salimr, Ele asl morasim de bu zamandan baglanir. Qadin-
lar desto ile someni tavasin basina dolamb yalli gedir vo ses-sesa ve-
rib bu nagmeni oxuyurlar:
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Samani, saxla mani,

lld> goyardaram sani.

Samaniya saldim badam,

Qoymurlar bir barmaq dadam,

Samoani, bezana galmisam,
Uzana-uzana galmisam [153, 114-115].

Halva hasilo geldikden sonra daha gox bodene istilik veren, bu-
nunla da soyuqdan, qisdan gorxmamaq tosevviri yaradan qara istiot,
darcin, mixek, razyana, quluncan, badyan, qulsakemer, zencefil, qoz
laposi, hil kimi adviyyatlar doyiib olokden kegirir ve ona gatirlar. Bun-
dan sonra halvani dosabda qansdirir ve qogal, kiinde seklinde yumru-
lay1b evloro paylayirlar. Caligirlar ki, her bir payda halvaya salinmis ba-
damdan da olsun. Ciinki “xalq buna eve xeyir-baroket gotiren amil ki-
mi baxir* [153, 114].

Fevral ayinin ovvelinden baglayaraq iyirmi giin davam eden kigik
sille soyuglugu, borani, tufani ile dziinden evvelki ve sonraki ¢illelor-
den segilir. Kigik gillonin “Xidir nabi* adlanan birinei ongiinliiyi, timu-
miyyatle, biitovliikde feslin en sart, ¢ovgunlu, dondurucu ¢ag sayilir.
Bu baredeki el tesovviirii “Xidir girdi-qus girdi, Xaidir ¢ixdi-qis gixdi®
atalar soziindo do 6z oksini tapmisdir. Kigik ¢illenin birinci onglinliiyii
“¥1dir nebi® adlanan kimi, homin vaxt kegirilon merasimin de adi “Xi-
dir nebi* marasimidir.

“X1dir nobi® merasimine gerek her ev, ailo hazirlagsin, morasimi
tontona ilo kegirsin. Morasimi haminin icra etmesi {igtin oliagag olan-
lara, kasiblara kémok edirlormis. Ciinki bayram axsamu, yeni kigik ¢il-
lonin onuncu giinii hatta bir ev belo azugenin yoxlugundan stifro ag-
mazmigsa, onda ele zenn edirlormis ki, guya Xidir bunu oziiniin sayil-
mamasi kimi basa diisocok. Inamlmusdir ki, oger belo olarsa Xidir kii-
siib geder, baharm gelmesi yubanar:

Xizira Xadir deyarlar,
Yoluna ¢iraq qoyarlar,
Xidirt saymayanin
Gozlarini oyarlar.

“Xidir nebi* merasimine, adeten, ¢illenin ilk giiniinden hazirhq
baslanir. Bugda qovrulub ol dasinda (kirkire) qovut gokilir. Qaynadil-
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m;; yumurtalar daha §ox ginagin, yazin simvolu sayilan qIrmizi vo ya-
Ti re‘:‘ngla boyat}lr._lstlllk gotiren xdrokler bisirmek iigiin tedariik gorii-
dnr. XId-lI“I'IB”bl nin sonyncu gecasi gokilmis qovut, adaten, evin “a]
I:iit::cmjs kun;lu:da, yuk dolabinin altinda qoyulur. Etigada gére, ho-
© guya Xidir xelvetca gelib qovutun iistiine o] b :
la evds bollug, bereket yaranir. e R
Azerbaycanin bezi bélgelerinde “Xidir nobi* imi
bayc nebi* merasimi kegirilon
va;:tdan bir giin qabaq usaglar bag-baggadan alma gubuglanini qinib eva
getirirlor. Bu qul?uglat?n uclarina pambiq sanmb yag siirtiiliir. Homin
gubuglarin heresi bir niyyet iigiindiir: yurdun abadlifs, ailenin salamat-
lig1, bag-bostanda bann ¢oxlugu, mal-qaranin artmasi, toy-diiyiin ve s.
Cubuq].ar-q(?vut.tm Ustiinda gam tek yandirilir. On gox yanan gubugla
bagh niyyetin ¢in olacagmaf inanihir. Stibhacen evdokilerden bir kimse
govuta taxunmamz:hfilr, Etiqada gére, evvelce Xidir ag ati iisto golib
qovutdan paym gétiirmelidir. Bele oldugda eve bollug geler [68, 59-
?{}], Y.almz bundan sonra miigeddes sayilan qovutdan ailenin biitiin
tizvleri yemalidir.
Homin axsam qaranliq diisonden sonra qapi-qap evleri gozib, ba-
calardan torba sallayan usaglar da:

Xamim, ayaga dursana,
Yiik dibina varsana,
Bogqabi doldursana,
Xidin yola salsana -

deye mehz hemin qovutdan pay istermigler. Oks halda:

Catma, ¢atma ¢atmaya,
Catma yera batmaya.
Xdir payin kasanin
Ayag yera gatmaya,
Geca evinda yatmaya -

formasinda qargis edermisler.

Usagqlann ayn vaxtda yox, mehz ser qovusandan, goz-gozii gorme-
yenden sonra, daha aydin deyilse, onlann taninmasi miimkiin olmayan
vaxtda pay almaga golmelori sebabsiz deyildir. Etiqada gore, ele Xidir
da onlanin arasinda olur. Odur ki, her bir ev tereddiid etmaden usaqla-
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rin simasinda guya elo Xidinn 6ziine pay verir. AZORBAYCAN 8DOBIYYATI TARIXI 103
Kigik ¢illo ile bagh “Xidir nebi* merasimi siifresine, adeten, yay-
dan mehz bu vaxt iigiin saxlanilan qarpizi da goyurlar. “Cille qarpiz1*
yenae de insanlanin soyuqdan gorxmadigim bildirir.
Kigik ¢illonin qurtardig vaxtdan yazm ilk giiniine qedar olan ¢ag

Mart géziina barmagim,
Yaza qixdi oglagim, - deyir.

Qannin sézlerinden aciglanan boz ay yaza yalvanr ki, ona ii¢ giin-

“hoz ay“ adlanir. Ayin belo adlanmasi onun buludlu, yagish, kiilekli, is- liik borc versin. Yaz raz olur, “Qan borcu® adlanan {ic. giiniinii ona
ti, soyuq - bir sozle, deyisken ve garisiq olmasi ile alagedardir. Bbes rir. Boz ay ele bir boran, tufan qoparir ki, garinin og]azgln tolof olu:c-
yero deyil ki, xalq hemin aya 6z miinasibetini “Boz ay bozara-bozara Boz ay yeddi giindon ibarot “camlale;r“ SR ]] :
kegor” soklindo bildirir. Buradak: “bozara-bozara“nin hem miisteqim, lebegoya bolinir. Etigada gore, bu haftalerin dord, elace deo k? ik q;il-
hom do mecazi monast vardir. Belli oldugu iizre, “boz" Azerbaycan lonin ii¢ gersenbesinde tebietde canlanma oyanma’dirilma progesi Qe—
tiirkcosindo bir sira anlamlarla yanasi, hem rengi (boz paltar, gorxudan, dir. Bu yeddi gersenbaden birinci tigii “og,m ﬁskﬁ“’ “ofgru bug" ikiici
soyuqdan rengi bomboz olmaq), hem do xasiyyeti, sortliyi, kobudlugu gl “dogru tskii*, “dogru bug” da adlanir. Sonunc‘uya isa “ila;u gor-
(boz adam, iiste bozarmaq) bildirir. “Boz ay bozara-bozara keger* deyi- senba* deyilir. Boz ayin gersenbalerinin “azel gersenbe®, “miijdaci
minde do, daha ¢ox hemin ayin sartliyi noazerde tutulur: gorgenba*, “giil gersenba®, “kiil ¢arsenba*, “ilaxir ¢orsenbe* adlan da
vardir. i
Martda marak, Boz ayin ¢ersenbalerinde kegirilon merasimler, icra olunan ayin-
Yari garak. lor, osasen, qisin yola salinmasi, yazin qarsilanmasi ile baghdir. Bu,
/ merasim ve ayinlerinin zenginliyi ile bagqalarindan secilen ilaxir gor-
Niimuno gotirilon 6rnokde martda, yoni boz ayda havalarin sert, sonbado daha aydin nezere carpir. Elo qis ve yaz fsillerinin qarsilan-
garh-saxtal ola biloceyi fikri gatdirihir: masinin, miibarizesinin remzi tesvirini niimayis etdiren ve sonralar xalq
drarm sekli almig esatiri “Kosa-kosa“ merasimi de bu gersenbada kegi-
Mart girdi, qis girdi, rilir. Morasimda bir adama tersine ¢evrilmis kiirk geydirirlar, iiz-gozt-
Mart ¢ixd, qis gixdl. ne un strtiiliir, basina sis papaq qoyulur, geyiminin altindan gamina
yastigca sannir, aline naxislanmis agac verilib boynundan zingirov asi-
Yaxud: lir. Kosaya komekei toyin olunmusg $oxs - Kegal ortaliga gixib:
Mart ¢ixdy, dard ¢ixd, Ay uyrugu, uyrugu,
Martin iiziina lanat, Saqqali it quyrugu,
Aprelin on begina kimi - Kosam bir oyun eylar,
Quzunu goyun eylar,
deyimlori do ele bu miinasibatlo yaranmigdir. Odur ki, mal-gara ii¢lin Yigar bayram xongasin
todariik edilmis ot-olef ve samanin yansi bu vaxta geder merekdo (sa- Hoar yerda diiyiin eylor -
manligda) ehtiyat saxlamimalidir.
Boz ayin sert tobietine qars: ehtiyath olmag digget oniinde saxla- deyo avazla komik terzde oxumaga baslayir. Sonra da:
yan bir el sdylemesinde deyilir ki, bir qarinin yem ehtiyat: boz aya ge-
dor qurtarir. Qar1 havalarin istilogdiyini goriib oglaglarini gola buraxir A kosa, kosa, galsana,
ve: ; Galib salam versana -

deyib kosani merasima gagurir. Kosani goriinca o:
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Qorxmayin, kosa galdi,
Olinda asa galdi -

soyloyir. Komekginin isare ve gosterisleri ilo kosa ciirbaciir giilmali,
mozoli oyunlarla yifisanlari eylendirir. Bundan sonra komekgi kosa
figlin pay isteyir:

Xanmim ayaga dursana,
(Cémgani doldursana,
Kosant yola salsana.

Eyni zamanda o, kosan da baga salir ki:
A kosa, kosa, galmisan,
Galmisan meydana san.
Almayinca payini

Cakilma bir yana san.

Heg kos kosaya pay vermok istomir. Komokgi gedib kegini meyda-

na gotirir ki, kosaya pay yigsin. Bu da kegi gorkemine sahnmig bir .

adamdir. Kegi sevinclo qarsilanir. Ona istediyinden de ¢ox pay verilir.
Kosa keginin yigdiglanm elinden alib 6ziinii de qovur. Varlanmis kosa
sevincinden atilib-diisiir, giilmeli oyunlar ¢ixanr. Kémakgi onu komik
heroketlere tohrik ede-edo oxuyur:

Monim kosam oynayir,
Gor neca dingildayir,
Ona qulaq asanin
Qulag cingildayir.

Manim kosam canlidt,
Qollari marcanhdi,
Kosama al vurmayin,
Kosam ikicanlidh.

Kosa uzanib yuxuya gedir. Bu zaman kegi golir, kosant buynuzla-
yib dldiiriir ve qagir.
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A"ﬁ‘l.ﬂ uzun, bez qisa,
Kafansiz oldii kosa -

c!eya koémekgi agl'fiym _Merasim igtirakeilan giiliigiirler. Balalar ilo bir-
likde qayidan kegi sevincle qargilanir. Oradakilar ellikle oxuyurlar:

Novruz, novruz bahara,
Giillar, gillor niibara,
Bagcamizda giil olsun,
Giil olsun, biilbil olsun.

Bahar galdi, bahar galdi, xos galdi,
Xasta koniil onu gorcak dirgaldi.

Buradaki kosa geyimi, gérkemi ile qisin antropomorf, kegi isa, bir
sira :Falqlarda oldugutak, bahann, yazin zoomorf simvoludur.

Ilaxir gersenbade her bir aila tongal yandirmalidir. Hemin tongal
tigiin hazirlanmig yanacagin i¢inde miitlaq tikanl kol da olmalidir. Odur
ki, xiisusen dag rayonlarinda, bundan &trii daha gox gaveden istifada
olunur, inama gore, guya qisin qoruyucusu sayilan ser giivveler, imu-
miyyetle, varligin heyatvericisi olan Giinagin yerdeki remzini - odu,
ocag sondiirmaye cehd edirler. Tikanlar ise onlara batdifi ligiin qorxub
tonqala yaxinlasa bilmirler. Yene de etigada gors, ilaxir garsenbade
tonqal yandirmamagq ger qiivvaleri sevindirmek demakdir. Buna gore
do hoetta yas, teziye saxlayanlarin hayetlerinde, damlarninda qonsular
tonqal gatib onlan yasdan gixarir, keder perdesini el senliyinin iziinden
agirlar:

Agirligim-ugurlugum odlara,
Yazda manla hoppanmayan yadlara
Agrligim od olsun

Odda yanan yad olsun.
Yaddan yad olar,

Qohum qohumdur,

Yaman: da cammdir.

Aydan ari halalim,

Sudan duru camalim,
Alovdan atlanmag garak,
Cafaya qatlanmag garak,
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Oddan aman olmaz,

Yaddan qanan olmaz.

Agirligim-ugurlugum odlara,

Yazda manla hoppanmayan yadlara [388, 132-133].

flaxir gorsonbade sagmal heyvanlar da bu tongalin tistiinden atlan-
dinlar, evin boreket siifresi de elo bu odda pak edilermis [41, 10]. Or-
gon qizlar ise ilaxir gorsenbe tonqalina baxt agan sehrli bir giivve tok
baxmuslar. Odun iistiinden atilarken onlarin oxuduqlar::

Agrim-ugrum tokiilsiin,

Oda diisub kil olsun.

Yansin alov sagilsin,

Manim baxtim agilsin! [384, 1, 31]

nagmesinden de bunu miisahide etmek olur.

flaxir corsonbada siifrelore yeddi nov (yeddiloyiin) simi vo nemet-
lor diiziilmalidir. Biitiin evlerde plov, at, yarma yemayi, qovurma, qir-
miz1 yumurta, qovurga ve basqa seyler olmalidir. Adamlar o geco sohe-
ro kimi yatmaz, onyayar, sonlik ederler. Qizlar, cavan oglanlar niyyet
tutub gapilari pusarlar [384, I, 252]. Bu zaman onlar ilk esitdiklori soz-
lori yazaraq niyyetlerinin ugurlu olub-olmayacagini onceden bilmeye
calisarlar. Odur ki, evlerde hemin gece koniilagan xos schbetler edilir.

flaxir gorsenbe gecosindo adamlar yumurtadan da fal vasitesi kimi
istifade edirlor. Onlar axsamdan niyyet tutub yumurta, komiir ve qirmi-
71 covheri yiik dolabinin altina qoyurlar. Seherisi tesadiifon yumurtanin
iistiinde qurmiz1 xett miisahide edildikde falin ugurlu olacagina, niyye-
tin bas tutacagmna inanarlar.

Biitiin bu merasimlor qisin bitmesi ve yazin baglanmasi ile elage-
dar genis sokilde geyd olunan Novruz bayramina hazirhq merhelesidir.

“Novruz bayrami azerbaycanlilarin hele islamiyystden gox avvel
kecirdikleri bayram olmugdur. Hotta Nizami “Iskendername®* poema-
sinda Novruz bayramu giinii Iskenderi qonaq eden Niisabonin tonqal ga-
ladiginy, siifroye her gesid meyve qoydugunu geyd edir. Lakin sonralar,
asrlor kegdikco, ruhaniler ve servetlilor bu bayrama basqa reng verme-
yo, onu dévletlilerin zévqiine xidmot eden bir bayrama ¢evirmoya ¢a-
lismiglar, Bununla bela, bu bayram xalqin forehle kegirdiyi bir bayram
olmus, hor kes onu 6z imkam daxilinde xos kegirmoye galismisdir™
[369, V, 56].
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e LT
Lakin bunun sonradan m::ﬂzslga o . Paglamaga i ‘itmiSdir-
bayramlan qemeri te v'q : $Ubha--31%d“t‘ a_vw?la, mus_a%man

By _ qvima esaslandiglan iigiin ilbeil 6z yerlorini da-
Y{Sdlk_lerl, yoni basqa-bagqga vaxtlarda, bagqa-basqa fesillorde icra edil-
d}!{lan halda, Novruz sabit bir sokilda ancag ve ancaq yazin birinci gii-
nii garsilanir. Ele buna gire da ruhaniler giizeste getmayo macbur ol-
dugdan sonra bels, bu bayrami osl dini bayramlardan ferglondirmaye
galismiglar. Hotta Novruzu mosxeraye goymag, hormetden salmag,
tahqir etme}( magsadila onu “topal bayram®, “sikest bayram®, yoni he-
rokot edo bilmeyan bayram adlandiranlar da olmugdur [343].

Novruz bayrami barede Serq qaynaglarinda da ziddiyyetli fikirler
var. Bela ki, ¢ox zaman mesaloyo sami etiqadlari baximindan yanas-
dlgmdan 0, ortada itib-batmigdir. “Burhane Qate‘“nin “Cenab haqq ale-
mi vo ademi ol giinde xelq eledi* demesi bize “Tévrat“1 andinr. Hal-
buki gedim Azerbaycan “Tévrat“ folsefosine tamamile yabangidir
[230, 61].

Hemin qaynaqda verilmis ikinei bir rovayetde ise deyilir ki, ofsa-
nevi hokmdar olan Camgid bir gox yerlare sayahat etdikdon sonra qizil
taxtina ayleserek adamlann ¢iyninde Azerbaycana galir. Giinesin siia-
lan taxta diisdiiyii zaman her teref nura gerq olur ve bu menzere ca-
maati ¢ox heyacanlandirdigi ligiin hemin giinii bayram edirler. Belo ¢1-
xir ki, Novruz bayraminin icra tarixi de elo bu vaxtdan galmisdir. Omer
Xoyyama aid edilen “Novruzname*de ise Novruz bayrami Comsidden
ovvel olan ve diinyada ilk h6kmdar sayilan Keyumarsle alagalandirilir.

Novruz bayraminin hokmdarlara aid edilmesi “edaletli ah* axtan-
51 diisiincesinden irali gelen bir mesaledir. Balli oldugu iizre, tarixde
Keyumers insanlara nemet getiren, Comsid ise madeniyyati himaye
eden, xestaliklerin garsisim alan hokmdar kimi taninmigdir. Cox ola
bilsin ki, ele bunun &zii do adamlarin {imidlerini hemin hokmdarlarla
baglamagq xatirine meydana gixmug uydurmadir.

Bozon Novruz bayramini atesperestlikle baglamaga da cehd edir-
lor. Diizdiir, bu bayramla slagedar merasimlerde giinasle, odla bagh
tinsiirler goxdur. Lakin merasimin 6z daxilindeki bir gox iinstirler gos-
torir ki, Novruz zordiistilikden de gox-gox qedim olmug, bu din do isla-
miyyet kimi Novruz bayramindan ancaq 6z magsedine uygun istifade-
yo ¢alismigdir [343]. Bilindiyi kimi, Novruz bayraminda en genis yayil-
mis morasimlorden biri tongal galamaqdir. Bu vaxt onun tstindon hop-
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‘pananlar “agirhgim-ugurlugum®, yaxud “azarim-bezanm tokiilsiin, bu
odda yansin“ - deyirler. Zordiist dinine gore ise od miiqeddes hesab
olunmus, ona sitayig edilmigdir. Bele oldugda miiqeddes sayilan odun
iistiinden tullamb *“azar-bezan“, “agirhigi-ugurlugu® onun iistiine tok-
mozler. Demsali, buradan bele netice ¢ixir ki, *...merasimde odun mii-
goddesliyine yox, azar-bezan yandinb mehv etmek giidretine malik
olamatler yasamaqdadir. Bagga sozle deyilse, bu merasim atesperest-
likden gox-gox gedimdir. O dovrde od miiqeddeslesdirilib mebud de-
rocesine qaldinlmamgdir [343].

Odla yanasi, suyu da zerdiistiler miigeddes bilmis, onu sdymayi,
murdarlamag giinah saymiglar. Amma adamlar Novruz bayraminin ilk
giiniinde siibhiin gozii agilan kimi gelib ii¢ kere axar su tistiinden tulla-
nir vo har kere “agirhgim-ugurlugum® “azanm-bezanm tokil“ - deyir-
ler. Homginin axsamdan bog saxladiglan su gablanm da 6zleri ile geti-
rib Novruzun ilk giiniiniin suyu ile doldururlar. Bu sudan evde galanla-
rin, ev-esiyin, yorgan-ddgeyin de listiine sepirler. Goriindiiyii kimi, oda
olan miinasibat su ile bagh da eyni ile tekrar edilir.

Novruz bayrami eslinde yazin, baharin ilk giiniiniin gargilanmasi
demokdir. Yazin ilk giinii ise Giinesin illik hereketi asasinda yaradilmig
teqvime asaslanir. Ay-Qeameri teqvim ili ile Giines teqvimi ili arasinda
vaxt tefaviitii vardir. Birincini ikinciden ilin qisa, uzunluguna uygun
olaraq 11-12 giin forq ayirir. Dini bayram ve merasimler (qurban, oruc-
lug, meharremlik, mévludlar ve s.) Qameri teqvimine asasen kegirildi-
yinden onlar her il 10-12 giin gabaga gekilir ve belelikle, biitiin fosille-
ri, aylan gezirler. Giines teqvim ilinin martin 20-21-den (fevral ayinin
uzun-qisaligindan asih olaraq) hesablanmasinin ise deqiq astronomik
elmi asasi vardir.

Qadim tirk-monqol teqvimine esasen Gilinegin zahiri illik hereke-
ti hor on iki ilden bir eyni néqteye diisiir. Teqvimde bu néqtelerde on
iki heyvanin - sigan, okiiz, peleng, dovsan, baliqg, ilan, at, goyun, mey-
mun, toyuq, it, donuz - ad1 qeyd edilmigdir. Bu teqvim sonralar, xiisu-
son Yaxin Serq 6lkelerinde genis yayilmis ve ilin nece - yaxsimi, pis-
mi olacagini diger xalqlar da adi hemin ile diigen heyvanin xasiyyeti ile
alagelendirmak enenesini gebul etmisler.

Bayrama on az1 bir ay qalmis Novruza hazirhq isleri baglanir. Ev-
lor silinib-temizlenir, paltar-palaz girpilir, gab-qacaq yuyulur. imkani
olan her kes bayrama teze paltarla gelir. Yeni il siifresine ciirbaciir x6-
rokler, gerez, sirniyyat diziliir. Etiqada gore, bu axsam gerek hami
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darc%—qemi unutsun, $en ehvali-ruhiyyade olsun. Belo oldugda guya bii-
tiin il adamlar tigiin elo bu torzde kegar.

YAGISCAGIRMA MORASIMI. 9n godimdon bori meskun ol-
duglan bol su hévzeleri strafinda okin sahalori azliq etmayo baglayan-
da acdadlanmiz ¢ay ve gol kenarlarindan uzaqlarda - demys torpaglar-
da okin-biginlo masgul olmaq macburiyyatinde qalir ve timidlorini ya-
gisa baglayiwrdilar. 11 quragliq kegib mehsulun siradan ¢IXmaq qorxusu
yarandiqda ise adamlar bir sira ayin ve merasimlor kegirmoli olurlar ki,
bunlardan da en genis yayilani yagis¢agirma merasimidir.

Ta gedimden baslayaraq Azerbaycanda yagis yagdirmaq iigiin
miixtelif merasimler kegirilmis, gesidli sehr vo ovsunlardan istifade
olunmugdur. Merasimi icra edenler ilk névbade, yagisin siini elametle-
rini yaratmaga calismislar. Tabag;, tfiiriilmiis tulugu, dagarcig: toxmag-
la ddyoclomekle gdy gurultusunu, yanan odunu, ksévii ocaqdan alib
havada firladaraq otrafa c|1g11‘:111'||L yaymagqla ildirimin benzerini, gablan
su ile doldurub yan-ydroya sepmaekle yagis1 ¢agirmaq kimi romzi-mi-
foloji ayin ve merasimler kegirmis, negmeler oxumuslar:

- Gaydan, goydan na galar?
- Damla-damla yagmur galar.
Anbarlar dolu-dolu,
Sanaklar sulu-sulu,

Bizdan harakat,

Yerdan barakat,

Goydan yagmur,

Ver, tanrim, ver.

- Yagmur, yagmur na istar?
- Yagmur bollu yag istar,
Qasig-qasiq bal istar,
Kapakli xirman istar,
Bizdan harakat,

Yerdan barakat,

Goydan yagmur,

Ver, tanrim, ver.

Gdy, goy, goy olsun,
Arpa-bugda bol olsun,
Alagoz qurban olsun,
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Boynumuzda boyundurug
Dura-dura yoruldug,
Acimizdan qirildig.

Bizdan harakat,

Yerdan barakat,

Gaydan yagmur,

Ver, tanrim, ver [378, 1, 104].

Adamlarin yagisa xiisusi hessashq gostermesi bir sira sinamalarin
da yaranmasina sebab olmusdur: “Sakit havada agaclardan quru budag-
lar sinib diisorse, yagis yagar”, “mal-qara az su igerse, demeli, hemin
giin yagis yagacaq™, “Anlar petoklerin dovresindoe vizildagib uzaga ug-
mazlarsa, demoli, yagis yagacaq®, “Ciiceli toyuq balalarini ganadlan al-
tina alib terpenmez dayanarsa, demoli, yagis yagacaq®, “It uzandig
yerdo agnamaga baslarsa, yagis yagacaq', “Qurbagalar sahilde qurulda-
sarlarsa, yagis yagar®, “Yasil otu yandirsan yagis yagar, “Su qusu yu-
vasini gayaligin suya yaxin hissesinde tikerse, havalar quraqlig, yox
ogor yuxar, sudan gox hiindiir yerinde tikerse, yagintili kegor” va s.

“fsladilmis das: quru daslarin yanina goysan yagis yagar* sinamasi
bilavasito yagis istoyi ile baghdir. Havalar ¢ox quraqhq kegondo el ag-
saqqah miigeddes bilinen tiirbaden, pirden “ocaq das1* adlanan hamar
dag1 gotiiriib suya salir, sonra da quru daglarin yanina qgoymagla, yagi-
sin yagmasi iiglin sehr edir. Tarixen ¢ox gadim olan bu ayinde esas sehr
vasitosi, sozsiiz ki, dasdir. Dasa ehtiram géstermenin, himayesine si-
ginmanin, ondan merhemat ummanin tarixi ise ¢ox boyiikdir. Tebiot
vo comiyyotdoki deyisme, evezlenmelorin daglara tesir etmediyini
miisahide edon insanlar onlar1 ebadilik timsali sanmus, qeyri-adi qiidrot-
do olduglarini, her seyi bildiklerini diisiinmiisler. Deyileno goro, sa-
manlar ipi daga baglayib darta-darta: ay das, son uzunomiirlii, her seyi
bilonsen. Naxoslugun neden oldugunu sdyle, - deyo ona miiraciet edir-
lor [580, 377].

Altayhlar da daga miiqeddes varliq kimi baxirlar. Etiqada gore, on-
larin epos gehreman1 Maaday Qaranin oglu anadan olanda onun sol ov-
cunda dogquzbucagli qara das, sag oveunda iso yeddibucaghi boz dag
var imis. Hom de bu daslar sehrli imig vo qehromana giic, qiivvat verir-
mis [673, 84, 462].

Azorbaycanhlar arasinda da daga inam genis yayilib vo hotta dag-
larin goyden golmesi inami da vardir. Bir mifde deyilir ki, “Qizilca
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(Borgali - red.) kendinin yaxinliginda topa var. Adina Dabantepa deyir-
lor. Orada olan daslar ocaqdr. Onlar goyden diisiibler, kegmisi do bilir-
ler, galocayi do. Adamlarin derdini do bilirlor, dermanlarini da“ [384 82]

Azerbaycanda vlad arzusunda olan adamin dasa inamu ila ;Jagli
folklor niimunaleri genis yayilmigdir. Misal ugiin, Lale ilo bagh afsa-
nolorden birinde deyilir ki, Yaxsmin usagi olmurmus. O, bir giin “.. ag-
laya-aglaya Lalo dagina ¢ixir. Saling acib nar kollan iiste yiiyﬁriil;nq‘l:l—
rur. Yaxsi bir de baxir ki, yiiyritkde usaq aglayir. Sevinir, Usag gotii-
riib eve qayidir* [387, 257).

Dagdan yaranmasimi sonralar Lalo 6zii do belo etiraf etmisdir;

Oziziyam dagdan man,
Kiprikdan man, gasdan man,
Na atam var, na anam,
Yaranmigam dasdan mon.

Dagin yardimi ile yagis yagdirmagin miimkiinliiyline inam bir ¢ox
basqa xalglarda da méveuddur. Yags daginin ayn-ayn xalglarda miix-
tolif adlan vardir. Yakutlarda “sata, altaylarda “cada®, uygurlarda “ya-
da®, bazi qipgaq qrupuna mexsus dillerde “gay** adlanan bu das hagqin-
da bilgiye Cin qaynaqlarinda da rast gelinir. Deyilona goro, hunlarla
qonsuluqda yasayan ve birinci disi qurdun dvladlan sayilan “so* siila-
lesinde yagis, qar yagdiran, firtina qopara bilen sehrli bir das var imis
[686, 257]. Bu barade daha dolgun bilgini onuncu yiizilliyin baslangi-
cinda islam tarixcisi Ibniil Fakih vermisdir. O deyir ki, Xorasan hakimi
Davud ibn Mensur Dogquz Oguz xaqaninin oglu ile “yagmur das1™ ba-
rode sohbet etdi. Bu séhbatden belli olur ki, tirk xaganlarindan birinin
6z oglu ilo miibahisesi olmus, oglan deste toplayib daga gokilmis ve
orada istedikleri vaxt yags, qar yagdira bilocok bir sehrli das elde et-
misdir [684. 160].

Azerbaycanda da yagiscagirma dasinin mehz dagda alde olunma-
sina dair inamlar goxdur. Ismayilli-Quba bélgesindoki Baba daginda
“Hozrot piri* vardir. Bu piro six nesli hamilik edir. Baba dagindan alin-
mis ve “Baba dag1 adlanan yagiscagirma dagi bu nesilde olur. Onlar
homin das: xolvetde saxlayib qoruyurlar. Sirvanhlar da “il quraghgq ke-
¢ondo Hozrot baba dagindan das gotirib suya salarlar, onda yagis yagar™
[255, 77].
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Bir vaxt Qusar rayonunypn Gil kendinin camaati da quraglhqda ken-
din yaxinhgindaki nohurun yamna geler, dagdan getirdikleri iri, hamar
das1 suya salarmuglar. Yagis yagana qeder dags suda qalarmis. Yaxud da
onlar “Qarababa‘ pirine golib yagis saridan qoyun qurban keser, sonra
pir-ocaqdan dag gotiiriib dal-dala geri ¢okiler ve bu daga miiraciatle ya-
g5 istormislor. Qaderince yagdigdan sonra hemin dag: 6z yerine qoyar-
muslar ki, yagis kesilsin [654, 102].

Azerbaycan kendlerinde quraghiq zamani yagis istenilende *...bir
dosto adam slino su dolu gab gdtiiriir, oveunu su ile doldurub goye atir,
su yero yagis seklinde tokiiliir [120, 64-65]. Ve bu hadise merasim
nagmesi ile miisayiet olunur:

Su sapdim, suyu sapdim,

Arana suyu sapdim.

Dagdan galan seldi ho,
Daralarda goldii ho,

Su sapdim, suyu sapdim,

Arana suyu sapdim [120, 64-65].

Basqa bir “yagis dasi“ Baba dagin adiyla baghidir: “Baba dagindan
gotirilmis yeddi das: ortadan dalib bir ipe diizer ve anasinin ilki olan qiz
usag onu suya salib ipin ucunu sahildeki agaclardan birine baglayar.
Ipin baglandig1 agac, adeten, findiq ve ya qaragac olmalidir. Daglar su-
ya salinarken bir deste adam xorla negme oxuyar:

Das basim, yas bagim,
Yag oldu ust-basim.

Merasimin sonunda deste basgisi bele bir ovsun negmesi sdyleyer:

Suda dasim,
Quda dagim,
Galar, getmaz
Yagigim...

Seher hami durub gorerdi ki, yagis yagir, Baba dasimi sudan gixar-
mayinca yagis kesmezdi“ [120, 64-65].
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Yagis dasi hagqinda Mahmud Kasgarinin liigetinde de séz agilir:
“Bir tiirlii kahinlikdir. Balli bash daglarla yapihir. Belolikle, yagmur ve
qar yagdinlir, ruzgar asdirilir. Bu, tiirkler arasinda taninmg bir seydir.
Man bunu Yagmsa 6lkesinde goziimle gordiim. Orada bir yangin olmus-
du; movsiim yazdi. Bu suretle gar yagdinldi, ulu tanrinin izniyle yangin
sondiiriildi“ [98, 111, 3].

Yakutlarin etigadina gore [557, 11, 684], yagis das: at, inak, ay1 ve
qurdun, qirgizlarin etigadina gore ise qoyunun garninda olur [724, 715].
Qazax eposunun mashur gehromani ©r Kosay qosunu ile doytise ge-
derken yolda onlara berk susuzlug tiz verir. Bu vaxt Or Kosay qeyri-adi
uzun qulaglari olan san rengli atimin ciyerleri altindan dag ¢ixarib yera
qoyur. Yagis yagir ve qosun yagis suyunu icir [686, 164].

Yagis¢agirma dagimin qurdun qarminda olmasi, hetta bu dagin ilk
dofo mohz disi qurddan téreyen siilalode saxlanilmas: barede mifik dii-
siince xiisusi deyer dagiyir. Balli oldugu iizra, qurd oksor diinya xalqgla-
rinda sayilan, segilen miigoddes heyvanlar sirasinda olmusdur. “Qadim
Roma goherinin esasini qoyan Romul ve Rem qurd siidu ilo beslenmis-
Jor. ...Qurdun miiqeddeslegdirilmesi hadisesi gedim rus, Ukrayna, giir-
cii, abxaz, avar, kiird xalqlarinda da olmugdur® [7, 55].

Xalqumiz arasinda qurdla bagh sinamalar da az deyil: “Qurd deri-
sindon kemer baglayan qiivvetli olar*, “Qurdun sag goziinii 6zi ilo goz-
diren hérmetli olar, “Qurd iireyi yeyen qorxmaz olar", “Qurdun agig1-
n1 topuguna baglayan iti qagar®, “Qurd derisine gironin siimiikleri agn-
maz* ve s. Hotta 6z neslini, tayfasini, kokiinii qurdla baglayan folklor
gehremanlarimiz da vardir. “Kitabi-Dade Qorqud“da gara bagini “uzi
miibarek® qurda qurban vermeyo hazir olan Qazan xan deyir: “Azvay
qurt eniyi erkeginden bir kokiim var®. Eyni diisiince “Koroglu* eposun-
da da 6ziinii gostermakdadir:

Sarp qayalarda yurd olmaz,
Miixannata soz dard olmaz,
Cagqal aniyi qurd olmaz,
Yena qurd oglu qurd olu.

Korogluyam, gozdiyimi tapardim,
Qayalar basinda qala yapardim,

Ag siiriidon amlik quzu qapardim,
Yeyib qurdlarinla ulagim, daglar.
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Qurda belo miinasibet xalqumizin dagin yardimi ile yagis gagirmag-
la ilgili mifoloji goriislerine de tesir etmisdir. Etigada goro, canavar ba-
lalayanda gox tegne olur ve bu vaxt guya o, qarmindaki dasin komeyi ile
yags yagdirb susuzlugunu sondiirir. Belli oldugu tizre, qurdun balala-
ma ¢ag aprelin sonu ve may ayidir. Homin vaxtlarda arabir qisamiid-
dotli, bozen bir anhq yagslar olur. Azerbaycanin okser bélgelerindo
buna “qurd balalayir* deyir ve hatta bu yagis: dogrudan-dogruya “qurd
yagis1* adlandipirlar.

Havalann isti-soyuq, yagintih-quraghq kegacoyini sema hadiso ve
cisimleri ilo yrenmeye soy edilmigdir.

Saharin qizartist axsama vaydir,
Axgamin qizartisi sahara yardir -

kimi deyimi yaradan xalqumiz ilkin ¢aglannda havalarin yagmntili, qu-
ragliq olacagim qovsi-quzehdeki ronglerlo toyin etmayo ¢alisibdir. Be-
lo diisiiniiliibdiir ki, goy gurultusu cenub ve gerbden esidilorse havalar
yagmntih kegor, mohsul da gox olar; yox, ager simal ve gorqden esidi-
lorso quraghgq, qithq olar. “Suyu Ay isifina goyub igenin garni agri-
maz*, “tozo Ay1 oglan gorse bollug, qiz gorse qithq olar, “okin-bicino
Ay badirlonanda baslansa mehsul bol olar®, “gadin boylulugunu duy-
dugu vaxt Aya baxsa usag goygok olar” ve s. sinamalan yaradan xalqi-
miz hamginin inanmisdir ki, nazik ve qovsvari olan teze Aymn uclan
(buynuzlart) yere san gevrilibse bir ay miiddetinde havalar yagmntili,
yox eger iifiige san gevrilibse quraglig kegoacok.

Miitoxassisler Azerbaycanda ii¢ novde (Leysan, Ciskin, Sisqa), on
besdon artiq adda (Leysan, Abi-Leysan, Giirsad, Ag yagis, Barani, Reh-
met, Caqqalyagisi, Dovsantoyu, Bobli, Silovar, Dali yags, Sallama, 11-
gimsiz yags, Tufan yagisi, Qumquma, Vodo yagisi, Qurd yagis1, Piis-
kiintii ve s.) yagis miieyyenlesdirmislor [112, 37-41]. Bu yagsslarin her
birinin mexsusi olamoti, keyfiyyeti vardir. Misal iigiin, Novruz bayra-
rindan qurx giin sonra yagan yagis leysan, neysan, abi-leysan adlanir vo
gablara tutulub xalq tebabetinde istifade tgiin saxlanilir. Hatta inama
gore, homin yagisin damlalarindan ilanlar udub zoher, baliglar ise mir-
vari hazirlayirlar:

Yagis var sela gedar,
Yagis var yela gedar,
Yagis da var yera gedor.
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. 'BI_J el siiy?amaslinda do ¢ yagigin xiisusiyyoti saciyyelenmisdir.
; ;nnm - gox Sldgdﬂth yagan giirsad, ikinci - toz halinda yagan yagisdir

era geden yagis* ise okinacek iiciin cox menfootli ir nd :
o ¢ nfestli olub, bir név, tor-

G_UNBSCAI GIRMA MORASIMI. Adamlar quraghga gars: ayin ve
merasimler kegirmoeklo yanasi, haddinden artiq yagib agir zehmet ba-
hasina erseyo getirilmis mohsula, okin-bigine zerer vuran yagisa, dolu-
ya qars: da ayri-ayn tedbirlere el atmislar; i

Moanim sacim sac deyil,
Doyub toxdu, ac deyil -

deyib ocaq ustiindoki sacayagini, hoyet-bacadaki qab-qacag arxas: iis-
Fa gevirmig, bir gab yagisi bux\arlamb qurtarana qader gaynatmis, evin
1llf usagi dolu denslerini disleri arasina alib pargalamis, balta, bigaq
migar ve s. kasici alatlerin agzim yagisa, doluya sar1 qoymuslar. :
d Oslinde burada taqlidi sehr yolu ilo tesir géstorme)';a soy edilmis-
dir. Bele ki, canl zonn olunan gablarin agiq olmas, doymamasi onlann
yags istemesi kimi yozulmusdur. Qablan arxas: iiste gevirmeklo yagin-
tiya guya onlanin da etiraz: bildirilmigdir. iti agizli alotlorin yagis altina
qoyulmasinda, usagin dolu denelerin dislemesi, pargalamasinda ise
“mon kesdim, san de kes!* kimi bir omrin, miiracietin magik remzi ifa-
de olunmusdur.
Yagisin, dolunun kesilmesi iigiin adamlar esatiri obrazlarin da ko-
moyine siginmiglar. Bele obrazlardan biri Yel Babadur:

Yel Baba asdi, neylim?
Dolunu kasdi, neylim?
Cakiram yar giissasin,
Falim da nasdi, neylim?

Mbon agig qolu giiclii,

Kasibdi yolu giicli,

Yel assin, bulud getsin,
Yagmasin dolu giiclii [5, 135].

Bu niimunede Yel Baba dolunu kesen xeyirxah bir kimse olaraq ta-
nidilir. Asagidaki niimunade ise yagmurun, yagintinin sebabkari bili-
nen buludun, dumanin qovulmasindan séhbet gedir:
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Duman gag, 4a¢,
Riibandini ag, ag.

Kiirayini daglaram,
Qaypsagina yag ¢akaram, yaglaram.
Duman gag, qag,
Riibandini ag, ag.
Yaralarim baglaram,

Sani yoldan saxlaram.
Duman qag, qag
Riibandini ag, ag.

Giil babam od atinda,

Od bulud ganadinda,

Yel Babam yel atinda,
Yelpici qanadinda,
Saslasan dagdan galor,
Bagcadan, bagdan galor,
Duman qag, qgag,
Riibandini ag, ag [101, 32].

inama gore, giiclii yagis vo dolu yagdirmaq ii¢iin gara buludlar,
dumani ser qiivveler sirasinda olan ejdahalar getirir. Yuxaridaki ornek-
de do Yel Babanm buluda, dumana, onlar1 getiren ajdahalara garsi vu-
rusu 6z poetik ifadesini tapmigdir.

Qodim Azerbaycanda adamlar okin-bigin iigiin artiq felakete gev-
rilmis yagntiya gars: daha giiclii bir menba olan Giinose giivenmisler.
Miigoddes bilinan Giinose and icilmis (“o giin haqqi, “o giin® kor ba-
xim® va s.), onu séymok gqebahat bilinmisdir. Qadim sumerlor Guines
dogan vaxt ibadate durmus, evlorinin qapisim da hemise glingixana ac-
muglar. Samanlar ugur simvolu olaraq geyimlorine Gunog sokli gokdir-
mis, altayhlar ise onu tanri ucaligina galdirmiglar. Yakutlarin etigadin-
ca, guya elo onlann gohremanlarina da Giinesin 6zil ad verir [751, 12-15].

Azorbaycanda Giinesgagirma ilo bagl yaziya alinmi§ maragli me-
rasimlorden biri beladir: Yagis gox yagdigda anann ilkine Xomir yo-
gurtdurub xemiras: bisirmayae baslayirlar. Bu vaxt pirdon getirilmi§ da-
51 ocaga goyur, onun {istiine koz yia-y1ga avvelce yagisin kosilmasi
namine:

Qodu dast,
Odu dasi!
Qodu kassin yagisi -
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kimi ovslln.‘nagmesi_ oxuyurlar. Bundan sonra yene da ellikle Giinegin
gixmas! li¢lin merasim negmesi soylonir:

Odu dag:, budu dag:,
Buludlarin giidii dasi,
Bigirmigam xamirasi,
Qonagq galsin hodu bas:,
Gatirsin qizil giinii,
Aparsin yagisi [120, 65].

B!.‘l cﬁr‘gﬁr‘ﬁslar moigatimizde mehz Giinesle bagh diger ayin ve
merasimlerin de yaranmasina sebeb olmugdur ki, bunlardan da en bas-
ll_cam baharin galisini tezlogdirmek ligiin ilde bir kere kegirilen “Giine-
si devet** merasimidir. Merasimin en gedim nagmelarinden biri beladir:

Giin ¢ix, ¢ix, ¢ix!
Kahar ati min, gix!
Oglun gayadan ugdu,
Qizin tandira diigdi,
Kegal qizi qoy evda,
Sagh qizi gotir, ¢ix!
Giin getdi su igmaya,
Qirmizi don bigmaya.
Giin dziinii yetiracak,
Qari yerdan gotiiracak,
Kegal qiz1 dtiiracak,
Sach qizi gatiracak.

Séz yox ki, ““...bu negmede Giinos daha gox qi§1 yaza geviren osas
amil kimi giymetlendirilmisdir. Qodim okingi, maldar azerbaycanli bu
negmosi ile Giinesi gar aritmek {igiin cagirir, ondan 6z kegel qizin (1
tobiotini) apanb sagh qizin (yaz tobietini) gotirmeyi taleb edir* [9, 1, 16].

Bu negmenin o biri misralari da mileyyen bir mena ile baghdr.
Belo ki, “koher ati min ¢ix!* gox qedim bir inamu 6ziinde yasadir. Eti-
qada gore, Giinesi gozdiron qizil arabaya dord kehar at qosulmugdur
[564, 81] ki, elo nogmanin sozii gedon misrasinda da homin tosevvilr 6z
oksini tapmugdir:
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Giin getdi su igmaya,
Qurmizi don bigmaya -

misralarinda ise Giinesin batib yeniden dogacagi, alemi nura gerq ede-
coyi imidi ifade olunubdur.

Giinesin qargisint kesen dumani gorxutmagq iigtin icra edilen ayin
do xiisusi negme ilo miisayiet olunmugdur. Adete gore, Giinos elame-
ti olan od-ocaq yandinlir, el-ale tutub onun gevrasinde dolagan adam-
lar negmeler dxuyurlar:

Duman qag, qgag, qag!

Pardani ag, ag, ag!

Sani qayadan asaram,

Buduna damga basaram [384, 1, 23].

Yagisin, dolunun kesilmesi, dumanin, buludun gaginlmasi, daha
dogrusu, bilavasite Giines¢agirma ile baglimeshur merasim “Qodu-qo-
du“dur ki, bir sira qaynaglarda onun yaxm vaxtlaradek yasamasi balli
olur. Kond cavanlan ve usaglar iizerine qirmiz: sile gekilmis bir daire-
ni, yaxud bezadilmis ¢omgeni Giines remzi kimi gotiiriib gapi-qap: go-
zor vo bele bir nagme oxuyarmuslar:

Base1:

Qodu-godunu gordiinmii?
Qoduya salam verdinmi?
Qodu burdan étanda,
Qumizi giin gordiinmii?

Deste xorla:

Yag verin yaglamaga,

Bag verin baglamaga,

Qodu giilmak istayir,

Qoymayin aglamaga.
Basc:

Qoduya gaymagq garak,
Qablara yaymaq garak,
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Qodu giin ¢ixarmasa,
Gozlarin oymaq gorak.

Daste xorla:

Yag verin yaglamaga,
Bag verin baglamaga,
Qodu giilmak istayir,
Qoymayin aglamaga vo s.

Morasim barede basqa bir menbade deyilir: “Kegon aymn uzun sii-
ron yagish giinlerinin birinde men 6z menzilimin hayetinden gelen ge-
riba sesler esitdim, hoyeto ¢ixdim ve bela bir menzera gordiim. Yerli
miiselman oglan usaglarindan bir negesi ellerindeki agaclan yere doye-
doye ne ise oxuyurdular. Oxuyub qurtardigdan sonra onlardan biri me-
nim yanima boynuna kehreba boyunbag salinmug bir galincik getirdi.
Golincik heg siibhesiz qadin oklinde idi. Men usagdan bunun ne oldu-
gunu sorusdum.

Usaq: - Qodudur, - dedi.

Men: - Qodu nadir? - deye sorusdum,

- Giin, Ay, - deye usaq yoqin ki, layensiiur cavab verdi. Man usaq-
dan oxuduglan sozlori demasini xahis etdim. Usaq asagidaki nagmeni
oxudu:

Qodu-godu hay, godu-qodu,
Qoduya salam verdinmi?!
Qodu burdan otands,
Qirmizi giin gordiinmu?
Qara toyuq qanad,

Kim vurdu, kim sanadi?
Gaygaliya getmisdim,

It baldirim dalad.

Yag verin yaglamaga,

Ip verin baglamaga,
Veranin oglu olsun,
Vermayanin bir kor gizi olsun,
O da catlasin olstin!



120 SIFAHI XALQ 8D3BIYYATI

Bu sozleri men Béyiik Vedi mektobinin miiellimi Vezirova goster-
dim. Malum oldu ki, bu negmenin bele bir variant1 da ona balli imis:

Dodu-dodunu gérdiiniizmi?
Doduya salam verdinizmi?
Dodu gedandan bari

Heg giin iizti gordintizmi?

Vezirovun variantinda “Qodu® yerine “Dodu® deyilir. Aydin me-
seladir ki, “Dodu®, yaxud “Qodu miiayyen bir ilahedir, hemin gelin-
cik ise onun suratidir. “Dodu®, yaxud “Qodu‘“nun Giinesle alagasi ay-
dindir. “Dodu® yox olunca Giines de batir [153, 82].

“Qodu*“nun dairevi sokilde diizeldilmesi, almna Giines simvolu
olan giizgii baglanmasi, boynuna kehreba boyunbag: salinmasi, neha-
yot, biitiin ber-bezeyi ile qadina oxsadilmasi onun Giinegi temsil etme-
sini soylemaye imkan verir.

“Giinesi devet” merasiminde diizeldilmis Giinas miigevvasinin ad1
“Dodu, “Qodu®, “Hodu®, “Godu“dur. Bunlardan da biri esas olmus,
digorlori ise merasimin miixtelif yerlorde icra olunmas: ile elaqedar
onun ya tohrife ugramis sokli, ya da ki, yerli sive xiisusiyystlarine uy-
gunlasdirilmasidir. Movcud materiallar siibut edir ki, “Qodu* ve “Do-
du“ iki digerina nisbeten dilde daha gox islonmisdir. Bu iki s6zden de
“Qodu* iistiinliik teskil edir ki, bu da giines ilahesinin adidir.

Beloliklo, movsiim merasimleri ve bu marasimlerde oxunan neg-
moler bir yandan zengin xalq yaradicihigimizin miithiim bir sehifesi ile
bizi tams edirsa, diger yandan sonraki dévr menevi medeniyyetimizin,
eloce de bu madeniyyetin terkib hisselerinden olan yazili edabiyyati-
muzin hansi qaynaqlar esasinda inkigaf edib formalagmasi barede mii-
ayyen tesavviir yaradir.

MBIISOT MORASIMLAORININ 6zleri ve onlarin nagmeleri xal-
qmn heyati tecriibesi asasinda yaranib bigimlenmisdir. Onlarin terkibine
ilk ndvbeds insanin dogulmasi, evlenmesi, vefat etmasi ilo bagh mera-
simlor daxildir.

Ta gedim ¢aglardan insan dvlad téretmek, nesil artirmaq arzusunu
cesidli ayin ve adetler soklinde ifade etmis, qiz gelin gederken qucagi-
na usaq verilmis, er evinde o, duvagini barli agacin budagina atmis, go-
lin figiin salinmis yataga evvelce usaq uzandirilmis ve biitiin bunlarla
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golinin de ogul-usaq anasi olmas: istoyi bildirilmisdir. “Kitabi-Dade
Qorqud‘‘da hamise oglu olani ag, qiz1 olami qizil otagda, “oglu-qiz1 ol-
mayan allah-taala qargayibdir. Biz dexi qarganz” - deyib qgara otaqda
oturtmuslar [442, 16]. Arxaik mifoloji tesevviirlorlo bagl olan sinama-
larda da usagsizligin-sonsuzlugun gargisins almagq yollan diggat 6niinde
s?xlamlmlsdlr. “Usag1 olmayan qadina birinci usagi olmus ananin ilk
stidiinden igirsen, onun da usag olar*, “Usaqh gadin usagi olmayan qa-
dinin bagina toy, meclis siifresi ¢irpsa, usag: olar, “Usag1 olmayan qa-
din yuxuda yumurta gérse usag olar ve s.

Qadinin usag1 olmayanda giiman edilir ki, o, galin golerkon bad
nazero rast golib, ¢illaye (qirxa) diisiib ve bu zaman onu gilloden g1xar-
magq Ugiin mileyyen ayinler kegirilir. Misal iigiin, ¢illoye diismiis gadin
tizarlik tiistiisiine tutulmug qirx kdynek yaxasini suya salir ve hemin su-
da ¢imir; qebiristanhiga gedib yeddi gebrin heresinden bir ovuc torpaq
gotiiriir, geri baxmadan eve getirib. suya tokiir vo gersenbe giinii bu su-
da ¢imir; xalvatca bir zahi arvadin iistiine gedib ¢imir [384, I, 260] vo s.

Bu tedbirler arasinda “cilla* ile bagh olam xiisusi maraq dogurur.
Adaten, gillesi kesilenin ol ve ayaglarinin bas barmaglan ag iple ii¢
kere sanimir. Cilloni keson adam ayin icras1 zamam xiisusi avazli ovsun-
layici sozler sdyloya-séyloye ipleri qay¢: ile kesir:

Hazrati Siileyman egqina,

Cin qizi Marcan hékmiina,
Bani adamdan, bani heyvandan,
Cindan, seytandan, axar sudan,
Kolklii agacdan, dibli qayadan,
Yeddi yolun ayricindan,

Hor kasin ¢illasina diigmiisansa
Cillani kasdim [384, 1, 270].

Bu ayin iig kere tekrar olunur. Sonra ipler ¢illesi kesilenin bast iis-
to tutulub xiisusi “qrxagan cam‘la onlarin lizerinden su axidihr. Bu-
nunla da derd-belamn yuyulub aparilacagina, gadinin 6vlad anas olaca-
gina inanilr.

Usapa qalan gadina hamile, ikicanli, boylu, yiikld deyilir. Bundan
sonra onun seksenmemaesine, agir isler gormemasine, $er qovusan vax-
t1 bayira yalgiz gixmamasina sey edilir. Oks halda o, usaq sala biler. Qa-
din boylu olandan sonra daha gox turs, meyxos yemekloro meyl salir ki,
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buna da elo arasinda “yeriklome* deyilir. Bu hal bes-alti ay davam edir.
inama gore, yerikloyon gadina yemaklo bagh istediyini vermasen onda
betnindeki usaq nagis olar. Bundan olave, dogulacaq usagin normal
gorkemde olmas! {igiin ele yerik gagindan bagqa todbirlere de el atihir.
Belo ki, gadinin boylulugu bolli olunca: 1) alti ay miiddetinde eve, he-
yoto dovsan getirilmez, yoxsa dogulacaq ugaq muriq olar; 2) bahga bax-
sa, yaxud otini yesa dogacag usaq gec dil agar; 3) yatdi§1 zaman ayag-
lan iistiinden kegson, usaq axsaq olar; 4) betnindeki usaq kimin tziine
torpensa onun xasiyyetindo olar, ona oxsayar, 5) giizgliye baxsa doga-
caf usaq goygek olar; 6) hemginin nar yese usaq gozel, heyva yese
gemzali, deve ati yesd qalin dodaq, qarpiz yese usaq boyiiyende eve,
ailoye soyuq miinasibatli olar ve s. Usaq kifir, nanecib dogulmasin de-
ye boylu hamise {iziigiilor, xosroftar olmaga say eder, giil-gigeye, suya,
samaya, koniil agan rengloro baxmaga ¢alisar.

Dogulacaq usagin oglan ve ya qiz olacagni miioyyenlegdirmak te-
sobbiisii de her zaman adamlarin maraq dairesinde olmugdur. Ele bu
maragin 0zl bir ¢ox sinamalarin yaranmasmna sebab olmugdur: “Qadin
hamileliyini duydugu vaxtda Aya baxsa oglan, Giinoge baxsa qiz do-
gar®, “Boylu qara-qisquriq salsa qiz, holim xasiyyatli olsa oglan dogar*,
“Boylu yuxuda alma gorse qiz, bigaq gorse oglan dogar*, “Boylu ¢ox,
hem de rahat yatarsa oglan, az va narahat yatarsa qiz dogiar”, “Qadinin
boylu oldugunu ilk defo bilon kimse ona xalveti goz qoyar. Boylu otur-
dugu yerden galxib sol ayagni qgabaga atsa qiz, sag ayagini qabaga at-
sa, oglan dogar®, “Usaq qarninin 6n torofinde gabalasa boylunun oglu,
arxa terafinde ¢abalasa qiz1 olar®, “Boylunun qarni agag sallanib yasti
olarsa qiz1, yuxari dartinib sivri olarsa oglu olar, “Boylulug ¢aginda qa-
dinin dodaglan galinlasarsa qiz, qaydasinda qalarsa oglan dogar*, “Qa-
din boylu oldugqda gozellesorse oglan, kifirleserse qiz dogar* ve s.

Bu niimunalerin bozileri animist, totemist, hetta kosmogonik go-
riiglorle baghdir. Bolli oldugu tizre, okser xalqlarin esatir, ofsanae, nagl
vo revayetlorinde Ay oglan, Giinos ise qiz kimi tosvir olunub. Hetta be-
lo bir fikir do var ki, qiz Giinegin yerdeki antropomorizmidir.

Nagillarimizda tesvir olunan gor giivveler, xiisusen sonralar bu s1-
raya salinmig divler qizlar, bununla da Giinegi esir etmays, qaranliq
zirzomilorde, quyularda saxlamaga cehd gdstermis, sularin qargisini
kosmig ojdahalar da mehz qizlari qurban istomigler. Bunu da demak la-
zimdir ki, yerdeki biitiin parlaq nesnaler do Giinesin oksi, remzi sanil-
mis, odur ki, sofore gixan adamin arxasinca su atmaqla yanasi, onu yo-
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la salarken qarsisina giizgii do gixanlmis, qiz-golin gedorken 6ndo giiz-
gl apanlmigdir. Buna uygun olaraq, onlara ugurlu, isigh yol, xosb
heyat arzulanmisdir. Qadinlanin Giines simvolu sa);llan giiz 1.; ri?m?‘nn
q:zﬂ ve s, bu gebilden olan parlaq nesnalore meyl, maraq g(gis;a%-mal 4
ri d.a c!e bunlar arasinda bir yaxinligin olmas: kim‘i basa dﬁsﬁlmﬁsdi;-
“I(.ltab]-DBdG Qorqud*da qiz1 olanin qiz1l otaqda oturdulmasi bu anlam;
la ilgilidir. Goriindiiyii kimi, insanlarin tesevviiriindo Giines qiz, Ay ise
oglan sayildig {igiin, ana olacagini bilon qadin inanmisdir ki E}iifla 9
baxsa qiz1, Aya baxsa oglu olacaqdir. s -
Qad!n boylu qldpqda gozellegerse oglan, kifirlogerse qiz dogar®
sinamas ise belo bir inanigla baghdir ki, guya dogulacaq usaq oflan
y.axud q1z olmasini anasinin iiziinde oks etdirir. Belo ki, boylunun bat—,
nindeki usaq qizdirsa, onda onlann her ikisi eyni baden tizvlerine ma-
lik olduglarindan tebietce qisganc yaranan qadin girkinlesir, aksine, o-
landirsa gozellesir [697, 107]. 7 :
Dogus vaxtinin yetismeasi boylunun kegirdiyi sancilardan belli olur.
Dogusu tomin etmak ligiin bu sahedae plixtelogmis gadin-mama ¢agiri-
lir vo hem doe sey edilir ki, evde az adam olsun. Adam ¢ox olduqda, eti-
qada gore, ser giivveler onlardan birinin suretinde boylunun goziine
goriinar ve dogusu ¢atinlogdirer. Agnlan azaltmaq ve dogusu asanlag-
dirmagq tigiin mama boylunu evin iginde gezdirir, onu kandarin, agzia-
¢1q gabdaki suyun, siipiirgenin tistiinden kegirir. Ibtidai tesevviir siste-
minden gelen genaate gore, burada kandar yeni heyat, bagqa miihit me-
nasindadir. Oziinde axarlhq keyfiyyeti dasiyan su agri-acin1 yuyub apa-
nr, Siipiirge de silmek, siipiirmek vasitesi oldugundan sar giivvelor on-
dan gorxub boylunun yanindan uzaglagirlar. Bundan savay1, dogus ¢e-
tin kegdikde evdeki biitiin diiytinlii, bagh ne varsa agihr, gablardaki su-
lar hoyete axidilir.
Bu sadalananlar hamisi xiisusi dua-negmelerle miisayiot olunur,
biitiin getinliklerin xilaskar sayilan Xidir - Xizir kémeyo gagirihir:

Xudir Nabi,
Xudir llyas,
Banda bandadan xilas.

Usaq anadan dogulunca yaxin adamlardan biri onun atasina mustu-
luga gedir. Caganin gobayini ya mama, ya da adeb-orkanli, usagh bir
qadin kesir. inama gore, usaq galocekde onun gobeyini kesmis adamin
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xasiyyetinde olur. Kesilmis gobayi qapinin iistiine sancib saxlayirlar.
Usaq boyiiyiib 6z gdbayinin diiyiiniinii agsa yaddagli, agilli, homginin,
ailocanh olar. Umumiyyetle, usaq anadan olanda onun badenindeki
olametlore gore gelacek taleyinin neceliyini mileyyenlesdirmeys de
cohd edilibdir. Usagin almi tiiklii olarsa qeddar, bast iri olarsa agilh,
gozlori sanisa hiyleger, kolokbaz, gobeyinin listiinde xal varsa boylik
adam olar. Homginin usaq heftenin tok giintinde anadan olarsa, novbe-
ti dogulacaq ugagin oglan olacagina inamlir. Usaq doguldugu zaman ol-
lori qulaglarina teref qalxmig voziyyetde ise boyiik bir adam olacagna,
ollori koksii iisto olarsa agilli, dogulunca elleri no ise arar kimi heroket
edorse, bu onun yaxs: xasiyyeth olmayacagimin olameti sayilir [698,
81-82].

Dogusun onuncu giinii usags ¢imizdirirler. Bu vaxt suya duz da to-
kiiliir. Bunu ugagin qorxmamasi, torlomemosi, biskin viicudlu olmasi
{iciin edirlor [697, 57]. Basqa bir menbeye gore ise usag zererli hago-
ratlar sancmasin, badeninde sepmeler olmasin, azarlamasin deys bele
edilir [657, 192-193; 550, 74]. Azerbaycanda bu “duz ayininin genis
yayilmis romzi menast odur ki, usaq golocokde dogrugu, sozibiitov,
mord, 6lgiib-bigmeyi bacaran olsun. Gériiniir, hemin bu teseyviiriin ne-
ticosidir ki, bir adam namerd ¢ixanda, yalan danisanda, arsizliq eloyon-
da, herokatlorine serhad goymayanda el arasinda onu “sit-git danigan®,
“sitlik eloma*, “sit olma®, “duzsuzdur, duzu yoxdu*, “duzsuz dogulub®
ifadolori ile tenbehloyirlar.

“Koroglu** eposunda Qacer Ah namerdlik edib Koroglunu arxadan
vurdugda Koroglu deyir: “Qecer Al, togsir sende deyil, seni tutan ma-
magadadir. O miirted giz1 seni tutanda duz sopmoyib. Duzsuz adam ise
hemise senin kimi namerd olar*.

Yeni ugaq dogmug gadin zahi adlamir. Qirx giin davam eden zahi-
11q dovrii ham ana, hem de usaq tiiin en ¢otin, qorxulu ¢ag sayihr. Gu-
ya gor qlivveler mehz bu qirx giin igindo onlara xeter toxundura biler-
Jor. Odur ki, sor giivvelorin toxundura bilacayi xeterden gorunmaq
mogsadile bir sira tedbirler goriilir. Zahinin yataginin gevrosine yalniz
kegi gozilinden hazirlanmig sicim dolayib, uclarim da yero sancilmis bi-
zo baglayirlar. Qirx giin miiddatinde burada sam, lampa yandinlir. Za-
himin yaxasina iyne sancilir, yastiginin altina giizgli, bigaq, xencer kimi
kesici nosnaler, homginin qapimin gireceyinda tistiinde ag1q qayg1 olan
siiso qabda sogan goyulur.
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Bﬁtfiﬂhbunlar dualist anlamla baghdir: soganda da acilig keyfiyyeti
o!duﬁu Ugtin ona sor qiivvelerin tomsilgisi kimi baxilmis ve ondan, ey-
ni _‘zamanda: teql}d1 sehr vasitesi kimi istifade edilmisdir. Belo ki, mifo-
loji tesevviire gore, guya diger badxah qiivveler 6z cinsleri olan yero
golmozler. Ele buna gore de iginde sofan olan qabi qapinin giraceyin-
de qoyurlar. Sogani, daha dogrusu, ser qiivve sayilan sogandak: acilig
kesorden salmaq tigtin, deyildiyi tek, qabin iistiine agziagiq qayer qo-
yurlar. Bu da “ser ruh burdan ¢ixmaq istese qayg: onu keser, dograyar*
tosevviiriinii ifade edir.

Yatagin gevrosino dolanmug sicime de ser qiivvelarin garsisini ke-
son vasite kimi baxilmigdir. Qoruyucu vasita kimi ke¢i gozilinden ha-
zirlanmig sicimden istifade olunmasi bilavasite animist, totemist, antro-
pomorf, kosmoqonik tesevviirlerle, xiisusen de dofum ilahasi, artimin
goruyucusu bilinen “Al* mifoloji obrazi ile elagadardir.

Sonraki ¢aglarda giiclii deyisikliye meruz qalan bu obraz avvalki
monasin doyismis, zahi ligiin bela sayilan remze gevrilmigdir. Azor-
baycanda bu obraz Alarvadi (Halarvad), Alanasi, Halanasi, Alqans:
soklinde gesidli adlarla taminir. Olsun ki, Alyabani (Aleybani-Alibiya-
bani) - sohranin, ¢6liin ad, heyvam (disi) ve Qulyabani {Quleybani-Qu-
libiyabani) sehranin, ¢oliin qulu (erkek) da clo “Al* tosovviiri ilo bag-
lidir. Ayni-ayn tiirk xalglarinda bu mifik varlig - Albis, Almus, Albas,
Albus, Almiz, Albassi, Albarsti, Albash, Albasti vo basqa adlar [556, I,
58] dagimaqdadir ki, bunlarin arasinda daha gox Albasti adi yayqindir.
Sozii gedon esatiri obraza yalmz tiirk xalglaninin miflerinde deyil, bir
cox diger diinya xalqlarinin da folklor ve etnografik 6rnoklerinde rast
golinir. Albastiya ofqanlar Madeori al, Maderi yal, Maderi hal, tacikler
Almasti, giirciilor Ali, taliglar Alajen, slavyandilli xalqlar, esasen, Ala,
lozgilor Alpab, inqus ve gegenlor Almazi, mongoldilli xalglar Almas,
tatlar Ol ve s. deyirler [496, 89-90; 556, I, 58].

indiyecen aragdiricilan obrazin Albasti adi daha gox maraglandir-
mi§ ve bir gayda olaraq bu s6ziin ikinci, yoni “basti** terefi biitin tirk
xalglar {iglin anlagigh olan “basmagq", “ozmek** anlaminda izah olun-
mugdur, “Al‘a baxigda iso fikirlor hagalanmisdir. E.Benvinist vo M.An-
dreyev “Al“1 “basti“dan tamamile ayn bir demokoloji varhq kimi ahb
hind-iran mengoli saymuslar [497, 90]. N.Asmarin, K.Menges, S Malov
iso “Al“ “Kitabi-Dade Qorqud‘‘da da six-six rastlagdigimiz “alp*, yoni
“bahadir®, “qehreman”la olagelondiriblor [611, 60]. 0.Acipayamh Tiir-
kiyede Al, Albasti, Algarisi, Al anasy, Al qiz1 kimi taninan bu obrazin
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adindaks “Al*in bir sira basqa menalarla yanasi, “alp“la da bagh oldu-
gunu bildymisdir [697, 78]. B.Albarov ise “Al*“1 Qafgaz menseli say-
magi lazim bilmisdir [587, 74].

Q.A Klimov ve D.i.Edelmana gére On Asiyada (Akkadda) qadin
ilahesi sayilan Lamastu - Lamagtu deyilisde tehrife ugramis ve Albasti
sokline diismiigdiir [611, 61-63]. Asiyanin gadim dévletlerinden biri
olan Elamin tannlar panteonunda da Lamastu adh bir ilahe olmugdur
[575, 61-62]. Amma mesele burasindadir ki, Elam ve Akkad dévletle-
ri arasindaki ¢okisme ve diismengilik miinasibetleri onlarin dini-mede-
ni goriislarine de ele bu ciir tesir gostermis ve akkadlilar Lamastunu hi-
mayagi, qoruyucu kimi yox, badxah, ser varhq kimi tanimislar. “Akkad
dilinin o dévre mensub yazil abidelori Lamastunu en qorxulu ruh kimi
tosvir edir” [216, 251].

Q.A Klimov ve D.l.Edelman Lamastuya “Elam qiz1* deyib onun
Akkad medeniyyetinden gox uzaq oldugunu etiraf etselor do, Albasti
téroyisinin Akkaddan baslandigini soyloyirler. Amma mesele bundadir
ki, akkadca “Almast“unun tiirkco “Albasti“ya ¢evrilmosini fonetik ba-
ximdan asaslandirmagq heg ciir miimkiin deyildir. Tiirk dillerinde Albas-
tinin sami dillerinden biri olan akkadcada Lamastuya ¢evrilmesinda ise
miieyyen bir ganunauygunluq goriinmekdodir. “Al* ile baslayan tiirk
sozlori sami dillerine kegorken birinci heca homin dillerdeki miieyyen-
lik artikli (al) ile omofon oldugundan ya atilir, ya da bezi hallarda oldu-
gu kimi metatezaya ugrayir. Bu da Alabasti variantinin Lamastuya nis-
baten ilkin oldugunu gosterir [216, 241-242].

“Albasti“nin ayri-ayn xalglarda aldigi ¢esidli ad birlogmesi variant-
larindaki (Alarvadi, Halarvadi, Algansi, Alajen, Alpab) ikinci kompo-
nentin “qadin® olmasi heg bir giibhe dogurmur. “Al*mn ise tirk dillerin-
de menas1 ¢oxdur, “Al* tekce Azerbaycan tirkcesinde bes yiizden ar-
tiq soz kokiinde iglenir [225, 165].

Liigotlorde bir sira bagga menalarla yanasi, “Al“in uca, hiindiir, en
yiiksok, nozere ¢arpan, gorkemli anlam da vardir. “Qafqaz dillerinde
“ala-elu-alalu®, “yiiksek®, “hiindiir*, urartu dilinde al-eyni menada, het-
ta akkad dilinde elu “soma®, “allah* menasinda islenir. Tiirk dillerinde
do “al-ala ve ag“ yliksek, hiindiir menalarindadir. Alatau, Altay tipli
oronimlerin “hiindiir dag, yiiksok dag”... menalarinda oldugu melum-
dur. “Kitabi-Dade Qorqud* boylarinda da “ala seyvanh agban evlor*
ifadesine tez-tez rast golirik™ [361, 43].
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© If‘Azlarb_atycan dilinin izahl liigetinde® “ala® belo izah olunur: % -
!mnun bir hissesi ag, bir hissesi basqa rengdoe olan; ala it, ala okiiz, ala
inek. Qanin pozylmam neticesinde deride emolo golen ag loko™ [8, I,
82] va 5. Demoli, “ala* oslindo “ag" anlayis1 ilo do baglidir. Alajen adi
da esl‘mda uca, hiindiir, nezere garpan, gérkemli, ag paltarl; qadin de-
mokdir. Hom xalq yaradiciligi 6rmoeklorinde, hom do elmi adebiyyatda
sari vo dagimq sagli, yagh viicudlu, misdinagh, déslorini ¢iyinlerinden
geri atan, kegi gokilli, gorxunc sesli, magaralarda, xarabahglarda, bulag,
cay, gol kenarlarinda mesken salan bu esatiri varliq ag paltarls, uzun,
hiindiir boylu tesvir olunur,

Albasti, ¢ox olsun ki, evveller Giinegin antropomorfizmi sayilib-
mug. Onun uzun sar1 sagh qadin kimi tesevviir olunmasi da bu goriisle
baghidir. Ciinki diinya mifologiyasinda snenavi olaraq qadin Giinesin
insanilegdirilmis simvoludur. Hotta “giiman edilir ki, qodim zamanlar-
da Al ruhuna od, atos allahi kimi perestis edilmis” [132, 25] o, “atos
kultu sayilmigdir* [697, 81]. Odun ise Giineslo baghligi danilmazdir,
Bir sira bagqa remzler kimi, sonralar Al ruhuna da baxis doyisilmis, o,
hami, artim qoruyucusu vezifosindon digiiriilmis ve badxah, ser qiiv-
veler sirasina salinmgdir.

Okser tiirk xalglarimin folklorunda Albasti mifoloji obrazi tasvir
olunarken onun kegiyo banzerliyi digget oniine ¢okilir. Albastinin kegi
soklinde tesevviir olunmasi mifoloji baximdan tobiidir. Ax1 mifoloji
obraz olan kegi eslinde yazin, yeni bollugun, beraketin remzidir (“Ko-
sa-kosa* merasimini xatirlamagq kifayetdir).

Keginin osatirle baghiligina dair do folklor 6rneklarinde misallar
¢oxdur. Tiirkmenlerin “Goroglu®“ (Qebiroglu) dastaninda gebirdeki
usagi - Goroglunu kegi omizdirir. Tiirk soylarindan olan gaginler yeni
dogulmug ugag ser giivvelerden qorumagq iiglin “nennisine kegi dorisi
qoyur®, altayhlar iso usagmn besiyinden kegi siimilyii asirlar. “Kitabi-
Dade Qorqud“da “Dade Qorqudun Bamsi Beyrok iigiin Banigioy is-
tomoye gedonde mindiyi atlardan birinin niye kegi bash, Qazaxistanda
qazinti zamani tapiimis “Qizil adam™in papagindak at tesvirinin niya
kegi buynuzlu olmasinin mifoloji koklerini iize ¢ixaran aragdirmalar bu
romzin eyni esatir mensayini tosdiq edir [334, 40-4 1].

Bu deyilenlor zahiin yataginin niye kegi gozilinden hazirlanmig
sicimle gevrolenmesini de aydinlagdirir. Demals, bu, eslinde dogum ha-
misi, artimin qoruyucusu olan Albastinin simvoludur. Hugunu itiren za-
himin yaninda Al-hal negmeleri oxuya-oxuya calinan nagaranin da bir
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L]
{iziine qurd, diger iiziina iso kegi dorisi gokilmesi, sor giivvelerin ame-
li sayilan soyuqdeymaden naxoslayan usagin keci derisina salinmasi da
yuxanidaki mifoloji qonaatin gesidli gorintiileridir.

Azerbaycanda Alarvadi noinki dogum, artim hamisi olmugdur, ey-
ni zmanda usag xesteliklerden qoruyan, xilas eden qiivve sayilmigdir:
[ onkeran zonasinin bir sira kendlerinde goca qadimnlar moena “sehrli*
siimiiklor (“Alarvadinin disi®, “Alarvadinin dabani*) gosterdiler. Belo
siimiikde desik agilir, ona uzun sap kegirilir vo sapin uclan birlesdirilir.
Xosto usag! bu yolla alinmis cevroden kegirdikdo o guya sabahis1 giin

sagalmalidir [224]. ;
wba‘ﬁal‘“l hiam[da ]qan demokdir. Albasti badxah qiivveler sirasina qo-

yulanda, yeqin ki, onun adindaki bu cehete xiisusi fikir verilmisdir.
Ciinki belo giiman edilir ki, Albast: boylunun dogacag an1 degiq bilir
vo bu vaxt golib onun goziine gérinr. Zahi husunu itirir. Albasti onun
ciyerini gixanr. O, ciyeri suya saldiqda qan yuyulub gedir, yaxud donur
vo bununla da zahi qadin dlir.

Dogan gadinin gan itirmoklo halsizlasmasi, husunu itirmesi ilkin
ibtidai gaglarda laziminca derk edilmediyinden Albastinin bu iso miida-
xilosi kimi anlagiimi§ ve bunun qarsisini almaq {igiin miixtelif ayinler
icra etmek mogsedyonlii sayilmigdir. Ele gadinin gotin dogmasinin so-
bobi do Albastida goriilmiis ve zahimn bagi Giste mis gablan bir-birine
vurub sos salmagla badxah giivveni qovmagin miimkiin ola bileceyine
inanilmgdir.

Usaq dogulanda ager gadin hugunu itirse imis, onda hami bele fi-
kirlogormis ki, demali, artiq Albasti zahinin ciyerini gixanb aparmigdir.
Odur ki, onu bu emelden yayindirmaq iigiin bu sozleri oxuyarlarmis:

Ey Albasti zalim,

Qoy ciyari yerina.

Zavallimin camint gaytar
Soziimui tutmazsan,

Mana hormat etmazsan,
Gazlarini gixararam [378, 1, 9].

Nogmeni oxuya-oxuya evlerin daminda, gay, gol kenarlarinda ses-
kily salan, qilincla suyu gapan, bir geder sonraki ¢aglarda ise gille at-
magqla guya Albastim qorxudan morasim icragilar onun ciyeri suya sal-
masina mane olacaqlarim zenn etmisler.
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e i a
xaya atib alind; ciyer aj zraii! 3 b?, iy dpslanm Qlymlm"indan e
o yaxmlaslbyonur]: e i “u;qa_dm alinda qayg onu izloyir ve
tez onun yaxasina iyne szm-::lr):Lmu BIS)H‘- Albast_l it
nin hugunu 6ziine qaytarsin AlEaI::ac ot k?, P e

' arsin. 1 bele do edir. Bundan sonra qadin
onun )iaicasmdan lyneni gixarr, amma horiiyli gaytarmur. Sonralar he-
min hériik usagi olan qadinin yanina apanlirmis, Albasti hériiyil olan
evo yaxinlagmazmig. Albastinin horiiyiinii kesen de ocaql, udumlu sa-
yilir vo ona “alg1 deyilormis, Guya Albasti alginin qohum-aqrebasina
yeddi arxadan dogulanlarnna toxunmazmis. '

Albastidan soz diigende, adeten, onun haradasa zahiya xater toxun-
durdugunu, ziyanliq etdiyini soyleyirler. Maraglidir ki, ilan ve qurddan
da damigilanda bu ciir diistiniilir. Ister ilanin, isterse do qurdun totem ol-
masim hesaba alanda Albasti moselosi, yeni onun da miiqeddes olmas:
meselesi gergoklasir. Vaxtile miigaddes bilinen bu giivvelar baxis de-
yisildikde ilandan damsilanda “agina da lanaet, qarasina da* deyilmis,
qurdun, eloce de Albastinin téradacekleri folakatlorin qarsisim almagq
ligiin onlarin xalalan xatirlanmig, basqa sozle, lenetlonmigdir. Belo et-
dikde guya onlar zarerli i§ géro bilmazler.

Tutulmus Albasti gagmasin deye yaxasina iglenmemis iyne sanci-
larmig. Albasti bu isi gorenden aralanmazmig. *“Yaxama iyna sancmi-
san®, “ele bil yaxama iyne sancib* kimi deyimlorin de yaranma sebabi
elo burada axtanlmalidir. Bir efsanede bildirilir ki, yoxsul bir kigi me-
sodon odun getirib satmagla giizeran kegirirmig. O, bir glin yene mego-
yo getmok istoyende golib goriir ki, tévlede at gan-ter igindadir. Bu ha-
dise bir nege dofo tokrar olur. Odunguya meslehet goriirler ki, qin ori-
dib atin beline yaxsin. O, bele do edir. Ertosi giin baxir ki, atin belino
bir Albasti yapisib galib. Albastini tutub yaxasina iyne sancir ve her
giin sohorden-axgamacan mesaden odun dagitdinr. Giinlerin bir giini
Albast: balaca qiz usagim aldadib yaxasindan iyneni gixartdirir vo ga-
¢ir. Baxib goriirlor ki, onun gatirdiyi galag-qalaq odunlardan da eser-
olamat qalmay1b. ,

Belo bir adot var ki, yaxasinda iyne olan gadindan kimsa iyna iste-
s, 0, yaxasindakim yox, basqasin gotirib vermalidir, hem do o, bu iy-
neni yere qoymalidir ki, istoyen gotiirstin. Oks halda, inama gore, onlar
tikanl sozlori iyne kimi bir-birlerina sancarlar.
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Albastinin cild deyisdirme keyfiyyotine malik olmasi barado de
mifoloji niimunalor méveuddur: Yolla geden bir kisi goriir k1 kolun di-
binde iki Albast: usag: var. Ana Albasti usaglarina deyir ki, bu kendde
axgam bir arvad dogacaq. Men onun igalatin size gatirace_)yam, Usacl-
lar qisqinib deyirlor: - Ana, bizo do Gyrat: sen onu neco gotiracaksen ki,
heg kos gormoyacek? Ana deyir: - Ona quymaq b_1$1mcak]ar, Men do
bir ag tiik olub quymagin i¢ino diigecoyom. O mani ycyec.ek v§.by vaxt
ciyerini gixarib getiroceyam. Kisi evina gelirt {&rvad‘l dt.‘:yll'i - Kigi, men
gedirom gonsuya. Onun tezace usag olub. Kisi deyir ki, mon d‘f g_eda~
coyem. Arvad ne qader deyirse eyibdir, dogan arvadin yanina kigi get-
moz, olmur ki, olmur. Arvadinin s6ziine qulaq asmayib gedir. Zahiya
quymagq verirlor. Kisi gabi gotiiriib ag tiikii tapir ve oda atir. Bu vaxt qa-
pida Albastmin usaglari: - Amandir, anamizi yandirma, - deyo qisqiri-
sirlar, Ag tiik odda yanir vo zahi 6liimden qurtulur. ]

Alabastidan sohbet diigonde, adeten, “babam Ideyar_d]“, “nenam
nagl ederdi®, “anama danigiblar® ve s. ifadelor islad1liF. Bir 'kar_:a de ol-
sun “gormiigom*, “sahidi olmugam™ demirler. Dema!l, “qadlm msanlg-
rin ibtidai siiurlarindak: miisbet Albasti asatiri_tagowﬂru sonralar doyi-
silmis, ilkin mifoloji-semantik tutumunu itirmisdir. ; ;

Dogum masalesinde diggeti coken on iimde yon neslin davam et-
diricisi bilinen diinyaya yeni gelmis cocugun salamathg ve saglamligi-
nin qorunmasi meselesidir. Obes yero deyil ki, usaq dogulunca mama
onu qucagina alib dua oxuyur:

Ay Allah, bundan ii¢ dona ver,

Use dona verma, bes dana ver,
Hasratini cakmiglara ver,

Ali-giilii solmuglara ver [384, I, 62].

Usagin bad nezera gelo bileceyinden do ehtiyat edilfiiyi uqun dt.w
ilo yanasi qoruyucu-magik giice malik ovsun negmeleri do sdylenil-
misdir:

Bala quzilgiil yarpagl,

Astanalar torpagi,

Hor kas bunu istamasa,

Géziina bibar yarpag [384, 1, 67).
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Usagu{‘yfsamamasmm sobobkan sayilan ser giivvelori aldatmag,
gasdirmaq tgiin de bir sira ayinler kegirilmisdir. Bunlardan biri “koy-
nakden k?armg“ Ve ya “yaxadan kegirmo* adlanir. Usag yasamayan
q:jdmmpfﬁbﬂt: usagi olanda bunu ogul-qiz béyiitmiis basqa bir gadin
kgynaym:n yaxasindan kegirir. Homin usag guya o 6zii dogub ve ser
qivveler bu usaga toxunmazlar. Usagi olmayan gadinlar da baggasinin
u.sagm! gotiiriib kdyneyinin yaxasindan kegirmoklo §ziiniin hesab etma-
si adati vardir: “Koroglu“ eposunda Koroglu ile Nigann dvlad: olmadi-
g1 iigiin Cenlibelo gotirilmis Eyvazi Nigar xanim koynayinin yaxasin-
dan kegirib 6ziiniin vlad: bilir [384, 170].

Yeni dogulmus usagmn yaninda da qurx giin miiddetinde is1q yandi-
nilir, bagi altina miixtelif demir nesnaler qoyulur, tek buraxilmir. Isdir,
ager ugaq tok qalmali olursa, onda evde garsab asib ortasina bismemis
yumurta goyulur. Inama gore, yumurta da canldir ve onda ser giivve-
lor usaga toxuna bilmezler. Qirx giin miiddetinde kenar kimse bu eve
golse, miitleq usaq bayira gixarilir, homin adam igeri daxil olur. Hom-
¢inin eva ot, yumurta, hatta duz getirilonde do bele edilir. Ciinki bunlar
da canli sayilir ve onlar usagin iistiine getirilse usaq gilloye diise biler.

Usaq ayaqlarini bir-birine dolasdirib géyere-gdyere agladiqda bu,
onun gilleye diismesi kimi menalandirilir. Odur ki, ©...¢illali usag cor-
senba giinii anas1 qebiristanhiga aparar, bir gebre atib deyer: - Man ¢il-
lali usag1 neylayirom, verdim sena. Usaq bir geder aglayar, sonra ana
usagin qebirden gotiirer, yeddi reng sapla ¢illali usagin qigini baglar ve
gorsonbe giinii tozeden su qiragina apanb ipleri keser, usag ¢irkli su-
da g¢imizdirerler... Carsenbe giinii deyirmana aparib unlugun basina
herlayer, “gilloni tokdiim deyerlor [448, 102].

Usagq aglagan olanda onu yeddi yol ayricinda ¢imizdirerler; bad ne-
zerden gorunsun deye papagina gozmuncugu tikerler; xestelanande
onun nezare golib-gelmemesini dyrenmak iigiin ayin kegiriler. Bir qab
bulaq suyunun i¢ine kémiir pargasi salinar. Komiir suda batdigda usa-
gin nazera goldiyi diisiiniiler ve onu ele bu suda ¢imizdirmekle belanin
sovusacagina inanilar. Usafin yiyriiyiinii, besiyini bos yirgalamazlar.
Oks halda, bagi, qulaglan agnyar. Usaq yatdigi vaxt piilmoez. Inama
gora, insani yasadan rublardir vo yatilan zaman ruh badenden gnar.
Odur ki, yatan usag: dpsen, onun iiziinde leke galar ve ruh qayidib 6z
sahibini tammaz.

Usaq sor qovusarken evden gixarildigda onun yanina pambiq, se-
kor, kémiir qoyulur. Burada pambiq - “xeta-beladan uzaq olub xosbaxt,
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isigli hayatin olsun, sag-saqqalin agarsin, soker dilin hemise irin olsun,
kmiir-sena pis baxanm gozii qaralsin® anlamlarini ifade edir.

Usaga ad, gox vaxt, qirx tokiilenden sonra qoyulur ve bu miinasi-
botle merasim kegirilir. Ogul-qiz boyiitmiis a@birgek qadin ugag quca-
gina alir vo qulagna ti¢ koro ucadan ona qoyulmus adi deyir. Bu ayin
6z oksini “Sahzade Mutalib® nagil inda da tapib. Nagilda deyilir ki, qa-
r “oglani aldi qucagina, iiziinden 6pdii, agzim qulagina yapisdirib ii¢
dofo ucadan dedi: Sahzado Mutalib!™ [382, 1, 130]

Usaga qoyulan adin segilmoasi de miiayyen miinasibetle olur. Qae-
dim caglarda adlann say1 bir o goder de gox deyilmis. Usaga mensub
oldugu tayfanin, neslin Slonlerinin adlarini qoyurlarmus. Isdir, ad goyul-
dugdan sonra ugaq yasamazmigsa, onda belo zonn edirmisler ki, 6len
soxsin ruhu bu adi bagqasina vermok istomir. Odur ki, névbati usaga ye-
ni ad taparmislar. Elo bu sebabdon sonraki kesimlarde ad goxlugu ve
miixtelifliyi yaranmisdr,

Usaga hamginin doguldugu vaxtla, yerlo, valideynlerinin senoti,
mogguliyyati ile do bagliad verilir, Misal tigiin, “Ag ath oglan® nagilin-
da Nerbalaya ona gore bu ad verilib ki, onun anasi deveginin qizidir.
“Kitabi-Dade Qorqud*“da birinci boyun gohreman bugani basdigi tiglin
Bugacdir, yena elo homin abidode Basat ona gore bu adi alib ki, o, “at
urar, apul-apul yiirlisii adam kimi, at basuban gan stimiirer* [442, 20-
112] v s.

Usagn ilk disi ¢gixanda yeddi gesid bitki mohsulundan istifade et-
meklo hadik bisirilib marasim kegirilir. inama gore, belo etdikdo uga-
gin disleri rahat gnar. Hotta xalqda bele bir sdylome var ki, guya usaq
deyir: atam-anam bilsa ki, dis ¢ixaranda men nece oziyyot gokirem, be-
siyimi satib menim li¢iin hadik bisirerler.

Usagin bir yas: tamam olanda onun dirnaglari kesiler, basi qurxilar-
mis. Dirnaglan tomiz bir seye biikiib evin divar, yaxud dogomesindoki
yariq, arali yerlore sancib saxlarlarmis. Homginin usagn ilk sact da qo-
runub saxlanilarmis. Ibtidai inama gére, dirnaq ve sagin insan heyatin-
da miihiim rolu vardir. Guya adamin saglamligy, giicii, zehni bu vasite-
lorin yardimi ile formalagir. 9ger ilk kosilmis dirnaqlar ve sa¢ evden
konara atilsa, onlarin sahibi tez-tez xostelener, daginiq fikirli olar. He-
mise zeif vo giicsiiz goriiner.

Dogum morasimi ile bilavasite bagli olan, usagin perveris tapma-
sinda benzersiz yeri olan yiiyriik-besik nogmolori yalmz korpeni yatir-
maq, eylendirmek, nazlamaq vasitesi deyildir. Burada valideyn mehab-
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beti, korpeye timid, inam hissleri ile tnasi
k » Umid, yanas1, real miinasibatlarden do-
£an bir ¢ox ciddi metlabler de poetik sokilde ifado olunur: i

Oxgasin dilim sani,

Bayiitsiin elim sani,

Meydanda at oynadan

Bir igid goriim sani.
Yaxud:

Lay-lay ¢igayim lay-lay,
Gozal-gdygayim lay-lay,
Qiirbat olka, yad elda

Arxam-komayim lay-lay.

Bir yasina yaxin vaxtlardan korpeler “nazlama® adlanan nagmalar-
le de nevazisli sekilde ozizlenir:

Stid dibi, qaymagq dibi,
Qurbanin olsun bibi.

Balama qurban ilanlar,
Balam hagan dil anlar?

Tiistisuz damlar,
Sar1 badamlar,
Tanbal adamlar,
Bu balama qurban.

Dogum merasimi vo bu merasimle bagh soz sonati maiset tarixi-
mizi herterofli 6yronmekde xiisusi shemiyyet dasiyir. Bu morasimlar-
doe Azerbaycanda eskilorden bari yayilmis etiqad vo baxiglarin, mifolo-
ji, folsofi anlayslarin, dini-mengabavi goriislorin tesiri, izi yasayir.

TOY MORASIMI. Maisot morasimleri iorisinde 6z nikbin, ay-
loncali xarakteri ilo daha gox yadda qalan toy merasimidir. Kokil min
illorin arxasina gedib gixan toy merasimi ister torkibindaki adet-onana
vo milli-etnik keyfiyyetlor, istorse de musiqi, aylence, oyun, rogs kimi
melopoetik iinsiirlor baximindan diqgeti gaken miirekkeb ritual siste-
midir.
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Diinya xalglarinin ekseriyyetinde toy ¢ merheleni 6ziinde birles-
dirir: toyaqaderki dovr, toy, toydansonraki morhala.

Bilindiyi kimi, etnografik bir bigim olan toy birden-bire baglanmur.
Ailo qurmaq vaxti ¢atmi§ qizlar garsidaki ilde ore gedib-getmoayacok-
lorini qabagcadan Gyrenmekden otril yeni il (Novruz) axsaminda bir
gox ayinler icra edirler. Onlar niyyet tutub qulaq falina gixirlar. Glizgi,
agar gotiiriib qongu qgapisina golir ve esitdiklori ilk sozi tutduglari niy-
yotlo alagadar yozurlar. Sger esidilon s6z motlebe uygundursa, onda
oro gedecoklerini diigiiniirler. Burada istifade olunmus nesneler de
romzi saciyye dasiyir. Giizgii isiqli, xogbext hoyat demokdirse, acar da
tutulmus niyyetin esidilocek sozle agilmas vasitesidir.

Yeni il gecosi bagqa bir ayin de icra olunur: Q1z saf ayaginin bag-
magint qapidan bayira tullayir. Siibhden durub baxir. Oger basmagin
burnu kiigeya san diisiibse, demali o, garsidaki ilde ere gedecek. Hom-
¢inin yetigmis cavanlar cohd gosterirlor ki, yeni il siifresinin kiinc tere-
finde oturmasinlar. Sinamaya gore belo oldugda guya onlar uzun miid-
dot aile qura bilmezlar. Bu inamin kokii gox-qadimlere gedib guar. Gu-
ya yeni il axsam ruhlar da 6z ocaglarina gayidir ve kiinc terefden suf-
roye yaxinlagirlar. Onlann qargisi kosildikde ise bundan hiddetlenib
qargs edirler.

“Qizgbdrma®, “qizbeyenme* adeti indinin 6ziinde de davam etmak-
dedir. Aile quracaq cavanlarin, xiisusile oglanin en yaxin qadin qgohum-
lani gozalt etdikleri qizin 0z, valideynlori, nesli, bir s6zle, mensub ol-
duglar ocaq barade soraga enxirlar. Burada moagsed gohum olacaq aile-
Jorin el iginde hans: keyfiyyotlerlo taninmasini dyrenmakdir. “Anasi ¢1-
xan agaci balasi budaq-budaq gezer®, yaxud:

Mon asiq, gozal alma,

Tutubdu gézal alma,

Osil al ¢irkin olsun,

Badosil gizal alma [384, 1, 50].

deyimlori bu tesovviirla baglh soylonmis sinaql el sozloridir.

Folklor qaynaglarindan belli olur ki, lap oski gaglarda da goriib-bo-
yenme oglanla-qizin ixtiyarinda imis. Onlar bir-birlerini yoxlayir, sina-
yir, bezi sortleri yerino yetirir, aralaninda yalmz dzlorina belli nigan da
qoyurlar. “Ug sahzade® adh nagilda tesvir olunan qizlar oro gedacekle-
ri oglanlarin hiiner va qogaghqlarini, namus ve geyrotlerini, agl, mori-
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fot ve derrakelerini yoxlayib sinayirlar. Kicik qard i i
gdr?m'is piranilerin meslehati ile tilsimi sm;uu?as]:: \Ezd:;g::nima}iiab-
golir, sehrli qilincr qinr, od-alov iginde iistiine hiicum ¢oken a'd:lh
bogub oldiiriir. Bundan sonra quz igidin - kigik qardagin agilh i](am:;}l
olmasim da yoxlayir: “Sabahis1 giin qi1z oglana bir ziimriid ,Emdard'I
Oglan getdi bazara, bir dene zerbarcad alib qoydu bunun . ;
tards dala. O biri gi ‘ b Ol

_ irl gin i1z oglana bir dene almaz génderdi. Oglan alma-

Z1 bir dag altdan, bir das iistden qoyub ezdi, bir desmala baglayib gay-
tard: dala. Uglincii giin ise qiz oglana bir bril 0 s Aol
di bazara, ondan da gqi rge ana i balyang 80ncandi | Oilan get-
ara, n da qlmatll bir brilyant aldy, iki dene de yaqut, hami-
sin1 bir yerde gonderdi qiza“ [382, I, 163].
3 Bu "ta?miica “sa-ciyyaii sual-cavabin menasi beledir: qiz ata-anas
ugun 6ziint ziimriid kimi giymetli, eziz bilirse, oglan cavab verir ki, elo
men de ata-anam {i¢iin ezizem, qiymetliyem. Qiz dziiniin almaz kimi
b_ark, arzulannin sonsuz oldugunu bildirdikde, oglan almazi azmakle
bildirmek isteyir ki, ager senin isteklerin ¢evresini asarsa, onda belo
ederem. Nohayet, qiz brilyant kimi gézel oldugunu bildirir. Oglan qizin
gonderdiyi brilyantdan da deyerlisinin yanina iki yaqut da qoyub geri
qaytarir. Bu o demekdir ki, men de sonin kimi gézelem, amma bizim
yaquta benzer iki oglumuz da diinyaya gelse, gbr onda ne giyamsat olar.

Toydan qabaq bir-birini yoxlamaq ve sinaga ¢okmek enenesine
“Kitabi-Dade Qorqud‘‘da da rast gelinir. Oguz elinin dérd iizii nigabh
igidinden ikisi - Bamsi1 Beyrok ve Qanturah 6zleri qiz gérmaya, segib
sevmoya gedirlor. “- Baba, mana bir qiz ali ver ki, men yerimden dur-
madan ol durgec gerok. Man garaqo¢ atima minmaden ol minmak ga-
rok* [442, 48] - deyon Bamsi Beyrok besikgortme yavuglusunu - Bay-
becan bayin q1z1 Banigigayi goriir, amma tanimir, 6z névbesinde qiz da
onu sinaqdan kegirmeden tanighq vermir: “Ol qiz ele adam deyildir ki,
seno goriine - dedi. Amma men Banigigayin dadasiyam. Gel indi senin-
le ova ¢ixalim. Oyer senin atin menim atimi kegorse, onun atini dexi
kegoersen. Hom seninle ox atalim, hem seninle giilegalim, mani basar-
san, onu dexi basarsan - dedi“ [442, 47].

Bu sinagda Beyrek qalib gelir. Bundan sonra Banigigek 6zinu ta-
midir. Beyrok de iizityiinii onun barmagna kegirib “Ortamizda nisan ol-
sun* - deyir. Dastanin bagqa bir yerinde bu mesaleya bir daha gayidilir.
Bolli olur ki, “sagina-soluna qosa yay ¢oken, atdif1 oxu yera diigmayen
Selcan xatun onu isteyen oglanin garsisina bele bir sert goyub: kim 9j-
daha giiclii demir zencirli gara bugani, canavarlar serveri qogan aslani,
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canaverler serhongi doveni bassa ona da ere gedecek™. Bu sinaglardan
Qanturali ugurla ¢ixib Selcan xatunu alir.

Belolikle, cesidli sokillore malik “qizgérme”, “qizbayonma® mer-
heleleri ugurlu natice ile hall olunduqda, bir gayda olaraq, elgilorin
golmesi liglin xiisusi giin miayyen edilir.

Elgilorin golmesi figiin raziliq almaga geden adam, yaxud ele elgi-
nin ozii geri qayitdiqda “oglansan, qiz?, “oglan qayitdin, yoxsa qiz?*
kimi suallar verilir. Bu, “Kitabi-Dade Qorqud“da da ele belodir. Bey-
rok iigiin qiz istemaye gedon Dade Qorqud qayitdigda Baybura bey on-
dan sorugur:

“_ Dode! Oglanmisan, qizmisan? (Qurdmusan, goyunmusan?)

Dada:

- Oglanam (qurdam) dedi* [442, 50].

inama gore, oglan evinden gz evine yola diigen elgiloro guya gor
giivveler de gosulur ve onlar xeyir isin bag tutmamasina, elgilorin redd
cavab ilo geri qayitmalarina gahgirlar. Odur ki, bu vaxt, adaton, ev qa-
pisinin iistiine iyne sancirlar. $or qiivvelor metal nosnelerden, o siradan
iynaden gorxduglan figiin evden ¢ixib elgilora qosula bilmirler,

Oglan terefden on métebar, agsaqqgal soxsler elgiliye golir. Qiz
adamlar: da 6z novbelerinde elgilori cox hormetle garsilayirlar. Oglan
elgileri golislerinin sebabini bezen elo birbasa bildirirler. “Kitabi-Dade
Qorqud“da Banigigayin gardag: Deli Qarcar Dade Qorquddan na sebe-
be onlara galdiyini sorusdugda Deda Qorqud:

Qarsi yatan gara dagint asmaga galmisam,
Axintily gorklii suyunu kegmaya galmisom,

Gen atayina, dar qoltuguna qisimaga galmisam.
Tanrinin buyurugu ila, peygambarin qovlila,

Aydan ari, giindan gorkli qiz gardasin Banmgicayi
Bamst Beyraya dilamaya galmisam - dedi [442, 50].

Bazen iso hor iki teref meselenin mahiyyetini deqiq bildiyi halda,
yeno de oglan elgilorinin agsaqqali qiz adamlarina golislerinin maqse-
dini dolay: yolla, Gistiiortiilii ifadelerle bildirir. Oger qiz adamlar bu ise
kénlii varsa, homin iistiiortiilii ifadelore yumsaq, somimi cavablarla do-
lay1 raziliq isaresi verirlor. Bundan sonra tam agmaq imkan1 yaranir ve
mogqsad agiq sdylonir. Yox, eger oglan adaminin istiiortiilii isareleri so-
yuq garsilansa ve eyni dolayi ifadelorlo bu metlebden yan kegilmesine
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1sare edilse, bu, elgiliyin bas tutmayacag kimi anlasilir. “He® cavab:
alindigdan sonra oglan evinin agsagqal nisan iiziiyiinii qiz evinin ag-
saqqalina teqdim edir. Maclisdokiler “Miibarekdir!“, “Xosbext olsun-
lar!* s6yloyerok cavanlara ugur arzulayir ve sonra da oglanin bacisi ve
ya yaxin qadin qohumlarindan biri iiziiyii qizin barmagmna taxir, Uziik
tgx:id1qdan sonra maclise gerbat, sirin gay ve diger sirniyyatlar getiri-
lir. Marasimde maclise bir enana olaraq yalniz sirin seylor verilir:

Bizda olan gézallar,
Bag-baggani bazarlar,

Nisan giinii siifraya

Sirni, sarbat diizarlor [373, 225).

Olbatte, bu adetin eski tesevviirlerle bagh remzi menasi vardir.
Burada cavanlara sirin, dadh hayat, mehriban yasayis arzusu ifade edil-
misdir.

El¢ilik merasimi, imumiyyatlo, nisan merasimi seviyyesinda olur.
Oksar hallarda ise bu, “kigik nisan® adlanir vo “boyiik nisan® iiglin xii-
susi giin tayin edilir. Adeten nisan merasimi ii¢iin ciime giinii ve ya cii-
me axsami uygun bilinir. Bu giinlerin ugurlu, digimli giinlerden olma-
sina inanilir. “Qurbani® dastaninda nisan giini kimi “adna axsami* - cii-
ma axsam segilir:

Qurbani der: bu dardlari bilasiz,
Qohum-qardas, yigilasiz, galasiz,

Adna axsanminda balga qoyasiz,

Koasila qovgas, gali qizlarin [386a, 1, 54].

“Kitabi-Dade Qorqud*da elgilik “kigik dityiin®, toy - “ulu diytin®,
“agir diiylin® adlanir (442, 52, 54].

Boyiik nisanda goxlugu, esasen qadinlar toskil edir. Oglan evinden
qiz ligiin pal-paltar, bozek-diizok seyleri, sirniyyatlar dolu xongalar go-
tirilir, Xonga ilo oglan evinden galon gadinlar toy negmelori oxuyurlar:

Cayda baliq tordan kegar, galmisik,
Hor bulagdan qiz su igar, galmisik,
Oglan sevib, biz gormaya galmisik.
Soz almaga, 5oz vermaya galmisik [384, 1, 51 ]



138 SIFAHI XALQ 9DOBIYYATI

Ornekdeki “soz almaga, soz vermoye golmisik® misrasindak: soz-
ler de ele-belo, golisigbzel deyilmeyib. Nisan merasiminde yeyib-ig-
mek, ¢alib-oxumagq, xongalan niimayis etdirmekle yanasi, eyni zaman-
da, toyun vaxti, oglan evinden qiz evine getirilacek hediyyeler, ilkin
yasayisi tomin edecek vasitelerle bagh damsiqlar aparilir. Nisan mera-
simindan bir nege giin sonra adeta gore qiz evi oglan evinin getirdiyi
xongalara xelet goyub onlar geri qaytanrlar.

Toy razilasma ile yubadilarsa ve bu miiddete miieyyan bayramlar
diiserse, onda oglan evinden qiz tiglin bayramhiq apanlir. Bundan sava-
y1, nisanlanmug qiz lgiin ilk defe getdiyi toya da oglan evinden xelet
gonderilir. Xongada geyimden elave miitleq qizil bezek asyas: - giil
iiziik, golbaq, boyunbagy, sirga ve s. eloca de sirniyyat olmalidir. Oglan
evi qiz iigiin Qurban bayraminda bayramlig, ilin niibar-ilkin mer-mey-
vosinden de ayrica pay gondermelidir ki, el arasinda buna “bagbag:*
deyilir. Oglan evinden qizgile génderilen nosnaler arasinda yayliq, ko-
miir, sogan olmamalidir. Inama géro, bunlar ayriliq, dava-dalag, acihiq
alamatidir.

Toy yaxinlaganda qizin refigeleri, qgohumlari demek olar ki, her ax-
sam onlara yifisirlar. Qiz iiglin yorgan-dosek vo basqa meiget avadan-
liglan hazirlayirlar. Bunlarla yanasi, onlar senlik etmayi, ¢alib-oxuma-
g1 da unutmurlar. Oxuyanlar, adeten, iki desteye ayrilirlar. Destenin
her birinde dord-bes ve daha gox istirakgi olur. Her destenin de deste-
basis1 olur. Destobas1 bir qayda olaraq, yaxs: gaval galan, ¢oxlu mahni
bilon, melahetli sesi olan erli, usagh qadin olur. Desteler {iz-iize durur-
lar. Dostobagilar qaval galir, diger istirakgilar ise ¢alfinin, oxunacaq
mahninin (“Tello®, “Muleyli*, “Qardas, toyun miibarek*, “Verin bizim
golini, gayni baglar belini* ve s.) ritmine, ahengine uygun ol ¢alirlar.
Birinci destenin baggis, misal iigiin, “Tello* mahmsini baglayir:

Bulag iista ¢igayam, Tello,

Ol vurma kéynakgayam, Tello,
Hamuya girkin olsam, Tello,
Oz yarima goygayam, Tello.

Bundan sonra baggi da deste ile birlikde iki kere:

Aman Tello, Tello can, Tello,
Yarim Tello, Tello can, Tello! -
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deygnrak ol cala-cala ikinci destenin qabagina gedib geri - 6z yerlarine
gokilir. Onlar dayandiqdan sonra ikinci deste de eyni ile, yeni birinci-
lor kimi ayn-ayn bayatilari “Tello* nagerati ile oxuyurlar.

Nisan merasiminden sonra oglan evi qiz iigiin pal-paltar, bar-bazok
vo s. lazim olani alir. Buna “toy bazarlig1 deyilir. Oglan evine de ax-
samlar agsaqqal vo cavanlar toplagirlar. Toy barade 6lgiib-bigir, mesle-
het-mogveret kegirir; eyni zamanda oylonmekden do qalmirlar, Nagil,
lotife, diger mezeli sohbatlorle yanasi, miixtelif oyunlar da oynayirlar.
Belalerinden daha ¢ox meshur olanlari ve aylencelisi “Fincan-fincan®,
“Xan-xan“ ve “Xan-vezir“dir,

“Xan-xan" oyununda qoyunun sag dizinden ¢ixarilmis asiqdan isti-
fade edilir. Asigin toxan {izii xan, alg1 terefi vezir, bik (bok) iizii cellad,
cik {izii ise miigessir, giinahkar olmaq demokdir. Osasen cavanlarin is-
tirak etdiyi bu oyunda avvelcexan, vezir, cellad segilir. Bunun iigiin
oyunda istirak edenler bir-bir asif1 musqurur ve onun nece diigmesine
uygun olaraq “vezifeleri* tuturlar. Sonra asig1 cik atan “miigessir sa-
yilir vo xanmn hiizuruna getirilir. Xan veziri ilo meslehetlesib “collad*a
miigessire “ceza" vermayi amr edir. Miigoassir maclisdekilora, istoyon
varsa, igmeyo su gatirir, sobani qizdirmagq figiin bayirdan odun dasiyir,
xoruz, pisik, kegi ve s. heyvanlanin sasini mezeli sokildoe teglid edir.
Yaxud xanin amri ile cellad onun alinin igine gayisla bir nege sallaq vu-
rur. Bu da “yagh*, “yagsiz* sallaq adlanir, Yoni astadan ve barkden.
Sonra yeniden asiq musqurulur ve vezifeler deyisilir. Asigin hansi tizii
liste diismesi ile eyni adam done-done xan da ola biler, vezir de, cellad
da, miigessir do.

Yaxud bayaq xan segilmis adam miiqessir, miigessir ise xan ola bi-
lor. istirakgilar arasinda heg bir naraziliq dogurmayan bu oyun saatlarla
davam edir.

Her iki evde toya hazirh@in yekunu qiz evinde “paltarkesma®, “si-
rinigme*, yaxud da ele toy merasiminin 6zii ile tamamlanir. Oglan
adamlan - qadinlar gelin {igiin alinmg parga, paltar, bozok avadanhgim
xongalarda qiz evine getirirler, Burada parga, paltar kimi iyna, sap, qay-
¢1 ve s, tikis lovazimati da toze, islonmamis olmalidir. Cilinki inama go-
ro, yeni qurulacaq ailo iigiin kohne vasitolorden istifade edilerse onda
tez-tez dava-dalag, soz-sohbet olar.

Golinin paltarlarini da dorziliyi bacaran, hem do ogul-usaq boylt-
mii§ agbirgek bigmolidir. O, gaygin olino alib oxuyur:
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Qaygini atdim taxgaya
Cingildasin, yar hey!!!
Cagrin oglan bacisin
Dingildasin, yar hey!!! [384, I, 54]

Sonra gaygimi parganin istiindo gozdire-gozdire meclisdekilero
miiraciotla:

- Ay adamlar, qay¢t kiitdiir, par¢ant kasmir.

- Qaygint itilomak asandir, - deyib ona xelat verirlor.

Buna “qay¢ikesmez xelot” de deyilir.

Bigilib tikilen paltarlar sirasinda gelinin or evine yola salinacaq
vaxida geyecoyi koynayin yaxas agilmarmg qahr. Bu, ona gora bele
edilir ki, guya hazir paltarlan gecolor cin ve bagqa giivveler geyib ziya-
fot kegirirlor. Oger qizin “boxt koyneyi* sayilan bu paltardan da ser
giivveler istifade edarse, onda gelin gilleye diise biler. Odur ki, hemin
kdynoyin yaxasi golin yola diismek tigiin geyindirilen zaman agilir.

istisna hallar nezere alinmazsa, qiz toyu oglan toyundan evvel
olur. Toyun baglanmasina bir nego glin galmig xiisusi devetgiler bunu
¢l-obaya xeber verir. Davatgilor ozleri ile hem do sirni aparir ve bun-
dan nelbekiye goyub toya cagnilanlara verirlor. Hemin adamlar “gox
miibarekdir*, “giin olsun sizin toy sirninizden yeyek" deyerek davetgi-
lori yola salirlar. Toylar goxlu adamin yerlogo bilacoyi evlerda, yaxud
da toyxana-magaralarda kecirilir, Toyxana-magaralann qurulugunu
H Sarabski belo tesvir etmigdir: “Toyxanant siipiiriib tomizleyirler.
Qonsulardan xalga-palaz yig1b selige ile divan, yeri dégoyirler. Toyxa-
nanin dib tereflorinden dovre skamya qoyub iistiine xalga-palaz salirlar
ki, gozo yaxs! garpsin. Axsamlar qonsulardan birovuz alinmig lampala-
ra neft tokiib yandinr ve salbanlardan asirlar. Toyxananin gapisinda
mesel yandinhr. Calib-oxuyanlar tigtin dosek salimir. Qabaglarina da
dof-dumbulu qizdirmag iigiin manqal qoyulur* [139, 101].

Oglanin da, qizin da toyunu avvalceden toyin olunmus toybayi
(serpay) idare edir. O, qonaqlann aylegsmesing, onlann rags etmaleri-
ne, oynamalarina, ¢al@gilarin ¢alib-oxumalarina nozarat edir.

Toyun gur vaxtinda oglan adamlan gelin iigiin alinmus biitiin pal-
paltari, zinotlori xongalarda toyxanaya gotirir vo onlar {igiin ayrilmis
xiisusi yerde otururlar. Toybeyi (serpay1) gotirilenlori toyxanada niima-
yis etdirir. Toyun sonuna yaxin oglan adamlan gelini oynamaga getirir-
Jor. O, oynayib gedir. Bir gedor kegdikdon sonra yena oglamin gohum-

AZORBAYCAN 9DOBIYYATI TARIXI 141

lani galﬁlﬁ;llarla birlikde gedib gelini xinaya getirirler. Bu zaman golin
c:glan evino aparilanda geyocayi paltarda olur. Buna “bag paltan* icyi‘
1f": Ge!mln tizine duvaq salimr. Biri oglan, biri qiz evinden olmagq sor-
ti 11_9 slrn‘{ ile dolu iki xonga gelinin gargisinda tutulur. Xongalarin he-
rosinde bir sam yandinlir. Yeno de oglan vo qiz evinden olmagq serti ile
sagdig-soldi§ adlanan iki qiz ellarinde bazekli gam gelinin yanina galir-
ler. .Galin kiirsii iistiinde oturdulur, qarsisina “Bext giizgiisi* qoyulur.
Gf)lmin c.;lina yaxilacaq xina da oglan evinda isladilib getirilir. Toyba-
yi qiz evinden qoyulmus xalatlan, ipek bas yayhqlannm sagdis-soldisin
boynuna salir ve miibarekbadliq edarok:

Xeyir-dua qiza verin,
Stirmani goza verin,

Xinani yaxin alina,

Xabar getsin obasina, elina...

sozlorini deyib xinadan gelinin saf ovcuna yaxir, elini biikiib qirmizi
rongda olan “xina lagayi® ila sanyir. O, sarimus ali yeni ailoye xosbaxt
giin arzulaya-arzulaya ii¢ kere gelinin bagina qoyur. Toy istirakgilannin
hamist golin xinasindan sag elinin igine yaxmaga cehd edir. Bu ayin
bitdikden sonra xanende golini terif edir:

Uzaq yerdan galdik sanin toyuna,
Anan-bacin qurban olsun boyuna,
Biz da soldis galak sanin toyuna,
Gériim, ay qiz, toyun miibarak olsun.
Gétiirdiiyiin gadam xog gadam olsun.

Sana qurban olum, ay qiz anast,
Qizina deyinan olmasin asi,

Quzin olsun yeddi ogul anast,
Gériim, ay qiz, toyun miibarak olsun.
Gétiirdiiyiin qadam xo§ gadam olsun.

Saninla olaydim man yol yoldasi,
Ayagina daymasin yollarin dagi,
Diisarliyimi versin qizin gardast,
Gériim, ay qiz, toyun miibarak olsun.
Goétiirdiiyiin gadam xog gadam olsun.
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Adlar xatirlananlar oxuyana xolot verirler ki, bu, el arasinda “dii-
sorlik™ adlanir.

“Golini torif* ayini baga ¢atdigdan sonra xanende oynaq mahnilar
oxuyur. Nehayat, belo bir xeyir-dua ilo toy basa ¢atdirihr:

Goalin deyar: ham bacim,

Su tiziinda qalib sagim.
Baldizind: sanin bacin,
Galin, xos getdin, xog getdin.

Goalin deyar: ham atam,
Qoyunu quzuya gatam,
Qaynatandi sanin atan,
Galin, xos getdin, xoy getdin.

Galin deyar: hani anam,
Yaxtlmamug galib xinam,
Qaynanandi sanin anan,
Galin, xos getdin, xos getdin [482, 90].

Golin or evina yola salinmagq tigiin geyindirilib-bezedilondo “Bax-
tin agilmasi®* ayini icra edilir. Yetismis qizlar bir-bir geline “baxtover
olasan® deyir vo olindeki yasil sapli iyneni onun duvagina batrdiqdan
sonra 6z yaxasina sancir. Bu ayindo ifade olunan romzi mena “menim
do sonin kimi baxtim agilsin* demakdir. iynedoki sapin yasil rengdo ol-
mas1 bahar remzi olub, yena do aski tosovviirlorle baghdir ve xosbaxt-
liyin, xeyir islerin tez-tez olmas arzusunu ifade edir.

Gelin aparmaga gelenlorden oglanin bacisi, ager bacis1 yoxdursa,
yaxin gohumu qiz adamlarina yumorla miiraciet edir: Onun gevrosinde
olanlar ise xorla deyirler:

Almigsig, aldatmigig, aldatmisig,
Anasint aglatmigig, aglatmigiq.

Qiz toref do onlara belo cavab verir:

Al almaga galmisan,
Sal almaga galmisan.
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Aparmaga galmisan,
Baldizliga galmisan.

Vermigik aglatmisig, aglatmisig,
Biz sizi aldatmisig, aldatmisig.

Bundan sonra oglan terefden olan qadinlar:

Verin bizim galini,
Qaymi baglar belini.

negerati ile tamamlanan negmeler oxuyurlar.

Golin ata evindon ¢ixarilarken “Belbaglama® ayinini qizin gardasi,
bu olmadiqda qohumlarindan biri icra edir. O, gelin olan otaga girib 6z
belinden acdifn kemari onun beline baglaya-baglaya belo deyir:

Galin, galin, qiz galin,
Incilari diiz, galin,
Yeddi ogul istaram,
Sonbesiyi qiz, galin.

Adaten, golinin belini baglayanin iistiine un sopirler. Bu da ag giin,
xosbextlik, beroket, bollug istoyinin romzi ifadesidir.

Ata-anasi evden gixarken giza xeyir-dua verirlor. Ananin xeyir-
duas: asagidaki sézlerle de bildirilir:

Xobar galdi man xosbaxta,
Qizim, sani yola sallam,
Atandan man raxtxab allam,
Get, sani saxlasin Tanrim,
Quzim xos getdin, xos getdin,
Ocab ellara tus getdin!

Cer-cehizin vurmus yiika,
Cilovlarin ¢aka-gaka,
Karvanin ¢ixacaq dika,

Get, sani saxlasin Tanrim,
Qizim xoy getdin, xos getdin,
Ocab ellara tug getdin!
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Golin yola salinarken bagina duz dolandinb ocaga atir ve onun ¢a-
ult ile yanmasim gozleyirler. Sonra da qiz1 lig kero ocagin basu.]a do-.
landinirlar. Burada yandinlan, duz geline garsi bad nezerin kem!mem
demokdir. Golinin ocagin bagina dolandirilmas: isa od-ocagn xeyir-be-
rokat, ugur gotire bilmesi inami ile baghdir. i A .

Golin ata evinden gixanda sag oveuna diiyii alr. Onun iigiin gotiril-
mis miniye (gadimde at, araba, fayton) ¢atana gadar tamdif1 argen qiz-
Jarin bir-bir adim deyir va hor kere bir diiyiinu yero salir. Bu: adi dey}-
lon her qizin da “bexti acilsin, menim yolumu getsin, Hzgo sozle, golin
olsun® anlamini ifade edir. ; ‘

Qiz golin kégerken oglan adamlan bura}dan miitleq \?1r sey oﬁuﬂ?-
maga ¢ahgirlar. Qiz adamlar da, 6z néqusmda: GOX ehnyath“te?amr,
gozde-qulaqda olurlar ki, buna yol vcrmasmia:. Ik baxn§da, dgzdtfr, bu,
bir goder zarafat tosiri bagslayir. Oslinde 159 r_nas_alanm derin simvo-
lik menas! var. Belo ki, “bu qizin cehizinin hemigelik apanlmaS{, bir Qa-
ha geri qayitmamasl iiciin edilib. Guya cehizlor raziligla vcnlmaylb‘,‘
onu ev sahibinden xebarsiz aparblar, 0, bir daha bu eve gayitmayacaq
[161, 107-108]. ey

Golin yola diisditkde onun arxasinca ugur, ay{lmhq romzi bilinen
su atilir. Gelinle geden sagdis alinde giizgii, soldig 1se yanan §am tutur.
Golinin yaninda sam yandirmagla onun §or qﬁwalafir_l b?lasmd_an qo-
runacag digtiniilib. Giizgido goriinen de guya gelinin 0z oksi deyil,
onun ruhudur. Inama gére, hemin ruh golini fona giivvelerden qoruym:.b

Golin aparilarken onun yolunu kesmok adeti Yardu'. “Yolkesr_m:_»
adoti do godim caglarn ibtidai diinyagoriis sistemi ilo baghdir. Geh{un
yolunun bagl olmasi ugursuzluq elameti sayilmig ve buna .da sor qiiv-
volorin emeli kimi baxilms, golinin gilloye diige bileceyinden qorx-
muglar. Odur ki, gelinin aparilmasi merasimine bﬁ}fi:lklﬁk cdon goxs on-
de gedib yolu baglayanlara hediyye vermokle golinin gargisina gixa bi-
locok bu maneeni aradan galdirir.

Golin aparan destenin niindo kend cavanlarinin at e;apmalan. ci-
dir yanslan kegirmelori toyu rovnaglendiren cohotlordendir. Bgar go-
lin qonsu kendden ve ya uzaq meosafoden gotirilibse, oglan evina bu
xobori birinci gatdiran cidirgi hediyye alr...

Golin menzil bagina ¢atdigda oglan adamlan onu nagmelerle qar-
silayirlar:

Yollara giil dosayin,
Yol agin galin galir.
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Giil olsun, giildan geyin
Yol agin, galin galir,
Qardag, toyun miibarak!
Ay qiz, toyun miibarak!

Sonra oglanin anas:

Giillii-xasxagd: galin,
Ay hugdu-basd: galin.
Bizim bu ev, bu ocaq
Sana peskagdi galin!

Yaxud:

Ay galin var, ev ayirdwr,
Iylan galin, aylon galin!
Bizim elin adatini

Oyran galin, Gyran galin!

Ay golin var, igsiz durar,
Oylan galin, aylan galin!
Ay galin var, evlar qurar,
Oyran galin, 6yran galin!

Bu sozleri oxuya-oxuya gaynana gelinin basina demir pul, irni se-
pir. Burada diger parlaq nesneler kimi, pulun da giines elamatlerini
(parilt) 6ziinde oks etdirmesi diigiiniilmiis, golinin bagina sepmakle ge-
locek heyatina ugur, seadet arzulanmigdir. $irni sepilmesi de gelinin
dadl giinler kegirmesi, dilisirin olmas: isteyinin elamatidir. Bu anda
ona da inanmuslar ki, eger erlik qizlar hemin pul ve simiden ale kegira
bilseler tezliklo onlarin da toyu olar.

Qapinin girecoyinda saxsi, yaxud sinan qab goyulur. Gelin sag
ayagi ile basib onu sindirmahdir. Camaatin gozii qarsisinda icra olunan
bu ayinin menasi beledir: “Dger bu ocaga, erime vefasizliq etsom, on-
da ayagimin altindaki gab kimi parcalanim!*

Gelin iigiin aynlmis otagda gerdek asilir, “taxt“ adlanan yatacaq
salimir, Taxtin iistiine evvelce oglan usag uzandirnhr. Bunun manas
golin de 6vlad, daha dogrusu, ogul anas olsun demokdir.
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Golin boyi ayaq iiste garsilayir. Oglan qiza “xo§ golmisen* soyle-
yir. Eyni zamanda onlar goriigdiiklori anda bir-birlorinin ayaglarini bas-
maga ¢ahgirlar. Bunu avval kim etse guya ailede onun da sozii tstin
olar.

Golinin bagina duvaq salinmasi bir sira magik goriiglorlo baghdur:
a) badxah giivveler gelini gormesin. Onda ona zerer do toxundura bil-
meozlor; b) gelin bad nezerlarden qorunsun. Ona gz doymesin. Bu mii-
nasibotlo bir el soziinde bele deyilir:

Ziilf tokiib iiza dilbar,
Cuxbdn diiza dilbar,

Duvaq salin iiziina
Galmasin goza dilbar [230].

¢) ¢ileli gadinlar onu gormesinlor. Oks halda golin onlarn gilosine
diise biler. T

Toydan iig giin kegondo golinin duvagi onun bagindan gotiirilir.
Bozi yerlorde bu, gelin or evine catanda edilir. Buna el arasinda “du-
vaqgapma" deyilir. Ayinin icrasinda, adoto gbro, nalbokido sam yanir,
iizii tisto gevrilmis test istiine xalca-dogok salimb yastiq goyulur. Ga]mT
burada oturur. Basina simi sapirlor. Ata-anali bir oglan usag olindoki
oxlovla onun duvagini gtiiriib bir barl agacin budagindan asir. Duva-
gin barh agac budagina atilmas golinin do bar-bohroli, yoni ogul-usaq-
11 olmas: isteyini ifade edir. .

Duvaqqapma merasiminde oglanin valideynlori golino deyerli ho-
diyyo bagiglayirlar. Yalniz bundan sonra gelin erin yaxin qol'!umianm.n
iiziine ¢ixir. “Elgordi®, “UJzogixma‘“da adlanan bu morasimden bir
miiddot sonra gelinin ata-anasi oflan evini qonaq gaginr. No qodor ¢ag-
nlmayiblar kiiroken do, hotta 6z qizlari da onlara gedo bilmez. Bu, to-
yun son merhelosi kimi “ayaqagma‘* adlanir.

YAS MORASIMI. Yas morasimi insanlart heyroto salan, qorxu-
dan, ditsiindiiron 8liim hadisesi ilo baghdir. Hole lap eski gaglarda - ib-
tidai siiur zamanlarinda 6liim insan heyatinin birdefolik c_;urlarma_m,‘so-
na gatmasi hesab edilmomisdir. Olenin yenidon dirilac_:e){m_a. yeyib-igo-
cayine, 0z noslini, cl-obasini yad edocoyino mifoloji bi‘r inam olmus-
dur. Homginin 6liime tebii hal kimi baxilmamuig, bu hat:}:sra_nlq bag ver-
mosinde noso geyri-adi bir sebabin do olmasi giiman edilmigdir. Bu go-
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rislor el igindo yasamaqda olan goxsayli inamlarin yaranmasna yol ag-
migdir: “Isandarda dayanib iizii evin igine toraf allorini qapiya soyke-
ZT:;V‘?; ::;2 o]c::x:l,a“};axtsm.ban]agan xoruzun bagimi kelasmasan oliim
“Ol“! b q- himag I eyni vaxtda kesilse toyla yas Pu‘ yero diiger*,

imden s6z-s6hbat diisende asqiran olarsa onun kiirokleri arasina
y?imruqla astaca vurmaq lazimdir, yoxsa 6len olar*, “Géyde her adamin
bu' ulduzu var. Ulduz axanda kimse 6ldii deyerlor®, “Yuxuda od sén-
diirsen, deyerlor yaxin adamin 6lor*, “Yuxuda toy gorsen yas olar,
*Yuxuda ayaqqab gormek darlig, qebir demokdir ve s.

e Saym istonilen qoder artirmaq miimkiin olan bu érneklorin her bi-
rinin yozumu vardir, Misal tigiin, yuxuda gordiiyiin éliiden zorer ¢okir-
senso, bir sogan disloyib damin iistiine atsan xata-bala sovusar. Bir
adam 6lende onun gozlerini gapayir, genesini baglayirlar. Inama gére,
6len son anda kimo baxsa, kimi seslese o da dlor. Qazilmis qebri geco
bog saxlamaq olmaz. Oleni basdirmaq yubadilarsa, onda yeno 6lon olar,
Qapida it ulasa, guya evde &len olar ve yena guya ki, iti azdirmagla be-
lanin gargisini almaq miimkiindiir. Bu inamin hans: tesevviirle bagh ya-
ranmasi 6z izlerini bir mifde qoruyub saxlamgdir. Mifde deyilir ki, bir
kigi ata-baba giinlerinde - ciime axsamlarinda hemise qobir tste gedir-
mis. Bir defe o, qabiristanliqda belo ses esidir: “Ay kisi, tez qayit kon-
de, gir filan eve, arvadima de, bes durmasin golsin burada onu gozloyi-
rom*. Inam digiin ses kisiye bir ot da verir. “Kisi otu eline alan kimi gor-
dii ki, her toref ruhnan doludu. O, daha dayanmayib birbasa ses dediyi
evo goldi. Gordii ki, arvad 6liib, ruhu da evde dolanir. Kisi arvadin ru-
huna dedi ki, bes erin seni qobiristanligda gozleyir. Mene tapsirdi sena
deyim, tez onun yanina gedoson. Arvadin ruhu duruxdu. Kisi ona dedi
ki, niye durubsan, tez ol get, orin seni gozloyir. Arvadin ruhu kisidon
sorusdu ki, sen moni neco goriirsen? Kisi olindeki otu ona gosterib de-
di ki, bos otu erin mene seni gormek iigiin verib.

Arvadin ruhu tez kisinin iistiine atildi ki, otu ondan alsin. Onlar ol-
boyaxa oldular. Kisi qisqirib camaati kémeyae ¢agirdi. Qonum-gonsu 16-
kiilib goldi. Gordiiler ki, kisi kiminleso elbayaxadi. Ancaq yaninda
ziindon savay1 bir kimsa yoxdu. Bu igo mat galdilar. Bu vaxt arvadin
ruhu dziinii kigiye elo toxudu ki, kiginin oveunda tutdugu ot alinden ye-
ro diigdii. Arvadin ruhu tez oyilib otu gotirmok istoyondo bir it dziinii
yetirib otu uddu. O vaxtdan da itler ruh gorondo ulayir** [378, 1, 26-27].

Yas morasiminin on ilkini siven ayinidir. $iven, osasen, Gliim bas
verdiyi andan dliintin defn tigiin evden ¢ixanldii vaxtacan davam edir.



148 SIFAHI XALQ 8DOBIYYATI

Olen iigiin tesiredici, yamgh oxsamalarla honkiir-hénkir aglamagq, tiz
cirmagq, sag yolmaq kimi cohetler sivenin asas xiisusiyyetlorindendir.
Misal figiin, “Kitabi-Dada Qorqud“da Burla xatun oglunun dlim xebe-
rini esidince: “Giiz almasi kimi al yanagin dartd yirtdi. Qarg kimi sag-
larim yoldu. Ogul-oful deyiben zarhq qildi, aglad1 [442, 36].

Baslangicinda, yaxud da sonluggunda daha gox “vay* kelmesi isle-
dilen siven deyimlori sokli xiisusiyyetlorine gore konkret bigimda ol-
murlar. XVIII yiizillikden gagimiza galib gatmis bir siven drmayi bu ba-
«umdan xiisusi deyer dastyir. Qarabag hékmdan Ibrahim xanin xanimi-
nin oglu iigiin soylediyi “Ogul vay!* siveninden bir ormak:

Yayinma goziimdan, dinim, imanin, ogul vay!
Fikrim, xayalim, tanda sirin canim, ogul vay!
Dardimi ¢akan ellar ilan yanim, ogul vay!

Heybatli Cavadim,

Qiidratli Cavadim!

Goal etma farmug mani,
Jzzatli Cavadim! [384, 1, 81]

Nozm, bazen de nestle olan sivon drneklerinde daha gox given qo-
paran soxsin olena miinasibeti 6ne g¢ekilir. Bu sivonler do mozmunca
bir-birinden segilir. Misal iiglin, svladlarin dilinden ata ligiin deyilmis
sivono digget yetirok: “Bizi yetim goyub gedon ata, vay! Ay ata, niye
belo tez getdin?! Bizi sen kime tapsirib gedirson? Sensiz bizim gﬁnﬁt
miiz nece olacaq!? Evimizin diroyi, goziimiiziin isig1, el-obada sozil
oton ata, vay!* . ;)

Qizlarn 6z nisanhlan Ggin gopardiglan sivenin en sociyyevl nii-
munasine yena do “Kitabi-Dade Qorqud“da rast gelinir. Beyreyin, ni-
sanlisinm 6lim xoborini esidon “Bamgigok qaralar geydi, ag gaftanini
gixardi. Giiz almasi kimi al yanagim dartdy, yartdi. -

- Vay, al duvagim ayah! Doyunca iiziine baxmadigim xanim yigit!
Vay almm bagim umudu! Vay sah igidim!

Qanda getdin mani yalgiz goyub, canim yigit!
Gz agiban gordiiyim, koniil ila sevdiyim!

Bir yastigda bag qoydugum! Yolunda aldiiyiim!
Qurban oldugum! Vay Qazan bayin inact! Vay!
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Qalin Oguzm imrocisi Beyrek - deyib zar-zar agladi* [442, 53],
’ Ana_ giveni ister formasina, isterse de mezmuna gore daha ¢ox dig-
qeti gokir. Burada nazlama, layla, oxsama, ag1 ve bir sira bagqa xalq se-

ri niimunelerinin emosional sintezi- Syii e oo
7 qovusugu boyiik tesiredic:
edir. Vaxtsiz 6len usaq ligiin ana: iGhefe o

Evimin yaragig,
Gozlarimin igig,
Ocagimin odu,

. Dilimin dadh,
Bagcamin giilil,
Oxuyan biilbiili,
Toysuz-diiyiinsiiz gedan,
Galin otagi gormayan,
Balam vay ey, balam vay! -

dey? siven qoparir ve onun 6liimiine inanmur, “yatan balam lay-lay* da
deyir. Ana 6z siveninde bezen dvladinin 6liim sebablerini de sadalayir:

Ay anan sana qurban, ogul ey, balam ey,
Doardina darman tapilmayan,

Ag cigari suya donan,

Qara cigari gana donan,

Agz1 aci dorman,

Badani ulduz yarali,

Axar sulardan doymayan canina

Anan qurban, anan qurban! [279, 64]

Olii yerdon qaldinlanda buradaki kenar sexsler, hemginin yaxin ki-
si gohumlar otag terk edirler. Olenle vidalagmaq li¢lin qadnlar igeri
buraxilir. Bu meqamdak haray-hesir, iz cirmag, sag yolmag, yaxa yrt-
maq sivenin on keskin yeri sayilir.

Olii dofn edildikden sonra onun iigiin, asasen, qurx giin yas saxla-
mlir. Bu miiddet arzinde, bazi yerlorde ise girxa geder her clime axsa-
mi, hemginin ilinde ehsan vermeklo 6lii yad olunur.

Umumiyyatle, deyilon vaxtlarda, xiisusen climo axsamlarinda 6li
tigiin chsan vermok aslindo elo ibtidai tefekkiir gaginin elametlerini
oziinde qoruyub saxlayan ecdad ruhunu xatirlama, “Ata-baba glni*
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morasimi ile baglidir. Oski gaglardan haftenin dordiincii giini ruhlann
qarsilanmas: giinii sayilmigdir. Odur ki, hemin giiniin axgaminda, hetta
evinde bisirmeye azugesi olmayan bele, ruhun serefine qazam heg ol-
mazsa su ilo doldurub ocagn iistiine qoymalidir. Oks halda ruh mensub
oldugu neslin onun yad etmemesinden inciyer ve bu sebabden de xe-
ter toreder.

Olenin yaxin gohumlarindan kisiler, adeten, sag-saqqal saxlamag-
la, qadinlar ise qara rengli pal-paltar geymokls dzlorini yasa gelenlare
tamdirlar. “Kitabi-Dade Qorqud“da deyilir ki, Bams1 Beyreyin 6liim
xaberi esidilince “Qaza benzer qizi-gelini ag ¢ixardi, qara geydi. Ag-
boz atimin quyrugunu kesdiler. Qurx-olli yigit gara geyiib, goy sanndi-
lar* [442, 154].

Bu yas adeti bir bayatida da 6z izlorini qoymusdur:

Giil agmaz gara baglar,

Gy baglar, gara baglar,
Balas: 6lan ana,

Basina gara baglar [373,:209].

Vas merasiminde 6len digiin af deyib aglamaq xalglar tarixinin
baslangic dovrlerinden davam edib golon bir adatdir. insanin heyatinda
qagilmaz olan éliime minasiboti ifade eden ag1 ve bununla bagh mera-
simda icra olunan ayin, har seyden 0nce, mexsus oldugu xalqin ciirbe-
ciir oyun, regs ve hetta musiqisini (avazla oxumag) dziinde eks etdirir.

Qaodim tiirk xalglan, o siradan azerbaycanlilar da meyit yaninda
agilari, esasen, qopuzun miigayieti ile oxumuglar. Bu baximdan yazigi
O.Hagverdiyevin dediklori xiisusi: doyer dagiyir: “Qedim Azerbaycan-
da 6len boyiik gehremanlar iigiin aglamaq bir adot idi. Qehreman 6len
giinii camaati bir yere toplayirdilar. Bu toplantiya “yug® deyerdiler
(yuglamagq - aglamaq séziindendir). Toplananlar iigiin qonaghq diizeler-
di, xiisusi devet edilmis “yuggular® ise ikisimli qopuz galib oynayardi-
lar. Yuggu evvelce merhum gehremanin igidliklerini danigib onu torif-
loyerdi. Sonra ise gedim havaldra kegib sanli gehreman iigiin ag1 deyor-
di. Toplananlar da honkiir-honkiir aglayardi” [73, 118].

Deyilenlerden aydin olur ki, basqa yerlorde oldugu kimi, Azerbay-
canda da agilar musiginin miigayioti ilo icra edilirmis. Yas morasiminin
kiitlovilogmosi, yeni yalniz adli-sanh igidler, gohremanlar tigiin deyil,
biitiin &lenler ii¢iin icra olunmas ondaki tontenoni, debdebeni zeiflot-
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meye baslayir. Bundan savayi, bu merasimde 6z qopuzlanyla istirak
ede?n yugculan-kisilari, agicilann-qadinlann avez etmesi, nehayet, me-
ra"sumn Fed:ican dini istiqgamet almasi onun mena ve mazmununa, tasir
gostormig, belelikle, musigiginin aradan gixmasina sebeb olmugdur
Bugul::la bels, indinin 6ziinde de agiginin séyladiyi ag1 bilavasite mac;
hs“ nsln:akq:lannm ziimziimesi, agigimn avazl sesine ses vermoeleri ilo
n.m.,saymt olunur ve dogrudan-dogruya, biitév halda kederli, hiiznlii mu-
siqi pargasi kimi seslenir. Basqa sokilde deyilss, merasim istirakgilan-
nin oxuduglan bir név xor destelerinin ¢ixiglarina benzeyir.

Aglla_r mezmunca bayati ve vesfi-hallardan ferqlenseler de, sokli
alametlerine gore onlarla eynidir:

IDzizinam qanl giil,
Qanh damis, ganh giil,
Yemis biilbil bagrim
Cuxrmig agzi ganh giil.
(Bayati)

Oturmugsdum sakida,
Urayi saksakida,
Ug qizil alma galdi,
Bir giimiig nalbakida.
(Vesfi-hal)

Aglaram aglar kimi,
Dardim var daglar kimi,
Xazal ollam tokiillam,
Virana baglar kimi.

(Ag)

Azerbaycan xalq serinin on eski poetik émeklerinden sayilan agi-
lar1 6zlorine yaxin janr niimunelerinden ferglendiren saciyyevi cohat-
lorden biri de onlarin 6z ifagilann tanitmalanidur: ]

Goydan gedan sonalar,
Bir-birina yan alar,

Nals ¢akar, sag yolar

Oglu 6lmiis analar [373, 216].
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Yaxud:

Oziziyam yiiz gandi,

Olli gand, yiiz gand.

Qiz, nisaniin 6liibdi,

Ziilf parigan, iiz qand: [373, 214].

istonilen sayda niimuna verilmesi miimkiin olan bu terz agilarin
ifagisi professional agigidir. Ananin 6z 6vlad: Gictin soyladiyi agida ke-
der, iiziinti, hesrot, ganli goz yaslan ile yogrulmus ac foryad qabanq
ve oldugca tesirli sekilde verilir. Hom do homin agilan mehz ananin
demasina heg bir siibhe yeri qalmur:

Baga girdim bagbansiz,

Dava gordiim sarbansiz.

Alama darman dedim,

Balam 6ldii darmansiz [373, 200].

Durma gal talan canim,

Odlara yanan canim,

Bala deyib yas tokiir

Balasiz galan canim [373, 203]. ve s.

Bacinin gardas, qadinin er ligiin soyladiyi agilar da mezmunu ile
segilir, 9z miielliflorinin kimliyini bildirirler.

Ag1 matnleri heg do hemise xalq adabiyyatindan hazir sekilde go-
tiiriiliib séylenilmir. Xiisuson agicilar 6lenin soxsiyyetilo morasim igti-
rakgilarinin terkibine uygun yeni agi 6mekleri do qosurlar.

Qadim tiirk bahadin Alp Or Tonqa (Dfrasiyab) hagqinda Mahmud
Kasqarinin “Divani-liget-it tirk (XI esr) aserinde verilmis ag1 nimu-
nesi de bayati bigimine yaxindur:

Ulagib Oran barloyii,
Yirtin yaxa urlayu,
Sigarin ulu yorloyu,
Sigqtan gozu ortiliir.

Har kas qurd kimi ulayir,
Yaxasini yirtaraq bagirir.
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Unii ¢ixanacan hayqirir,
Gozi ortiilanacan aglayir.

Alp 9r Tonga dldiimii?

Isiz ajun qaldi mu?

Odhlzk actin aldi mu?

Emdi yiirak yirtilur? [98, 1, 41]

Alp Or Tonga oldiimu?
Gidi diinya galdim?
Falak gisas aldim?
Indi iirak yirtilar?

Agilar “monzum parga®, “ilkin ser”, “bayati“dan bagqa, nasr for-
masinda da ifade olunmusdur. Misal iigiin, VII yiizilliyin sonu va VIII
yiizilliyo aid edilon Orxon abidelerinde nesr formasinda yazilmis ag
niimunesi vardir. Meshur doyiis¢ii Giiltekinin 6liimii ile bagh qardas:-
nin dediyi ag1 beledir: “Menim gozlerim kor olmugdur. Gelacakden xe-
ber veren aghm, idrakim kiitlosmisdir. Heg bir sey anlamiram. Man
badboxt olmugam* [494, 21].

Agilarin seciyyevi cohoti dlen adamin biitiin qlisurlaring buraxib
onu yiiksek bir sima, merhematli, nacib bir soxs kimi tesvir etmokdir:

Al badov atli,

Oli ¢arkaz qamili,
Arxast dag dastali,
Ciyni zar tiifangl,
Giimiis xancalli,

At bagn ¢atladan,
Diisman bagri yaran,
Aslan tirakli,

Sir bilakli,

Banovsa buglu,
Mina boylu,

Darvaza kiirakli,
Gen sinali,

Gazii qizlar avgist
Dili qizlar elgisi [384,1, 70-71] ve s.
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Agilann baglangici, miigeddimesi diggeti daha artiq celb edir. Bu-
rada igid olmayanlar bels, agigilar terefinden pehlevan seviyyesine
qaldinhr:

“Agilmayan tiifengin, sivnlmayan xencerin 6z cammna qurban. Ay
kimi dogdun, giin kimi batdin, menim de at bagrimi yardin, saydigina
salam verdin, saymadigina yol verdin, diimenine dirsek gdsterdin, ge-
nimine gan uddurdun, altimin baddv atina, giyninin siizen tiifengine,
torkinin dolu xurcununa, agzinin keserli soziine anan qurban*.

Tiirk etnosu emosional duygularla zengin oldugu ii¢iin hiizn, keder,
hesret, ayriliq iztirabim eks etdiren agilar tiirk xalglannin, o ciimleden
de azerbaycanhlarin folklor yaradicihginda genis yer tutur.

OMOK NOGMOLORI

mek nagmeleri hale en qedim, ibtidai icma dévriinde emak

merasimlori, goriilen islerin ahangi, bu isleri yerine yetirenlo-
rin ohvali-ruhiyyeleri, ovgatlari, onlann dzlerinin melodik sesler,
ziimziimeleri, nehayaet, sozleri ile miisayiet olunmusdur. Bu ziimziime-
ler, melodik seslor, sozler zaman-zaman bigimlenerek poetik mena
kesb etmaye baslamis veo ilkin negmelere ¢evrilmigdir. Daha cox
emekle - ovgulug, akingilik, maldarligla meggul olan qadim insanlann
ilk emak nagmaleri belo yaranmigdir.

Omak nagmelerinin an gadim 6meklari ovgulug nagmeleridir. Bu
da tebiidir. Ciinki insanin ilkin emek fealiyyati, asasen, ovgulugla bag-
i olmusdur. Azarbaycanda ovgulugun ilkin merhalasi sehra, ovsuna
giicli inam oldugu ibtidai ¢aglara gedib ¢ixir. Ele Qobustan qayalarin-
daki ov, oveulugq tesvirleri de bu dovriin dasda qorunub galmug izleri-
dir. Ovgu nagmaleri ovun ugurlu olmasi megsadile sdylenilmisdir. Bu
negmelerde soziin melodik-magik giiciiniin ovu ram etmaysa, olo kegir-
meye qadir olduguna inamlmigdir:

Ay ahum, gozal ahum,
Daglari baza, ahum.
Ay ahum, ana ahum,
Ox atim, hara ahum?

Ay ahum, bala ahum,

Dirmagib yala ahum,

Kamanda oxum yoxdur,

Diisasan tora ahum [474, 37-38].

indi do yasamaqda olan bozi adet-enenalerden blli olur ki, ovgu-
luga, ov ovlamaga heg vaxt adi hal tek yanagilmamus, ayri-ayn gortlora,
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qayda-qanuna emel etmek zeruri sayilmigdir. Misal tli¢iin, harada, ne
vaxt, hansi qusu, heyvam ovlamagin 6z gertleri vardir. Etigada gére,
ocaq, pir gevrelerinde mesken salan quslar, heyvanlar ruhlarla bagh ol-
dugundan belo yerlorde ov ovlamaq el-obaya folaket, ugursuzlug goti-
Tor.

Yarali qusu, heyvam ovlamaq da giinahdir, ovguluq gertlerini poz-
maq demokdir. Bu isi géren ovgunun els birinci olaraq 6ziiniin belaya
diicar olacagn zenn edilormis. “Kitabi-Dade Qorqud“da Bekil ovda
olarken qarsisina yarah keyik ¢ixir. O, sorti pozaraq yarah keyiki at do-
siine salir, iistiine ox-yay gokir. Keyik qayadan atilib 6ziinii mehy elo-
yir. Ele 0 andaca emolinin coezasi olaraq Bokil atdan ynahb sag ayagi-
ni ombadan sindinr [442, 124]. Gortindiiyii kimi, mifoloji texeyyiiliin
ortaya goydugu yasagi pozan goxs folklor tefekkirii terefinden ceza-
landirilmisdir. Ovgulugun asas sertlerinden biri, balke da birincisi ov-
cunun nege ov ovlaya bilmak hiiququnda olmasidir. Ovgunun her ov
merasiminda, her ov mévsiimiinda ve biitdvlikde ovguluq etdiyi mid-
dotde miieyyen say hiidudunu gozloemesi vacibdir. Yoxsa yeno de qar-
sisialinmaz folaket bag verer. “Oveu Pirim* nagilinda bu mifik yasaq
belo xatirladilir: “Pirim ovguluq qayda-qanunlanni yaxs: bilen mahir
bir oveudur. O bilir ki, ovgu min sikar vurdugdan sonra bu pesaden al
cokmolidir. Oks teqdirde folakete diise biler. Giinlerin birinde ovladi-
@1 sikar omba dayamr. Bu, mininci sikar olmaq alamatidir. Ovgu Pirim
bunu basa diiiir, sikan buraxaraq eve qayidir. Yolda o, iki ilana rast go-
lir. Baxir ki, bir gozel disi ag ilan son derece kifir qara erkok ilana yal-
manir. Erkek ilan ise ona shemiyyet vermir. Oveu Pirim o gader ge-
zoblonir ki, tovbe etmis oldugunu yaddan ¢ixarr, oxunu kamana min-
direrek gara ilana atir. Lakin ox siiziib ag ilana doyir. ilanlar gagib yox
olurlar. Omriinde birinci defe idi ki, o, oveuluq ganununu pozmusdu.
Oveu Pirim maseleni basa disiir. O, bilir ki, folaket bas veracekdir*
[382, 1, 8]. Dogrudan da, bele folakot bas verir ve bu, Ovgu Pirimin he-
laki - canavarlar terefinden pargalanmas: ile noticelenir.

Ov morasimleri fordi ve kollektiv sokilde hoyata kegirilmisdir.
Ova yollanan ovgulara ugur arzulanmis, onlar xiisusi negmelerle yola
salinmigdir. Etiqada gére, hemin nagmelorle ugurlanan ovgular tezlik-
lo vo asanligla ov genimetlori olde ede bilirler:

Ova gedan, ovun lug,
Ovun olsun maral, qug.
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Ovu vuran kamanin,

Batsin goziina yamanin.

Dag-darada qurd-qusu,

Sahar-axsam larza-liirza salan gal,
Badasildan, badnazardan dolan gal [474, 37].

Omok negmslerinin en bitgin ve genis yayilmis niimunaleri ekin-
gilikle bagli ciit negmeleridir, El arasinda ciit negmeleri “Holavar* ad-
lamir. Bu nogmoleri yer siiriildiikde okin zamam hodaqgilar-ciitgiilor
xiisusi avazla, uca, melodik sesle oxumuslar. Holavarlarin mezmunu
emayin, goriilen isin, fordi ve ictimai ovqatin necoliyi, hodagginin eh-
vali-ruhiyyesi ilo sortlonmis, onun musigisi, avazi ciite qosulmus hey-
vanlarin hereket ritmina uygun olmusgdur.

Ovvaller holavar nogmeleri azmisrall ve azhecali motnlor olmug
vo ahenge, sose, avaza uygunlagdinimigdir. Zaman kegdikcoe holavarlar
oz ilkin, godim saklihi tedricen deyismis ve bayati bigimine dismis-
diir. Bununla bele, holavar negmelerinin ayr-ayr misralarinda tez-tez
tokrar olunan “qara kelim®, “qasqa kelim", “pkiiz", “qara okiiz", “hodag”,
“kotan®, “mac®, “ciit” ve s. sozler onlari gox asanligla esl bayatilardan
forglondirir. Holavarlarin her bir niimunesi bilavasite torpagin sumlan-
mast ile, okin-biginle baglh olur. Ciitgii bu nogmelerde hom 6z hayati-
n1, dolanacagini naql eloyir, hom de okiizleri toriflayir, novazisli soz-
lorlo onlar torpag tez sumlamaga hoveslendirir. Biitiin diger ilkin folk-
lor negmelerinda oldugu kimi, burada da soziin-negmonin sehrli giici-
ne, xeyir-baraket, ugur, bollug gotire bilmek gabiliyyetine inam vardir:

Qara okiiz aranda,
Cixar giin qizaranda,
Hodag murada catar,
Torpagdan bar alanda.

Okiiz, 6kiiz, xan okiiz,
Dirnaglart gan 6kiiz,
San kotana giic eyla,
Mon da deyim can okiiz!

Olkiiziin hodaglart,
Sallanib dodaglart.
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Tez gakin, yer qurtarsin,
Qayitsin hodaglar:.

Qoyungulugun Azerbaycan kendlisinin dolanacagimin temininde
miistosna rolu olmusdur. Qoyunun ati yeyilir, siidiinden qatiq, yag, pen-
dir, sor, yunundan paltar, xal¢a-palaz hazirlanir. Bu sebabden de qoyu-
na hemise gayg ile yanasilmig, saymnin artmasina, goxalmasina sey
edilmigdir. “Qoyunun oldu olli, adin oldu balli*, “Qoyunun oldu yiiz,
gir iginde liz",

Qoyunlu eviar gordiim,
Qurulu yaya banzar.
Qoyunsuz evlar gordiim,
Qurumus ¢aya banzar -

kimi deyimler da elo homin miinasibatden yaramb yayilmisdir.

Bu deyilenler qoyunla bagh negmelerin de meydana ¢ixmasini
sortlondirmis ve sayag1 sozleri yaranmigdir. Sayagi sézlerinin tarixi go-
yunculugun ézii qeder qodimdir. Bunu nagmelerdeki mifik ve tarixi
soxslorin adlan da siibut edir:

Bu saya kimdan qaldi?
Adam atadan qald:.
Adam ata galandb,
Oizil 6kiiz duranda,
Bugda, stinbiil solanda,
Diinya binnat olanda,
Musa ¢oban olanda...

Yaxud:

Nanam a qizil goyun,

Yollara diiziil goyun.

Suqayibdan qalmisan,

Qalasan yiiz il goyun [384, 1, 15].

Negmede adi gekilon Suqayibin kokleri gedib aski “Su dastanina
gixir. Su - miladdan qabaq dérdiincii yiizillikdo yasamis tarixi gexsiy-
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yetdir. Su hem do Qay: tayfasinin baggisi olmusdur. Qay: tayfasi hag-
qinda “Kitabi-Dade Qorqud“un lap ilk sehifasinda belo deyilir: “Axir
zamanda xanliq geri, Qayiya dege, kimsena ellerinden almaya, axir za-
man olub qiyamet qopunca® [442, 11]. Qaynaqlarda bela bir bilgi de var
ki, Iskander Ziilgerneyn Tiirkiistana qosun yeritdiyi zaman tiirk ordula-
rina hamin bu Qay1 hokmdan Su bag¢iliq etmisdir [90, 41]%. Sunun nag-
medeki Suqay adi “Quran*“da da “Sueyb* seklinde teqdim olunub. “BI1-
araf** suresinda deyilir ki, Sueyb Allah terafinden teyin olunmus pey-
goemberlerdendir [108, 134]. Negmade ad: ¢okilen ve yena do clo he-
min “Bl-eraf* suresinde Allah terafinden gondarilen peygembarlarden
olmas bildirilen [108, 136] Musa peygembaer bu Sueyb peygoambarin
goyunlarini otarmis ve onun qiz1 ile do evlenmisdir [735, 72]. Cox ol-
sun ki, Sueyb Sunun “Quran‘daki prototipidir.

Indiye qeder Azerbaycan folklorsiinashginda “Saya“ hagqinda
xeyli séhbat getmis ve bu soziin agimina gesidli yonlorden yanagilmis-
dir. Firudin bay Kégarliye gore, “Kolge* menasina galon “Saya™ aslin-
de “himaye*, “miidafie” demekdir. Daha sonra o, bildirir ki, azerbay-
canlilar bu s6zii nemot, yaxsiliq, xeyirxahliq menasinda isladirler. Bu-
radan da sayag1 sézil “nemat gatiron®, “bolluq getiron® menasina galir.
Sayag seyyar negmekar asiq deyil, dervis deyil, adi torokomadir. Pay1-
zin axirinda, qisda evleri gozir, serbast sokilde olan negmelarle ev hey-
vanlarinin getirdiyi xeyri terenniim edir. Bu nogmolerde heyvanlara
mohebbat ifade olunur, onlarin xarakter cahetleri tosvir edilir, yaxsi,
bol mahsul arzusu ifade olunur [300, 1-10].

Yusif Vezir Comonzeminli sayag sozleri haqqinda F.Kogerlinin
dediklori ilo razilagir (“Sayag1 sozleri torokema xalq: arasinda heyvanat
qismino moxsusdur) [111, 10], M.Arif ise “Saya“m “Kitabi-Dade
Qorqud‘‘dak: “soy soyledi, boy boyladi* ifadeleri ilo qarsilagdinr va
notice etibarile “Saya“nin “nefme* olmasi gonaatine galir [206].

Homginin M. Tohmasib eyni mosalede M.Ari flo hemfikir olmagla
yanast, hemin elmi gonaati asagidaki istigametda inkisaf etdirir: “Azor-
baycanca “say" soziiniin bir sira monasi vardir. Buradaki say_siizil Da-
do Qorqud dastanlarinda ser menasinda islenen “soy** sozii ile =3laqaT
dardir. “Bir sdy doxi sdylodi, gorelim, xanim, no soyledi*. Goriindiiyi
izro, “soylomok* do bu kokle elagodardir. Bozi dialektl?rda “soy* sov
soklinde indi do islonmekdodir: “Sozden; sovdan®. Bozi rayonlarimiz-
da ise “sav* atalar sozii menasinda da islonmisdir. Biitiin bunlan noze-
ro alaraq chtimal etmok olar ki, “saya“ negme demokdir” [9, I, 15].
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Saya yaxsi sayad,
Yeri, yurdu qayad,
Onun gozal sozlori,
Yatanlari oyad.

Bu banc}i misal ¢eken bagqa bir folklorgu alim
?okan - asigin an ulu babasi* hesab edir
v;r::isaer:lz:t;rrllgslhqgnaatina gelir: “Ister sifahi, istorse do yazil adebiy
3 oldiyimiz ¢oxlu ¢oban suretleri her verds xevi ¥

- . x i
yol ggstaran, agsaqqal, inamh, miidrik sima[ardlj:“ [42983;](?; i

ayag1 nagmelerinde qoyuna, eloce do keci Sxits
: olorinde ; ¢iyo m
onlarin seciyyevi cizgileri (kero, kiire, dibr, qun{ral ::E?IS l?el)?i[:lnaﬂar’
mar vo s.) sadalanir, verdiklori mehsullarin kcyﬁyyaﬁndan,sﬁz ac;l‘ll?h

“Sayanm1** “e] neg-
Vo onun gobandan basqa bir

-isliyimiz dyacdi,
Onun dordi uludy,
Asighigr qurudu,
Pacasi giymotlidi,
Qabirgasi dadhdi,
Oabirga igi pards,
Salmaz adami dards,
Parda iki irangd,
Bdyrak ona gorakdi.

Altmig arsin bagirsagq,

Bir-birina ulgagg,

Yeyir-yeyir garnagir,

Buynuzuyla doyiigiir,

Buynuzu burma-burma,

Zinhar goyunu vurma,

Qoyunsuz yerds durma [384, 1, 15].

Yaxud:

Nanam qoyunun agi,
Gedar dolam dag,
Bigir qara qiyagy,
Igir sarin bulag,
Quizlara cehiz agn,

Usaga balak bagt,

Qar: tutanda yag,

Galin yeyir gaymagt,

Cobana vurur dagi [384,1, 17] ve s.

Holavarlar kimi, yalmz sokilce bayatilara oxsayan, lakin mezmun-
ca goyungulugla bagh olan sayagi negmelari do goxdur:

Nanam boz-ala goyun,
Yolda tozala qoyun,
Yiyan sanin sayanda
Gedib qiz ala, qoyun.

Nanam, a nazli goyun,
Qwrqovul gozlii goyun,
Pendiri kasma-kasma,
Qang tizlii qoyun.

Daglarday endi goyun,
Dolasdr bandi goyun.
Siid-qaymagt bol eyla,
Sevindir kandi goyun.

Balaca-balaca gapislar,

Yovsanin bagin dislar.

Gedar yaylag: gazar,

Golor aranda qislar [407, 70-73].

Bilavasite heyvandarligla bagh Sagmn negmoleri, Eydirmeler do
omok negmeleri sirasina daxildir. Buzov eydirilonda, siid sapilanda bf)
zon inok xamhgq edir, ayagini, quyrugunu dinc qoymur. “Bozen dae sii-
diinii yelininden saxlayib buraxmir. Sagicl ineyl .tumarlaya—rurparla?yal:
yelinini sigallaya-sigallaya novazisle “maral ineyim®, “ceyran inayim
deyo-deyo nogmelor oxuyur':

Maral, maral inayim,
Qarm xaral inayim.
Qangin bigaq kasmaz,
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Siidii yarar inayim,
Anam ay inayim,
Sonam, ay inayim.

Daglar goynu mesadi,
Norgizdi, bandvsadi.
Yelini ay pargast,
Omeaklari giisadi,
Bacim ay inayim,
Cicim ay inayim.

Balasi géygayim maral,
Mayas: gi¢ayim maral.
Ollarim sigal ¢akar,
Agrimaz amcayin maral,
Balam ay inayim,
Giiltim ay inayim.
Nanam ay tutey,

Tutey, basina donnam,
Korpa balali nanam,
Teli xinali nanam.
Nanam, basina donnam,
Dénnam, basina dénnam [424, 30-31].

Bu nevazisden, sialdan xoslanan inek sakit durur ve yelinindo siid
saxlamir.

Sagilmis siidiin bigirilmesinden baglamis ondan pendir tutulmasina,
gatiq goyulmasina, gatigin nehrode ¢alxalanib yag alinmasina, ayranin-
dan siizme, sor hazirlanmasindan behs eden negmeler de vardir. Bu
negmeler arasinda nehro nogmoleri daha seciyyevidir:

Korasi at bagiyeca!

Ayram goz yagiyca.

Artsin bin-barakati

Qirx kiilfatin asiyca.

Nehram gal, ey, nehram gal,

Calxan gal, ey, ¢alxan gal [424, 30-31].
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Kegogilik ve hanagiligla slagedar yaranan negmeler de en gedim
e_mek nogmaleri sirasia daxildir. Ister alagiq, isterse de désenacek va-
sitesi kimi gox miihtim deyari olan kegoni pesokar sonatkarlar - hallac-
lar hazirlayirlar. Onlar destelerle kendleri gezir, giinlerle yun atib keca
salirlar. Az qala merasim seciyyesi almis bu kegosalma isinde hallac-
larla yanagi, kendin cavanlan da istirak edirler. Onlar hellacin girisin-
den atilmis yunu kege gokline salmaq tigiin ayaglarinin dabanlan ile o
torafden bu terefe, bu teraefden o tarefe vura-vura igin ahengine uygun
negme oxuyurlar: 3

Hallacin var diglari,
QOrrilmaz giriglari,

Vurun, vurun kegani,
Tamam olsun iglari,
.Dayma-dayma qoy dursun,
Hballac gorsiin qudursun,
Toxmag giiclii vursun.

Hanagiliga hesr olunmus negmelorde yunun daraqda elgim daran-
masi, cohrade eyrilmesi, ipin boyanmasi, ilme, eris, argac, corab, xur-
cun, palaz, cecim, xalga, kilim ve s. toxunmasi terenniim olunur.

Xalga negmolerinde ise goriilen islor tesvir ve terenniim olunur,
bu nadir senat niimunelerinin adlan da sadalanir:

Oxu, hanam, oxu hanam,
“Xonga giil “lar, “Qonga giil “lar,
Toxu hanam, toxu hanam.

“Ag giil “lorin ag baxt olsun,
“Oizilgiil “iin xosbaxt olsun.
“Piramsa‘nin ag giin gorstin,
Yiiz-yiiz illor omiir stirsun.
Himalarim ayagdadh,

“Sar: giil “tim boyaqdad,

“U¢ qiz", “Sonam " boyagdadt,
Qoy iiniima balam galsin,

Oxu hanam, oxu hanam,

“Qénga giil “lar, “Xonga giil “lor
Toxu hanam, toxu hanam [474, 38-39].
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Nohayat, ¢oltik sitilinin ciicordilmesi, ekilmesi, becorilmesi, bigi-
lib-doyiilmesi merasimi ile bagh olan ve “Bicar nagmalori® adlanan
amak negmoeleri do oxunmugdur:

Ay ¢altiyin iki bagt,

Suluf onun yoldas:.

Sitili bir-bir diiziin,

Arada yoxdu nagt.

Skin, ¢altiyi, akin!

Caltiya gapar ¢akin!

Bicarin var ucagi,

Gaoyarib har bucag,

Okin, ¢altiyi, akin!

Caltiya gapar ¢akin! [482, 20-21].

Omoek negmeleri alin teri ve halalliga giivenen zehmet adaminin
saf vo duru konliindeki menavi zenginliyin poetik 6ziintiifadesidir.

BAYATILAR

Insanm diinyaya golisinden diinyadan gedisine qederki biitiin
6miir boyunu gevreloyon bayatilar heyatin ayn-ayn mogam ve
marhelelerine uygun duygu ve diisiinceleri benzersiz bir zeriflik ve
hezinlikle oks etdirir. Lirik ovqath kévrek duygulardan tutmus giiclii
timumilesdirme ve foelsefi derinliye malik heyati diisiinceleri yigcam
bir bigim daxilinde poetik serrasthq ve ecazkar harmoniya ilo ifade
eden bu avezsiz folklor 6rneklerinin badii-estetik niifuzetms qiidreti si-
fahi ve yazili adebiyyatin har hansi bir janrindan miiqayiseolunmaz de-
recade giiclidiir. Onu Azarbaycan folklorunun lirik axardaki en islek
jann hesab etmek miimkiindiir. Lirik duygulann poetik ifadesinda ba-
yat1 torzi o geder ugurlu, tutumlu bir bigim sayilmigdir ki, etnosun ma-
nevi yasaminn diger gatlarini tecessiim etdiren layla, nazlama, agi, sa-
yag1 sozii, holavar, vesfi-hal ve s. bu kimi goxgesidli folklor rnekleri-
nin boyiik ekseriyyeti de mehz hemin formanin poetik-struktur dlgiile-
ri asas gotiirilmekle yaradilmigdir. Bayatimin folklor yaradicihig: boyu
genis sebekeye niifuz etmesi neticesinde jannn 6z daxilinde do bayati-
baglama, bayati-tapmaca, bayati-deyisme kimi gesidlori ortaya grxmugdir.

Qafiye sistemi a-a-b-a prinsipi ilo qurulan dord misrali ve hor mis-
ras1 yeddi hecadan ibarat olan ser sokli imumen tiirk folklorunda genis
yayilmis formalardandir. Ayn-ayn tiirk xalqlarinda mani, xoyrat, yr,
jir, aydim, ¢ing, asule, aytispa, sarng, kosuq ve s. bu gebilden olan re-
gional adlar altinda taninan hemin ser gokli Azerbaycan folklor arealin-
da bayati adlanir. Bununla belo, Azerbaycan folklor miihitinin 6ziinde
de yuxarida geyd olunan gesidli ad variantlannin bezilerine tesadiif
edilmekdedir. Meselon, giiney Azerbaycanin Save-Xeloc bolgesinde
“‘bayati evezine “yir" ve ya “yir", Qasqay-$iraz gevresinda “kosuq”,
Serqi Anadoluya serhad bolgelerde, 0 ciimleden Sulduz-Urmiya xatti
boyunda “mahni* - “mani*, Qafqazda - Derbond mahalinin bezi yerla-
rinde “saring* adlar da islonmekdadir. Ancaq bu adlar “bayat** adinin
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yayilma miqyasindan baylik nisbetde az ehate dairesine malik oldugla-
rndan daha ¢ox mehalli seciyye dagiyirlar.

“Bayati” soz-termininin tarixi-semantik mezmunu filoloji fikirde
@sasen li¢ istigamatde sorh olunmugdur. Birinci miilahizeye gore, bu ad
“kohna, eski® anlami veren “boyat* (meselen, “boyat ¢orek*) kelmesi-
ne baghdir (1.Hikmet, F.Kdgerli). Sozler arasinda zahiri oxsarliga isti-
naden soylenen bu miilahize o gader de mentiqi seslenmir, ¢iinki xalq
heg vaxt 6z koniil duygularinin ifadesi olan ger1 “kéhnelmis, oskilmis*
saymazdi. “Boyat“in miisbat menada “qedimlik* mena galar1 vermasi
de imkansizdir - bele bir mena ¢alan ne dil tarixi faktlarinda, ne de ¢ag-
das dilin folklor ve dialekt saviyyelorinde 6ziinii gostermir.

Irali siiriilon ikinci miilahizeye gére, “Bayat* totem adidir (9.De-
mirgizade, M. Tehmasib). Bu ser sokli guya “Bayat* adli totemin gere-
fine yaradilmis vo ona (“Bayat‘“a) xitaben soylenmisdir. $iibhesiz ki,
diger tiirk xalglarinda da hemin ser sokli “bayati” adlanmis olsayds, bel-
ko de burada miieyyen inandiriciliq goriine bilerdi. Yuxarida deyildiyi
kimi, hemin ser soklinin tiirk xalglan arasinda ¢oxsayh adi vardir, “ba-
yati homin adlardan biridir ve yalmz Azerbaycan folklor arealinda
yayqndir. Burada “totem‘e baghhq sohbati olsaydi, “bayati” adi, heg
olmazsa, on az1 oguz kokenli tiirk xalglarinda (qaqauzlar, Anadolu tiirk-
lori, Azorbaycan tiirklori, tiirkmenler, Iraq tirkmanlarr) sézii geden
folklor serinin vahid adi olmali idi. Halbuki hemin xalqlarda “bayatr*
adi1 avezinde “mani®, “xoyrat” ve “aydim* adlan iglenir. Demali, tote-
mo baghliq miilahizesi de deqiq deyildir.,

“Bayati” ad-termininin mensayi ile bagh iigiincii miilahize ondan
ibaratdir ki, bu ser seklinin adi oguz tayfasia mexsus boylardan birinin
- “bayat* boyunun-gebilesinin adindan gotiiriilmiigdiir (9.Abid, S.Miim-
taz, F. Kopriilit). Folklorgiinashiqda daha gox iistiinliik verilon bu miilahi-
7o torefdarlarinin yekdil fikrine gére, “bayati“ - Bayat tayfasina moxsus
ser, negme, mahm anlami kesb edir. Burada tarixi-medeni gergokliyo
uygunlug goxdur. Bellidir ki, “Bayat* qabilesi Oguz xanin nevesi Bayat
xanin nosli hesab olunur ve bu sebabden de onun adim dagiyir. Tarixi
qaynaglardan aydin olur ki, “Bayat tayfasi Azerbaycan tiirklerinin soy-
kokiinde dayanan esas tayfalardan biridir. Azerbaycan erazisinde “Ba-
yat“ toponimini eks etdiren goxsayl yer-yurd adlarinin olmas: da bu ta-
rixi gerokliyi tosdigloyir. Qadim oguz ellerinin @sas s6z-musiqi hami-
si, ustad bilicisi, dastan-negme-havacat yaradicisi Dade Qorqud da bu
tayfaya mensubdur: “Resul oleyhisselam zamanina yaqn Bayat boymn-
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dan Qorqu? ata diyarler, bir er gopdi. Oguzin, ol kisi tomam bilicisiydi,
- }'lal? no diyerse, olurdi. Qaibden diirlii xeber soylerdi, hagq teala anin
konlma_llham ederdi...” [444, 33] Gorliniir, Bayat elinde soze, musiqiya
moxsusi h‘assasllq olmusdur. Dade Qorqudun Bayat boyuna mensublu-
gu genastinin dastang: tefekkiiriinde qerar tapmasinda gox olsun ki, bas-
ga sabablerle yanasi, bu arqument de miieyyen rol oynamisdir.

Bayat tayfasinin yayildig etnik-cografi erazide diger tiirk etnosla-
rinin gesidli leksemloerle adlandirdiglan folklor serine “bayati* adi ve-
rilmesi esasen asagidaki sebeble bagh olmusdur: Séze, musigiye son
doeraca hessas miinasibat gésteran bayatlar arasinda bu folklor serinin
genis yayilmasi, onun etnik-menavi hayatin ayrilmaz terkib hissesine
¢evrilmesi, on baglicas: ise, hamin ger bigiminde olan érneklerin yara-
dilmasinda bayatlarin énemli rol oynamasi, mehsuldar ve yiiksek se-
viyyeli yaradiciliq gabiliyyeti niimayis etdirmesi tedricen soziigeden
ser bigiminin bayatlara mexsuslugu genaetini dogurmugdur. Ser ve ya
musiqi bi¢iminin etnosun, yaxud da etnik grupun folklor repertuarinda-
ki iglonmo tezliyino gore ad almasi (meselen, “Varsag1“ - Varsaq tay-
fasina moxsus ser torzi, “Ovsan‘ - afsarlann havasi, “Qaytag” - Qay-
taq tayfasina meaxsus musiqi-reqs bigimi, gaytaglarin havas ve s.) tec-
riibasinin tiirk etnik-medeni sisteminde enanaviliyi de “bayati adinin
“Bayat* tayfas ile baghhigim folklor ganunauygunlugu kimi gebul et-
meya osas verir [113, 159-160].

Azorbaycan tiirklerinin etnocografiyasinda Bayat tayfasina moxsus
el-obalarin genis yer almasi sebebinden, olsun ki, “bayati kelmesi
folklor serinin ad kimi yavag-yavas bu etnocografiyanin folklor arealin-
daki yaxin ve qonsu tayfalar (deyek ki, ofsarlar, belosuvarlar, baydili-
lor, qarapapaglar, bayandurlular ve s.) terefinden de menimsanilerak
gebul edildikden sonra aparict mévqe gazanmigdir.

Bu giin Azerbaycan folkor arealinda “bayati™ ad1 altinda fealiyyet
gostoren folklor seri dmeklorinin heg do hamisi sirf Azerbaycan agiz
adebiyyatina mexsus deyildir. Azerbaycan folklor soyleyicilarinin re-
pertuarinda olan yiizlerla bayat: eyni poetik motn halinda, yaxud da
onun ¢ox ciizi variant fergi ile bagqa tiirk xalglarinin folklor sdylayici-
sinin repertuaninda da (mani, aydim, yir, ¢inq, asule, aytispa, kosuq ve
s. adlarla) moéveuddur [192, 34]. Bu baximdan Azerbaycan bayatilan-
nin, meselon, Anadolu vo gagauz manileri, irag-tiirkmen xoryatlan, ku-
mik yirlan, tirkmen aydimlart, dzbok kosuglan ile gox sayda seslosmo
meqamlar ve iist-iiste diiyme hallan nezere carpir.
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Azerbaycan bayatisi:

Dam iista yatan oglan,
Kéynayi katan oglan.
Yarim apardilar
Bixabar yatan oglan.

Tiirkmen aydimi:

Tam tista yatan oglan,
Kémlagi katan oglan.
Tur, yarin apardilar,
Bixavar yatan oglan.

Yaxud:
Anadolu manisi:

Karsi-karst hanimiz,
Yaninda harmanimiz.
Gel sarilalim sevdiyim,
Catlasin diigmanimiz.

Azerbaycan bayatisi:

Cardax tistii gamimiz,
Qargidir eyvanimiz.

San ordan ¢ix, man burdan,
Kor olsun diigmanimiz.

Biri-birinin tokran ve ya oxsari olan poetik metnlor sozil geden
folklor serinin tiirk etnosunun saxelenmasinden onceki ortaq etnik-me-
deni gevra daxilinde tegekkiil tapdigini gosterir. Homin tarixi epoxanin
yadigani olan poetik metnlorin indi ayri-ayr tiirk xalglarimin folklorun-
da biri-birinin tokran kimi goriinmesi bu baximdan tebiidir. Odur ki,
onlarin ortaq medeni kegmigin yadigarlan sayilmasi daha diizgiindiir.
Bayatilarla mani, yir ve kosuglar arasinda poetik ruh, bedii ifade torzi,
iislub maneralan baximindan benzerlik ve bagliligin son derece qiv-
votli olmasinda da, siibhesiz ki, baslangic, ilkin merheledeki poetik
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anena vahidliyi, badii diigiinca torzinin ve sisteminin birtipliliyi (eyni-
koklilliik anlaminda) helledici rol oynamisdir. Bu bagliliq ve vahidlik
hetta etnik saxelonmeden sonraki dévrin (ayri-ayn tirk xalqlarina
moxsus folklor arealinin yaranmasi) poetik yaradicihiginda da aparici
xott kimi davam etmisdir.

Azorbaycan folklor miihitinde “bayati adi alan dérdmisrali tiirk
folklor seri ortaq medeni ke¢misin dagiyicisi olmagla yanasi, zaman-za-
man dziinemexsus poetik-iislubi elamatlor do qazanmigdir ki, bu cizgi-
lor diger tiirk xalglarindak: hemin 6lgiilii folklor serlerinde miisahida
edilmir., “Ozizim", “Ozizinem", “Men asigq”, “Agiqgem“, “Elomi*,
“As1q”, “Yox asiq” sirasindan olan spesifik baglama maneralan yalmz
Azarbaycan bayatilan tigiin seciyyevidir:

Ozizim el yoludu,

Bu galon el yoludu.
Bagimda bulud oynar,
Gozlarim sel yoludu.

Moan agiq, gil igiidii,
Seh diigdii, gil tigtidi.
Giildiin, aglhm apardin,
O neca giiliigiidii?!

Bayati yaradicilifinda Azerbaycan toponimikasina, xiisusen de
yer-yurd, el-oba, elat, mahal adlarina foal sekilde miiraciot olunmasi da
regional atributlari giiclondirmigdir. Tobriz, Gence, Sirvan, Darband,
Qarabag, Ordubad, Merend, Salmas, Xoy, Oher, Maraga, Savalan, Qos-
qar, Kepez, Sahdag, Araz, Hokeri, Arpacay va s. bu siradan yiizlerla
yer-yurd, ¢ay, dag adlan oldugca gox sayda bayatimin poetik strukturun-
da yer almigdir. Bu adlarin oksor hallarda hemin bayatilanin poetik
strukturunda qgafiye movgeyi tutmasi ise onlarin yalmz Azorbaycan
folklor arealina mensub drnekler oldugunu sortlondirir:

Burdan uzaq Gancadi
Giilii panca-pancadi.
Oliim allah isidi,
Ayrihq isgancadi.
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Su galib banda dayar,
Giimiis kamanda dayar.
Sanin bir kalma séziin
Cami Darbanda dayar.

Ag dava diizda qald,
Yiikii Tabrizda qald:.
Oglam dard apard
Darmam qizda qald...

Dilden-dile, nesilden-nesile adlayan bayatlar xalqin yaddasinda
yiiz illor boyunca yagayaraq uzun bir tarixi yol kegmisdir. Bu folklor or-
noyinin azmisrali va azhecal olmasi onun asanhgla yadda saxlanilma-
sina vo boyiik siiretle etnos daxilinde yayilmasina imkan agmugdir. Ba-
yati metninin melodik avazla soylonilmesi de onun badii niifuzetmo
gliciiniin artmasinda mithim amil olmusdur. Sadalanan cehatler bayati-
nin sadoco badii metnden ibaret bir folklor geri olmadigin géstorir. Os-
linde bayati metni yalniz onun mexsusi avazl ifasi ile bir yerde, qovu-
suq halinda oldugda onu haqigi folklor omoyi hesab etmok olar. Baya-
tinin canh folklor drneyi kimi gergok goriintiisi asagidak menzeraden
ibarotdir: Bayati heg do biitiin veziyyetlerde deyil, mioyyon bir lirik-
psixoloji ovqatin yaranmis oldugu situasiyada soylenilir. Bu zaman
poetik motn mexsusi bir melodik avazla, okser hallarda uca sesle ve da-
ha ¢ox yanigl terzda ifa olunur. Motnin hansi shvalla (derd, nisgil, ay-
rihq iztirabi, sevgi goynertisi, voton, ata, ana, baci, qardag, yar hesreti
ilo vo s.), hansi cografi soraitde (dag, aran, mesolik, ¢ay qirag, ¢ollik,
bag-bagca ici, yol qirag), ilin hans aginda (yaz, yay, q15, pay1z), kim-
lorin ohatesinde (cavanlar, qocalar, qiz-gelinler, qohumlar, derdliler,
yadlar ve s.) ve no miinasibotle sdylonilmesi bayatinin heqigi ve biitdv
folklor gorkemi iigiin gox miihiim sertdir. Soyleyici 6z veziyyetino ve
ohvalina uygun olaraq bayatinin enenevi metnindoki bezi sozleri ve ya
misram doyisdire bilir. Hotta bezen ehvalindan golon elaveler hesabi-
na misranin hem &lgiisiini, hem do saymm enenevi hocmden g¢ixarir.
Meselen:

Elami géyam yerlar,
Goy yerlar, goyam yerlar.
Bu viran konliima qan agladir
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Bela sonin Ayagin dayan yerlar,
A monim guzum,

A manim balam...

Canh d?nl_szqda is_lanan “bayat1 afirmaq", “bayati gokmok* kimi
spesifik golib-ifadelorin yaranmasi da bayatimn adi, siravi bir ser kimi
sdylonmaodiyini oks etdirir. Homin ifade-geliblor bayatinin geyri-adi
torzde, nor‘n‘lal damigig-sos hiidudunun fovqiinde ifa olundugunu dil vo
f{?ik!or tanxinin yaddag fakt: kimi de tesdiqloyir. Biitiin bunlar géstorir
k.1. bayau melopoetik kompleks togkil edir - poetik matni lirik-psixoloji
situasiyadaki melodik-avazl ifasi ile bir yerde, qovusuq halinda gotiir-
meden sozii gedon dmeyin gergok folklor hayatinin dolgun toqdimini
vermek miimkiin deyildir. ©ks toqdirde onun yazil adebiyyat serindon
heg bir forqi olmaz ki, bu da folklor seri ilo yazih odebiyyat arasinda
eyniyyet oldugu genastini ortaya qoya biler. Teossiif ki, Azorbaycan fi-
lologiyasinin (eloce do bir gox tiirk xalglanindaki adobiyyatsiinaslifin)
tarixi tocriibesinde belo yanagma terzi uzun zaman miihiim yer tutmusg-
dur. Bu mévge bir ¢ox yanhs elmi-nozori doyorlondirmolore do gotirib
gixarmugdr.

Bayatmn avazli séylenisi, melodik ahenglo ifa olunmasi onun
folklor seri kimi ¢ox-gox qedimlorden bas alib geldiyini gostorir. Ciin-
ki oski galarda tiirk folklor seri musiqi alotinin istiraki olmadan ifa edi-
lir - melodik avazla oxunurdu. Musiqi ifanin - sdylonigin 6ziindo, geri
oxuyanin sesi vasitesilo yaradilirdi, Bu zaman ifag1 sesinin melodik
ahengi poetik motnlo qovusug-sintez halinda ortaya gixirdi. Sozi gedon
ibtidai morhelode serlo mahmi arasinda ayrinti yox idi, buna gore do on-
lar hololik bir-birinden forglonmirdi. Xeyli sonralar musiqi alotinin mi-
sayiotgi kimi bu akta qogulmasi ser ifagilig ilo mahni ifagiliginin forg-
lonmesine sobeb oldu. Bununla belo, indinin dziinde do aski poetik sis-
temin davami kimi Sibirde yasayan tiirk xalglarinmn bir goxunda serin
melodik-avazli torzde - mahm ahenginde sdylonmosi enonosi qalmaq-
dadir. Noheng epik ser olan “Manas* dastaninin soylonis 6zelliyi - epo-
sun musiqi aletinin istiraky olmadan emosional-melodik avazla ifa olun-
masi da eski tiirk ser ifagihfindan gelon tarixi-estetik keyfiyyotdir.
Azerbaycan bayatilarinin soylonigindo miisahide edilon moxsusi melo-
dik aheng-mahni tempi de homin enonoyo baghidir ve qodim tiirk folk-
lor tecritbosinin ilkin gaglardaki tarixi goriintiistiniin davamdir,
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Eyni gtiurda “bayati”* anlayiginin poetik matnden basqa melodiya,
avaz, harmoniya anlami kesb gimosi sonraki sivilizasion ireliloyis bo-
yunca bu ada madeni gevronin diger istiqgametlorinde, xiisusen de mu-
sigide rast gelmek imkani yaratmisdir. Belo ki, “Coban bayati saz ha-
vasiin, “Bayati $iraz”, “Bayati isfahan®, “Bayati Qacar", “Bayat
tiirk®, “Bayati kiird* mugamlarnin adinda yer alan “bayati* komponen-
ti “melodiya, musiqi, avaz bigimi®, “oxu terzi* anlamindadir. “Bayati
Siraz* - Siraza (gox olsun ki, Siraz ve onun gevresinde yasayan Qasqay
tirklerine) mexsus Oxu torzi, musigi-melodiya bigimi; “Bayati Isfahan®
- {sfahan bélgesine xas olan oxu torzi, ses-avaz bigimi; “Coban bayati™
- goban oxu terzi, ses-avaz bigimi - bu hava uca sesle oxunur, onu oxu-
magq igiin zil, sagraq sosin ve giiclii nefosin olmasi vacibdir; “Bayati
Qacar* - Qacar tayfasina moxsus oxu torzi, yaxud Qacarlarin havasi,
melodiyasi vo s.

“Coban bayati” asiq havasi istisna olmagla, yuxarida adi gokilen
mugamlarin heg birinde oxu materiali kimi bayatilardan istifade olun-
mur, homin vezifeni bir gayda olaraq Klassik gozeller yerine yetirir. Bu
da “bayati”* sdziiniin mugamin adina folklor serinden deyil, s6ziin 6z ta-
rixi-estetik mena tutumundan (melodiya, musigi, avaz) goldiyini goste-
Tir.

Bayatilarin boyiik oksoriyyeti el yaradicihginmn mohsuludur. Dog-
rudur, her hans: bir folklor émayi, siibhesiz ki, ilk once kimse bir ne-
for torafinden yaradilir, sonra hemin niimuna dilden-dile, elden-clo go-
zib dolasaraq tedricen miioyyen doyisikliklere ugrayir, arnmr, durulur,
cilalanir ve son neticede bir adamin yox, biitdv xalqm yaradicilifina
gevrilir, mielliflik hiququ xalga mexsus oldugdan sonra iso poetik
metn folklor statusu alr. Miiellifi bilinen bayatilar g¢ixmaq sortile
Azerbaycan bayatilarinin okseriyyeti bele bir hiiqug ve statusa sahibdir.

Bayat: tiirk etnopsixologiyasindaki lirizmi, humanizmi, kévrekliyi,
genisiirokliyi, somimiyyot vo mohebbati sonsuz sayda galarlarla oks ct-
diren koéniil giizgiisii, duyfu diinyasidir. Onun menavi-estetik zerurat
vo yagam ehtiyaci kimi etnosun giindelik heyatindan ayrilmaz oldugu
Molla Veli Vidadinin XVIII yiizillikdo soylediyi mashur

Kiilli Qarabagin abi-hayat,
Narmii-nazik bayatidir bayati -

misralaninda da 6z eksini tapmugdir. insanin menavi alomindoki esas li-
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rik-psixoloji magamlar - sevgi, hasret, ayriliq géynertisi, iimid, itgiden
dogan koder ve iztirab, veten, aile, dost, yar nisgili, dmiir yolun:.ln miix-
tolif merheleleri ile bagh acili-sirinli xatireler, teessif, heyrot, pesi-
manliq ve s. bayatilarda tesirli ve orijinal badii boyalarla obrazla‘sdlrll-

migdir. Se_'vgiiiya qarst diqqet ve hessashiin, bununla yanagi, hem de
maqbul bir qisganchgin: :

Ozizim baxti yarim,
Baxtimmn taxti yarim.
Uziinda goz izi var,

Sana kim baxdr yarim?! -

bayatisindaki qader dogiq poetik ifadesi varmi?! Dordin, kederin vo
tonhaligin agagidaki lakonik toqdimi de benzersizdir:

Asig Megkindan oxuf,
Cixib keskindan oxur.
Man yaralt biilbiilam,
Derlar, esqindan oxur.

Bayatilarda vetena, yurd-yuvaya bagliliq, qiirbate, goribliye do-
ziimsiizliik duygusu gabariq yer tutur. Qiirbate, geribliye dozimsiizlik
motivi dagtyan bayatilar dolayisi il veten torpagina sevginin, ana yur-
da baghhgn da ifadegisidir:

Man agig vatan sart,
Kaoynayi katan sart.
Cixaydim Sah dagina
Baxaydim vatan sarl.

Davalar dasta gedar,
Dolanar dosta gedar.
Viran qalsin qiirbati
Sag galon xasta gedar...

insanm lirik-psixoloji ovgatinin tobiot asya ve hadiselori lizerine
kogiiriilmesi yolu ilo ifadesi do bayati yaradicihgmnin poetik axtarislan
tigiin olduqea sociyyevidir. Meselen, gonc orini itiron cavan gelinin
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ugursuzlugu hemise ciit gazen yasil 6rdeyin tenha qalmasina teessiif-
yangi dolu sorgu-xitab yonaltmekle bildirilir:

Yagildr bagin, ordak,
Qalamdi qagsin, ordak.
Hamiga ciit gazardin,
Hani yoldasin, ordak?!

Gonclik illerinde erini itirib tek-tenha dmiir kegiron bir gadinin
nisgilli ahilhiq ¢aglan:

Bu daglar uca daglar,
Uclar: haga daglar.
Ovgusu cavan olmiis,
Marali goca daglar -

bayatisinda da ovqatin tobiat lizerine kdgiiriilmesi yolu ile ifade olun-
musdur. Misal getirilen bu bayatilarda unikal tesir giicli olan psixoloji
paralelizm yaradilmigdir.

Bayatida hecm hiidudu digar ser sekillarinin har hansi birinden da-
ha yigcam olduguna gore onun kigik struktur imkanlan daxilinde ser-
rast poetik obrazlar, ugurlu badii tesvir vasiteleri, cazibadar iislub ¢a-
larlari yaratmaq boyiik meharet tolob edir. Yiizillorin dag sinagindan
siiziile-siiziile, cilalana-cilalana gelen el bayatilarindak: poetik alvanhg,
dil-iislub gozelliyi bu baximdan folklor texeyyiiliindeki qeyri-adilikden
soraq verir. Bayati yaradicih@inin tarixi tocriibesi gosterir ki, adeten,
bayatinin ilk iki misras asas fikrin ¢atdinlmasi iigiin hazirhq merhele-
si funksiyasini yerine yetirir. Bir név, bayatinin 6ziilii goyulur ve hemin
oziil lizerinde matnin halledici hissesi yaradilir:

Falayin gasdina bax,
Xancarin dastina bax.
Yixilibdr mard igid,
Giiliirlar iistiina bax.

Burada ilk iki misrada hagsizlig-edaletsizlik tesevviirii oyadan ze-
min hazirlandigdan sonra asas fikir (merd igidin ypalmasina giilenlers
toassiif etmok) tiglincii ve dordiincii misrada gatdirihir.,
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Bazen 6ziil funksiyas: bayatinin ilk misrasindaki qafiyenin {izorine
diigiir. Qafiye kimi gotiiriilen s6z ve ya ifade bayatin1 qurur. Bu zaman
oksar hallarda birinci misrada baglama gelibinden (ezizim, men asiq ve
s.) istifade olunmur vo misra birbasa qafiye tutulan séz ve ya ifadeden
baglanir:

Xalxala,
Xub yaragir xal xala.
Tanriya ravadirmi,
Sevdiyimi xalx ala.

Yaxud:
Ordubada
Yol gedir Ordubada.
Sarkarda qogag olsa,
He¢ vermaz ordu bada
va ya:

Qaz ugar,
Eylayar parvaz, ugar,
Sansiz konliim binast
Durub tablamaz, ugar.

Goriindiiyii kimi, misal getirilen birinci bayat “Xalxal® ikinci ba-
yat1 “Ordubad* yer adlannin, iigincii bayati iso “qaz ugar” deyimu?.m
gafiye tutulmas ile qurulmusdur. Korkiik xoyratlarin xatirladan bu tip-
li bayatilardan esasen miixtelif asiq havalarinda ana matni tamamlayan
yardimgi-yedok kimi istifade olunur. Odur ki, bu gebilden olan bayati-
lan serti olaraq ‘‘saz bayatilan da adlandirmaq miimkiindtir [109, 249-
250]. ' ‘ :

Bayatilarin qafiye sistemi asasen tiglitk ahenglpdan ibarot ﬂ_lur: Illk
iki misra vo dérdiincii misra bir-biri il qafiyelenir, tiglincii misra 50
sorbast buraxilir. Folklor sdyleyicilerinin repertuarinda mqsahxda edil-
moyen, lakin yazili qaynaqlarda - olyazma, ciing vo tozkirelorda rast
golinen altimisrali bayatilarda besinci misranin serbast galmasi, altinci
misranin ise evvelki iiglikle gafiyelonmesi faktlari da vardir:
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Ozizim yiizda nalam,

Artibdr yiiz da nalam.

Yiiz gakic, yiiz kalbatin,

Yiiz zindan, yiiz dana lam,
Qagin, goziin zakatin

Istaram yiizdon alam [412, 33].

Gériiniir, dordmisrahliqdan altimisrahliga kegid orta caglarda ol-
yazmag! katiblerin fordi tosebbiist olmus, ancaq oziinii dogrultmamus-
dir. Belo bir cohd yazili adebiyyatda XVII yiizilliyin sairi Mehemmad
Omani terofinden do edilmisdir. Onun 6z yazdigi bayatilar altimisrali-
dr.

El bayatilannin iimumi menzeresinden aydin olur ki, gafiye tighi-
yii he¢ do hemigo gozlenilmemisdir. Bozon birinci ve ikinci misralar-
dak1 qafiye demak olar ki, bir-birinin tokrar olur:

Ozizim bu sabaha,

Soz verdi bu sabaha.
Yar yardan neca doysun,
Can ucuz, busa baha.

Bu gebilden olan bayatilarin qafiyelenmasi zahiren iiglik prinsipi-
no baglidir, aslinde ise onlar ikigafiyelidir.

El bayatilarinda gafiye mesalesina son derace hessashqla yanagil-
dig1 duyulmagdadir. Bu, bir torofden bayati yaradicilifinda qafiye tut-
magmn énamli rol oynamasindan, ikinci terofden de, oynag, axici, uyu-
sumlu qafiyalerin poetik matna emosional-iislubi teravet agtlaya bilma-
sinden ireli golir. Odur ki, bayatilarda misralararas1 elageni miikem-
mollesdiren, motn biitdvlilyiini tenzimloyen qafiye rengarengliyine vo
uyusum elvanhgina ayrica digqget yetirilmisdir.

Bu siradan gafiye iigliiyiiniin cinaslardan toskil olundugu bayatila-
rin xiisusi deyeri vardir. Cinas bayatilar s6z ve sos ahenginin ecazkar
harmoniyasini eks etdiron sanat inciloridir:

Ozizim dagda qara,
Giin diigiib dagda qara.
[tirmisan Leylini,
Macnun ol dag-dag ara.
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Bayatinin tegkil olundugu “dagda qara“ cinas birinci misrada dag-
da gara rengin olmasini, ikinci misrada dagda qarin iistiine giin diismo-
sini, dordiincii misrada ise, yanm itiron agiqgin sevgilisini tapmaq ti¢lin
dag-dag gozib dolagmasini ehtiva etmisdir. Goriindiyi kimi, ¢ nas ba-
yatida hem qafiye miikemmelliyine nail olunmus, hem musiqili-har-
monik uyusum olde edilmis, hom de mezmun dolgunlugu yaradilmug-
dur.

Cinas bayatilar Azerbaycan tiirkcesinin zengin linqvistik imkanla-
nni, bitib tikenmeyen iislub ¢alarlarini, canh damgigin dinamik ve me-
lodik bigimlerini iize gixarmaq baximindan miistesna ahomiyyeto ma-
lik olan émeklerdir. Milli koloritin, etnografik yaddagin gorunub keg-
misden bu giine ve gelacaye daginmasinda da onlarin rolu bdyiikdiir:

Moan asiq Giiliixara,
Yayhgin giilii xara.
Cafam biilbiil ¢akdi;
Verdilar giilii xara.

Bayatinin birinci misrasinda qiz ad: (Giiliixar), ikinci misrasinda
xara giilii olan gedim milli yayhq mehz cinas qafiye sayesinde etnog-
rafik yaddas kimi gorunmugdur.

Cinas bayatilardan agiq yaradicilifina mexsus tocnislerde c1a-ye-
dok kimi istifade olunaraq “cigali tecnis™ adh ser sokli de meydana go-
tirilmisdir:

Sarrafin dastinda na dana gordiim,
Miirgii dohamnda na dana gordim.
Asig, na dana gordiim,
Xahin na dana gordiim.
Tiilok tarlan tus.oldu
Axir nadana gordiim.
Gévhari verdilar nadana gordiim,
Bilmadi giymatin, ay hayif-hayifl [372, 117]

Azorbaycan folklorunda bayatilar istiinde qurulmus revayotler,
elat soylemaleri ve dastanlar da mévcuddur. Bu siradan San Asigla
bagh revayatler, niganli olanla niganl qiz arasindaki zarafatlan oks et-
diren bayatili hekaysetler, “Arzu-Qember®, “Yaxgi-Yaman®, “Lelo® vo
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s. kimi el dastanlan daha yayqindir. Bayatili dastanlar agiq repertuarin-
da miisahide edilmir. Onlar esasen folklor informatorlan (xiisusen de
qadin sinadeftorlor) terefinden séylenilir [127, 119-127]. Repertuar
spesifikasi vo mévzu-siijet ohatosi gosterir ki, bayatil dastanlanin ekse-
riyyeti ele qadin yaradicihfina da mexsusdur.

Bayati bigiminin Azerbaycan folklor arealindaki tarixi aktivliyini
oks etdiren alametler corgosinde kiitlovi anonim bayati yaradicilig ilo.
berabar, ayri-ayr bayati ustadlannin bu sahadaki mehsuldar adebi foa-
liyyeti de qeyd olunmahdir, XVII yiizilliyin senetkarlan olan Sar1 Asiq
vo Lolenin yaratdiglan bayatilar bedii imumilesdirme giiciine, poetik
kamilliyine gore bu janrin klassik drnekleri sayila biler:

Asig suda mar kimi,
Oynar su damar kimi.
Sizildatdin Asign
Yaga su damar kimi.

Lala der: ag1 damlar,
Itirib a1 damlar.
Yoxsulun omri boyu
Goziindan agi damlar.

Bayatilar tokco folklor hoyati yasamamisdir. Yazili edebiyyat nii-
mayendsleri zaman-zaman bu janra miiraciet etmigler. Sah Igmayll Xeo-
tayi, Mehommed ©mani, Molla Veli Vidadi ve basqa klassikler neco-
nege unudulmaz bayati gelomo almiglar. Maraghdir ki, bu zaman onlar
folklor enenesine ham dil ve iislub, hem de poetik ifade terzi baximin-
dan sedagatli galmiglar. Asagidaki Xotayi bayatisi ile el bayatisi arasin-

da zerrece ferg, ayrint1 goriinmur:

Xoatayi, al ¢aginda,
Hagqq koniil alcaginda.
Min Kabadan yeyrakdir,
Bir koniil al ¢aginda.

Bu bayati ilo birbasa ideya-estetik baglilig1, qan qohumlugu olan el
bayatisinda deyilir:
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Man asiq, yiiz gandir,
9lli gandir, yiiz gandr,
Kaba yixmagq bir evdi,
Koniil yixmaq yiiz qandir,

h Gt.lc!ii ba(.iii niifuzetmo imkanina malik olan bayatilar Azerbaycan
mrklann.m tarixen qonsuluq miinasibetinde oldugu digor etnik-modeni
gevrolerin (giircii, lozgi, ermoni, fars, yunan, aysoru etnoslarina mexsus
folklor miihitleri nezerde tutulur) folklor repertuaninda da gabariq yer
al.mlsdlr [373, 11]. Bundan slave, homin miihitlero moxsus yazih ade-
biyyat niimayendeleri de (Sayat Nova, X.Abovyan, Yetim Omin
S.8talli ve s.) bayati yaradiciligs ilo mosgul olmuslar. Ister AzarbaycaI;
bayatilarinin sdziigeden etnoslarin folklor repertuarinda foal isleklik qa-
zanmasi amili, istorsa do onlarn yazili edebiyyatinda bayati jannnin
inikas olunmasi fakt: tiirk medeniyyatinin yiizillor boyunca fistiin bir
menavi-estetik servet kimi qongulugundaki kiiltiir gevroleri 6z tosiri al-
tinda saxlamagq giidrotine malik oldugunu gésteren danilmaz tarixi ger-
coklikdir.

Zorif ve y1gcam poetik 6rnek kimi bayatilar hele orta caglardan ge-
sidli elyazmalarina daxil edilmis, ciinglere kogiiriilmiigdiir [412].

XIX yiizillikden baglayaraq ayrni-ayn mecmue ve dorslik sehifole-
rindo do bayatilara yer verilmisdir. Bu sanidan maghur SMOMPK top-
lusunun miixtelif buraxihslanm, XX yiizilliyin evvellerinde A.Saiq,
R.9fendiyev, F.Kégerli, M.Abbaszade ve bagqalarinin miintexabat tip-
li dersliklerini ayrica geyd etmok lazim golir. Sadalanan toplama ve
nesr isleri heveskarliq seviyyesinde apanldigindan elmi prinsip asasin-
da sistemlogdirilmemisdir.

Biitovliikde Azerbaycan folklorunun Gyrenilmesine boyiik digget
yetiron “Azerbaycani tedgiq ve tetebbd cemiyyeti 1923-cii ilden
“Azerbaycam oyrenme yolu* adh toplu yaradaraq el-obadan toplanmis
folklor 6rneklerini, o ciimleden de bayatilan ardicil gekilde nesr etme-
yo baglamigdir. Bundan elave, 1925-ci ilde “Azerbaycan adabiyyat: ce-
miyyeti“ de A.Saiq, $.9fendizade ve Hatifin hazirladign “Azerbaycan
xalq edebiyyatindan bayatilar* kifabim ¢ap etmigdir. 1938-ci ilde
H.Blizadenin topladig: daha béyiik hecmde “Azerbaycan bayatilan* ki-
tab1 is1q lizii gormiigdiir. 1943-cii ilde M.Tehmasib mévcud toplama ve
tortib isleri asasinda “Bayatilar kitabim ilk defe elmi tesnifat apararaq
nesr etdirmigdir. Bayatilann toplanmasi ve nesri istiqgametinde uzun-
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miiddetli ve mehsuldar foaliyyet gosteren H.Qasimov 1956 ve 1960-c1
illorde “Bayatilar* kitabinin iki nasrini hazirlamigdir. Bu yonda gliney
Azerbaycanda misilsiz folklorsiinasliq xidmetleri olan M.Ferzanenin
de doyerli fealiyyeti olmusdur. 0, 1966-c1 ilde Cenub ellerinden ve ya-
21l qaynaglardan topladig “Bayatilar kitabim dolgun miiqaddime ile
Tehranda gapdan buraxdirmigdir. Sonraki dénemde indiye gader top-
lanmis bayatilanin iki yeni nesri ortaya goyulmusdur. Bunlardan birin-
cisi - 1983-cii ildo Nizami adina debiyyat Institutunun hazirladig:
(tertibgiler - I.Abbash. T.Ferzaliyev, B.Abdulla, E.Memmadli, Q.Ba-
bazade) “Azerbaycan bayatilan‘ kitabi elmi tesnifatla hazirlanmis sis-
temli bayat: toplusu kimi ¢apdan ¢ixmugdir. Ikinci kitab - V.Vaeliyev va
S.Pasayevin toplama isi olan “Bayatilar* (1985) toplusudur. A.Mam-
modovanin elyazma ve ciinglerden toplayib nesr etdirdiyi “Bayatilar*
kitabi (1977) da bu janri shato eden yazili menbelerin tize ¢ixarilmasi
baximimndan bdyiik shemiyyete malikdir. Gosterilen kitablardan basga,
miixtelif vaxtlarda ayn-ayn folklor antologiyalarinda, agiz odebiyyatt
toplularinda da yeni toplanmig bayatilara genis yer ayrilmisdir,

Azerbaycan bayatilarimn mensayi, janr tesnifati, poetik dziine-
mexsuslugu, dil ve iislub keyfiyyotlori ilo bagh 9.Abid, Y.V.Coemen-
zominli, S.Miimtaz, {Hikmet, F.Kdpriili, F.Kégorli, M.Tehmasib,
O.Domirgizade, V.Veliyev, . Abbash, M .Ferzans, A.Oliyev vo basqa
tedgiqatgilanin gesidli yonlerden apardiglar aragdirmalar 6z elmi-ne-
zori dayeri ilo segilir.

XALQ MAHNILARI

irik xalq mahmilar1 poetik xalq yaradiciliginin on kiitlevi janr-

larindan biridir ki, onlarda insanlann daxili alemi, duygu ve
diisiinceleri, tebiatde ve cemiyyetde bag veren hadiselere miinasibati
aks olunur. Marasimlarle, ayri-ayr emek sahaleri ile, ilkin pesaloarle
olagesini itirib, xalqin meisetine miisteqil yaradicihq formas: kimi da-
xil olan Azerbaycan xalg mahnilarinin béyik tarixi, medeni ve estetik
ahomiyyati vardir.

Lirik xalq mahnilan emek ve merasim nagmeleri, layla ve asiq
poeziyas ile bir sirada ser-musiqi folkloruna aiddir, daha dogrusu, ser-
lo musiginin sintezinden ibaretdir, gox halda matn hazir melodiya osa-
sinda yaranir, Yaxud xalq her hansi bir mahni matninin quruluguna, ol-
¢iisiine uygun xiisusi musiqi basteloyir, bazen de eksine olur, lakin her
ikisi (metn ve musiqi) formalagib qurtarmamis xalq arasinda yagamur,
ifa edilib yayilmur.

Xalq mahnilannin poetik strukturu mehz melodiya ila olagesina
gore bigimsizdir, misramin heca ve bélgi diiziimiinde, gafiye sistemin-
do ardicilliq heg de hemise gozlenilmir. Elece de, xalq mahmlar, me-
rasim nogmeleri, sayag: sozlori ve dramlardan ferqli olaraq oyunlardan,
dinamik hereketlorden uzaqdir. Lakin demek olmaz ki, tamasa Gnsir-
lorini dziinde tam aks etdirmir. Xalq mahnilan s6z, musiqi ve ifa sene-
ti olmagq etibarile insanlarin emosiyalarindan dogur. Osl ifagilar melodi-
yani ganina, canina, ruhuna hopdurur, onlar gemli, kederli movzuya uy-
gun sarsintilarin mimika ve jestlorla biruze verirlor. Bunun asas soba-
bi ondadir ki, folklorun biitiin lirik janrlar mengece eyni kdke baghdir,
sinkretikdir vo hem ifagiligda, hem do ser yaratmaqda improvizeden
faydalanir.

Xalq mahnilan s6z, musiqi v ifa senati olmagla, ilk névbedoe, me-
rasim negmelerina yaxindir. Lakin merasim nogmolarindon forqli ola-
raq, mévzu v tislubca afsun-tilsim baslangicina malik deyil. Xalg mah-
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nilan {imumi mezmunu ile insanlarin gergok miinasibotlerinden dogan
on tipik teessiiratlar bir-birine otiirmeye yardim gosterir. Eloece do
konkret gorait, yasanti, dolgun hayat epizodlan mahnilarin ideyasim ag-
kara gixanr, Merasim negmolerinde 6ziinii agig-aydin gostoren sertilik,
uydurma ve fantastik alom evezine, burada hayati hadiselerden yara-
nan hiss ve heyecanlar, emosiyalar qoyulur. Bu menada xalq mahnilar:
haminin ¢ox asanhgla anlaya bildiyi mezmun ve formaya malikdir,
iimumxalq malidir. insanlarin meigetinde genis islenmesine, kiitlovili-
yino gore heg bir folklor janrindan geri qalmir ve milyonlarla Azerbay-
can tiirkiiniin giindelik hoyati telobatina, menevi gidasina gevrilir. Xalq
moisoti ilo six baghhg onun siiretle inkisafina ve daha genis araziler-
do yayilmasina serait yaradir. Bu moenada lirik xalq mahmlar badii,
poetik, coxcehotli, samimi yaradieiliq néviidiir ve hoqigi xalq duygula-
n ensiklopediyasidir.

Merasim vo emek negmelerinden forgli olarag, xalq mahnilarinin
oxunma yerine, vaxtina, mensubluguna gére ciddi mehdudiyyaetler qo-
yulmur, Oger marasim nogmeleri teqvim bayramlarinda (Novruz me-
rasimi negmeleri yalmz yazin gelisi erofesinde) ve toy senliklarinde,
yaslarda (toy-halay negmeoleri, agilar), laylalar (besik basinda, korpolor
yatirilarken) analar terofinden, sayagi sozleri tekco qoyungulugda (bir
peso daxilinde) oxunursa, xalq mahmlari her zaman, hor yerde ham te-
rofinden ifa olunur. Ciinki onlar insanlarin giindelik fealiyyati, yasayi-
51, isi ve istirahati ile qinlmaz tellorlo baglamr, on ¢otin anlarda xalqin
tosallisi olur. Dogrudur, xalq mahnilarinda da miieyyen mehdudiyyet-
lor dziinii gosterir: ayri-ayriligda bezilerini yalmz genclar, qocalar, qa-

dinlar, kisiler oxuyurlar. Lakin ifanin hansi ziimreye mexsusluguna.

baxmayaraq, mahni haminin golbine yol tapir. Yaxud gagaq mahnilar
xalgin kigik bir hissesina hosr olunsa da, her kesin zovqiinii oxsaytr, ru-
hunu dillendirir ve biitiin bu xirda mehdudiyyatlor janrin miieyyenlos-
mosino he¢ bir manegilik toretmir. U.Hacibayov qeyd edirdi ki, “el
mahmlari Azerbaycan xalqmin ehvali-ruhiyyosini serh, z6vqi-musiqisi-
ni boyan, ser vo musigideki yaradiciliq qabiliyyotinin derecesini teyin
edo bilon bayiik bir material oldugundan onun ister maddi, ister adobi,
istor psixoloji, ister etnografik shemiyyeti gox boytikdir™ [175, 220-221].

Xalq mahnilarinin miistoqil janr kimi formalagmasi tarixi morasim-
lorin ilkin tosovviirlarle olagesinin qinlmaga basladif dovrlore tesadif
edir. Molumdur ki, on keskin inamlardan dogan yazqabag: ayinleri av-
vol atesperestlor (tongalla, odla bagliligina gore), sonra ‘da miiselmanlar
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(novruzun - yeni giiniin, ilin tezelenmesinin eyni vaxta tesadiif etmosi-
ne goro) dziintinkiilegdirmisler. Mehz bu kegidlerds, yeni ilkin tesevviir
ve inamlardan yaxa qurtardigda bir sira negmalar merasimlerden ayrihb
miisteqil oxunmug, yaxud onun hazir melodiyas: esasinda insanlarin
gergok hiss ve duygularim oks etdiren yeni mahnilar yaranmigdir.

Bir meseleni de nazere gatdirmahyiq ki, ilkin tirk negmesi milli
musigi aletleri (ilk ndvbade qopuz) yaranandan gox avveller formalas-
mi§ ve agizda ifa edilon melodiya onun poetik strukturundan emele
golmigdir. Ona goro de aski xalq negmeleri sabit formaya malik deyil.
Az qala her negmenin 6z xiisusi poetik sistemi var. Bu giiniin 6ziinda
bela tiirk xalq mahmlan musiqi aletlerinin istiraki olmadan da melodi-
yasina yatimhdir, asanhqla avazlana bilir.

Belolikle, xalq poeziyasinin s6z, musiqi ve ifa novii olan lirik mah-
nilar uzun bir inkisaf merhelesi kegmisdir. Bu merholelari agagidaki ki-
mi sistemlesdirmak olar:

1+ilkin emak prosesinin taglidinden ibaret rogslori miisayiet edan
negmoler.

2. Ovsun, tilsim ve dualarla bagli mahnilar.

3. Oski inam ve etigadlan oks etdiron movsiim (teqvim) merasim-
lerinde oxunan negmaler.

4. Moigot merasimi nogmeleri - toy ve halay mahnilari.

5. Korpe usagin dogulmas: vo beslenmasine hesr olunan ana nag-
meleri - laylalar, oxsamalar.

6. Oliim-itim acisindan dogan yuglar, agilar.

7. Miixtolif esatir, ofsane, tarixi revayet motivlerinden naset eden
nagmoler.

8. Moshur dastan ve nagil personajlari ile bagh negmeler.

9. Xalqn milli-azadhq ve ictimai hagsizhiga qargt miibarizasi za-
man igidlik gdsteron gehremanlara vo qoehromanliga hesr olunan nag-
maler.

10, Giindolik heyatda bas veren maragh ve eylenceli hadisalor
asasinda yaranan mahnilar.

11. insanlarin hiss vo heyecanlanm, daxili alemini oks etdiren
mahnilar.

Goriindiiyii kimi, folklorun ayn-ayn lirik janrlant mehz bu merhe-
lolerde milayyonlegmis vo 0ziinemoxsus xiisusiyyatlor kesb etmisdir.

Lirik xalq mahnilan, ilk novbede, merasim vo amok negmelarin-
don mdvzu rengarengliyine gére ferglenir. 9ger emok negmelerinde
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isin somoreliliyini artirmaq ve yiingiillogdirmok, ovu ugurla baga ¢at-
dirmaq, mehsul bollugu arzulanirsa, merasimlerde giines, bulud, kiilok,
qus. yaz-tobiot hadiselori ve qiivvelerinden kémak dilenirse, lirik xalq
mahnilarinda insanlarim gergok ohvali-ruhiyyesi aks olunur.

Lirik xalq mahmlarinin insanlarin ehvali-ruhiyyesine gore tesnifi
onun poetik mezmunun bir terefini eks etdirir. Obraz ferglerinden vo
ohvali-ruhiyyeden asili olmayarag, mahnilarin mévzusu ve mazmunu
rongarongdir, ¢oxcahatlidir. Onun esas obyekti gergokliyin miixtelif to-
rofloridir ki, ailo ziddiyyetleri, mehebbat eksliklori, ictimai berabersiz-
likdon dogan naraziliglar, daha dogrusu, sosial-maiset zomininde for-
malasan toqqusmalardan ibaratdir. Mohz buna gére do lirik xalq mah-
nilarini mazmununa gore tosnif etmek daha megsedeuygundur:

1. Mehebbat lirikas.

2. lctimai lirika.

3. Aile-maiset lirtkas.

Xalq mahmlarinin poetik moezmunundan behs ederken, onlarda,
osason, mehabbat yoniimiinde iki meselenin daha qabanq verildiyini
gostermek olar: birincisi, qadinlara aiddirse, oziz adamlarindan zorla
aynihib, ozazil, yagh adama ere verilmolerinden, qul kimi satilmalarin-
dan, dbrd divar arasinda esir edilmelerindon, zalim orin v@ gaynananin
déziilmoz roftarindan aci-aci sikayetlori oks olunur; ikincisi, kisilore
hesr edilirse, sevgilisi ilo olan xo§ ¢aglar xatirlanr, masugenin agig-as-
kar xoyanatine nifrotler yagdirilir, omriin agr larindan, acilarindan bohs
acilir, eloco de hesrotdon dogan kederi, gomi unutdurmaga gahgir. Bu
menada gohremaninin ailode ve soxsi hayatinda qarsisina ¢oxlu prob-
lemlor gixir, lakin o, baga diismiir ki, bagina golon miisibotlorin, ¢ekdi-
yi mosoqgetlerin asas sababi alin yazisinda deyil, sosial oksliklardodir.

Asigin goziinde sevgilisi “cennot hurisi“ndon de gozeldir, onun
her cofas: sirindir. Yarini bir defo teri gormek ii¢iin o, 6lmayae, birce
giiliisine camm qurban vermoya hazirdir. Asige gdre, biilbiil kimi ge-
co-giindiiz nale etmok, hicran, aynliq acisindan min defe o diinyaya,
cohonnome gedib-golmak en boyiik seadetdir, toki qolbinin oksi, bir
parasi olan isteklisinin bir teline belo ziyan deymasin, “lireyinin bagina
peykan yol“ salmasin. Kiileyin bork esmesi bele onu qorxudur, birden
yarin ziilflerini perisan edor, “giil butas oyilor* - biitiin bunlar “Goze-
lim sensen® mahnisinin asas qayesini toskil edir:

Gazalim, sansan, goztimtin nuri,
Cannatda yoxdur, sanin {2k huri. (2)
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Oldiirdii mani yarimin cévri,
Ona vuruldum,
Ona man yar oldum. (2)

Nagarat

Sevgilima dayma, dayma, dayma,

Giiliimtin butasin ayma, ayma, ayma. (2)
Uca dag baginda ceyran yol eylar,

Urayim basinda peykan kol eylor.

Sevon sevdiyina can qurban eylar.

Ona vuruldum,

Ona mon yar oldum. (2)

Nagqarat [388, 13]

Mohobbat dastanlarinda yuxuda Xizirdan (yaxud Xidir Nebiden,
pirani gocadan, dervisden ve Imam ©liden) buta alan asiq ayilan kimi
saz tolob edir, birden-biro onda gozel ses, ¢alib oxumag gabiliyyeti
omolo golir, Grayinin yangisini yalmz sozle, musiqi ilo ifada edo bilir.
“Aman nena* mahnisi mehz bu motiv iizerinde qurulur. Dogrudur, asiq
gonc dastan qehremanindan forqli olarag, yarina yalvarir ki, ona saz al-
sin, calmaqla dordini, gemini unutsun. Eloce de xalq mahnisinin perso-
naji qizdir, basqa sozlo, seven qizin daxili alomini oks etdirir. Mahab-
bot dastanlarinda ise ikinci torefin, yeni mesugenin buta alan zaman
hans: hala diismesi heg vaxt tosvir edilmir. Bu, yoqin ki, xalgimizin psi-
xologiyasindan, adet-enenesindon (qizlar heg vaxt 6z mehabbatlerini
ilkin agmirlar) ireli gelir. Lakin xalq mahmilarinda bu prinsipe emol
edilmir, bazen qizlar da tirek sirlerini bagqalarina verirlor. Bu da tabii-
dir ki, bele hallarda esqinden qovrulan genc qiz derdini ancaq nenasi-
ne agmaga cesaret edir:

Yarima demisam mana saz alsin,
Aman nana, zalim nana, yar, nana!
Onu ¢alim dardim, gamim azalsin,
Aman nana, zalim nana, yar, nana!
Magar man lmiisam, yarim qiz alsin?!
Ay aman yar, ay zalum yar,
Ay gozal yar, ay giil yarim! [388, 9]
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Yarimn uzun miiddet goze goriinmemasi, yoxa ¢ixmasi onda 6zii-
no qars: giibhe oyadir: géren hans: hereketinden incik diigiib, hansi s6-
zii yara agir golib? Qoaherden “giilii 6ziinden olan yayliq* boynuna do-
lanmisdir; amma o, ne geder sixilsa da, sevgilisine “zalim yar deme-
yo ¢otinlik ¢akir, 6zii de bilmeden bir kere dilinden gixardir, tez togvi-
so diisiir, deyisib soziine qiz1l “giil tri*, soker gatir:

Bir yayligim vardur, giilii oziindan,
Aman nana, zalim nana, yar, nana!
Dolanir boynuma o6zii-oziindan,
Aman nana, zalin nana, yar, nana!
Ay aman yar, ay zalum yar,
Ay gozal yar, ay giil yarim! [388, 10]

istoklisine qovugacagina iimid yarananda ise sevincini gizlotmir.
“Ay Lolo“ mahmsinda yaxasina giil diizib ¢omondo gozen, yarin her
¢ovriine doziib mehribanhfim qorumaga galisan, evin kigik gizinin go-
sulub gagmasindan dili dolasan qizin barmagina anasi bir gl lizik ta-
xir. Diiymeleri morcan yarin viisali ona qol-qanad verir, foroh gotirir:

Ay Lolo, yar diiymalari marean, (2)
Ay Lolo, qizil iiziik laxlad,

Ay Lolo, verdim, anam saxlad;

Ay Lolo, anama qurban olum,

Ay Lolo, mani da adaxladi [388, 10].

Mohobbat movzusuna hesr olunan xalq mahmlarini bagqa lirik nii-
munalorden (ister folklorda, isterse de yazih poeziyada) ayiran xiisu-
siyyatler, ilk névbede, tebiote miinasibatde oziinii gosterir. Yurdumu-
zun fiisunkar gemonleri, baglan, ¢aylan, bulaglan, laleleri, gilleri, ot-
lan - gbz oxsayan menzereleri asiqin bagina gelen qoribe hadiselerle
vo onun daxili alomi, shvali-ruhiyyesi, duygulan, diisiinceleri ile garsi-
Jagdirilir, miigayisede terenniim edilir. Belo ki, alga agacinin gigekle-
mesi evin kigik qizimin qosulub gagmasina tokan verir:

Alga giil agdi, nonam ey,
Dilim dolagdi, nanam ey,
Ax, bu evin kigik qizi
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Qosuldu gacdi, nanam ey!
Qosuldu gagdi, nanam ey! [388, 10]

; Asiq Idardini unutmaq maqgsadile tebiate sifinir, baga girib, ¢igak-
lorin seyrine dalir, lakin yarin xeyali gozlerinin éniinden gokilmir, nar
da onun tigiin derir:

Baga girdim nar iigiin

Ay aman, ay aman, ay aman, ay aman.

Nari dardim yar iigiin

Ay aman, ay aman, ay aman, ay aman [388, 11].

Yaxud:

Gedak baga, lala darak,

Ay daglar gozali.

Sinamizin tistiina sarak,

Ay daglar gozali [388, 14-15].

“Hor agacda bar, heyva, nar** olsa vo “yiiz min giil-gigek" agsa da
biilbiilsiiz bahar olmadig kimi, yarsiz baga giren asiq do 6z “bagbanini
gormiir®, “giilden desto tutub geleng hormiir®, “bagqa gozelleri sevib
kéniil vermir*, yazi qisa, iiroyi “goz iiste kababa* dénso do bilir ki,

Alam mani atsa da,
Sevgilim mani atmaz [388, 13].

Goriindiiyii kimi, mehebbat movzulu xalg mahmlarmmn oksariyye-
tindo giiller, ¢igeklor, miixtelif meyvolor, bag, bostan terenniim olunur.
Bozi mahnilar hotta bitkilerin adi ile taninir: “Bendvse™, “Ug giil“, “Al-
ma mahnist®, “Qubanin ag almasi, “Giil agdi®, “Stson siinbiil* ve s.
mahnilarda gigoye, giile, on leziz meyvoye oxsadilan yara miinasibat
oks olunur. Belo ki, yazin iliq nofosini duyan genc bandvseya iz tutur,
agilmasini (yeni, yarin onunla goriiso golmesini) xahis edir:

Daglara giin diigtibdiir,
Agil, bandvsam, agil.
Baglara giin duistibdiir,
Agtl, bandvsam, agil.
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Taebistin siltaghgindan - daglara ¢6ken dumandan (yeni pis nezer-
don) bondvseni gorumaga caligir:

Daglara ¢okdii duman,
Gizlan, bandvgam, gizlan.
Baglara ¢okdii duman,
Gizlan, bandvsam, gizlan.

Tez-tez sevon gonclerin talelerine qar yagir, asiq qorxur ki, bu za-
man bandvsesi soyuga tab gatire bilmez, onu iireyinin odu ile quzdir-
maga razidir:

Daglara qar yagibdir,
Yigil, bandvsam, yigil
Baglara gar yagibdir,
Yigil banbvsam, yigil [388, 58].

Yurdumuzun fisunkar tebistine hesr olunan “Vetenin bahar®,
“Bizim vaten qizlan®, “Sirvamn yollar®, “Susanin daglan®, “Uca dag-
lar*, kimi mahnilarda da mehabbet tesvirlerin, menzerelerin fonunda
verilir. Asiq yollara baxanda yarin1 gérmiir, liroyinden dag asilir, amma
alagozliisiiniin vofadarh@ina siibhe etmir, limidini {izmiir. Yasil geyim-
li, qurmiz1 qoftaly, seyrek dumanh Susa daglarimin “derdinden 6lmeye
goxdur giimanh*. Lakin tebiotin bu gézel gusesinde yasayan gelinler,
quizlar daha g6zel ve giymetlidirler:

Susada axsamlar yanar ulduzlar,
Onlardan gézaldir galinlar, qizlar,
Yol iista dayamb yarim gozlor [388, 77].

“Qizlar oylag* olan, terife layiq Isa bulag ilo sorag: her yandan
golen Susa daglan indi qarga, quzgun meskenine gevrilmisdir...

Quslara ve heyvanlara hesr olunan mahmlarda (**San biilbiil®, “So-
na biilbiillor, “Ay lagmm®, “Ugtelli durna, “Yasilbag sona®, “Bir ciit so-
na®, “Biilbiil*, “Ay biilbiil**, “Durnam*, “Biilbiiller oxur*, “Aman kek-
lik olinden®, “Sular sonasi®, “Ahu kimi*, “Ceyran balasi* ve s.) seven
gonclorin duygulan, ohvali-ruhiyyesi daha elvan boyalarla oks olunur:
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Haray getdi dam aldan, balam,
Qoymaz mani gam aldan.
Gedirsa dardi-gam getsin, balam,
Getmasin hamdam aldan.

Naogarat:

Aman kaklik alindan,
Bidad kaklik alindan.
Bag gotiriib gediram
Moan da kaklik alindan.

Qaranfilom, dastayam, balam,
Biilbiilam, gafasdayam.
Gedin yarima deyin, balam,
Hoasratindan xastayam.

Negaret [388, 96]

ikincisi, xalq mahnilannda meisetle bagh detallara iistiinliik verilir.
Ocagn kiilii, yar oli ilo toxunan xali, xana-xana evler, yan1 buta yaylhlq,
oymaq-oymaq obalar asigin daxili alomini oks etdiren vasiteye gevrilir:

Evlari var, ay aman, xana-xana, (2)
Mon kiil oldum, ay aman, ay aman, yana-yana. 2)
Yayhginin yani buta, 2)
Saldi mani, ay aman, ay aman, yanar oda. 2)
Obalari, ay aman, oymag-oymag, (2)

Yalan sézdiir, ay aman, ay aman, yardan doymagq [388, 14]. 2)

“Sudan gelen siirmeli qiz“da moigetde cox islenen kuze asigin
duygulan ile miqayisede verilir:

Sudan galan siirmali qiz, 2)
Cox incidir kuza sani, bala,
Cox incidir kuza sani...

Kuzani boynundan agir 2)
Sagin dabana dolagir, bala,
Sacin dabana dolagir...



190

Kuza suyu sarbat olar, 2)
Bulagq iista sohbat olar, bala,
Bulaq iista séhbat olar... [388, 69-70]

“Ay qara xal yar mahmsinda ise araqgin agiqin yarla goriisiine se-
bab kimi terenniim olunur:

Araqginin mandadir, qara xal yar,

Sarmisam ¢amandadir, gara xal yar,

Alam gézala dénsa, qara xal yar,

Moanim goziim sandadir, qara xal yar [388, 68]. (2)

“Yar bize qonaq gelecek* mahmisi da meiget detallan iizerinde qu-
rulur. Yarinin qonaq geleceyinden tesvise diisen agiq heyecandan ste-
kanlarin yerini tapa bilmemesini yarin1 gérmemesi ile slagelendirir:

Istakanlar irafdadir,
Hor biri bir tarafdadir,
Gormamisam bir haftadir [388, 82].

$en ehvali-ruhiyysli mahnilarda (“Qalali®, “Cal-oyna“, “Daglarda
¢igak®, “Qadan alim*, “Almam atdim xarala®, “Pencereden das gelir*,
“A Leyli, “Hesiri basma®, “Nar, nar, nargile", “Niye bala“, “Oyna gii-
lim®, Ay dili-dili* ve s.) ince xalq yumorundan gen-bol istifade olunur.

Xalq arasinda genis yayilan efsane, esatir ve dastan motivleri asa-
sinda da mahm yaranmigdir. “Apardi seller Saram* mahnis1 mehz na-
kam esq mocrasinin son akkordu kimi seslenir. Bir-birine baglanan iki
genci sosial probleme gore (Xangoban kasib ¢obandir, Sara ise varh ai-
lenin qizidir) bir-birinden ayirmagq isteyirler. Lakin gelbinden atasinin
goyun siiriilerini otaran gobana olan sonsuz mahebbstini ¢ixarib Sarani
baye are vere bilmirler. O, 6lmeyi Xangobansiz yasamaqdan iistiin tu-
tur va 0ziinli qayadan cosgun dag ¢ayina atib healak edir. Bu esq facie-
sine bu giin de xanandelerin dilinin azbarine ¢evrilmis mahni ile ebe-
di abide goyulmugdur: '

Arpa ¢ayr agdi-dagdh,
Sel Saram aldi, qagdl.
Ala gozli, galam gagh.
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Negaret

Apard sellar Sarant,
Bir ala gozlii balani.

Gedin deyin Xangobana,
Galmasin bu il Mugana,
Mugan batib nahaq gana.

Nagqarat

Arpa gayr darin olmaz,
Axar suyu sarin olmaz,
Sara kimi galin olmaz.

; Noagaret [388, 79-80]

Seven oglan ve qizlann terifine, badii portretlerinin yaradilmasina
hesr olunan mahnilar (“Ay qadasi®, “Ay qiz, kimin qizisan®, “Kime yal-
vanm®, “Azerbaycan ceyran®, “Qara tellor, “Gor ne melahatlison®,
“Ay gozelim®, “Qara qiz“, “Sena sozim var®, “Azerbaycan marah",
“Ay qas1, gozil qara qiz“, “Heyranin ollam®, “Bulaqda“, “Giiloglan®,
“Xumar oldum®, “Ay Giilebetin®, “Mehbubam®, “Qaragile®, “Dilbar"
va s.) forma ve mezmununa gore asiq gozellomelerini xatirladir. Onlar-
da sevgililorin zahiri elamatleri - sirmeli gozlori, gara qa;s‘lén, qosa xal-
lar, ince bellori, gonge giile benzer iizleri daxili alomleri ilo vohdatde

toronniim edilir:

Ay qiz, goziin qarad,

Qagin bir ayparadl.

Diigdiin yena yadima, giiltim,
Géziim sani aradi.

Sinanda var sari giil,

Yar: génga, yari gil.
Danismadiq doyunca, giiliim,
Uzagdan bir bart giil [388, 89].



192 SIFAHI XALQ ODOBIYYATI

Bozen terif konkret soxse - oglana (Giiloglan) ve giza (Giilebetin,
Mohbube, Qaragile, Dilber) iinvanlanirsa da, burada ad sertidir, bir ne-
forin deyil, biitiin genclorin galbine giizgii tutulur ve asiqin imumiles-
mis badii portreti canlandirilir:

Qapida duran oglana,
Giiloglana, Giiloglana,
Boynunu buran oglana,
Giiloglana, Giiloglana
Irahmin galsin, nana.
Galsin, nana, galsin, nana,
Qoy mani alsin, nana.

Ay nana, hey!..

..Ad bir giil,

Sozii biilbiil,

Sag: sunbiil, Giiloglan,

Dur gal, man sana qurban [388, 44].

Asiq istoklisinin zahiri ber-bezeyini na geder vesf etse de, son ne-
ticode onu 6z tebii halinda - enliksiz, kirsansiz, boyasiz gormek istayir:

Qarayaniz, ay suyusirin,
Siirmani neylarsan?

Ox kimidir kirpiklarin,
Siirmani neylarsan?

San bazayi neylarsan?

Xalqin uzaq ve yaxin dovrlerde milli-azadliq herekatina, hagsizh-
ga qars1 miibarizesine ve istirak¢ilarin igidliyine qosulan mahnilar icti-
mai mozmun kesb edirdi. Yurdumuz qesbkarlarin dyiis meydanlar: idi.
Rusiya ilo fran imperiyalan Azerbaycan tiirklerinin torpaqlarindan go-
ziinii cokmir, olo kegirmok meqsedile iggalgi mitharibeler aparir, neha-
yet, 6z aralarinda menfur siilh miiqavilesi baglamaqgla yurdumuzu par-
calayirlar, Xalq ikiye boliiniir. Biitiin bunlara etiraz edenler eline silah
alib daglara gokilir, gosbkarlarla son damla qanlari qalanadek vurusur-
dular. Bele gehremanlarin genine dastanlar diiziiliib-qogulmagla yana-
51, miisteqil ifa edilen mahmlar da yaradilirdi.
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Xalqin ganigen isgalgilara gars: nifreti, etirazi Qagaq Nebiye, He-
core, Qagaq Kereme vo Qagaq Cavadogluna hesr olunan mahnilarda
daha gur seslonirdi. Dar ayagda igidin arxast, dayag atdir. Qagaq Mobi
¢otino diigdiiyiinden Boz atina {iz tutur, ondan kémek dileyir:

Boz at, sani sar tovlada baglaram,
And iciram, sani maxmar gullaram,
Ay Boz at, cullaram,

Ogar mani bu davadan qurtarsan,
Quzildan, giimiigdan sani nallaram,
Ay Boz at, nallaram...

Giin galibdir giinortanin yerina,
Hacar xamm galxib atin belina.
Atin belina.

Ografi, mirvari diiziib telina,

Qoy sana desinlor ay qagaq Nabi!
Hoacari 6ziindan ay qogagq Nabi!
Ay gogag Nabi! [388, 18]

Aile qurmagq istoyen genclerin on boyiik faciesi ictimai berabersiz-
likden dogan oksliklor idi. Varli-kasib qargilasmasi Gox vgxl boyiik be-
laya gevrilirdi. Ata-ana 6z qi1zin1 yoxsula vermak istomir, blvlaldmm soa-
detini bezen dul, yash adamm puluna, varina qurban edirdi. Xalq 6z
mahnilarinda bu hagsizlia etirazini bildirirdi:

Ozizim giilii yansin,

giilii yansin,

Butada giilii yansin,

giilii yansin,

Moni yardan edanin,

A Leyli, a Leyli,

Agzinda dili yansin.

A Leyli, a Leyli,

Hey, hey, hey, hey, hey.

Bu darada qaz gedo.

Qaz geda.

Qaqqildasa, tez geda,
tez geda.
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Tanriya ravadirm,

A Leyli, a Leyli,

Dul kigiya qiz geda.

A Leyli, a Leyli,

Hey, hey, hey, hey, hey [388, 83-84].

Xalq mahmlarinin bir gismi aile-meiget movzusuna hesr olunmus-
dur. Merasimleri migayiet eden toy ve halay negmalerinden (elgilik,
nigantaxma, gelin getirme zamam oxunan) forqli olaraq, aile-meiset
movzulu xalq mahnilan ayinlersiz, miistaqil ifa edilir ve toydan sonra-
ki1 hadiseleri oks etdirir.

Golin-qaynana, or-arvad, valideyn-6vlad miinasibotleri tarix boyu
xalqin ortag mexrace qoymaq istediyi problemlorden biri olmusdur. ©n
populyar va kiitlovi folklor janrlan vasitesile bu meselenin helli yolla-
n axtarilmig ve xalq mahmlarinda da 6ziine yer tapmigdir.

Golinin ata evinden ¢ixib er evine godem basdig andan sonra ba-
sina golen hadiseler kigikhacmli eserde ele lakonik ve bedii dille veri-
lir ki, hamnin ibrot giizgiisiine gevrilir. Ilk névbade mahnilarla gelini
diigdiiyli yeni soraite uygunlagdirmaga ¢ahgirlar:

Ay galin, eviar ayridir,
Oylan, galin, aylan, galin.
Bizim elin adatini

Oyran, galin, 6yran, galin.

Golin baldizlan ile miinasibetini tarazlamah, onlarin refigesine
gevrilmali, evde emin-amanlif qoruyub-saxlamagq ii¢iin elinden geleni
asirgememolidir:

Ay bu geca Ay dogacagq,
Oylan, galin, aylan, galin.
Ay bacilar oynayacag,
Oyran, galin, Gyran, galin.

Golin ilk novbade elo etmelidir ki, erinin sir-sifetinden zeher t6-
kiilmesin, sevine, tebessiim iiziinden askik olmasn:

Ay qaygina qalmasalar,
Aylan, galin, aylan, galin.
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Ay sana baxan yar olar,
Oyran, golin, Gyran, galin.

Elece do gelin her geyi iiroyine salib qanim qaraltmamals, diline
bal, soker gatmali, ev dagitmamali, ocaq séndiirmemeli, qurmali, yan-
dirmalidur:

Ay galin var, issiz durar,
9ylan, galin, aylan, galin.
Ay galin var, evlar qurar,
Oyran, galin, Gyran, galin [388, 66].

Aile-moisot movzulu mahnilarda gelinin terifi asas yer tutur. Xalq

“ol-ayag diiz", “sirin dilli“, “qara telli*, elde obada tay1-beraberi olma-
yan golinin badii portretini yaratmagla, zahiri gozelliyini teranniim et-

‘moekle kifayetlonmir, hem de onu evdeki xirda-para soéz-séhbe-

t sebirli olmaga ¢aginir:

Ozizinam, ay galin,

Ulduz galin, ay galin,

Ay galin, ay.

Bizim elda-obada

Varmi sana tay, galin?

Tay galin, tay.
Nagaret

Ay gagang ceyran,

Yar sana heyran.

Danig dilina qurban, bala.
Qara telina qurban,
Damig séziina qurban, bala,
Bir ciit soziina qurban.
Almant alma, galin,
Yanagt alma galin.

Ay galin, ay.

Evlarda ¢ox soz olar,
Urayina salma, galin!

Ay galin, ay.
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Nogaret

Anam-bacim qiz golin,
Ol-ayag diiz galin,
Diiz galin, diiz.

Yeddi ogul istaram,
Birca dana qiz, galin!
iz galin, qiz [388, 67].

Xalq mahnilarinin bir gismi deyisma soklindadir. Tebiotde ve co-
miyyetda garsilagmanin, miinasibatleri aydinlagdirmanin tarixi ¢ox qe-
dimdir. Morasim tamasalarinda, miflorde, dastanlarda ve nagillarda
qarsilasmalar noticesindo yaranan dialoglar siijetyaradici elamet kimi
gixig edir.

Xalq mahnilaninda, deyigmo, esasen, sevonle sevilen arasinda
moveud olur:

Oglan:
San bir ganadl qus olsan,
Goylara ugacaq olsan,
Mon da bir qigilcim olub, bala,
Sani yandirsam, neylarsan?

Qiz:

San bir qigilcim olsan,

Moni yandiracaq olsan,

Mon bir ovuc dari olub, bala,
Yera sapilsam, neylarsan?

Oglan:
San bir ovuc dart olsan,
Yera sapilacak olsan,

Mon ciicali toyuq olub, bala,
Sani danlasam, neylarsan?

Oiz:
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San ciicali toyuq olsan,

Moani danlayacak olsan,

Man bir gozal ceyran olub, bala,
Diizlora qagsam, neylorsan?

Oglan:
San bir gazal ceyran olsan,
Diizlara qagacaq olsan,
Moan bir mahir oveu olub, balam,
Sani ovlasam neylarsan?

Qz:

San bir mahir ov¢u olsan,

Mani oviayacagq olsan,

Moan bir qizil alma olub, bala.
Sandiga girsam, neylarsan? [388, 128]

“Neylorson* deyismo-mahmsinin mezmunundan goriiniir ki, ulu
ocdadlanmizin en aski etiqadlanni 6ziinde aks etdirir ve mengece ilkin
animistik baxislara soykenir. Ruhun tez-tez bir cisimden gixib bagqasi-
na kegmesine inamin izlerine on qedim esatir ve nagillarimizda tosadiif
edirik. “Oxayin nagili“nda adameil tilsimkarla garsilasan ©hmad az qa-
la mahmdak: genc oglanla qizin soylediyi sokilde bir formadan basqa-
sina girir. Nagilda cildden-cilde digme asas gehromanin sehrkar diis-
menine qalib gelmesine yardim edirse, mahnida miibahise eden iki
gencin sevgilorini bir-birine bildirmoek vasitesine ¢evrilir. Qeyri-adi
miigayiselorle hécetlogen oglanla qiz axirda xeyal, nagil aleminden ay-
nlib, gergok hoyata qayidirlar:

Oglan:

Mon bir gozal oglan olub, bala,
Soni alarsam, neylarsan?

Quz:
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San bir gézal oglan olub, bala,
Moni alarsan, neylaram?! [388, 128]

“Muleyli“ deyismesinde gonc oglanla qiz hiss ve heyecanlarin
bir-birine daha maragh sekilde gatdirmaga calisir. Qiz avvel sirin dili-
ni ise salib “koyneyi yasil oglam yoldan eloyir®, sonra bir xeyli naz sa-
tir ve giinahini soylemeden onu mezemmat edir:

Qz:
Kéynayi yasil oglan, Muleyli,
cab yaragir oglan, Muleyli.
Qapimizda dolanma, Muleyli,
Anam savagir oglan, Muleyli.

Oglanin esginde sadiq oldugunu, tokco ona koniil verdiyini gor-
diikde, q1z yumsahr:

Qz:

Qapinizda bar olsun, Muleyli,
Heyva olsun, nar olsun, Muleyli,
Sana koniil veraram, Muleyli,
Sanda diiz ilgar olsun, Muleyli.

Oglanin iireklenib ona yaxinliq etmok niyyetini bilende ise qiz el
adetini yada salir:

Oglan:
Quzil giilii bigmisam, Muleyli,
Ustiinda and i¢cmigam, Muleyli,
Gozal qizlar igindan, Muleyli,
Takca sani segmigam, Muleyli.
Qiz:

Yad bagim arama, Muleyli,
Agaclarin darama, Muleyli,
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Agar mani sevirsan, Muleyli,
Elgi géndor anama, Muleyli [388, 122].

Deyismolerin ekseriyyoti miigayise ve benzetmeler asasinda qu-
rulur, Oglan zahiri elametlerini bir-bir teriflomekle qiz1 ole almaga,
onunla yaxinliq etmeye can atir. Oziinii arif gosteren qiz ise sozle onu
baglayir, iiziiniin cizgilerini - yanaglarim gigoklo, qara xalini mixakla,
dodaglarini balla, gaslanm hilalla ovez etmayi meslohat goriir:

Oglan:

Ay qiz, sevmigam giil camalim,
Bir insaf eyla, gostar xalin.

Oglan, gal burax xam xayalin,
Moayar hil, mixak gormamisanmi? [388, 123]

“Yayhg* deyisme-mahmsinda oflan qiz1 sohbate tutmag igiin
onun yerden tapdig yayligini dziinde saxlamag istayir, qiz onu gardasi
ilo hodolodikde ise iirekden sevdiyini, yayhg: gizletmekle bahana et-
diyini bildirir:

Quz:

Ay kolakbaz oglan, oglan,
Inciyaram sandan, inan,
Cixmasa yayhq qarsima,
Xobor verram, a balam, gardasima,
yar, ay can,
Gézal oglan, ver yayligt,
Xabar verram qardasima,
yar, ay can,
Gazal oglan, ver yayhgi.
Oglan:

Qurban olum goz-qasina,
Gedib dema qardagina,
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Sevgilindan gal incima,
Yayliq mandadir gozal yar, yar can,
Al sevgilim, al yayligi.

Deyisma-mahnilarda ugursuz sevgi motivlerine de rast gelinir. iki
asiq gencin arasina Ugtincli gara gelbli, pis niyyetli soxs girir, onlarin
soadetinin qargisina agilmaz sedd gekilir. Bezen oglanin esq elan et-
makde gegikdiyi, artig qizin konliiniin baggasinda oldugu bildirlir.

Deyisme-mahnilarda ovgu-maral, ovgu-keklik garsilagsmasina rast
golinir ki, bunlar xalq romantikasinin en bitkin niimunaleridir, insanla-
rin duygularini, hiss ve heyacanlanim daha tesirli vermek vasitosi kimi
cox deyerlidir. Sevgilisini itirmi§ ovgu sonsuz kederini unutmaq meq-
sadile daglara iiz tutur, uman yerden kiisiib qarsisina ¢ixan dag marali-
m1 ovlamagq isteyir. Maral dil agib yalvanr ki, onun esq yaras: almig gel-
bini oxlamagla yarindan, yeni ovgudan ayirmasin:

Maral:

Aman ovgu, vurma mani,
Mon bu dagin, ay balam,
maralyam.
Maraliyam, maraliyam.
Ovgu alindan, ay giliim,
yaralyam.

Ovgu:

Cokilmaz, yar, duman yerdan,
Kiisarlar, yar, uman yerdan.

Maralimi itirmisam,

Gaziram, yar, uman yerdan [388, 126].

Kaoklik-ovgu garsilasmasinda ovgu kekliyin yuxusuna haram gat-
musdir, onunla rastlasanda ayaglarina diisiib deyir ki, gol, esqin kemen-

dini boynuma salib meni ovla:

Koklik:
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Geca-glindiiz gal ovla mani,
A balam, gal ovla mani.

A giiliim, gal ovla mani,

v Ay ovgum, gal ovla mani.

Ovgu:

Koaklik, kaklik daslar: gazar.

Koklik:
Qalam, galam qagslart gazar,
Ay yarim, gaglar: gazar.
Ovgu:
; Adin, soziin diigub dillara.
Keoklik:

Esqim, sevdam baslar: gazar,
A balam, baglar: gazar... [388, 126]

Azerbaycan xalq musigisini mugamlarsiz tesevviir etmok miimkiin
deyil. Biitiin modeni diinyada sohrot gazanan, Bethoven kimi bastekar-
larin ilham menboyine ¢evrilen mugam va tesniflerin s6z hissesi yazi-
11 edobiyyata sdykenmekle yanasi, xalq poeziyasindan da gidalanmg-
dir. Noesimi, Fiizuli, Vaqif Nebati, 8.9.§irvani, Vahid seri goder mala-
hetli, hezin tesnif matnlerine folklorda da rast gelirik. “Dilkes”,
“Draq“, “Murgi-seher*, “Maeyi-sur”, “Sahnaz", “Bayati-Qacar”, “$i-
kosteyi-fars®, “Arazban®, “Zomin-xara®, “Semayi-goms"“, “Seranca”
ve “Dasti* tosniflori ligiin xiisusi xalq mahmilan diiziilib-qosulmugdur.
Qazol, bayat: formali serlorlo birlikde, tesnifden tesnife deyisersk ye-
ni, orijinal, heg bir ser sokline benzemoyon xiisusi forma kesb eden
mahnilar, esasen, mohabbate hosr olunurdu. Maraqhdir ki, tesniflerde
bonddon-bende kegdikco melodiyanin telebine uygun olaraq matnin
qurulusu basqalagir. Belo ki, Oraq tosnifinin birinci bandindeki bir-bi-
rine homqafiye olan iig misradan “ay amani® ixtisar etsak, ikisi 10, biri
11 hecalidir:
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Daglarin bagin qigda qar alar, (11)
Kaskin baxiglar (ay aman), tirakda galar ~ (11)
Yar yarin gérmasa, rangi saralar. (12)

Nogeratlar ciit-ciit qafiyelonir ve her ciit misra hecalarin sayina go-
ro bir-birinden forglenir, bu formaya hemise riayet olunmur, umumiy-
yotlo, tosniflorde sabit ser soklinden danismagq diiz deyil:

Nagqerat
Gal xo§ avaz, (4)
Saz kimi saz, 4)
Gal, xo5 avazlim, gal. (6)
Gal, sadaf sazlim, gal. (6)
Ay qiz, sazimi saz ela, saz ela, (11)
Hor giin giiniinii yaz ela, yaz ela; (11)
Al sazi, 3)
Cal sazi, (3)
Cal sazi, (3)
Ellar oynasin [388, 152]. (5)

ikinci bandin dérd misrasindan igii 5, biri ise 7 hecalidur, bayat: ki-
mi gafiyelenir: a-a-b-a.

Tosniflorde kader, hesret, niskil, ayriliq gdynertisi @istiinliik togkil
edir, “qosa xalh* yan gormayonda asiqin rengi saralir. Onun tgiin yar-
siz mese homin mese, bondvse hemin bondvse deyil. Bir quru soze go-
ro ondan inciyib kiismeyinin pesimangilifini gokir. Serv gamati goziin-
den getdiyindon hayati “hesri-qiyameto™ doniir. Uzaqdan da olsa onu
gormeye cahsir, birce kolmesine canini qurban vermaye hazirdir. G6-
riis dominde sehvini boynuna alib, bagislanmasimi xahis etmoyi gerara
alir:

Gal inad etma boyla,
Sevimli dilbarim.
Yollarim gozlayir
Intizar gozlarim.

Negerat
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Goal, gal, qadan-balan
man alim yar,

Sansiz giilmaz esqim,
amalim, yar.

Gal, yada salma, dilbar,

ey vafadar,
Olub kecanlari har nadir,
Qalbina daymisam yar,

biliram, yar.

Biliram har giinah mandadir.
Qalbim, goziim, yar, yena sandadir.
Laylasint dinla, gal,
Sularin, sevgilim.
Seyrina ¢ixaq birga
Baharin sevgilim.

Nagorat [388, 160]

O, yarmna “giilebetin yaxali koynek bagislayacaq, geca-glindiiz
xidmetinde duracag... Nohayet, “her s6ze bir sz diizen* gdzelinin pis-
vazina gixir, onun tarifini soyloyir:

Yarim gozallar xast,

ay aman, aman.
Xogdur mana cafast.
Yara bir kiiynak aldim,

ay aman, aman,
Giilabatin yaxast [388, 161].

Bilende ki, yolunda can {izmosinden yarinin heg xebari yoxmus,
viran olur, talanir, hay salir. Derdo-qemo batsa da, yanb kiile donso do,
giiliiniin gelbine qigilcim sala bilmir:

Agigin goxdur sanin,
Kipriyin oxdur sanin.
Yolunda can vizaram,
Xoborin yoxdur sanin [388, 162].
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Yaxud:

Hay saliram oyanmr,

Darda-qama boyanmur.

Diigmiisiik esq oduna,

Mbon yaniram, o yanmir [388, 163].

Catma qaglara, giil yanaqlara, siizgiin baxislara, lagin yerise hosrot
qaldig1 tigiin koniil evi viranaye déniir, gozleri yollara baxmaqdan ma-
ral kimi yorgun diigiir, bir vaxtlar yan ilo gezdiyi bagda quzu tek mele-
yir, aghni, husunu itirir:

Bu dagda bir maral var,
Bagsinda tirma sal var.

Adi ¢oab yadimdan,

Uziinda qara xal var [388, 165].

Amma bir anda olsa timidini {izmiir, iirayi hoyat esqi ilo, yan bir de
gormek arzusu ile doyiiniir:

Egqimi tazala,

Omriimii yaz els,

Azea naz ela,

Bu ayriligin

Omvriinii az el [388, 167].

Baga diisiir ki, yar1 vefalidir, bu ¢agadek ona naz satirds:

Vafalisan gozalim,

Bu etibar ki, sanda var.

Inan mana, sevgilim,

Sansan manim 6z giiliim [388, 1].

Asigin qis1 bahara gevrilir, buzlar eriyir, iirekler qizir. O, yan ile
hemséhbet olur:

Dedim: a giil, boyla sallanma,

Burda bela yaxgi var, yaman var.

Dedim: ey giil, gadan man alim,

Dedi: sabr eyla zaman var, ay zalim [388, 168].
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Tosniflerin bir gismi Vetenin torenniimiine hosr olunur. Xalgin,
vetenin dar giintinde asiq biilbiilii gohromanliq nagmesi oxumaga vadar
edir:

Dinla bilbiiliin sasini,
Qahramanliq nagmasini [388, 157).

Lirik gohreman Azerbaycan torpaginin azadli g1 ugrunda canindan
kegomoeye hazirdir. Yasil, laleli cemenlorden xarn qovulmasi, bir ya-
semen gigayinin diismen oli ilo {iziilmemasi tigiin daim kesikde durur.
Istoyir ki, “kainatda ancaq edalet hikm stirsiin, xeyanat yer liziinden si-
linsin®, ¢iinki

Yox aziz bir sey vatandan,
Qov biitiin xart gamandan.
~ Owrmasin bir ¢igak yasamandan,
Sahni-giiliistanimiza asmasin xazan,
Bayragimiz dalgalanib,
olsun hékmran
Ziiliimdan alama garak galmasin nisan [388, 157].

Beloliklo, “mahni xalqin galbidir, mahm xalqin menaviyyati, daxi-
li alemi, fikri, hissi, diisiinceleri, iztirablan, sevinc ve kaderidir, mahni
xalqin 6ziidiir. Mahnilarina gére xalqin heyat terzini, toyunu, yasini,
miibarizesini miiayyenloegdirmek miimkiindiir. Xalqimiz sazi, séhbati
gedimden beri seven, giymetlendiren sair xalqdir. Saz ve s6hbet, me-
hebbet, iirek girpintilan dinclik, @min-amanliq dévriinde covlana gelir,
gaglayir. $irin mahmlar heyatdir, yasayisdir [73. 211]. Gérkemli se-
netkanimiz Biilbiiliin oxudugu “Qalada yatmig idim™ mahnisinda Azer-
baycan tiirklerinin s6ze ve musigiye nece qiymet verdiyi poetik dille
gozel ifade edilmigdir:

Qalada yatmis idim,
Top atdilar, oyanmadim,
Saz ila, séhbat ila oyatdilar [388, 93].

Mahmilar xalqin séz ve musiginin vehdatinden hériib diizeltdiyi
gozel bir ¢elengdir.



OFSANOLOR

alq hekayoti onenesine daxil olan ofsanenin esas megzini o

hekayotler toskil edir ki, onun esasinda duran méciize soyle-
yici, yaxud dinloyiciler terefinden tesdiq olunmus, inamilmis terzde
qobul edilsin. Bununla da revayetlorden forgli olaraq afsansler hemise
6z fantastik mozmun ¢alanna gore segilirlor. Onlar hem kegmisde -
dioxronik, ham hazirda, hem do gelacekds - sinxronik bag veran hadi-
saler kimi soylonilir.

Basga xalglann folklorunda oldugu kimi, Azerbaycan folklorunda
da ofsanaler bir janr kimi esasen kosmoqonik, toponomik, etnografik,
dini, tarixi, gehremanliq seciyyesi dasiyir. Miisteqil janr kimi 6ziine-
mexsus saciyyavi xiisusiyyetlore malik olan efsanalerin metni sabit
olur, siijet i1se biitév yox, yarimeiq, yaxud bir parga, kesik, epizodik se-
kilde teqdim edilir.

Folklorun diger janr ve névleri kimi efsanelor de hem tarixi qay-
naglarda - salname, xronika, cling ve alyazmalarinda qorunub saxlan-
mis, hom doe sifahi enenede - dilde-agizda gozib dolasa-dolaga zemane-
mizo goder gelib gatmigdir. Ayri-ayn yiizilliklorin ictimai-siyasi hadi-
solorini oks etdiren tarix aserlerinde 6ziine yer tapmi§ ofsanaler yazih
moxez kimi az da olsa moxsus oldugu jannin seciyyevi olametlerini
hifz edo bilmisdir. “Albaniya tarixi“nde Varaz Tiridatin hakimiyyeti il-
lerinde 6lkeni biiriimils dehsetli achqdan s6z agilir ve qeyd edilir ki,
xalq bu acinacaqli facioye 6z miinasibetini bildirmis, bu hadise ile bag-
I1 bele bir efsane qurmugdur: “Men $akasen vilayetindeki Kaku ¢dliin-
de gizlenmis bir dartyam. Yanimdan bir gox miisteri kegirdi, amma me-
no ehemiyyet vermoyib almaq da istemirdiler. Indi ise yaxs: giinler
goldi, ¢linki padsahliq edon menim Achq adh gardagimdr. indi men
knyaz Varaz-Tiridatin ve katolikos Yeliazarm daim yemek masasinda-
yam. Meni yeyeni ise gan aparirdi. Onlan tegsirlondirmeyin!* [109-
186; 537, 156-157]
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Minlerle insani heyatdan aparmis bu facieli hadiseye, aserda geyd
edildiyi kimi, “agig1 qadinlar 6z miinasibetlerini bildirmis ve bu sozle-
ri demisler: “Qoy insanlar ne qeder diinyada var, bele il heg vaxt yer
tiziine gelmesin“ [109, 201].

Biitov ve ardicil siijet xotti olmayan bu afsanade dan insani ¢alar-
lar kesb eden keyfiyyetlorle obrazlasdinlmis ve o achgin remzi kimi
timumilesdirilmisdir. Bitkilerin, quslarin, heyvanlarin insani cizgilorla
saciyyoalendirilmis elamatlorini oks etdiren bu qebil émekler az da ol-
sa yazili gqaynaqlarda 6ziine yer tapa bilmigdir.

Tarixi-xronoloji baximdan kosmogqonik ofsaneler daha qadim gag-
larda formalagmislar. Sema cisimleri ile bagh yaranmis ayn-ayn ofsa-
nalorde xalgin kosmoqonik goriigleri Gstiin yer tutmugdur. Ay, Giines,
Ulduz ve dzge planetlordon s6z agan belo 6rnekler sonralar astral seo-
ciyyeli folklor esarlarinin yaranmasinda miihiim rol oynamuslar. Bu qe-
bil afsanalerde Giinesin, Ay, ayri-ayri ulduzlarin (Dan ulduzu, Ulker
ulduzu ve s.) yaranmasi, bir-birlerine olan romantik mehebbatlari can-
I1 poetik boyalarla saciyyelendirilmisdir (387, 137; 380, 35-40].

Heyvanlar, quslar hagqinda olan efsaneler do genis yayilmigdir.
“Simurq qusu®, “Semander qusu‘ kimi mifoloji kéklero malik Grnok-
lorde qusa tapinma, oda inam kimi motivler gorunmugdur. Simurqun
ikinci adi Ziimriid qusu olmugdur. Etimoloji baximdan si-murg (otuz
qus), siyah-miirg (qara, en boyiik qus), sok murg (it qus) kimi gesidli
anlamlarda serh edilen Simurq “Malikmemmad* nagilinda Ziimriid ad
ilo 6n planda obrazlagdiriimigdir. Ofsanayo gore ise o, Qaf daginda ya-
sarmus, Simurq bes yiiz ilden bir ugub Misire geder, Giinas allah1 Ranmin
mebodini ziyaret edormis. Lakin bir dofe onun bexti gatirmir. Mabada
gatar-gatmaz onu tutub oda atirlar. Simurq ise oddan-ategden qorxmur.
0, defolerlo atege atilsa da yanmur, sénen odun kiilii igerisinden dirilib
gixir. Qurx giin Misirde qaldigdan sonra Hindistana iiz tutur [378, 1, 34].
“Somender qusu** efsanasine gore 5o 0, qarli-buzlu 6lkelorde yasayan
qar qusu kimi seciyyelendirilmigdir. Qusun dimdiyi polad, caynaglan
¢axmaq das, tiikii ise gov olur. Bir defoe balalannin parvazlanib ugdu-
gunu goren Semender qusu sevincinden dimdiyini caynagina vurur.
Belolikle, bu togqusmadan od sagir, onun qov tiikii aligir vo qus yamb
kiil olur [387, 85]. Eyni motiv osasinda revayet seklinde formalagan or-
nekdo ise qusun adini dasiyan Semender vo onun istaklisi‘ Q_E)nqa ob-
razlagdinlmislar. Bu dofe oda atilan oglan Semendar qusu k!ml a]ov@z%n
gixib sevgilisi Qongoe-parvana ilo gogalagir. Onlar Slmazlik, abadilik
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keyfiyyeti gazamb alovun etrafinda dolanirlar [387, 85-86].

“Sanapipik qusu®, “Goyer¢in, “Hophop*, “Keklik“, “Turac®,
“Xoruz ile Tovuz qusu®, “Qu qusu®, “Yusif-Nesib qusu*, “Hiit-hiit qu-
su®, “Yapalaq qusu®, “Pervana ile od*, “Bayqus ile Tovuz qusu‘’, “Ilan-
la qaranqus* ve onlarla bu gebil ofsanelorde adi ¢ekilen quslar barede
olan xalq tesevviirleri canlandirilmigdir [384, 11, 237-239; 387, 86-134].
Siibhesiz ki, bu gebil 6rmeklerin yaranmasina sebeb, her seyden 6nce,
xalqin ictimai adaletsizliye gars: keskin nifreti olmusdur.

Ofsanalorin ¢oxunda donergeler (gevrilmaler) aparici rol oynayir.
Mahz bu adebi-badii iisul naticesinde ofsane revayete ve oksina, reva-
yot afsanaya cevrile biler. Bu ise har iki jann eyni mecrada qovusdu-
rur, onlarin janrdaxili funksional xiisusiyyetlerini ortadan gétiiriir. In-
sanlarin pigiye doniib onlarla birge yasamasi, pisiyin cine, bagina qurd
donu diisen kimsenin adamcila, adameilin yeniden insana, insanin qiza,
qizin qizila dénmeleri kimi motivlerle bagh onlarla 6rnekde [380, 105-
111] afsanalero mexsus saciyyavi alamotler qorunsa da, onlar revayet
iinsiirlerinden de kenarda qalmamslar.

Quslar, heyvanlar haqqinda efsanaler rengareng mezmun ve ideya
calarlarina malikdir. “Yapalaq qusu®, “Turac®, “Parvanae ile od*, “Kaek-
lik* kimi ofsanalorde ictimai edaletsizliye gars1 miibarize motivi listiin
yer tutursa, “Sanapipik qusu®, “Hophop™ adli 6meklerde etik keyfiy-
yotlor axlagi-menevi deyerler 6n planda seciyyelendirilir. Ayri-ayn
quslarin torenisleri, yiyelendikleri insani keyfiyyetlor “Bayqus ile To-
vuz qusu®, “Ilan ile garanqus* adl ofsanelerde limumilosdirilmisler.
Paxilliq, gbziigotiirmoazlik, yalangilig, riyakarlgq, hiylegerlik, gibte kimi
hisslorin dogurdugu naticeler de bu qebil ofsanelerde genis planda teq-
dim edilmigdir [384, II, 86-134].

Agac, cigok, giil, dag, das, qaya, bulaq, gay, deniz ve s. kimi tebiat
menzeralori barede de rengareng afsaneler mévcuddur. Bu ofsaneler-
do terbiyavi fikir 6n planda agilamir. Eyni zamanda dostlug, sedaget,
berabarsizliye qarsi miibarize, daha genis menada ise xalqn arzu ve
ideal badii boyalarla canlandirilir. Bu gebil 6mekler xalqin ayni-ayn
tarixi kesimlorde bas vermis hadise ve ehvalatlara miinasibatini dyren-
mok baximindan da miihiim deyer kesb etmekdedir. Her hansi bir da-
&in, qayann, ¢aym, selalenin yaranmasi, onun goriiniisi, menzerosi
xalqin badii diigiincesinde xiisusi fikirler oyatmis, bu iso poetik tofok-
kiir siizgocinden kegorok ofsanoye cevrilmigdir.
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“Qum-q1‘1m das®, “Kor das*, “Oglan-qiz das1*, “Das qiz** adh ofsa-
neller#e hamin obyektlorin ne iigiin xatirladilan adlarla qorunmasi izah
eﬁillmwdir [387, 23-26]. “Aggiil ilo biilbiil*, “Bendvse afsanasi®, “K k-
sti qaralan lalo® kimi 6reklerda ise bitkilar, gigaklor insanaxas keyfiy
yotlerle obrazlasdirnihb ayn-ayri yonlorden xarakterizo olunmusdur
[3‘.87, 78; 80-8%]. Bu ofsanelerde hom de aggiiliin qizilgiile ¢evrilmosi-
nin, bendvsenin boynunun eyri, lalenin ise koksiiniin qara olmasinin
sobableri canl boyalarla saciyyelendirilmisdir. Istirakgilar tamamile
bitki v heyvanlardan ibaret olan bu 6rneklerin qehremanlar: insan me-
noviyyatina, onun daxili alemine xas keyfiyyotlorlo yeni mozmun vo
ideya galarlan kesb etmisler,

Toponomik afsanalerin ¢oxu miixtolif yer, erazi adlarina, qalalara,
daglara, bulaglara, ¢aylara vo s. hasr edilmisdir. Bu gabil ofsaneler 1go-
risinde Rosidboy Ofendizadenin toplayib derc etdirdiyi “Nohur gli*
6rnayi xiisusi maraq dogurur. Sfsanade deyilir ki, Qabale yaxinlhiginda
olan bir g6Kin altindan insan, inok, qoyun sesleri gelir. Guya vaxtile bu-
ra kend olmus, sonra bu kend yerin tokine ¢kmis, iizerinde ise gl ya-
ranmigdir. Ornekde daha sonra gosterilir ki, kendin sakinlorinden biri
oz quz1 ile yaxinhgq etdiyi {igiin kendin bagina belo bir folakat golmisdir.
Qna gore do camaat oraya Nohur goli adim vermigdir [683, 71-72].
Onemli oxlaqi deyer ve terbiyavi fikiri agilayan bu ofsanade eyni za-
manda xalq tefokkiiriinde formalasmis yer adinin mena ¢alari agiglan-
mugdir. Kelbacer rayonunda yerlagon “Ojdaha gayasi* adli basqa topo-
nimik 6rmekde ise deyilir ki, esaneyo gore, Ojdaha gayasinin dali bé-
yiik magaradir. Qedim zamanlarda bir pshlevan bu magaraya gedib bir
ojdaha oldiirmiigdiir. Guya qayadan damla-damla axan da su deyil, oj-
dahanin yagidir.

Qayanin atrafindan da guya bir gil tapilir ki, adina “padizeher” de-
yirlor. Qadim insanlardan kim ejdahamin yagindan zeherlenirmisse, pa-
dizeherden yeyib yaxs1 olurmus. Padizeheri do pehlovan tokmiisdiir ki,
her kes ajdahanin yagindan zeherlenarse, yeyib yaxs: olsun [378, 51].

Goriindiiyii kimi, sabit ve ardicil siijet xotti olmayan bu afsanede
ayri-ayr1 epizodik meqamlar, qirig-qiriq motivler vasitesile daha ¢ox
maciizeli ovqat bagslayan fantastik fikirler agilanmig, eyni zamanda
qgaya ad ile bagh xalq diigiincesinde etimoloji baxis eks etdirilmigdir.
Bigim ve qurulus baximindan “Siniq“ adh ofsane de eyni seciyyoye
malikdir. Burada deyilir ki, Siniq korptini kisi paltan geymis bir qiz sal-
dirmisdir. Kérpiiniin tikintisi basa ¢atdigdan sonra o, kisi paltarini ¢ixa-
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rib 6z paltanini geymigdir. Korpii gox illerden sonra sinib dagilmis ve
Simiq korpii adi ile meghurlagmigdir [378, 53]. “Gelin gaya®, “Sagh qaya®,
“Galin dag1*, “Dag galin“, “Gelin atilan gaya“, “Oriyen qaya*, “Sacgh
qaya®, “Kor das", “lean-q:z dag1*, “Das qiz*, “Soltan bud®, “Geyti da-
&1, “Besikli dag", “Incebel®, “Ocaq das1* ve s. onlarla bu kimi afsane-
de de adlan xatirladilan toponimlerin xalq etimologiyasinda qorunmusg
izahi verilmig, onlarin mena ¢alarlan agiglanmigdir [387, 15-39].

Ofsaneler igerisinde dini mévzuda olan 6mekler de goxdur. Bu ge-
bil ofsanalorin boyiik bir gismi Quran vo basqa dini kitablardaki hadi~
soler esasinda formalagmigdir.

ROVAYOTLOR

vayetlor kegmisde bag vermis hadiseler ve real soxsler haqgin-
da melumatlarin mecmusundan ibaretdir. Sahidlerin séhbatleri, heka-
yotlori zemininde formalasan revayetler ilk yarandif1 gagdaki gergok
tarixi goriintiiden uzaglagib todricen badii deyisikliye ugrayaraq gis-
men nagil ve afsanaye yaxinlagirlar.

. Azerbaycan epik folklorunun enenavi jann sayilan revayetler ay-
ri-ayn xalglarda miixtelif adlarla tamnmaqdadir. Belo ki, bu janra yu-
nanlar “paradosis®, latinlar “legenda”, almanlar “sake® yaxud “uberse-
fering, fransiz ve ingilisler “traditisn®, ruslar “predanie”, yaxud
“skaz**, ukraynalilar “opovideniya®, latiglar “tenkas® kimi adlar vermis-
lor. Bozi xalglarda revayetler yazih adebiyyatla bagh janr kimi de aras-
dirtlmigdir,

Rovayotler o qeder do genis siijet xatti olmayan, nisbaten y1gcam
gorgiveli mezmunu ile mehdudlasan folklor janridir. Onlar obrazlarinin
- istirakgilarinin az sayda olmasina goro do segilir. Siibhesiz ki, revayet-
lor miixtolif tarixi kosimlorde yaranmisdir. Okseriyyeti yerli zominlo
baglanan hadiseler, ayri-ayr kimseler, miixtelif tesevviirlerle bagh for-
malasmigdir. Bir sira rovayetlerden aydin olur ki, fordler, ayni-ayn ta-
rixi saxsiyyetlor arasindaki miinasibetlerin tesviri axarinda yaranmis bu
osorlor homin insanlarin fealiyyetlerini, miibarizelerini badii boyalarla
oks etdirmiglor.

Janrin toplanmas) ve nesri tarixgasi gosterir ki, rovayetler poetik
s6z senatinin epik novii kimi ekser xalglar igerisinde hele oten ylizilli-
yin evvellerinden baslayaraq dnemli gaplar ile diggeti celb etmisdir.
Bu baximdan revayetlerin alman, rus, isveg, ingilis, Danimarka, italyan,
latig, yapon ve s. dillerdeki nagrlori folklorsiinasligda genis yayilmis ve
deyerlendirilmis eserlordir.

§ifahj xalq poetik yaradiciliginda hekayet seciyyesi dagiyan ro-



212 SIFAHI XALQ ODOBIYYATI

Azerbaycan rovayatlori ise bugtinedek ayrica aragdirma mévzusu-
na gevrilmomigdir. Jannn seciyyevi elametlerini 6ziinde birlegdiren ve
daxili teleblarina cavab veren revayetlorin nesrine de az tesadif olu-
nur. Azerbaycan rovayetlori daha ¢ox ayni-ayn epik janrlann terkibine
sopelenmis torzde derc edilmis, beloliklo do ¢ox vaxt 6ziine yaxin janr-
larla qangdinlmigdir.

Bir janr kimi revayetloerin yaranmasi ve formalagmasini her hansi
tarixi kesime sigigdirmagq, yaxud baglamaq miimkiin deyildir. Dévrii-
miize gelib gatmis onlarla revayetlerin mezmun ve ideyasi, poetik ¢a-
larlar, ictimai-sosial mahiyyati bele bir genaet dogurur ki, onlar hem
antik ¢aglarda, hem ilkin ve orta yiizilliklerde, hem de yeni ve an yeni
dovrlerde yaranmb ortaya ¢ixmigdir.

Folklorun diger janrlan kimi rovayetler de tarixi, ictimai, etnik,
moiset movzular ile six baghdir. Epik qolun nagil, efsane, dastan, he-
kayet janrlarindan forgli olaraq revayetlor baslica olaraq dinleyicileri-
ne diinyevi, tarixi, dini hadiselerle bagh bilikler asilayir. Olbette, bura-
da soziin poetik giidrotinden istifade de az rol oynamur.

Ayri-ayri tarixi moerhelolorde dilde-agizda gozib dolagan revayet-
lr gox vaxt janrdaxili xiisusiyyetlerinden, poetik fiqurlarindan uzaglas-
mis, mezmun ¢alarlarina gore nagil seciyyesi dasimislar. Belo ki, giir-
cii folklorunda Amiraninin (“Amiraniani eposu) ad ilo bagh roevayat-
lorin bozi variantlar, hemginin rus imperatoru Birinci Pyotrun foaliyye-
ti ilo sesleson rovayetlerin bir goxu toplayici ve nasirler terefinden
hom rovayet, hom de nagil kimi teqdim olunmuslar [576, 236-243; 503,
34]. Eyni menzereni Azerbaycan folkloruna dair negr 6rneklerinde do
miisahide etmok miimkiindiir. Harun ol-Resid, Sah Abbas, Sah Ismayil
vo bagqa tarixi soxsiyyetlorle bagli eyni siijetli hom nagil, hem do rova-
yetler gorunmugdur.

Azorbaycan xalq rovayatleri tarixi letifelorlo de gaynayib-qars-
misdir. Ayri-ayn tarixi sexsiyyetlor, onlarin fealiyyetlori, baslarina go-
lon hadiselor, maraqli ehvalatlar ve s. barede s6z agan revayetlor be-
zon sifahi enenade dolasa-dolaga satirik-yumoristik boyalara biiriin-
miis, beloliklo de gismen giilmacelore dogru istigamat gotirmugler.
Belo ki, Sultan Mahmud, Behlul Danende, Nesireddin Tusi, Molla
(Xoca) Nesroddinin adlar ilo bagh rovayetlerle yana kiilli miqdarda
Jatifolor de formalagmigdir. Bu baximdan hem revayet, hem de giilme-
co-lotifo tinsiirlerini 6ziinde birlegdiren “Xace Nesraddin Tusi ile bos-
tang1* 6z seciyyevi cohetlorine gore segilir. Ormokde her seyden 6nce,
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bu tarixi goxsiyyetin alimliyi, miidrikliyi, hazircavablifi, rast geldiyi
hadiseye hessas miinasibeti digget merkezindadir. Revayet olunur ki,
giinlerin bir giiniinde Nesroddin Tusi baginin adamlar ile isti havada
uzun bir yol getdikden sonra bark susayir. Nehayaet, onlar bir bostangi-
ya rast golib susuzluglarini yatirmaq ligiin ondan qarpiz isteyirler. Tusi
olini hans1 garpiza dogru tutursa, bostang1 onu kesmaden tumu, rengi,
dadi barede 6nceden melumat verir. Qarpiz kesildikden sonra onun
soylediklerinin gergok oldugu tesdiglenir. Bostanginin geyri-adi isteda-
dina heyran galan Nesraddin Tusi iiziinii bostangiya tutub: “Qoca, basin
yaxs1 bagdir. Heyif olsun ki, garpiza isletmisen®, deyir. Goriindilyii ki-
mi, bu 6rek siijet xotti vo epizodlan ile birlikde revayat seciyyesi da-
siyir. Bostangi ile bag vermis dialoq hissesi ise ayriliqda gétiiriildiikde,
yaxud danigildiqda letife mahiyyeti de kesb edir.

Nagil vo dastanlanmizin, xiisusile “Koroglu** eposunun torkibinde
onlarla rovayet mahiyyeti kesb eden epizodlara rast gelmek miumkiin-
diir, Bu janra dair 6rnekler kosmogonik, etnogonik-toponomik, tarixi,
dini ve s, bolgiiler alunda qruplagdiriimisdir [577; 589, 176-189].

Azerbaycan rovayetleri mozmun ve ideya, saciyyo vo mahiyyeti-
no gore ayr-ayri bigimlorde nezere ¢arpir. Bu sirada asas yeri milli re-
vayetler tutur. Bu gobil revayetler ézlerinin cografi gevrosine, igtirak-
gilarinin gexsiyyetine, tarixi kimliyine, gehremanlarinin ad-sanlarina
goro moxsus oldugu xalqin yagadig tarixi kesimle, onun inam ve eti-
gadlan, teserriifat miinasibetlori, hemginin de meiset hayat, tarixi keg-
misi, modeniyyeti, xarakteri, psixologiyas ile bilavasite yaxindan bag-
lanir,

Elo revayetler de vardir ki, onlar movzu vo ideyalarina goro daha
gox tipoloji saciyye dasiyir. Siijet ve motivleri, mévzu ve obrazlan eti-
barilo bu revayetler okser xalglar arasinda eyni sociyye kasb edir. Kai-
nat, diinya, Ay, Giinos, ulduzlar hagqinda olan kosmogonik revayetler
demok olar ki, okser xalglar arasinda eyni mezmuna malikdir.

Rovayetlerin miieyyen gismi alinma siijetlor esasinda qurulmus-
dur. Bu gebilden olan revayotler adeten, qonsu xalglarin medeniyyat
vo ya folklor gevralerinden Azerbaycan folklor miihitine daxil olmus-
dur, . :
Xalq revayetlorinden yiizillikler boyu tarixgi, etnograf, arxeoloq
vo salnamegiler ilkin gaynaq kimi 6z eserlorinde genis istifade etmis-
lor. Herodotun “Tarix"i bu baximdan daha zengindir, Uygun aragdirma-
lardan, xiisusile “Tarix"in dziinden bolli olur ki, Herodot sayahatleri
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zamani xalq igerisinde dolasan izahl tarixi, toponomik revayetlerle bi-
lavasita canl s6yleyicilerle séhbat esnasinda tanig olmusg, onlan topla-
yib etibarl qaynaq kimi diigiince siizgecinden kegirmisdir [517; 542; 530].

Xalq rovayetlerindon ister ilkin orta esrlerde, isterse do sonrak:
yiizilliklorde Azerbaycanin bir sira tarixgi, etnograf, arxeoloq ve salna-
maogilori, hemginin de klassik sair ve yazigilan tarixi qaynaq kimi genis
sokilde faydalanmislar. Bu edebi-medeni prosesin 6zii onlarla xalq re-
vayotlorinin qorunmasina, onlarin ebedilosdirilib dévriimiizo qoder
golmosine sabab olmugdur.

Azorbaycan revayetlorinin seciyyevi xiisusiyyetlorinden, ideya-
mazmun axarindan ve imumi mahiyyaetinden ¢ix1§ ederok onlari tex-
minen bu bdlmelerde gruplagdirmaq daha meqsedy6nlii sayila biler:

ETIMOLOJI ROVAYSTLAR. Bu qrup rovayetlorde onun soyle-
yicileri bir sira gotin vo anlasilmaz sézleri, ifadeleri aydinlasdirmaga
cohd etmigler. Insan, yer vo predmetlorin adlarinin yaranmas: vo onla-
rin mena, mezmun agimi bu revayetlerin esas megzini teskil edir. Bu
gebil rovayaetler xalqin mengeyinin (etnogenezinin) aydinlasdiriimasin-
da xiisusi ehemiyyete malikdir. Bu qrup revayetlerde hemginin, miix-
telif xalglar arasinda olan tarixi elageleri, medeni baglhliglar 6yren-
mek miimkiindiir, ¢iinki gox vaxt bu barede tarixi senedlere, qaynaqla-
ra az tosadif olunur.

Ballidir ki, Azerbaycanin bir sira bélgelerinde, o ciimleden Sama-
x1, Qabele, Seki, Qax, Qazax, Ismayilli, Gedebey rayonlarinda, homgi-
nin de Bakida “Qiz qalas1* adl1 abideler ve onlar barede miixtelif rova-
yetler vardir. Bu galalarin bir qismi oguz qalalandir ve miidafie meq-
sadile bir istehkam kimi tikilmigdir. “Qiz qalasi* adli poema yazmis
C.Cabbarli maraghdir ki, Xezeri “Quzgun* ad: ile teqdim etmisdir.
“Quzgun® soziinde ise, her seyden once, xalqn soykokii ile bagh
“quz”, “oguz", “qiz"* etnonimleri qorunmusgdur.

Ravayaetler igorisinde el, gobile, tayfa, totem haqqinda bir sira or-
nokler vardir ki, onlarda Oguz, Bayat, Dade Qorqud, Aldede ve basqa-
lar barede melumatlar serh olunur.

IZAHLI ROVAYSTLAR. Bu qrup revayetlerde kainatin, diinya-
nin, Giinegin, Ayn, ulduzlarin yaranmasi, daglarin, derelerin, géllerin,
¢aylarin, bulaglanin meydana gelmesi, bitki ve heyvanlann xeyirli ve
ziyanl cohetleri, insamin onlarla miinasibati, hemg¢inin de insamn he-
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yatla, moigotlo bagh bilikleri ve s. bu kimi cehetler teqdim olunur.

Okser revayetlerde daglara, daglara miigeddes bir varhg, fovgel-
bagar bir qiivve kimi tapinilmigdir. “Gelin dasi* roevaystinde kérpesi ile
kiilloye diisen gelin goylere, foloye yalvanr ki, ona komek eli uzatsin-
lar, amansiz kiilok balasini kéksiinden qoparib aparmasin. Hetta qadin-
ana son yalvanginda kérpesi ile dasa donmeyi kiilokden dlmekden iis-
tiin tutur, Nehayat dasa bir varliq kimi etiqad besleyen gadin usag: ile
das heykele gevrilir [387, 12]. Yaxud “Gelin gaya" roevayetinde golde
¢iman galin qaya iistiinden ona tamasa eden qaymnatasini goriib xecalet
gokir. Bu xacalotden xilas olmaq yolunu ancaq dasa dénmoekde goriir.
O, hayalanib tiziinii goylere tutub yalvanr: “Ya meni qus elo, ya das
ele! Elo oradaca golin daga doniir [387, 16-17]. Eyni hadise ile “Og-
lan-qiz das1“ revayetinde de qarsilaging. Atasinin istomediyi, 6ziiniin
iso sevdiyi oglana qosulub qagan qiz yolda tesadiifen atasi ile rastlagan-
da gdylere liz tutub yalvanir: “Ay Allah, sen bizi bu ©zrayilin elinden
qurtar ve elo et ki, ganimz tokiilmesin. Allah qizin yalvanslann esidib
her ikisini dasa donderir* [387. 24]. “Oglan-qiz das1, “Das qiz* rova-
yotlorinde de dasa tapinmaya dair eyni etiqadlar asilanmaqdadir [387,
25-27].

Daga tapmnmanin izleri Qobustan, Gemiqaya arxeoloji muzeylor
silsilesinde qayalara hekk olunmus tesvirlrde de gorunmusdur. Qobus-
tandaki Qavaldas calinarken onun dogurdugu musiqi, melodiya sodas
noinki dagin fovgelade qiidrotini niimayis etdirir, hom do ona etigadin
gedim kéke malik oldugunu yada salir. _

Dasin miiqoeddes varliq, dvliya kimi seciyyelendirilmesi orta yiizil-
lik poetik s6z sonatinin Gnemli niimayendesi, cinash bayati ustam_lLaia
hagqinda dolagan xalq revayetlerinde daha genig qorunmusdur,IOvlad
hesroti ilo yasayan'ailode besiyo qoyulan dibsk dasimin canli insana,
ozgo sozle, golecek Lelayo gevrilmesi ve onun sexsiyyeti atrafznfia ba‘s
vermiy rengarong maceralar bu rovayetlorin leytmotivini tegkil edir
[462, 31-45]. ;

Alviz (ana), Qosqar, Murov, Kepaz (Alviz ananin oglanlan), Agn
dagi, Sah dag kimi onlarla daglarin subyekto gevrilib obrazlasc?nll.mam
“Daglarin ayrihf [378, 33-34]. “Agn dag1, “Ana Af;n dagi“, “Bala
Agn dagi”, “Sah dagr” kimi rovayotlorde zengin badii boyalarla can-
landinimigdir [387, 33, 41-45].

Caylar, arxlar, bulaqlar, dag gollori hagginda dolagan onlarla rova-
yotde onlarin adlarinin sorhi; yaranma tarixi otrafinda yasayan ehalinin
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f)nlardan ne deroecede yararlanmasi kimi fikirler asilamir. Bu baximdan
Xatin arx1®, “Div arx®, “Qan korpiisi*, “Sinig", “Araz ¢ay1“, “Xan qi-
zinin bulag: - Maralgol®, “Mingecevir, Kiir, Salahli®, “Sumqa;mla Cey-
ranbatgn“ kimi rovayatler digqati xiisusi celb etmokdedir.

: Bir sira rovayetlerde nebatat ve heyvanat alomine tapinma motiv-
lori de qorunmugdur.

~ TARIXI SOXSIYYOTLORLO BAGLI ROVAYITLOR. Bu qobil
omeklerde taninmis tarixi gexsiyyetlerin hayati, fealiyyeti ile bagl oh-
vajatiar gorunmagqdadir. Siijet biitdvliiyiine o qeder da ehtiyaci olmayan
c_nmoloji va izahli revayetlarden forqli olaraq bu qrup émeklerin akse-
nyyat_inda slijet ve fabula asas rol oynayir. Bu revayatlerin gehreman-
Ian. - ister ictimai, ister herbi, ister medeniyyat, ister din niimayende-
leri olsunlar - har seyden 6nce, badii tefokkiir boyalarina biiriinmiis ob-
rfizlardlr, “Nuh peygomber®, “Siileyman mohkemasi®, “Astiaq”, “Tom-
ns", “Makedoniyal Isgender*, “Teymurleng®, “Nadir sah* adl reva-
yotler tarixi soxsiyyetlorlo bagh yaranmig folklor 6rnekleridir [378;
423, T1L]. ’

Ravayatlerin bir qismi islamiyyetle-bagh inam ve etigadlar asasin-
da formalasmigdir. Onlarda allah, cennet, cehennem, giinah, ser, seytan
kimi saciyyavi obraz ve elementler aparici rol oynayir.

Xalq revayetlerinde ictimai miinasibatlor, meigat heyatinin tasviri
kimi motivler de genis planda eks etdirilmisdir.

Etimoloji ve izahli revayetlerin gruplasdiriimasinda bu bélmaler
aparici rol oynayir:

Giinag, Ay, Ulduzlar hagqinda.

Daglar, qayalar, dersler, sehralar hagqinda.

Goller, gaylar, bulaglar, selaleler hagqinda.

Bitkiler ve heyvanlar alomi hagqinda.

Mahallar, seherler, kendler haqqinda.

Qalalar, korpiilar, yollar hagqinda.

Serdabeler, gebrler, mezarhglar haqqinda ve s.

Tarixi sexsiyyatlerlo bagl rovayetler ise padsahlara, hokmdarlara,
alimlere, yazigilara, senetgilore, miiqoddeslere, Gvliyalara ve b. hesr
edilmigdir. Azerbaycan revayatleri 6ziiniin poetik xiisusiyyetlerine, be-
dii deyerine gore de maraq dogurur.

NAGILLAR

Epik folklor janrlan igerisinde nagillar mithiim yer tutur. Ik nii-
muneleri uzaq kegmislorde yaranan nagillar, afizlardan-agiz-
lara, nesillorden-nesillers kegorak bigimlenmis, zonginlesmis va ze-
manemize qader golib gatmisdir. Onlarda xalgin hoyati, tarixi, maigati
ilo bagh ilkin gorislor, etigadlar, adet-onenalor dolgun gokilde oks
olunmugdur.

Xalq nagillarinda hayati problemler, baseri arzu vo istoklor fantas-
tik bigimdo ifade olunur. Odur ki, nagil digar epik janrlardan forglan-
dirmok isteyen todgiqatgilar belo genaato golmislor ki, nagil folklorun
daha gox fantaziyaya osaslanan janndir, tarixi enenalori ve ictimai zid-
diyyetlori gabariq halda, badii uydurmalar vasitesile ve gox halda nik-
bin biten shvali-ruhiyya ila oks etdirir.

Nagillar enonavi olaraq li¢ qrupa ayrihr:

a) sehrli nagllar;

b) heyvanlar alominden bohs edon nagllar;

c) moiget nagillar.

Azerbaycan nagl repertuarinda sehrli nagillar boyik yer tutur.
Sehrli nagillar nagil spesifikasini dziindo gabanq oks etdirir. Bu tip na-
gillar, adeten, “xiisusi nagillar adlandinhr, qeyri-adi hadisalerle, fan-
tastik qehromanlarla, méciizoli esyalarla zengin olur. Miirekkeb quru-
lusa malik olan sehrli nagillarda insanlarin qadim mifik tesevviirleri
ziinomexsus sokilds oks olunmusdur.

Sehrli nagillarin on sociyyovi xiisusiyyetlorinden biri odur ki, bu
nagillarda siijet ofsanavi mokan ve zaman daxilinde inkisaf edir. Bedii
nagil mekan real mokandan aynilir. Hadiselor xoyali soltonat ve dlke-
Jorde coreyan edir. Sehrli nagillarda hem de hegigi diinya - kendler vo
soherler, tobiat, goller, mesalar, daglar,aks olunur. Biitilnlli‘ikda bu diin-
ya xiisusi bir sortilik, geyri-realliq corgivesinde tesvir edilir.
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Nagil mokam “6z" vo “‘6zge* sahligina ayrnilir. Onlar bir-birinden

aralanindaki qalin megoler, uca daglar, derin quyular, gaylar, denizlor
ayinr. “Ozgo* sahligda gehroman esas sinaglardan kegir, 6z raqibi ile
qarsilagir, onunla doyiisiir. Cox zaman burada gehreman Simurq qusu-
nun, sehrli atin vo ya sehrli egyalarin kémeyilo istoyine ¢atir, ugurla
“6z" sahhigina yetir. Qehreman bazen “yeralt1 sahlip*a diisiir, onun yo-
luna kegilmoz sadlor, uzaq mesafeler, qorxulu tilsimler gixir, ancaq
gehroman bu maneslerin hamisinin 6hdesinden galir, “heg bir 'masafe
nagihin inkisafina mane olmur, aksine, ona genislik, shemiyyet, 6ziino-
maxsus pafos getirir. Mekan ise onda bag veren hadisenin ehemiyysti
ile giymetlendirilir* [549, 386].

Nagil mekani hemise osas istirakg1 ile bagli olur. Nagilgi sanki

qzhramanla bir sirada dayanir, O, goriinen ve egidilen her seyi tosvir
edir.
o Miixtelif hadiselerle bagh olaraq gehremanin yerdeyismesi siijetin
inkisafinda miihiim ehemiyyet dagiyir. Belo ki, adaten, “6z* seherinin
kenarinda gehreman onun diigiincasini, isteyini, biitiin derdlerini agkar
duya bilen, ona dogru yol gésteren, ona sehrli vasiteler ve komekgiler
alde etmekde kémek eden goca ile qarsilasir. Yolda, kimsesiz ¢olde
nagil gehremani gelacok yol yoldaslan ile, yaxud diigmen gosunu ile
qarsilagir. Qeyri-adi mekanda - yeralti diinyada nagil qgehreman: mocii-
zoli diismenlerle - div, ejdaha ve diger ser varliglarla liz-lize gelir.

Nagil zamam da nagil mekanina uygun olur, nagil mekam kimi o
da real zamandan anenavi nagil baglangici ve sonlugu ile aynilir. Artiq
baslangicda “...var idi, yox idi®, “uzaq kegmisde®, “ovvelki zamanda®
va s. ifadelerle nagil zamaninin osas xiisusiyyeti gosterilir. Nagil zama-
n1 hemise kegmise baglanir, bununla baraber, onun uzaqhigimn geyri-
miieyyenliyi de geyd edilir. Bu geyri-miioyyenlikde bir sertilik, ger-
goklikden uzaqliq var.

Nagil badii zaman1 gehremanla eyni miistovide inkisaf etmir, za-
man dolanir, amma goehreman qocaliq tanimir. Nagil zamani mekanla
bagh inkisaf edir, normal zaman olgiileri ile deyil, hadiselorle hesabla-
nir. Nagil zaman siijet hareketi ile iist-liste diisiir ve hereket 6zii “he-
mise ardicil olaraq bir istigametde gedir ve heg vaxt geri qayitmur*
(549, 252].

Schrli nagilin bedii zamam “yol zamanina* ve “hadiseler zama-
ni“na boliiniir. Yolla bagh zaman “cox getdiler, az getdiler”, “dereler-
don sel kimi*, “topelorden yel kimi* ve s. formullarla ifade edilir, za-

AZORBAYCAN 9DIBIYYATI TARIXI 219

manin geyri-miioyyen olgiisii gosterilir. Naglda ¢otin ve uzaq yolda
qohremanin paltan kohnelir, demir al agact yeyilir. Béoyiik mekan kigik
vaxt iginde get edilir. Nagillarda zaman problemi hemise sehrli komek-
cilor - qanadl atlar, xilaskar quslar, sehrli vasitoler - ugan xalga, sehrli
gokm, sehrli liziik vo s. komayi ile yerino yetirilir. Onlarin komeyi ile
gehreman bir goz qurpiminda “ozgo™ sahhigdan “6z" sahhigina gatir.

Xeyirlo sorin miibarizosi sehrli nagillarin asas movzusunu toskil
edir. Bu nagillarda xeyirxahhigi vo badxahhifi temsil eden qivveler
onenevi obrazlarda oks olunurlar. Umumiyyetle, sehrli nagillarin miix-
tolif siijet tiplorinde bedii obrazlarin her biri 6z daimi seciyyesinde foa-
liyyet gostorir. Ziyankar funksiyasinda div, ejdaha kimi sehrli varhglar-
la yanast, paxil gardaglar, rohmsiz analiq, geddar sah, komekgi rolunda
iso miixtelif xeyirxah giivveler foaliyyot gostorirler. Onlarin arasinda
gohroman daha oheiyyatli mévqe tutur. {kinci derecali obrazlarin xa-
rakteri gohromana miinasibetde askara gixir.

" Bas qohreman nagl idealnin osas dagtyicisi hesab olunur. Xalg 6z
gehromanini hiisn-regbatle tegdim edir, onun zalim diigmenlerini itti-
ham edir. Nagil gohroman xalqin ¢oxesrlik miibarize prosesinde yaran-
mis arzu ve iimidlerinin ifadogisidir. Nagilin ideal gohromanlan agilin,
gorxmazhgin, dogrugulugun dasiyicisi kimi oks olunurlar. Insanlan
miixtolif haqs1th1ardaﬁ gorumaq isteyi onlarn baslica amali kimi sa-
ciyyelendirilir.

Sehrli nagillarin bir goxunda nagil qohromani onu ahate edenlor-
don bir sira geyri-adi keyfiyyotlori ile forglendirilir. Onun qahraman}_r-
@ sehrli, ecazkar olur. Belo nagllann ekspozisiyasinda gohroman 0z
geyri-adi dogulusu, diinyaya golisi ilo diggati gokir, . -

Qohremanin diinyaya mociizoli golisi, qeyri-adi dog_ulusu mptm
Azerbaycan schrli nagllarinda genis yayilmigdir. I_Bu motive sehrli na-
gillarin okseriyyetinde tosadif etmok olar. Tipoloji saciyyo dastyan bu
motive diinya xalglari folklorunun ayn-ayn janrlarinda, o ciimladen na-
gillaninda da six-six rast golinir. RO %

Baxmayaraq ki, gehremanin mociizoli sokilde dogulmasi motivi
miixtelif xalglarin sifahi yaradicihginda genis yayilib, Azorbaycan sehlr-
li nagillarinda hamin motiv orijinal elamatlor do das‘lylr. "‘Kai .Ha‘:samn
nagh®, “Tapdiq®, “Reyhanin nagili* bu cohoatden d:qciatl qak;r; Rcyl—
hanin nagili“nda 6vlad hesrati ile yasayan ata-ananin diinyaya gozel bir
quz1 gelir, ancaq onlarin sevinci uzun sirmir. Gozel Reyhan xanimi
Qiilzemi-Qaf sahiin oglu Bs-os div ofurlayir. Anas! onu tapmagq arzu-
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su ila dag, dereni gezir, ancaq heg yerde onu tapa bilmeyib kor-pesi-
man geri doniir. Bu zaman o berk yanmaga baglayir. Oziinii bir teher su
golmagosine ¢atdinb hemin sudan doyunca igir. Bu gélmage de derya
ayginnin su igdiyi gélmege olur. Bu sudan Giilcahan usaga galir ve
onun pahlevan kimi bir oglu olur. Dogulan usagin atasi su ve suda ya-
sayan aygir olur. Ana 6zii de deyir ki, oglumun caninda bezi at nisane-
len var. Aygir Hesen hele usaghiginda daga el atsa yerinden qoparir.
Adli-sanl 1gid kimt boyiiyen Aygir Hesen div sahim éldiirerek bacisi-
n1 isigh diinyaya gixarir, paxil yoldaslarindan intigam alr.

Bu béliime daxil olan nagillarin bir goxunda 6vladsiz valideynlor
dervisin verdiyi sehrli almam ve yaxud her hans bir tesadiif naticesin-
de alde olunmus alman1 yedikden sonra 6vlad isteklerine ¢atirlar.

Ata-anamin mociizeli almam yemesiyle diinyaya gelen usaqlar da
geyri-adi keyfiyyetlerilo basgalarindan ferglenirler. Bu motiv, imu-
miyyetla, Sorq xalglanimin folklorunda genis yayilmigdir: “Sehrli nagl-
larda, xiisusen $orq xalglarinda (ereb, fars, tiirk) magik mayalandirma-
nin @sas vasitesi almadir. Bu almam &vladsiz padsaha (bezen ise onun
vezirine) seyahet zamani (ve ya onun yuxusuna girmis) qoca dervis
boxs edir [531, 229]. Bu motive “Cantiq"; “Ibrahim*, “Sahzade Miita-
lib*, “Malik Memmad ve Malik ©hmed", “Calayi-veten®, “Sems-Qe-
mar* ve onlarca diger nagillarda da tesadiif etmek olar.

Nagillarimizda diriltme, cavanlagdirma, usaqverme ve s. funksiya-
lan yerine yetiron alma tokce bizde deyil, diinya mifologiyas: ve folk-
lorunda da tez-tez rast gelinen obrazlardandir. Alma agaci meyvesini
mehsuldarhiq kultu ile bagh olaraq bizde de bereket remzi kimi deyaer-
londirmak olar. Bu problemin ikinci ceheti de maraglidir.

Nagil qohromaninin ideallagdinlmasi tsulu kimi 6ziinli gdsteren
geyri-adi, mociizeli dogulus motivi ile gehremanin yenilmezliyi esas-
landirilir. Goriindiiyii kimi, burada sehrli nagillan uyduran, diiziib qogan
xalq texoyyiili ikiqat ig gormiis olur. Qohreman dogulusundan geyri-
adidir, qiivvetlidir, giiclidiir. Ciinki o xalqin istoyi yolunda, xalq ideah

ugrunda ¢arpigmalidir. Burada qehremani fovgelade giivvelerla bagla-
yan xalq tofekkiirii hom do 6z edalet axtaniciiin, 6z haqq istoyini
ideallasdirir. “Sehrli xalq nagillarinda iki esas gehreman tipi olur. On-
lardan biri epik gohromandir - onu “esli-nacabetli mensayi®, igidlikle-
ri vo gozelliyi qehreman edir, o biri ise “agagi, “iimid vermoyen'* qoh-
romandir. O, asag1 sosial-voziyyatde olur, kasib geyinir, atrafdakilarin
gozebine maruz qalir, goriiniigii etibarile tenbal ve sadedir, lakin goz-
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lonilmaden igidlikler gosterir, ya da schrli giivvelorden yardim alib
megqsedine nail olur. Ikinci tip - sirf demokratik gehroman sehrli nagil
ligiin daha xarakterikdir [554, 213]. “Asag1 mengeli gohromanlar tiirk
xalglarinin nagillarinda kegol obrazi vasitesi ile imumilegmigdir.

Azorbaycan nagillaninda kegel obrazi miihiim yer tutur. Kegol ka-
sib, evsiz-esiksiz, ancaq son, hazircavab, miibariz bir gehreman kimi
tosvir olunur. Bu qehreman yeri goldikes févgalade qgiivvelera arxala-
nir, sehrloro giivenir. Mosolen, “Kegal Mohemmadin nagihi“nda Kegal
Mohemmad Peri qizinin verdiyi sehrli tizityin vasitesile saha ve onun
yaxin adamlanna iistiin golir.

Bollidir ki, mévzu ve problemlorinden asth olmayaraq bir ¢ox na-
gillarda garsidurma asag) ile yuxarinin, zoiflo giicliiniin miibarizesi sok-
lindo 6z ifadesini tapir. Bu tipli nagllarda gehreman hemige sehrli va-
sitolorin komeyi ile 6z istoyine catir. Belo nagillar gehromanin yoxsul
hoyatinin tosviri ile baglayir ve onun xosboxtliye ¢atmasi ila sona yetir.
Umumiyyetle, bu, nagil kompozisiyasinin saciyyovi xiisusiyyatlerin-
dondir. “Das iiziik", “Sehrli iiziik* vo s. nagllar da bu grupa afd etmak
olar.

- Sehrli nagillarin bir boliiminds nagil gehromam miieyyen muddat
kegol sifotindo gizlenir. O, soforo yola diisonde 6z paltarni yolda bir
gobanla deyisir, kegol sifotinde sevgilisinin yasadif yera golib ¢ixir, 6z
golocek gaynatasinin siiriisiinii otanr vo s. Adaxli miixtelif slqagl:i_rda
uydurulmus ad altinda heroket edir, onu ohate edonlorden haqiqgi sifo-
tini gizladir. i

Bu motiv “Gul Senavera neyledi, Senaver Giilo neyladi® [382, I,

93-111] nagilinda da oks olunmusdur. Cetin sinaglardan gixan qz?hra-
man (Molik Ciimgiid) axirda gelib 6zge bir sohere catir. _Yplda o, bir Go-
bandan goyun alib keserak qoyunun garnin tarsine gevirib basma“kcm-
rir ve kegol sifotinde sohere daxil olur, burada sahin bagbanina komek
etmoaye baslayir. $ahmn kigik qiz1 onu goriib sevir. Bundan quablanan
sah onu Melik Ciimsiido qosub saraydan ixartdinr, kohne bir daxma-
ya kogiiriir. Yad bir sah bu gehere hiicum cdark'afl her sey aydmﬂ olpr.
Sahin boyiik kiirokenleri diimenle doyiigde yenilir, Mghk Ciimsud ise
sehrli komekgilerin yardimi ilo doyils meydanmna daxil olur ve onun
igidliyi sayesinde diismen gosunu maglub{yyata u%raylr. _B}mflaq‘sonra
sah vo onun adamlarina aydin olur ki, Malik Climgiid as} 1glf! imis. On_a
gore de sah béyiik kiirokenlorini samaaliga govub, Molik Ciimstidle ki-
¢ik qiz1 yanina kogiriir.



222

Bu nagilda folklor poetikasinin on miihiim bir coheti - miieyyen is-
lori hoyata kegirmek iigiin paltar deyismek aktinin vacibliyi 6z oksini
tapmigdir. Bu meseleye folklorumuzun diger janrlarinda da six-six rast
golinmokdadir. Mesalen, “Kitabi-Dade Qorqud*‘da Beyroyin Oguz eli-
na qayidarken, “Koroglu* dastaninda Koroglunun getin soforlorde ge-
yimlerini doyismesi gehremanlanin vacib atributiv elamatlori kimi dig-
goti colb edir. Nagillanimizda bu funksiyani kegel yerine yetirir. Hag-
qnda damigdigimiz nagilda da qgehroman mehz paltarim deyismekle 6z
mogsadine ¢atir. Bu nagilda Kegol-adaxli obrazinin meydana ¢ixmasi
motivi oks olunmugdur. Melik Ciimsiid qoyun derisinde 6z diismenle-
rinden gizlenir, gesdon bu sifetde hereket edir. O miixtelif sinaqlarda
uydurulmuy ad altinda heroket edir, 6z heqiqi sifotini gizledir. Bu, qe-
dim adetin xalq nagihinda 6ziinemexsus sokilde ifadesidir.

Umumiyyatle, sehrli nagillarda enenevi seciyyeler iizre horoket
edon miieyyen suretler qrupu var. Istirakgilar arasinda bas gohroman
daha miihiim yer tutur. Onun dostlara va diismenlere miinasibati nag-
Iin ideya mozmununun agilmasina zomin yaradir. Nagil bag gehroma-
nin heyatimin tesviri ile baglayir ve onun uzun miibarizeden sonra xos-
baxtliye ¢atmas: ile sona yetir. Qalan suretlorin (kdmekgi, yaxud diis-
mon) rolu ona miinasibatde miieyyenlegdirilir.

Qahremanin obraz: diger obrazlarla garsilagdirmada agilir. Qohre-
manin ser qlivvelerle qarsilasdirilmas: xiisusi mena dasiyir. Ciinki bu
personajlarin miinasibatlori miixtelif heyati baxislan oks etdirir vo be-
lelikle, nagilin ideya mezmununu aydinlagdirma vasitesi olur.

Sehrli nagillarin menfi obrazlarim serti olaraq iki qrupa ayirmaq
olar: sehrli alomle bagh sor qiivveleri tomsil eden obrazlar - div, ojda-
ha, tepagoz ve b; real alomlo bagh ser qiivveleri tomsil eden obrazlar -
sah, analiq, paxil qardaslar vo b.

Sehrli alomle bagh obrazlar sehrli gehremanliq siijetleri tiglin se-
ciyyavi obrazlardir. Bu tipli siijetlorde xalq fantaziyasi zahiren adi qeh-
romanlarla fantastik mociizelore sahib olan ser qiivveler qargilagdinr.
Qehremanla diiymenlerinin barigmaz miinasibatleri sehrli nagil stjetlo-
rinin 6zoyini togkil edir. Buna baxmayarag, stijetin imumi benzerliyin-
de heg bir nagil bagqasimi tekrarlamir. Bu, menfi obrazlarin sayca gox-
lugu ile sertlonan siijet miixtelifliyinden yaranir.

Azarbaycan sehrli nagillarninda en seciyyevi obrazlardan biri div
obrazidir. Cox az sehrli nagil tapmagq olar ki, orada div obrazina tesadiif

edilmesin. Azerbaycan nagillarinda div daha ¢ox ser giivveleri temsil
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edir. Divler heyat menbayi olan baslica vasiteleri (su, i§1q ve s.) va go-
zol qizlan ogurlamaqla insanlan seadetden mehrum etmoeye galigirlar.
Fantastik glico malik divler bagdan-ayaga tilsimli olurlar. Odur ki, adi
insanlar onlarin qarsisinda giicstiz goriiniir. Yalmz sehrli alamlo, sehrli
varliglarla bagli olan ve ya sehrli oyalara, komekgilore sahib olan geh-
roemanlar divleri meglub etmeye gadirdirler.

Gozel qizlann divlerin slinde esir olmasi motivine onlarca nagil
siijetinde rast gelinir. Divler gox vaxt gézel qizlar ofurlayaraq 6z qa-
lagalanna gatirirler. “Kol Hosenin nagili“, “Reyhanin nagih* ve bir gox
basqa nagillarda bu motiv gabariqdir. Bu tipli nagillarda esas hadiseler
gozel qizlann divler terafinden ogurlanmasindan sonra baglayir.

Molum oldugu kimi, bir ¢ox xalglarn, o ciimleden Azerbaycan
xalqunin folklorunda Giines qiz soklinde tesvir olunur, divler ise ziilme-
ti, qaranlig temsil edirlor. Demeli, divlerin gizlan ogurlamas: folklor
tosovviiriinde isiq-qaranlig, heyat-6liim, xeyir-sor qarsidurmasinin va
onlar arasinda geden ebadi miibarizenin ifadesidir.

Sehrli nagillarda ser giivveleri tomsil eden mifik ojdaha surati deo
miihiim yer tutur. Onlar insanlara 6liim ve folaket gotirir. Cotin anlarda
qehremana komek gosteren, bezen ona xeyirxah meslehatler de veron
Simurq qusu kimi qiivvelerin neslini kosmeklo insanlar1 mehv etmaya
gahgirlar. Djdaha ile miibarizo motivine “Cantiq®, “Simalmn nag1il“.
“Sah oglu Behramin nagili®, “Qara at®, “Giiloglan** vo s. bir sira nagil-
larda da tesadiif etmek olar. “...Bir ¢ox diinya xalglarinin folklorunda
genis yayilmus ojdaha sureti yagissiz gara buludun remzi olmagla yana-
51, miixtelif esatiri goriislorin, etigadlarin naticesi olarag, hem do istili-
yin, quraqligin, payizin, gi§in, {imumiyyatle, 6liimiin ve qaranhgin rom-

zidir [282, 39]. ‘ 5L 3igudess -

Sehrli nagillarin bir boliminde iso ilan-ajdahaya ikili muna_mbat
ifade olunur. Bu tipli nagillarda ilan-ojdaha hem ser, hem d? xeyirxah
bir giivvenin zoomorfik obrazi kimi oks olunur. Bu ca}‘l‘ata diinya xzil.q-
lart nagillarinda genis yaylmig “Sehrli arvad ve ya or [498,_ 32] sujet
tipinin orijinal varianti olan “lan vo qiz* na?ﬂmda "rast gefhnllr.

Bir gox nagillarda ise ilan daha gox xeyirxah qiivve k1m_1 canland1-
nhr. “Sahzade Miitalib® nagilinda Irem bgglnm ):olunp ag ila_:?lar sah1
gosterir. “Dag fiziik" nagilinda gehreman 1lanlar‘ (ilk?sma diigir, c:!gm
oliimden qurtardifina gore ilanlar sah1 ona sehrli liziik baglsliylr, h-
med* nagilinda ilan gobana sehrli kise vo papaq bag:s!.aylr‘ Zamarr;a—
nin hokmii** nagilinda yoxsul kisi ilanin komeyile var-dovlete gatir. Le-
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mali, nagillarda ilan, ojdaha xeyirxah giivve kimi de oks olunmusdur
Q, gohromana galacek hadiselerden xeber verir, ona dogru yol gi‘)sta;
rir, ancaq gostormak lazimdir ki, bir gox Azerbaycan nagillarinda bu
obraz |5t_1rak etmir, oxgar funksiyasini gehromanin himayegisi miidrik
goca yerina yetirir.

) “Simanin nagili*, “Giiloglan® nagillarinda qan insanlara 6liim go-
tiron sor quivve kimi canlandinlir. O, insanlari miixtelif sekillare saldi-
£1 kimi, 6z de sehr ve tilsimleri ile miixtalif cildlera girerok xeyirxah
qiivvelere gars: ¢uxar. Belo nagillarda ganilar asasen serin, 6liimiin sim-
volu kimi verilirler. “Dag tiziik®, “Sehrli {iziik", “Qirx génge xanim* na-
gihinda ser qiivveler kiipagiren qarilardan bir vasite kimi istifade edirlor.

: Xeyirxah qarilar iso daha gox kimsesiz qadin vo qizlarin kémekgi-
si rolunda ¢ixis edirler. “Ug baci®, “Olii Mehemmad*, “Nar qiz1* vo b.
nagillarda 6liim tohliikesi qarsisinda qalmig giinahsiz ve mesum qizlar
yalniz xeyirxah garinin kémoyile xilas olub xogbextliye catirlar.

“Kal Hesenin nagih®, “Nazikbaden®, “Calayi-veten® va b. sehrli
gohremanhgq siijetlarinde gohreman qeyri-adi mekanda - qaranliq diin-
yada xeyirxah qan ile rastlagir. O, gehremanm 6z komasinda saxlayir,
ona dogru yol gosterir.

Sehrli nagillarda ser gtivveler sirasinda Tepagéz (Kellegoz) obra-
71 Ida xiisusi yer tutur. “Kollogdziin nagih™ ve “Tepegoz™ nagillan timu-
m1 mozmununa, obrazlarina gore “Kitabi-Dade Qorqud“daki “Tepe-
goz" siijetine ¢ox yaxindirlar. Dastanda, hem de onun nagl variantla-
rinda Topagoz qorxunc §or varliq kimi canlandirihir. O, méciizeli gokil-
de diinyaya galir. 11k baxigda insanlardan yalmz tepesinde tek gozii ol-
masi ile segilir, ancaq o ham do sehrlidir, ona ox batmir, bedenini q1-
linc kesmir. Bir geder bdyliyenden sonra Tepagoz etrafindakilar ve bii-
tiin insanlar iigiin dehgate gevrilir. Ona heg ciire yemok ¢atdira bilmir-
lor, axirda o, insanlari bele yemoye baglayir. Hami onun garsisinda aciz
qalir. Adli-sanl igidlor belo Topoag6ziin qurbani olur ve nehayet, ona
bata bilmeyeceklerini basa diisiib gerti ile razilasirlar.

Nagl variantlarinda Tepegdziin kimliyi, yeni ata-anasinin kim ol-
masi aydin olmur, yalniz onun geyri-adi sokilde tapildig1 nezere garp-
dirilir, Dastanda ise gosterilir ki, onun atast adi goban, anas: ise peri gi-
zidir. Malum oldugu kimi Tepeagdzii Basat 6ldiiriir, bunun sebebi Basa-
tin antropomorfik, zoomorfik valideynlerinin olmasidir.

“Kollogoziin nagih* ve “Tepegdz** nagihinda da gehremanin real
anasindan basqa, zoomorfik anasi - aslan da var. Tepago6ze heg kim iis-
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tiin gole bilmir, onu ancaq sir siidii ile boya-basa gatan, sir siidii ilo yog-
rulmus qilincla silahlanan gehreman meglub edo bilir.

Goriindiiyii kimi, sehrli nagillarin bir bolimiinde xalq idealinin ifa-
dogisi olan gehremanlar insamin tebiatin qorxunc qiivveleri haqqinda
tosovviirlerinin badii aksi olan divlerle, ojdahalarla, topagozlerle, sehr-
kar qarilarla garsi-garsiya getirilmisdir. Xalqin badii tofokkiiriinde gore
qars1 ydnoldilmis digqetin miqyas genisliyi sorin konkret ifadegilerinin
nohengliyinde de ifade olunmagdadir. Serin boyiikliyii 6z ndvbesinde
ona gargt duran qohremanin da azemetinden xabar verir.

Sehrli nagillarda qehremanm komekgilerina do ohomiyyotli yer
aynlir. Bu sirada birinci yeri gehromanin sevgilisi tutur. Bu da tamami-
lo tobiidir, ¢iinki sehrli nagillann finali gehremanin evlenmoesi ilo se-
ciyyevidir. Umumiyyatle, sehrli nagillar xarakterine goro kisilordan
geri qalmayan qadin obrazlan ilo zongindir. “Nardan qizin nagil®,
“Giilnar xamm* vo s. nagillarda gadinlar hetta bas qgohreman funksiya-
sinda gixis edirlor. “Yeddi dag almasi®, “Sah oglu Behramin nagih®,
“Yetim Ibrahim ve sévdeger* ve bir gox diger nagillarda gehremanlan
gadinlarin maslehati vo komoyi ile 6z isteklorine gatirlar.

Sehrli nagilin gadin gehremanlari bazen sehrbazlar, divler terofin-
don qorunan afsanevi Giiliistani-iremde yasayan periler olurlar. Ayr-
ayn siijetlerde peri qizlar daha ¢ox miisbet obrazlarda canlandinlirlar.
“Tapdiq", “Soltan ibrahim* ve s. nagillarda géyergin donlu peri qizla-
rin getinliye dismily ve ya dliimeiil yaralanmig qohremana koémek ali
uzatmas) motivine rast golinir. “Gdyerginlerin hemin xiisusiyyeti onla-
rin mehebbaet mifi ile elagedar olmalarindan dogur. Homin mehebbat
onqonlan hetta 6z loloklori ile do agiq gohremanin kor edilmis gozleri-
ni, agir yarasim derhal sagaldirlar [141, 81].

“Hatomin nagili“nda oldugu kimi, bozi nagillarda peri qizlan tirok-
don sevdiyi gohremanla evlenmayo razihiq verir, onun evezsiz kélmek-
gisi, xeyirxahi olur. Onu hemise paxil, namerd insanlann xe?ratnatlnde_'n
qoruyur. Azerbaycan sehrli nagllarinda peri qizlan gozelliyin, xeyir-
xahligin simvolu kimi aks olunurlar.

Miflorde hadiseler imumdiinya mahiyyeti dagiyir ve lokalhqdan_
uzaqdir, Mif 6z tarixi, ictimai-madani fw1k§iyfas1m yeripa yetirib; yeni
tarixi goraitde 0z niivesini nagila teslim etdiyi vaxtdan ise nagil global
kosmik konflikti aile seviyyesine endirir. Umumiyyoetle, Sch.l‘]ll nagillar-
da ailo mdvzusu mithiim yer tutur. Xiisusile do “ibtids?i sehflx nagllar-
dan forgli olaraq janrin Klassik sehrli niimunolerinde ailo movzusu Spe-
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sifik rol oynayir. Aile perdesi altinda artiq sirf sosial konfliktler gixig
edir, sosial cohotdon mehrum adamlann nagil iigiin seciyyevi olan
ideallagdirilmas meydana gixir. Aile (sosial) motivleri ise esasen siije-
tin daha arxaik (mifoloji) niivesinin gergivesi seklinde tize guxir' [619, 90].

Bu tipli nagillarin béyiik bir bolimiinde siijet gardaglar arasindaki
konflikt osasinda inkisaf edir. Belo nagillann morkezinde kigik qarda-
sin obrazi durur, kigik qardas demok olar ki, bir gox diinya xalglar na-
gillarinin miisbat gehremanidir. Bu ciir hadisa, elbatte, tesadiifi deyil-
dir. Kigik qardagin ideallagdinlmasinin tarixi ve sosial kokleri, ibtidai
menseyi var.

Azerbaycan xalq edebiyyatinda da ii¢ gardas haqqinda orijinal na-
gillar yaranmigdir. Bu nagllan iki qrupa ayirmaq olar. Birinci qrup na-
gillarda kigik qardag bahadir, pohlovan kimi gdz gargisina gelir. O, div,
ojdaha, Tepegdz ve b. sehrli sor qiivvelore garsi vurusur. “Sah oglu
Bohramin nagili, “Pash qihnc®, “(J¢ sahzade* nagillari buna 6mek ola
biler.

Ug qardag hagqindaka ikinel tip siijetlorde iso boyiiklerle kigik qar-
das arasindak: konflikt nagilin esas mezmununu toskil edir. Kigik qar-
das hiyleger, paxil gardaslarina qars goyulur. Bu miiqayisede kigik
qardagin iistiinliiyii, yiiksok menavi simas {ize ¢ixir. O, esl gehroman,
boyiik qardaglar ise yalangi gehroman rolunda gixis edirler. “Hazaran-
dastan biilbiili®, “Ag ath oglan®, “Mbalik Ciimsiidiin nagili, “Hatemin
nagh* ve s. nagillarda esasen xesto ataya derman axtarihir ve ya sehrli
osya, derman ve s. tapmaq {iglin gardaslar g¢etin sofore gxarlar. Kigik
gardag hemise ata tapsingin namusla yerine yetirir, paxil, bacarigsiz
qardaglar ise onun igidliyini 6z adlarina ¢ixmagq iigiin kigik qardag: hiy-
I ilo aldadirlar. Onlar 6z qardaglarini quyuya salir, yaralayir, onu ko-
moksiz qoyub yiingiil genimetlerle geri qayidirlar. Méciizeli komekgi-
lorin yardim ilo kigik qardag oliimdon qurtanr, ata yurduna gayidir, bo-
yiik gardaglarimi cozalandinr.

“Molik Ciimsiidiin nagih** [382, 111, 74-82] bu cohotden seciyyevi-
dir. Ata tapsing ilo gotin sefere gixan boyiik gardaglarin cehdi ugursuz
olur. Kigik gardas bu tapsirigi namus vo igidlikle yerine yetirir, qardas-
larin da esirlikden qurtanr, Rehmsiz boyiik qardaslar iso sirin yuxuda
olan kigik gardas: dograyib qara dagin dibinde basdirirlar. Ofsanevi Xi-
zir onu oliimden gurtanr.

Balli oldugu kimi, X1dir Ilyas obraz: tiirk xalglan folklorunun ayri-
ayn janrlarinda xeyirxah ve xilasedici ruh, mifik hami kimi dziinti gos-
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terir. Mohz bu xeyirxah hami, gézagériinmez xilasedici giivve “Kitabi-

Dade Qorqud“un birinci boyunda &liimeiil yaralanmis gohromana ana
siidiiyle dag ¢igeyini melhem buyurur. “Malik Ciimsiidiin nagili“nda
Xidir flyas xeyirxah ve xilaskar hami vezifosini yerine yetirir. Demali,
“Melik Ciimsiidiin nagili* da, bu tipli diger nagllar da tiirklerin gadim
mifoloji goriisleri ile seslesir.

Y Bu movzuda ilkin miihiim gaynaglardan biri kimi “Qurani-Kae-
rim“deki Yusif peygomberin taleyi ilo seslosen kigik qardas hagqinda-
ki siijetlorde iki merhelenin izleri misahide edilir. Birinci marhaleni
oks etdiron stjetlorde qardaslarin dostlugu, ailade birliyi ifade olunur.
Ikinci dévrii eks etdiren nagillarda ise qardaglar arasindaki konflikt 6z
oksini tapir ve kigik gardasin obrazi ideallagdirihr. Siijet qurulusuna ve
obrazlarina gére rengareng, zengin olan sehrli nagillar nikbin sonlugla
basa gatir.

Xalq nagillarinin bagga bir bolimiinii heyvanlar alomindan bahs
edon nagillar toskil edir. Heyvanlar haqqindaki nagillar folklorun an
arxaik omoklerindendir. Heyvanlar alominden behs eden nagillarda
miixtelif heyvan ve quslar esas istirakg: olur, onlarin herakat ve miina-
sibetlori siijetin osasinda durur.

Sehrli nagllarda hadiseler méciizeli yolla, hem de xeyirin sor tize-
rindo qolobesi ile sona yetir. Burada biitiin heyvanlar ve quslar bir so-
ciyyo dasiyir ve sehrli kémokei funksiyasini yerine yetirir. Heyvanlar
alominden behs eden nagillarda ise hemin obrazlardan her biri fordi sa-
ciyye dasiyir. Bu nagillarin gehremanlari ayi, qurd, sir, dovsan, tilkd,
at, it, qoyun, kegi, homginin ev ve ¢dl quslan olurlar. Istirakgilarin so-
ciyyosi heyvanlarin horoketinin terzine, xarici goriintigiine goro osas-
landirihir, oxlagi mezmun baximindan da hemise bu slamatlere gore
deyarlondirilir. Belo ki, tiilkii homise hiylager, xoruz lovga, it sadagot-
li tosvir olunur ve s. Bir gox folklor sitjetlorinde canavar tohliikeli veh-
si obrazinda verilir. Ancaq “Tiilkii ilo qurd®, “Tiilkii ile canavar®, “Ac
qurd® nagillarinda canavar bunun eksine olaraq “safeh™ kimi verilir.
Belo nagillarda qurdu asanhgla aldadan tiilkii onun isti yuvasini alo ke-
girir, qurdun azugesini yeyib kef-damagla gis1 basa vurur.

Buna oxsar giymet giiclii, ciirotli vohsi heyvanlardan biri olan ay1-
ya da verilir. Ay1 da heyvanlar alomindon bahs edon nagillarda “safeh,
axmaq" kimi gosterilir.

Nagillarda tiilkiiyo ikili miinasibat nezare ¢arpir. O, biitiin heyvan-
lardan 6z hiylegerliyi ilo segilir. Bicliyi onun tobii tomkinliyini sertlon-
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dirir, Tiilkii goriinmeden toyuq hinina girib xoruzu siiriikleyir, gox giic-
lii vohgilori - canavari, ayini asanligla aldadir. Buna baxmayaragq tiilkii
ay1 ilo, canavarla ve diger vehsi heyvanlarla ehtiyatl, mehriban miina-
sibetini saxlamaga ¢aligir. Buradan onun ikinci keyfiyyoti, ikitizliiliiyii
tizo guxr. “Dost-dosta ten gorek", “Tiilkiiniin kelayi* ve s. nagillarda
tillkii hiylegerlik romzi kimi verilir.

“Tiilkii ve hacileylok®, “Tiilkii vo koklik*®, “Tiilkiiynen toyuq* na-
gllarinda ise tilkii ozii aldanaraq pis veziyyete diisiir. 9lo kegirdiyi
koklik onun agzindan qurtularaq ugub gedir, toyugu yemok istorken
oziiniin quyrugu bozdarin agzina kegir, dostu hacileyloyi ac saxlayan
tiilkii 6z emalinin cezasim ¢okir ve s. Demali, hiylogorlik remzi kimi
taninan tilkii he¢ de biitiin nagillarda eyni funksiyada ¢ixis etmir.

Heyvanlar alominden bohs edon nagillarda yirticilar - sir, pelong,
ay1, canavar, tiilkii ve b. biitiin bagga xirda meso heyvanlarina, quslara,
elaca do ev heyvanlarina gars1 qoyulur. Bu tip nagillarda konflikt glic-
lii-zoif, boyiik-kigik, yirtici-geyri-yirtict prinsipi ile qurulur. Bununla
yanasi, nagl yirticy, vohsi heyvanlann 6z aralarindaki togqusmam da
gosterir. Bir-birine yaxin olan yirticilar hem de bir-birlerine qargi
amansiz, rohmsiz ola biler. Maselen, tiilkii canavar, siri ve ayim alda-
daraq insanin zerbesi altina salir.

Obrazlann seciyyesi siijetin inkisafinda agihir. Hor bir siijetde ob-
razin asas cahati {ize ¢ixir, Hadiselerin gediginde zengin fordi xiisusiy-
yotlare malik obrazin enenevi xarakteri yeni calarlarla agilir.

Heyvanlar alominden behs eden nagillarda siijet sade olur, Igtirak-
gilanin say1 yaxs: tams olan heyvan ve quslan ehate edir. Tesadiifi de-
yil ki, bir sira siijetlor osya ve hadiselerin sadalanmasi lizerinde quru-
lur. Heyvan, esya ve insanlar bir-biri ile asililigda gosterilir.

Moaisat nagllari real heqigete, ictimai ve meiset problemlerine
daha yaxindir. Basqa novlerden forqli olaraq “...burada uydurma zama-
1 tesevviir olunan hadiselerin adi diisiince normalarina uygun gelmesi
osas gotiiriiliir. Fantastik uydurma bu halda da biitiin hekayotin esasini
togkil edir” [498. 196].

)z mezmun ve mévzusuna gore meiset nagillan miixtelifdir. Tap-
macanin, gotin sualin miidrik cavabi, goddar ve agilsiz hkmdarn, ax-
magn, tenbalin, forsizin le salmmas: haqqnda siijeti 6ziinde birlogdi-
ron maiget nagillan var,

Maoiset nagillarinin mdvzusu kimi mengeyi de miixtelifdir, Miidrik
cavab, meslehet haqqinda siijetlor gedim morasim gaydalarindan do-
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gur; yelbeyin, forsiz 6vladlar barede, quldur ve ogrulardan bahs eden
siijetlerin menbeyi meigetle baghdir; tamahkar miilkedar vo xurafatg
mollglar barodeki nagillarda ise badii miinaqise ictimai ziddiyyetlardon
torayir.

MBoiget nagillarinin 6z siijet dairesi, obrazlan, spesifik badii tesvir
tsullan var. Sehrli nagillardan forgli olaraq onlarin gohromanlan haqi-
qi diinyada yasayr, 6z zirekliyi, agh ilo istoyine ¢atir. Onlarin heroket-
lori bazen yasadiglan comiyyetin axlaq normalarina gars: gevrilir.

Moiget nagillarinda heroket esasen kend ve kendli mekaninda in-
kigaf edir. Kend daxmalar, evleri, aga malikanesi, mesolor, ¢ollor, so-
hor diikanlani, bazarlar siijetin gergoklogdiyi zemini toskil edir. Oger
sehrli nagillarda hadiseler uzaq dlkelerde, ¢ox uzaq kegmisde, sehrli
alemde bas verirse, moiset nagillaninda hadiseler “bir kendde*, “mali-
kanade®, “¢dlde”, “yaxin bir seherde* bas verir.

Maiset nagillaninin badii mekammn seciyyelendirsek, fantastiklik-
den deyil, sortilikdon danigmahyiq. Bu sertilik nagil¢: terefinden teg-
dim olunan hadiselerin tipiklesdirme iisulunda 6ziinti gdsterir. Eyni ce-
heti meiget nagillarimin zamam haqqinda da demek olar: nagil¢1 nagil-
daki hadiselerin mekan ve zamanini xeber verorken bezen bir kendin,
sahorin adim ¢ekir, dinlayicileri yaxin bir kenda, sehere apanr, 6ziini
hadiselerin istirakgisi kimi teqdim edir.

Moiget nagillan homise 6z qehremaninin sinfi ve sorti mensubiy-
yotini degiq geyd edir. Bu, nagillarin yalmz demokratik istiqgamatini
miloyyonlogdirmir, personajlarin sosial-ictimai ve mal-miilk veziyyeti-
nin gosterilmesi artiq xalq teqdimetmesine mexsus melum saciyyalon-
dirmadir. Moiset nagillan ile diger nagillar arasinda forgli cohatler ol-
dugu kimi, oxsar cohetler de ¢oxdur. Meiset nagillan ilo miigayisade
sehrli nagillarin miirekkebliyi mociizeli asya ve hadiselerin, obrazlarin
bu nagillarda esas yer tutmas: ilo segilir. Moigot nagillarinda oski ele-
mentler esas obrazlarin ve hadiselerin tesviri fonunda gox zoif hiss edi-
lir. Odur ki, folklorsiinaslarin bir goxu bele naticoye gelmisdir ki, mai-
sot nagillan diger nagl névlerinden gox-gox sonralar yaranmisdir:
“__sonraki dovrlere aid olan moeigot nagillarina nisbaton sehrli nagllar-
da en qodim dévrlerin gahqlanna, miixtolif tobii ve ictimai hadiseler
haqqinda ibtidai insanin primitiv anlayislarina ve s. rast geolirik®™ [327,
71-72].

Azerbaycan nagillarinin tohlili meiget nagillannin daha sonraki
dévrlerin mehsulu olmas: fikrinin dogru olmadifim gosterir. Bu baxim-
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dan sual-cavab esasinda qurulmus meiset nagillarini nezerden kegir-
mok kifayetdir. Sual-cavab iizerinde qurulan nagllar 6z seciyyesina
gore sehrli nagillara yaxindir. Sehrli nagillarda gehreman 6z isteyine
mirokkab hereketlerden, hadiselerden, goxsayli sinaqlardan kegdik-
den sonra nail olur. Eyni tipli meiset nagillarinda ise 0 adam qgalib go-
lir ki, reqibine helledilmez sual-tapmacalar verir ve yaxud eksine, sual-
tapmacalara diizgiin cavab tapir.

Bu tipli nagillanin bezilerinde siijetin asasinda sual-tapmaca durur
va hadiseler hemin tapmacanin sirrinin agilmasi ile sona yetir, “Sahla
qiz"* nagilinda hadiseler bu iisulla qurulmugdur. $ah kebin kesdirdiyi
sovdeger qizini ¢ox sinaga ¢okir, helledilmez sual-tapmaca ile onu go-
tin veziyyete salir. Sovdeger qiz1 6z agh ve foraseti ile bu sinagdan ¢1-
xir, sahi heyran qoyur, sual-tapmacanin cavabini tapir, bununla da saha
qalib gelir. Nagilda qifilbend suallarin, tapmacalarin isledilmasi tesa-
diifi deyildir. Bu sual tapmacalarin menseyi uzaq kegmise gedir, godim
adetle - nisanlinin aghnin, bacanginin sinagi ile baglanir.

Bu ciir evlenme adetinin izleri “Ug sahzade* [382, V, 155-164] na-
gilinda da gorunub saxlanilmigdir. Ug sahzade qardagin her biri sah qiz-
lan ile sahzade olduglarina gére evlenmirler. $ah qizlan ona gore on-
larla evlenmayae raziliq verirler ki, qardaglarin her biri sinaqdan ugurla
¢ixir, onlarla verilmig tapsingin 6hdesinden leyagetle gelirler. Demali,
gedim toy adetine uygun olaraq, oglanmmn valideyninin kimliyi deyil, ba-
carigl, qabiliyyati asas gotiriilir.

Sual-tapmacalar daha gox qehremanin zekasini, derrakesini, ne de-
rocode hazircavab oldugunu yoxlamaq megsadi dasiyir. Bir ¢ox nagil-
larda oglan qizin diizeltmis oldugu tilsimleri sindirir ve qizin tapmaca-
larina cavab vermeli olur. Bu tipli nagillarin bir gisminde ise nisanlinin
fiziki giiciinii yoxlamaq, sinaqdan kegirmok tstiinliik teskil edir. Bu ce-
hot “Hazanstan biilbiili* [382, I, 165-172] nagihinda aydin oks olun-
musdur. Bilgeyis xamim ancag o oglana oro getmaye razihq verir ki, ona
galib gelsin. Kigik sahzade qizin bu sertini yerine yetirir ve Bilgeyis xa-
nimun raziligin alir.

“Derzi sagirdi O9hmad* [382, V, 256-274] nagih da kompozisiyasi-
na, tosvir vasitelerinin zenginliyine gére segilir. Siijeti yuxu ve onun
yozulmas iizerinde qurulan bu nagilda gehreman ¢oxsayh sinaqlardan
¢ixir, nehayet, yuxuda gordiiyli arzusuna gatir, gézel ve agilh sah quzi
ilo evlonir. Nagildaki sual-tapmacalar gehremanin agil ve bacangin
{izo ¢ixanr. Diismenin gonderdiyi biitiin sual-tapmacalara cavab tapan
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©hmed seyd%y‘{ sah quz1 ile qovusacagina emin oldugdan sonra gordiiyii
yuxunun sirrini agir.

Moiget paglllarmm boyiik bir boliimiinii satirik nagillar teskil edir.
Onlan.n da bir goxunda sosial-ictimai ziddiyyotlor, yoxsul-varli miinasi-
batleri aparici yer tutur. Bu nagillarin gehremanlarinin seciyyasi aksor
hallarda onlanin ictimai mensubiyyati ile sartlonmis olur.

. “qutang:l vo Sah Abbas“, “Padsah ve pisik, “Logmanla sayirdi* ki-
mi §atmk nagillarda xalq 6lkeni idare etmeyin mosuliyyat vo agirligin
derindan diistinmayon hokmdarlara keskin etirazin bildirir. “Padsah ve
demirgi* [382, V, 181-186] nagilinda odalotsiz ve telesik hokmlorin in-
sanlara 6liim, folakot getirdiyi, sonraki pesimangiligin heg bir natice ver-
madiyi, vaxtinda adalotli hokm ¢ixarmagin vacibliyi oks olunmusdur.

Satirik moiget nagillarinda siijet monfi qgohremanin riisvay edilme-
si ile sona gatir. Bu baximdan “Kegol* [382, IV, 192-201] nagili sociy-
yevidir. Nagilda tesvir olunur ki, her giin xesis tacir Kegoli axsama qo-
der isledib quru ¢orok qunntilar ile yola salir. Tehqire dézmayon Ke-
geli tacir hiyle ila yorgana sandib doyiir. Bundan sonra hadiseloer mai-
sot gorgivesinde olsa da, qeyri-adi gokildo davam edir. Canimi doyiil-
makdaen zorla qurtaran Kegal tacirin 6z nokerlerine oziinii §liince doy-
diiriir. Siijete alave kimi gériinen darga ile tacir arvadinin mocarasinin
daxil edilmesi qgehromanlarin xarakterini bir geder agiqlamis olur. Bun-
dan istifade eden Kegol diismenlerini axiradak ifsa edir. Hadiselorin
gedisinde Kegalin agil ve foraseti, miibarizliyi, tacirin xesisliyi, darga-
nin riyakarligi tize gixir.

Satirik meiset nagillarinda menfi gehremanin xarakterindeki her
hans: bir mithiim xiisusiyyet miibaligeli sekilde verilir. Bu cohaet satirik
moisat nagillan tgilin seciyyevi xiisusiyyotlorden biridir. Sgar sehrli
nagillarda gehroman sehrli qiivveler ve yaxud mociizeli agyalann ko-
mayilo arzusuna gatirsa, meiset nagillanmin gehremanlannin agh, be-
zen de hiyle ve kelayi onlarin gelebasini tamin edir.

MBoiget nagillarinin bir béliimiinde ise insanlanin xarakterinda, aile
miinasibatlerinde olan menfi adetlar, nogsanlar ale salimr. Bu mévzu-
da yaradilan nagillarda yumor Gstiinliik togkil edir. Masalon, “Dalisov
arvad“ nagilinda yelbeyin, ailenin sirrini diinyaya car eden agilsiz qa-
dinlar laga qoyulur. :

Aile miinasibetlerindeki qlisurlan tengid eden meiset nagillarinda
gehremanin xarakterindoki menfi cohatler miixtelif sokilde lizo quxir.
“Dad Xanperinin slinden* nagilinda paxil arvad erinden onun bacara
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bilmoyoceyi bir senati éyrenmoyi teleb edir; “Haxnozer" nagilinda
agilh arvadin tadbiri ilo tonbel ar zehmete ahisdirilir ve s.

Komik moisot nagillarinda da gehremanin her hans: xiisusiyyeti
oldugca miibaligeli suratde verilir. “Ovveli elo, axin belo nagilinda
gehremanin tenbelliyi, “Mehemmed®, “Ustacan ®hmad* nagilinda
gehremanin acizliyi, forsizliyi miibaligeli sekilde tesvir olunur.

Maiget nagillarinda séziin goxmenaliligindan da meharetle istifade
olunur. Soziin miixtelif menada islonmesi miibahise dogurur. Menfi
gohroman aglinin mehdudlugu ucundan s6ziin heqiqi ve mecazi mena-
sin1 basa diigmiir, miisbot gehreman ise 6ziinii, soziin ikinci menasini
basa diigmeyen kimi gostorir ve tapsinig eks menada icra edir. Moso-
lan, qaz1 deyende “qulpu simq kiipii gotiir gel®, Kegal toze kiipii sindi-
nb getirir; gaz1 deyande “o buzovun qulagindan gok getir bura®, Kegol
buzovun qulagini gixarib gtirir; gaz1 deyende, “a gode, get o gatinn
bagini hayla getir bari* Kegol qatinin basini kesib qazinin gqabagina atir
Vo s.

Moigot nagillarinda ¢ox vaxt nagil boyu tesvir olunan hadiselerin
noticesi ifade edilir. Bozon nagilin exlagi noticesi aforizm seklinde,
atalar s6zii vo mesel formasinda ifade edilir, hom de bu miicerrad yox,
mezmunla six elagede olur.
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Nagil kompozisiyasinda enenovi formul ve tsullar mithiim yer tu-
tur. Sehrli nagillarda diger nagillarla miiqayisede enenevi formul ve
iisullar daha gox rongareng ve zengindir. Bu, sehrli nagillarin mirok-
keb mezmun vo qurulusu ile baghdir. Seciyyevi formul ve isullar na-
gillan digor epik janrlardan ferglendiren asas elametlerdendir.

Nagillar bozen xiisusi miiqoddime - tokerloma ile baslayir. Bu mii-
goddime - tokerlome mezhokeli mezmuna, ritmik ifadeye malik olur.
Mosalon: “Badi-badi giriftar, hamam-hamam iginde, xelbir saman igin-
do, dave dellaklik elor, kéhne hamam iginde. Qarigqa sillaq atdi, deve-
nin qig1 sindi. Hamamgimin tasi yox, baltaginin baltas: yox, orda bir ta-
71 gordiim, onun da xaltasi yox, émriimde ¢ox sile ag1 yemisom, heg be-
lo yalan demoamisom™ [382, 1. 79].
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Oger tekeorlomeler yalmz bir gisim nagllarda islenirse, ensnovi
nagl formullan miixtelif hadiselorde, maqamlarda six-six islenir ve na-
gilin mezmunu ile miixtelif cohetden baglanir. Miixtelif siijetlorde tok-
rar olunan formullar eyni nagl siijetinde do bir nego dofa ciizi dayisik-
]ikf_é islena biler. @nenevi formullar badii funksiyasina gére de miixte-
lifdir. Kompozisiya baximindan enenevi formullari baslangic, medial
vo final formullarina ayirmagq olar.

Baslangic formullari nagilin giris hissesinin enanevi terkib hissesi-
dir. Xarakterina géro onlar hareketin zamanim ve hadiselerin makani-
ni toyin edir. Azerbaycan nagillarinda “biri var idi, biri yox idi“ ve ya-
xud “biri var imis, biri yox imis* an genis yayilmis baslangic formulu-
dur. Belo baslangic formulunda hadiselerin mokan ve zamani, qohre-
mani hagqinda yigcam melumat verilir, damgilanin uydurma oldugu,
hadisalerin artiq kegmigde bas verdiyi qeyd edilir. Baslangic formulla-
rini asa@idaki kimi gruplagdirmaq olar:

1. ©On sade baslangic formulunda hadisenin zamani va gahromani
oks olunur. Bu formul genis yayihb. Maselen: [382, II, 119] “Biri var-
mis, birl yoxmus, kegmislorda bir padsah variymis®.

2. Hadisenin bas verdiyl mekan ve gehromamn gostorilir. Meselan:
“Biri vardi, biri yoxdu, bir padsahin 6lkesinde bir ovgu, onun da bir ar-
vadi vardi* [382, 111, 95].

Hadisenin mekanini gosteron formullar herekatin zamanini aks et-
diron formullara nisbaten mehduddur. Hom do bu formullarda haroke-
tin zamani da gostorilir.

3. Miirokkeb baslangic formullari. Bu formullarda hereketin za-
man ve mekani bildirilir, personajlan adlandinhir, nagilginin hadiselora
miinasibati oks olunur. Meselen: “Biri vards, biri yoxdu, Allah vardi,
soriki yoxdu, giinlerin bir giiniinde Qendaharda bir padsah vardi* [382,
11, 5).

]Sonluq formullan ideya mezmununun ifadesinde ahamiyyetli yer
tutur, aydin sekilde onu iimumilegdirir. Sonlug formullarinda nagihn
osas megsadi, tosvir edilon hadisolore, xeyir vo sor giivvelare gars: na-
gilginin miinasibati de aks olunur. Sonluq l‘ormul_lan mezmununa gora
baglangic formullart kimi, demeok olar ki, mixtalif nagillarda qxsardnr,
ancaq ifadesine gore rengarongdir. Mosalon: “Tozeden toy edib basla-
dilar sadligla giin kegirmoye* {382, I, 31]. :

Sonluq formullarinin kémoyi ile tohkiye basa catdinhr. Og;'ar bas-
langic formullan vasitesilo nagilgy dinloyicileri real alomdan nagil alo-
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mino aparirsa, sonluq formullar ile nagl alominden real alome getirir.
Sonlug formullarinda gehremanin xosboxt heyati gésterilmeklo yanas:,
dinleyicilore de xogbext hayat, uzun émiir arzulanir: “Onlar yeyib-igib
yero kegdilor. Siz do yeyin-igin, muradiniza gatin® [382, 11, 22].

©gar baglangic ve sonluq formullarr ancaq baglangicda ve son his-
soda islonirse, medial formullar1 nagihin miixtelif hisselerindo islona
bilir. Onlar iki grupa ayirmaq olar: xarici medial formullar ve daxili
medial formullan. Bu formullar nagil siijeti, motivi gehremanlan ile
miixtelif cohotden baglanir.

Nagl tohkiyosi boyunca nagilg xarici medial formullarinin kémo-
yila dinleyicilorin digqetini bu ve ya diger miihiim ana celb edir, onla-
nin maragini istigamotlondirir, gehremanin qeyri-adi ehvalatlarimi din-
lomayo hazirlayir, Gostormek lazimdir ki, bagqa xalglarin nagillarinda
oldugu kimi, Azerbaycan nagillarinda da kegid formullarina tez-tez mii-
raciot edilir: “Bunlar toy tedariikiinde olsunlar, al xeberi kimden, Peri
xanimin atasindan® [382, I, 199], “Soltan Ibrahim yatmagda olsun, xe-
bari sone kimden verim, yeddibagh divin qardaslarindan* [382, II, 339]
Ve s.

Kegid formullan funksiyasina gore tehkiyeda iig ciir islenir. Birin-
cisi, bir epizodun basa gatmasi vo yeni epizodun baslanmasi zamani ke-
¢id formuluna miiraciet edilir; ikincisi, kegid formulunun vasitesile ye-
ni epizodun basa gatmas: ve bir daha evvalki epizoda - gehremanin he-
vatinin avvelki tarix¢esinin damisilmasina baslanilir; tigiinciisii, bu vasi-
tenin komeyi ilo nagilin imumi mezmununa uygun elave bir epizodun
soylonmesi ligiin zomin yaradilir. Daxili medial formullan ¢oxfunksi-
yahdir. Adindan da gériindiiyii kimi, bu formullar iizvi suretde shemiy-
yotli nagil elementlori ilo baghdur.

I. Bir béliim formullar miioyyen nagil obrazlarina ve tesvire aid
olur. Bu boliime daxil olan en seciyyavi formullarin bir hissesi nagil
gohremaninin gézelliyini oks etdirir: “Qiz no qiz, géren bunun camali-
na heyrandi, gas qara, gozlor siirmeyi, boyu serv, burnu hind findig,
diglon inci, mirvan kimi, dodaqglan zerif, qipqirmiz: idi* [382, II, 123];
“Oglan no oglan... Riistom-Zal heg onun aline su da tékmeye layiq de-
yildi“ [382, 1V, 131].

Bu béliime daxil olan formullarin bir hissesi gehremanin daimi
diismoni divin zahir olmasini eks etdirir: “Div qara bulud olub qizin ya-
mina diisdii. Reyhan gordi ki, her torefi gara bulud basdi* [382, III,
150].
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Belo miibaligeli formullar hem do gehremanin geyri-adi siirotla
boyilimesini oks etdirir. Qeyri-adi usaqlarin béyiimesi Azerbaycan na-
gillarinda bela verilir: “Size kimden deyim, usaxdan... Usax no usax,
saatbasaat giinbagiin boy atirdi. Bir ayin iginde iig yaginda usaga don-
miigdi* [382, IV, 156].

Ser varhglann tesvirini oks etdiren formullan da bu qrupa aid et-
mok olar: “Ibrahim bagini qaldirib baxanda gérdii bu bir ifritedi ki, alt
dodag yer siipiiriir, tist dodag: gy siipiiriir [382, I, 247].

2. Nagil personajlarin heraketini tosvir edon formullarda gehroma-
nin getdiyi yol oks olunur, Moesalen: “Yeddi giin, yeddi geco yol gedan-
den sonra gelib ¢ixdilar hemin yeddi yolun ayricmna® [382, IV, 74].

3. Formul-dialoglar ve ya ayri-ayri personajlann ibaresini, s6ziini
oks etdiron formullar. Belo formullar zengindir. Masalen: “...- Ana,
adam-madam iysi gelir, yagh badam iysi gelir. Qatir geler dimaq salar,
qus geler ganad salar, De gorok, bura kim gelmisdi?* [382, 11, 117]

4, Azerbaycan na@llarinda genis yayilmug formullardan biri do sa-
hin gehromana emrini ks etdirir. Bu formul oziinda daha cox hadeni
ifade edir. Mosalon: “- Uzun damigma, qirx giine kimi almani getirdin
gotiribsen, getirmodin boynunu vurduracagam® [382, II, 95].

Nagilda genis yayilmis vasitolorden biri de kontaminasiya iisulu-
dur. Bu tisulun miixtelif tipleri yayilib: “Bu tiplerin forgi yalniz siijetlo-
rin banzersizliyi, istirak eden soxslorin miixtolifliyi ilo deyil, hom do
damisanin qargtya qoydugu miixtelif yaradiciliq vezifolori ilo izah edi-
lir. Tokca nagillarda deyil (heyvanlar haqqinda, meiset, sehrli)®, eloca
do folklorun basqa janrlarinda dziinii gosteren an saciyyovi kontamina-
siya tiplorinden biri tematik kontaminasiyadr. :

Azorbaycan nagillarinda tematik kontaminasiyadan genis sokilde
istifade olunur: “Qizil qog* [382, IV, 45-67] nagih bu cohetden maraq-
lidir. Bu nagilin esasinda dostluq durur. Sahzade Molik s_adaqat]i dos-
tunun qedrini bilmir, ona inanmur, dostundan siibhalenir, onun dasa
dbnmosine bais olur. Ancaq dostunun heg bir giinah1 olmadigim goren
sahzado neco olursa-olsun 6z sadagatli dostunu h_ayala gaytarmag ge-
rara alir. Nagila daxil edilmis ©hmodlo Mammadin dos.t.]ugu‘ haqqmda-
ki hekayotde esl dostlugun xalq arasinda nece oldugu go's;t_eznl!r, Sa]?zla-
de Molik osl dostluggu onlardan dyrenir ve xeyirxah dervisin kémayi ile
sodagetli dostunu Sliimdan xilas edir, bundan sonra dostlar {cosbaxi ya-
samaga baslayirlar. Bu nagilda kontaminasiya ﬁsulundm 1§tffad_a r.:dlla—
rok dostlug hagqindaki movzu daha tesirli sokilde oks etdirilmisdir.
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Umumiyyetle, nagilda hadiseler bir-biri ile miixtelif vasitelerle
baglanir. Bozon nagilda hadisenin saxelenmesi o biri hadiseden asili
olur. Belo ki, gohreman bir hadiseni 6yrenmek isteyerken ondan bagqa
bir hadisenin sebabini dyrenmayi teleb edirler. Gedib hemin hadisenin
sobobini yrenmak istadikde ise daha bagga bir hadisenin sebebini 6y-
ronmoyi tolob edirlor. Demsali, gohreman bir nego yere gedib miixtelif
hadiselerin sebabini dyrenir, axirda yena birinci yero geolir. Beloliklo,
bu yolla bir siijet xatti atrafinda iki-ti¢ nagil birlegdirilmis olur.

Retardasiya ve lgliik tisulu da nagillarda en seciyyevi vasiteler-
dendir. “...Umumiyystle, retardasiya ii¢ reqeminin miiqeddesliyi ile
baghdr... Ister adet ve enenelerimizde, ister inam ve etiqadlanmizda,
istorse de sirf meisot mesalalerinde “lig™ s6zii, miieyyen bir isin, hadi-
sonin “iigii*, eloco de har hansi bir isin “li¢** defe tekran xalqimizin ¢ox
godim goriigleri ile baghdir ve gox genis sekilde yayilmigdir. “Ugom*
- yoni bir hadisenin, mecerann, epizodun {i¢ defo tekrar ise nagillar-
mizda xiisusile tez-tez goriinir [152, 100].

Nagillarda epik tekranin miixtelif névlerinden istifade olunur. Be-
zon qohromanin heroketi ii¢ defa tekrar edilir, personajlar 6z ohvalati-
n1 damgir, miidrik sexsin ve ya xeyirxah komokginin meslehet goklin-
do dediklori sonraki hadiselerin gediginde hoyata kegir. Nagillarda bir
¢ox geyri-adi heroketlor, ohvalatlar - gehremanin divlerle vurusmasi;
¢otin tapsinq, ata qebrinde qaravul, sinama, suallar ve s. li¢ dofo tokrar
edilir. Bu iisula tehkiye prosesinde tez-tez miiraciot olunur. Bir ¢ox hal-
larda eyni heroketi ii¢ dofo eyni soxs yerine yetirir, bu halda hemin iisul
ohvalati uzatmaga xidmet edir, esason formal xarakter dasiyir. 9ger ey-
ni horoket miixtelif gohremanlar terefinden yerine yetirilirse, bu halda
qarilagdirma giiclondirilir, bununla da tigiinctintin iki avvelinci ile mii-
qayisede iistiinliiyli iize ¢ixir. Meselen, “Ugbig-Kosa* [382, II, 157-
166] nagilinda ata ii¢ ogluna iki vesiyyat edir. Olenden sonra gebrinin
ii¢ giin qorunmasini, el¢i daginin tistiinde har kim otursa, qizinin ona ve-
rilmesini ve s. Birinci tapsinga ovvelca iki qardag emel ede bilmir, ki-
yik gardas hem boyiik qardaglarinin, hem de 6ziiniin novbesinde axira-
dok kesik gokir ve ii¢ sehrli at olde edir. Atanin ikinci vesiyyetine de
qardaglarinin oksine olaraq yalmiz kigik qardag emel edir ve buna gore
do ii¢ sehrli komokei alde edir.

“Sah oglu Behramin nagili“nda [382, 11, 226-246] gozleri tutulmus
atanin goziiniin dermanini axtanib tapmaga ti¢ qardas yola gixir. Bir ne-
¢o moenzil yol gedonden sonra onlarin gabagma li¢ yol gixir. Bu yolla-
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rin birincisinin listiine “axtaran tapar”, ikincisinin tstiine “get, agilh ol
gol®, tiglinciliniin iso {istiine “geden golmez" yazihib. Boyiik qardaslar
birinei yolu, kigik qardas ise tigiincli yolu segir. Boyiik qardaslarin ata-
nin goziine derman olacaq das: axtarib tapmaq cahdi ugursuzlugla ne-
ticolenir. Kigik gardas yolda miidrik qoca ile garsilasir, onun maslahet-
lerini dinleyir, sonra geyri-adi {i¢ yol yoldasina rast gelir, onlarin xahi-
sile onlan da 6zii ile gotiirir. Kigik gardas uzun ¢etinliklerden sonra ag-
¢esmae sahibinin biitiin sertlorine emel edir vo atasimin goziine derman
olacaq dag: gatirir.

Goriindiiyii kimi, bir bolim nagllarda siijetin asas epizodu, ikinci
gisim nagllarda ise epizodlar sirasi ii¢ dofe tokrar olunur. Bazen eyni
heraketi yerine yetiren bir gohremanin hearekati eyni ilo tesvir olundu-
gu halda, bir boliim nagillarda birinci iki gehromanin heroketi y1gcam
verilir, ya xatirlanir, ligiincii gohromanin hereketi ise otrafli tosvir olunur.

Onu da gostermek lazimdir ki, xalq nagillarinin poetik motnlorin-
do bozi saylara tez-tez tosadiif etmok olar. Belo saylar adet-onanaler,
inam ve etigadlarla bagh ilkin goriislerle elagadardir. Xalqumizin diin-
yagoriigiinde, merasim ve adetlorindo, giindelik heyatinda méhkam
kok salmig “lig”, “yeddi®, “qux* saylarim sehrli saylar hesab etmok
olar. Molum oldugu kimi, diinyanin miixtelif xalqlarinda ti, bes, yeddi,
sokkiz, doqquz, on iki, qirx ve s. saylar sehrli, miigeddes sayihr.

Xalq inamina gdre muayyen “sehrli saylar* magik tesir edir, belo
ki, onlar xeyir, sadliq ve yaxud oksine, badbextlik, zarar, itki gotirir.
Demaoli, insanlar saylarin “sehrli giivveleri“ndon “badxahlar‘dan xilas
iigiin komek gézlemis ve nesillerin onenasi miloyyen saylar yaratmigdir.

Azerbaycan nagillarinda en sevimli saylardan biri “iig“diir. Nagil
metnlerinde tiglilk, iig qardas, ii¢ baci, lig yol, iig gort, ii¢ sinaq, lig sual,
ii¢ doyis, li¢ tapsing, ¢ komokei, iig ogya, li¢ giin, ii¢ div, Ug omr, lig-
bagh varliglar ve s. gerokli kompozisiya funksiyasini yerine yetirir.

Azorbaycan xalq nagillaninda iig sor obrazi iig komekgi obrazindan
forglenir. Komekgiler i personaj keyfiyyotinde tesvir olunur, lig funk-
siya yerino yetirir, bela ki, onlardan her biri yalmz éziine xas olan
miioyyen keyfiyyote malikdir. Ancaq lig ojdaha, iig div, ii¢ quldur b‘cla
funksional keyfiyyate malik deyil. Azerbaycan nagillarinda tig gor qiiv-
vo obrazi vahid ser simvolu kimi dork edilir. Ug say1 adot ve enenalor-
lo bagh olaraq ugurlulug menasinda iglenmekdadir. i G

Tosovviirlerde ve adet-enenalerde lig sayimna xiisusi diggetin sebe-
bi gedim xalglarin baxisinda kosmosun tgpilloli strukturu ilo baghdir.
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Nagillanmizda “yeddi say1 da genis sekilde islodilir. Qodim tiirk
mifologiyasinin mithiim sistemlorinden olan “Sehrli yeddilik* miirok-
keb tarixi prosesdo miixtelif xalq ayin ve merasimlerine daxil olmus-
dur. Qadim insanlar mifoloji obrazlan gdy cisimlori ile baglamislar.
“Baoyiik ay1 biircii* haqqinda ofsane “yeddi“saymnin nagillarda enenovi-
losmosine asas olmusdur,

Yeddilik enenasinin gozlonilmesi personajlarin sayini miioyyon-
losdirir - yeddi kémakgi, yeddi div, epik zamanin tesvirinde yeddi giin,
yeddi geco, hamginin mokan - yeddimertebeli saray, gala, yeddi gath
hasar xalg nagillar tigiin mithiim baedii Gisullardandir. Nagil¢ilar enone-
yo uygun olaraq yeni siijet, motiv yaradarken, obrazlar sistemini miioy-
yonlosdirarken yeddiliye miiraciet edirlor.

Ehtimal etmaok olar ki, yeddiliyin uzunémiirliiliiyiiniin sebabi yed-
di himayedar motivinin yaranmas va tesokkiilii ile de baghdir. Bu mo-
tiv ay fozalanmn dévrovi doeyismelerine osaslanan Boyiik Ayi biircii-
niin yeddi ulduzunun mifoloji tebiatinin yeddi giinliik vaxt hesabini oks
etdirir.

Azorbaycan xalq nagillarinda islonen bir sira frazeologizmlerin
torkibindo “qirx" say1 riyazi funksiya yerine yetirmir. Cox zaman pal-
tart yamaqgli yolgu nagilda belo tosvir olunur: “Paltart qirx yerden ya-
maqh yolgu®, yalan danigmagi gox seven adam haqqinda deyirlor:
“Onun girx dili var, qirx emeoyi, “Qirx giin, qirx geca** nagil formu-
lunda mekan ve zamanin deqiq 6lgiisii eks olunmur, yalniz yol ve za-
manin hiidudsuzlugu gdsterilir, Bu cehat “qurx horictkli qiz”, “qirx
qulageigh gazan® v s. ifadelerde xiisusi eks olunur.

Ug, yeddi, qirx saylan Azerbaycan folklorunda, o climledon xalq
nagillarinda “ugurlu® saylar hesab olunur,

Xalq nagillani poetik xiisusiyyotlorine gore do diger janrlardan
forqlenir. Nagillarda epitet tosvir edilon hadisenin bu ve ya digor xarak-

ter olamotlorinin meydana ¢ixarilmasinda, onun giymetlendirilmesinde
miihiim rol oynayir, hagqinda danisilan osyaya aydinhq, obrazlihq verir.

Nagllar giin xarakterik olan epitetlorin boyiik bir biliimi gohre-
manlarin horeket mokanini toyin edir. Bu mokan 6z cografiyasina goro
real alomden segilon xiisusi diinyadir. Qohromanin diigdiiyii mokan he-
migo sonraki hadiselorin xarakterini toyin edir, hemin mokan simvolik-
dir. Nagil epitetlori bu yerin funksional ohomiyyetini aydin oks etdirir.
Bir ¢ox epitetlor nagil mokannin qeyri-miioyyonliyini, sortiliyini ifado
edir, Mosolon: “...Qara qog da Molikmemmadi gotiiriib qaranliq diinya-
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ya apardi [382, III, 195]; *“...Div qiz1 ziilmet diinyasina aparmaqda ol-
sun, size xebar verim Tapdigdan® [382, III, 40].

“Qaranliq diinya“, “ziilmat diinyas1*, “ziilmat quyusu* vo s. bu tip-
li onenavi epitetlor goxmenal olub, sehrli nagillar iigiin daha xarakte-
rikdir. “Ziilmet diinyasina“ ancaq qehreman gelib ¢ixir, o, ogurlanmig
gozoli ve ya esyan getirmeye galisir, qaranliq meselordon, gaylardan
kegorok sehrkar sor varliglara qalib gelir va isigh diinyaya ¢nar. “Isig-
I diinya“ “‘ziilmet diinyasi“na qarsi qoyulur. “Tapdig hom isigh diinya-
nin, hom de ziilmet diinyasinin padsahi oldu* [382, TII, 68].

Méciizeli osyalari toyin eden epitetlori iki grupa ayirmagq olar: gah-
romanin axtaris hodefini ve sehrli vasitoleri teyin eden epitetlor. Qah-
romanin axtaris hadefini toyin edon epitetlor nagillar ligiin xarakterik-
dir. Moselon: “Birinci sortim budur ki, gedoson ziilmatde olan bir dor-
ya ati var, onu gotirasen. ikinci sortim budur ki, o atin hamin ziilmetde
sahibi var, onu da gotiiresen. Uglineii sertim budur ki, boyiik sehrada
bir gol var, o goliin baginda bir gizil cam var, onu gorok gotiresen. Dor-
diincii sortim budur ki, boyiik sehrada bir gol var, o géliin baginda qizil
ganadl bir gaz var, o0 qazi gotiresen™ [382,1V, 241].

Sehrli vasitolori - mociizeli ogyalar: ifade eden epitetlor daha aydin
funksionalliq ifade edir. Homin vasitelorin komoyilo gehroman mocti-
70 oldo edir, sah qiz1 ile evlenir ve ugurla geri donir. Belo enanavi va-
sitolor rolunda “ugan xalga®, “gozegoriinmez papaq”, “sehrli qiline®,
ssehrli tiziik', “sehrli kise®, “sehrli toppuz™ v s. vasiteler ¢ixig edir:
“Ona qara toppuz deyerlor. Ne deson o tez amol eloyor* [382, 111, 138];
“Oyzii do al sene bir sehrli giline bagislayiram, bunu da hemise fistiindo
gizlet* [382, IV, 59].

Nagllarda badiiliyin sade vo gox islonen sokli olan benzetmaden
de genis sokilde istifada olunur. Bonzetmae obrazlan manbayind@ asi-
I olaraq tebiet ve insan hoyatindaki miixtelif sahnlarli oha.la chlr. Bir
grup benzetme obrazlarina quslar ve heyvanlar alomi _daxﬂdu.. “..0n
bes yasinda, cavan, tovuz misall bir qiz** [382, I, 189]; “Incobelli, uzun-
boylu, sux dayanish, ceyran yerisli bir maraldi** [382, I, 2_64.]' _

Bir gisim nagiillarda bonzetmo obrazlan bilkile?r alatplm ohato edir.
Genis yayilmis “lalo kimi qumizi®, “handyse kimi otirli* gadin gehre-
manlarin gézolliyinin tesvirindo islonen enenevi benzetme obrazlan-
dir. Mesalen: “Bu qiz elo gozeldi ki, misli-baraberi yoxdu. Qaglar qa-
ra, yanaqlar dag lalesino oxgayu [382, 1, 83].
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A.yl vo Giines timumislok banzetmo obrazina qadin qohromanla
nin misilsiz gozelliyini ifade etmok {igiin miiraciot olunur: “icori b nl;
§0le:l, vallah Malokxatin elo bil on dérd gecelik aydi* t38§ Il ?; :
Qamer xanim da bir Qemer xanim idi ki, giin kimi isix Sa]Il'(‘]l :; kL
mi par_n]daywdl, Aya deyirdi men olan yerde sen ¢ixa bi]mazsar; e
deyirdi mon ki, varam, son isix sala bilmezsen® [382, III, 37] ey
Ngglllarda miibaligeye de tez-tez miiraciat edi li’r. T\fag:k.ia demok

olar ki, biitiin heroketler, esyalar, hadiselor miibaligali tosvir olunur
Bu, nagllanin spesifik xiisusiyyotinden - méciizeli hadiselor iizerind%;
qur‘uimasmdan irali golir. Gostermek lazimdir ki, miibalige digor tosvi
va ifade vasitelerinden ayrica tisul kimi forqlenmir. Homin vasitalo dIr
miibaligeli obrazlarin yaranmasina tabe edilir. . éha
' BelaIikI]a. xalq nagillan 6ziinemexsus siijet torkibi, obrazlar siste-
mi, dnenavi formul ve iisullari, bedii tesvir vasitaleri il segilir. Bunlar
na__glllan digaf epik janrlardan ferglendirmeye, onlarin janr sal:haddini
rr::zy;z:lasdlmaya, sociyyovi xiisusiyytlorini askara ¢ixarmaga ko-

LOTIFOLOR

Latifa orobmenseli “letif* kelmesinden amele gelmisdir. Bu
soz de dziindo yerine gore “ince, “gdzel”, “xosagelen™ an-
lamlarini vo bu anlamlarin badii-iislubi galarlanm cemlesdirir. Xalq
arasinda bozen “letife* ovezine “gilmece®, “bezeme", “dodaqqagdi”
adlan da iglenir.

inco yumor, hikmatli kelam, kesgin ironiya xalq latifolerinin maz-
mun ve badii forma xiisusiyyetlerini sertlendirir.

Serqde letife jannnmn ilk niimunalerine perakende halda klassik
sairlerin, salnamegilerin, tarixgilerin, alimlerin alyazmalarinda, divan-
laninda, elmi aserlerinde tosadiif edilir. $orq klassiklerinin bir goxu 6z
menzum esarlerinde yeri goldikca lotifelordon istifade etmiglor. Mos-
hur iran sairi Sedi Sirazinin “Giiliistan™ oaserinde zerbi-mesal kimi dil-
lor ozberi olmug letife nimunaleri goxdur. XII osrde yasamis Suriya
yazigis1 Obiil-Farecin yaxin Serqde meshur olan vo orta ast nesrinin
aylencali vo ibretamiz niimunesi sayilan “Maragh shvalatlar kitab1“nda
yeddi yiizden artiq “maragh tarixge®, “revayet” toplanmigdir ki, bunla-
rin bir hissosi lotifelorden ibaretdir. Latifoler Xagani, Nizami, Nesimi,
Fiizuli, Zakir, Seyid 9zim, Sabir, Celil Moemmedquluzade kimi klassik-
lorimizin eserlerinde de 6z ifadesini tapmigdir. Hemginin Obu Navas,
Senayi Qoznevi, Suzeni, Celaleddin Rumi, Jeyx Ottar, Cami, Olisir
Novainin oserleri da latifo ilo zengindir.

Lotifoler sorqde miistaqil janr kimi Harrun-or Ragid dovri (IX asr),
Seleuq hakimiyyeti (XID), mongol istilast (XIIT), Teymurlong hakimiy-
yeti (XIV) dévriinde genis viiset tapmis, sonrak: yiizilliklerde do her
dovriin 6z sosial-badii iglimine uygun mozmunla daha da zenginlegmis-
dir. Yaxin ve Orta Serqdo, hemginin Azerbaycanda bu lotifolor asasan
Molla Nesraddin, yaxud Xoca Nasroddin adi ile meghur olmusdur.

Azerbaycan xalq lotifolorinin yaziya alinmasi, toplanmast, nosri ve
todqiqi Serq, xiisusilo Qafqaz ve Orta Asiya xalglan tgun miistorok
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olan letifelorin yaziya alinmasi, toplanmasi, nesri vo tedgqiqi tarixi ilo
six baghdir. Zaqafqaziyada, Azerbaycanda latifolorin negrine XIX os-
rin iigiincii riibiinden sonra baglanilmigdir. '

“Kavkazskiy ugebniy okruqg* nogriyyati torefindon XIX esrin 80-ci
illorindon baslayaraq Tiflisdo buraxilan SMOMPK (“Sbornik rnatgria-
lov dlya opisaniya mestnostey i plemen Kavkaza®) macmues}i buhlsd_a
boyiik rol oynamigdir. Molla Nosroddin ad ilo bagl letifoleri PF’" Ml:
neral soher maktebinin miiollimi A Zaxarov [641, 52-74], Baki tigiincli
rus-tatar moktobinin miidiri Memmadhesan Ofondiyev [643, 126-166]
nesr etdirmiglor. ) ;

Lotifolore dovri metbuatda da genis yer verilmisdir. 149 latifo
D.A Eristov terofinden rus diline torciime edilib “Novoe obozrenie
[626] gozetinde derc olunmusdur. ; ;

1906-c1 ilden etibaren Azerbaycanda gixan miixtelif gezet vo jur-
nal sohifolerinda (xiisusile “Dobistan® [422] vo “Moktob™ [464] jumz.il—
laninda) kiilli migdarda lotifoya rast golirik. Bunlarin bir qismi §OXs1y-
yot ad1 ilo bagl, bir hissosi ise heg bir adla elagedar olmayan anonavi
(yoni timumi, “bir nofor*, yaxud “birisi® torofinden damsilan) lotifelor-
den ibaretdir. Bu latifoler kond ve geher ziyahlari, folklor heveskar{a—
11 terefindon toplanmis, yaxud basqa dillorden terciime olunmug ve qis-
mon miiasirlegdirilorok usaglar Ggtin islonilmisdir. : ;

Azerbaycanda latifalerin xiisusi kitab soklinde nesri 1906-c1 llds?n
sonraki dévro aiddir. Homin illorde ®li Abbas Miiznib [471; 4.?2]‘ er—
70 Mommad Axundov [473], Mirebdiilbagi oglu Mirebdiilmiiin, NEITZB
Abbas Mollazade [463] kimi ziyalilar bu sahado miioyyen togebbiislor

ostermisler. ; :
: Bu i?k tosebbiisler togdiralayiq olsa da, demok laz:md'lr.lu, tamb-_
gilor lotifelorin folklorsiinashq prinsiplori bax1mmdap tarllhn"le lazqm
ohomiyyet vermomis, onlar mozmunlarina gore tosnif etmemis, tortib-
do sistemsizliye yol vermislor. .

XX yiizilliyin sonraki merhelelorinda Azorbaycanda ayr-ayri nas—.
riyyatlar torofinden bir ¢ox letife kitablan buram!xmsd‘ur [453; 466; 470;
478]. Bunlann igerisindo on Gox yayilan ve diqgoti ca_lb eden prof.
M.Tohmasibin “Molla Nesroddin lotifelori“dir [46’{]. Kitaba ya‘zqmls
miiqeddime, bozi lotifolorin variantlannin verilmosi o‘nun deyerini ar-
tirmusdir. Bundan bagga “Bohlul Danendo latifal.en“, ‘.Sefq xalglarmin
lotifelori®, “Dava yorgan davastymig®, “Seki lotifolori, “Aynm baze-
molori* kitablari da nasr olunmugdur.
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Leatifeler zahiri alametlerine gére iki qrupa boliiniir:

- 1. Miieyyan tarixi hadise vo ya sexsiyyet (ister mifik, istorse de ta-
rixi olsun) ad1 ile elagalendirilen, daha degiq desok, avtorlagdinilan le-
tifelor. Bele lotifeler 6zii-6zliiyiinde yarimqruplara boliiniir:

! a) $erq xalglan terefinden en gox sevilon miisterak motiv ve siijet-
li Molla (Xoca) Nesraddin ad: ile maghurlasmis latifalor;

b) Danende ve ya Divana Behlulun adi il bagh olan latifaler;

i ¢) miiallifi balli olan, yaxud da miixtelif dovrlerde yasamis mashur
alim ve miitefokkirlerin, sair ve adiblarin, ressam ve artistlerin, dévlet
xadimleri ve serkerdelerin bilavasite heyat ve foaliyyetleri ile slage-
dar deyilen, bagqa sozle, onlarin hikmetli kelamlarindan diizeldilen lo-
tifeler. Bu gebilden olan latifelere gox vaxt hikmetli sézler ve ya sade-
ce “atmacalar® deyilir;

¢) Azerbaycanin miiayyen bolgalerinde, masalan, Salyanda, Gen-
code, Sekide ve Naxgivanda tamnan bezi yerli adamlann adina istina-
den deyilen, lakin imumxalq malina gevrile bilmeyen, kiitlevilosme-
yon mahelli lotifelor.

2. Sexsiyyeti, yoni miellifi melum olmayan, basqa sozle, kiminse
bagina gelen bir ehvalat kimi neql edilon imumi snenevi latifeler.

Danoende ve ya Divane Bohlul letifeleri Azerbaycan xalqinin mei-
sotinde dziine méhkem yer tuta bilmemis, kiitlovilosmemigdir.

Eyni sozlori diger Serq 6lkelorinde genis yayilmis Ciiha, Talxek,
Bazarh, Qasim Isiq, Mir Divane, Incili Cavus, Xorasam1 Dade, Molla
Miisfiqi, Kemine, Eldarkosa, Esenpolat, 9hmad Aqayla bagh latifoler
barede de demok olar. Ancaq biitiin bu adlardan fergli olarag, Molla
Nosroddin letifolori milli sifahi yaradiciliq xezinemizin mali olmus,
hem bir gox yaxin Serq xalglar folklorunda, ham do Azerbaycan folk-
lorunda islek bir mévge gazanmigdir.

Mohaelli lotifolora, yoni Azerbaycanin miiayyen bolgelerinde, ma-
solon, Salyan (Mirze Bag), Soki (Haci dayr), Genco (Bamoaze Musa),
Lagin (Dli Cabbar) ve Naxgivan (Molla Tanriverdi oglu Hiiseyn) tani-
nan bezi yerli meshurlann adina istinaden deyilen letifolore goldikde
iso, gdstormok lazimdir ki, onlar genis miqyasda kiitloviloge bilmomis-
lor.

Folklor alominde Molla (Xoca) Nesroddinin goxsiyyati ve proto-
tipleri haqqinda miixtolif fikirler moveuddur. Tiirk menbelarine gore
Xoca Nosroddin tarixi sexsiyyet olmugdur, Toxminen Sultan Orxan za-
maninda Anadoluda - Sivrihasarda diinyaya gelmis, Sultan I [ldinm Ba-
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yazid dovriinde dmur siirmiis ve 60 yaglannda iken Aggohorde vofat et-
misdir.

Serqin miixtelif yerlerinde Molla Nosroddinin prototipleri olan di-
gor tarixi soxsiyyotlor barede do elm alominde goxsayl miilahizeler
vardir. Hotta onun bdyiik Azerbaycan miitofokkiri Xace Nesroddin Tu-
si ilo baghhg da ehtimal olunur.

Lakin lotifo gohremanlarini, eloce do Molla Nesroddini tam halda
her hans bir konkret tarixi d6vr vo soxsiyyotle baglamaq dogru olmaz-
di. Umumiyyetle, folklorda, asiq yaradicilif istisna olmagla, sifahi xalq
adebiyyatinin eksar janrlannda, xiisusilo nagillarda, atalar sozleri vo
masellerde, bayatilarda, tapmacalarda, eloco do letifolorde misellif ve
ya prototip axtarmaq iisulu diizgiin deyildir. Agizdan-agiza, yiizilden-
yiizilo, nosilden-nesile adlayan folklor srnoklori miixtelif tarixi erait
vo miihitlorden asili olaraq elave calarlar, yeni cizgiler qazandigindan
ilkin voziyyetini deyisdirir, xalq yaradicilifn onu zaman-zaman cilala-
yir, dorinlosdirir. Elo buna gore latifelerin do gqehremanlan her hansi
bir tarixi sexsiyyotin badii oksi, portreti deyil, xalqin asrlorden beri ya-
ratdig {imumilesdirilmig suretdir.

Cemiyyet daxilinde, ictimai heyatda bas veron qiisur vo nogsanla-
n tengid eden, ailo, maiset, tarbiye va s. zoruri meselolora toxunan le-
tifoler sirinliyi ve duzlulugu ilo yadda qgalir.

Aile, moiget, torbiyd mesalalerine toxunan lotifolorde islahedici
yumor gabariqdir. ictimai roftar vo davranisdan bohs eden lotifelerde
iso yumorla yanasi, bezen satira da, hetta sarkazm da dziini biiruze verir.

Lotifolorde tesvir olunan zongin tipler silsilosi comiyyetin muxto-
|if tobagolerini tomsil edir. Hor bir lotifode esasen iki ve ya i tip olur.
Bunlarin biri hemige miisbat, digori ise menfi surot kimi gosterilir.
Miisbot obraz yalmz latifo gohromani 6zil olur, Mesolen, Molla Nes-
roddin latifelerinde Molla Nosroddin suroti. Onun miibarizo apardig
basqa personajlar - hokmdar, sah, ayri-ayri saray memurlar, soher ha-
kimler, qazilar, sbvdeger vo tacirler, avam, cahil ve nadanlar hamisi
menfi tiplerdir. Bu surotlerin heresinin §zinemoaxsus fordi xiisusiyyot-
lori vo keyfiyyetleri vardir.

Odalatlilik, insanperverlik, dogrugulug, xeyirxahliq kimi keyfiy-
yotlor, aydin, parlag, xosagolen, zovq oxsayan boyalar Molla Naosroad-
din suretinde comlogdirilmisdir.

Xalqa gore Molla Nosroddin sag1-saqqali agarmis, yoxsul ve nura-
ni bir qocadir. Lakin Molla Nosroddin haminin giinde gordiiyii adi qo-
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calardan deyildir. O, agilh, darrakeli, bilikli, dii Sriislii i
temkinli, berkden ve bi;.dan qm::::l:o:;lll;l(;;:;?agomslu‘ g
R
At iz g5e1 oxla “hm:::le are nifrat eidm Molla Nasraddin
B ) q §0 en, mal ve dovletden qat-qat yiik-
> x;ga‘za:;?:l:ehg;m manasini d}'.izg.'l:'m“dark edir. Yaxs1 vo pi-

3 o' gorl ugunu bilir. Dévriintin, zemanasinin, paxil
yaltaq, xesis, ikiiizlii, geddar, zahm, edaletsiz, riigvetxor, n'yak’ar ay:
yas, avam, nadan ve cahil adamlanm taniyir, onlara gars1 hemige b‘ans-
maz vo amansiz miibarize apanr. Diismena he¢ vaxt giizosto getmir
onu tamamile meglub etmayince geri ¢okilmir. Bu miibarizede o prin:
sipiallif ve inadkarlif ile reqiblerinden forqlenir. Buna gore de hemi-
so qalib gelir.

. Molla Nesraddin adaletsiz hokmdarlan, qesbkarlan, xain, paxil ve
hiyleger vezirleri, xalq: gapib-talayan, var-yoxunu slinden ala‘n riigvet-
xor vo kiitbas qazilan, sehar hakimlerini sevmir, onlara derin nifret
besloyir. Yaltagligdan zohlesi gedir. Buna gore de o heg bir vaxt regib
qarsisinda ayilmir.

Molla Nesroddinin metin seciyyeye malik oldugunu en gox hékm-
darla - Teymurla gargilagdiqda gérmek olar. Teymurun kiilli-ixtiyar ol-
masina baxmayaraq Molla Nesroddin onun &niinde oyilmir, aksine
mogrur dayanaraq ona cosaratli cavablar verir, ekser hallarda ise omi
fondgir ifadeler, ikibagh deyimlerlo mosxaraye qoyur, olo salir.

Xalq letifelorinde menfi tiplerden biri miistebid hokmdar obrazi-
dir. Miistobid hokmdarlara xas menfi sifetlor Molla Nesreddin letifole-
rinde Teymur obrazinda {imumilogdirilmisdir. O da bagqa miistebid sah,
soltan, xaqanlar kimi kinli, xudbin, gohratperest, lovga, xesis, adaletsiz,
gosbkar, zalimdir. Onun sir-sifetinden, iiz-goziinden gezab yagur, o, he-
mise omr etmok, forman vermak hissi ilo yasayir. Adam tutdurmag,
déydiirmek, ceza verdirmek vo edam etdirmok onun giindelik pesosidir.

Teymura haqq, adalet, azadliq ve boraberlik sozleri yaddir, insan-
porverlikden, humanizmden onda aser-alamet yoxdur. Sksina, onunla
olagedar lotifelorden aydin olur ki, o, insana ozab, isgence vermokden
zovq alr.

Teymurun hokmranlq etdiyi dlkede ham ac ve cilpaqdr, xalqin
yemoyae, iistiine drtmeye bir seyi yoxdur. O, giinlerini ov ve aylence-
lorda kegirir. Miiharibaler tigtin bosloyib saxladig fillerini basina bu-
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raxdinb ekin yerlorini xarabazarhga donderir, vergileri giinden-giine
artirtb omekgi insanlari olmazin ozab ve eziyyetlere diiar edir vo s.

Xalgin lotifolorde tesvir etdiyi vezir, sohor hakimi, saray oyanlarn
da miistebid hékmdar, yeni Teymur kimidir. Lakin onlar Teymurdan bir
xiisusiyyotlo forglenirler. Bu ferq ondan ibaretdir ki, onlar 6zlerinden
asag1 mertbade olanlara qars1 amansiz, ozlerinden yuxarida duranlarin
gargisinda gorxaq, aciz, yaltaq vo miiti olurlar.

Saxtakar qazilar xalgin gozeble, nifretle tesvir etdiyi menfi tipler-
dendir. Vaxtile hem dovlet memuru, hem de ruhaniliyin niimayendasi
olan bezi tamahkar qazilarin menfi emalleri xalq lotifelerinde gabang
verilmisdir. Ozlorini oxlagh, tomiz, savadli hesab eden qazilarin ekse-
riyyeti eslinde kiitbag, tamahkar ve riigvetxordurlar. Yalan danigmagq,
torofkeslik etmok onlann adetidir, Odaletsizlikde, hagsizligda, kiitbag-
ligda, yelbeyinlikde, axmaghqda onlar 6z agalarindan bir o qeder de
forglonmirler. Ictimai mensubiyyotinden asili olmayaraq, mal, dovlet
vo pul diisgiinii olan biitiin yaramazlar lotifolorde en seciyyavi xiisusiy-
yotlarile birlikde ifsa olunurlar.

Konflikt, istehza, kinaye, istiare, satira ve yumor latifolerin otini,
canini, ganini toskil edir. Hor bir latifo giilis vo tozadlardan ibaret olur.
Tozad, giiliis, kinaye letifolerda toriflomo, dziini gérmezliye, esitmoz-
liye, saymazhfa ve bilmezliye vurma, pise yaxsl, yaxsiya pis demo,
riisvay etma, olo salma, mesxeroyo ve laga qoyma yolu ile yaradilir. Bu
vaxt rongarong eyhamlardan, tekrir vo idiomlardan istifade olunur.

Lotifolorin 6ziinemexsus ifsa tisullarin igerisinde an baslicast agiq
tendensiyadir. Bu if§a iisulundan xiisusen Molla Nesreddin hemise, har
yerde istifade edir. Adeten, tipin evezine danismag, onu quru-quru te-
riflomek, onunla yalan miibahisoyo girigmek, fikir ve sozleri tehrif et-
mak, tosdiq olunmasi lazim geldikde inkar elomek ve oksine, inkar la-
zim goldikde bayenmok, yersiz miibahiseyo girismek - biitlin bu adabi
iisullar letife gohromaninin sinanmi§ miibarize ve ifsa cobbexanasidir.

Kollektiv yaradiciliq mehsulu olan letifeler canl damigiq tislubun-
dadir. Sifahi odebiyyatimizin diger névleri kimi onun da sdylenisinde
xalq dilinin koloritinden istifade olunur. Latifelerde uzunguluga ve
sozgiiliiye, artiq ifade ve kelmoelore yer verilmir. Bediilik, canllq, real-
lg, selislik, yigcamliq, aydinlgq, konkretlik, oynaqlg, sirinlik lotife di-
linin osas xiisusiyyetleridir. Demak olar ki, xalq dilinin biitiin incelik-
lori lotifolorde dziine yer tapmisdif.
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, Latifelerin okseriyyati miikalimelorden ibaretdir. Miikalimelerde
tiplerin dili 6z siiurlarina, diinyagériislorine uygun gelir. Molla Nesrad-
dinin, Teymurun, vazirin, eher hakiminin, gazimn, axundun, dervisin,
seyidin, tacirin, baqqahn, kendlinin, ekinginin her birinin dziinemexsus
dam§iq terzi vardir. :

‘ Letifelerda on gox igledilen xalq damsiq frazeologiyasidir. Oksa-
riyyeti mecazi sociyye dagiyan bu frazeloji vahidler latifelorin reallig:-
n1, heyatiliyini, tebiiliyini, canliligim, tesir giivvesini gat-qat artirir. On-
lar her bir personajin nitgini daha da canlandinr, latifoye obrazhhg,
emosional ovqat getirir, fikrin daha aydin ve tesirli ifadesini temin edir.

Lotifolor esasen tezis, antitezis vo naticeden (ve ya siibutdan) iba-
rot olur. Letifelerde ireli siiriilen tezis vo onun oksi olan antitezis nati-
ceni dogurur, estetik ideal: siibuta yetirir. Bu baximdan tezad latife jan-
nnin meyandir. Tozadsiz lotife yoxdur. Laotifelorde avvelco Molla
Nosroddinin novbeti sergiizesti hagginda gox yigcam molumat verilir
ki, bu da letifenin bir név hazirliq sehnesi, ekspozisiyasidir. Bundan
sonra tezis (obyekt, subyekt ve ya is haqginda miihakimae), sonra antite-
zis (qarsilasdirma, konflikt, yaranan ziddiyyet ve ya miinaqise), neha-
yet netice (qerar, inkar, siibut, tekzib) galir.

Bu bélgii prinsipi, bezi nagilvari lotifeler istisna edilerse, okser lo-
tifolor iiiin xarakterikdir. Asagidaki 6rekde latife strukturu xiisusilo
deqiq gozlenilmigdir:

“Molla Nesroddin 6ziinii gox derin alim kimi gelome veren “alim-
lerdon® biri ile miibahise etmeli olur. Molla yalang: alime bir nege sual
verirse do, heg birine cavab ala bilmir. Qaz1 mollanin olinde aciz qaldi-
gin1 goriib deyir:

- Sonoe elo sual verorom ki, agzini agib damiga bilmezsen.

- Buyurun gorek o hansi sualdir ki, men ona cavab vero bilmerem.

- De, goriim, diinyanin ortas: haradir?

- Molla esas: ile yerde daire gekib deyir:

- Buradir.

- Bu saat siibut etmoelisen.

- Mone siibut olub, inanmirsan buyur 8lg.

- Goyde ne geder ulduz var?

- Menim esgoyimin tiikii geder.

- Siibut?

- inanmursan bu essek, o da ulduzlar. Say bax.

- Menim saqqalimda ne qadar titk var?
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- Menim egsoyimin quyrugunun tiikii qeder.

- Yalan damsirsan.

- Yalan niye damsiram? Bu senin saqgalin, bu da menim egsoyimin
quyrugu. Bir tik ondan gok, bir tiik de bundan, ele ki, diiz gelmedi, on-
da damisangq, - deye molla cavab verir*.

Lotifode avvalce hadise hagqinda qisa arayis verilir, tezis ireli sii-
riliir. ikinci hissede tezisin oksine olan qarsilagdirma, antitezis qoyulur,
ligiincii hissade ise netice olde edilir. Belelikle, lotife jann esason
mentigi tefokkiir ganunlan esasinda yaranir.

Lotifo bir terefden de sifahi xalq edebiyyatinin sinkretik noviine
xas olan xiisusiyyetlere malikdir. Bela ki, o, folklorun bir sira novlerin-
den - nagllardan, efsanalerden, rovayetlerden, atalar sdzlerinden, me-
sollorden... istifade ile yaranir. Buna gore do letife folklorun miixtalif
névlerinin miinasib formalarini dziinde birlegdiren ve ks etdiren mii-
rokkeb bir terkiba malik olur. Diger janrlarla qarsiligh fayda gétiirme-
nin neticesinde letifeler atalar sozlerinden ve zerbi-mesellerden ve ok-
sine, atalar sozleri vo zerbi-moseller de lotifolerden yaranir. Lotifolor-
den amele gelen atalar sozleri ve maeseller latifenin metninden ¢ixan
neticeden ibaret olur. Basqa sozle, letifonin sonlugu aforizm kimi ye-
kunlagir, yoni atalar sozii ve zerbi-masale gevrilir.

Azerbaycan folklorunda letifolorden yaranan ve miistegil sokilde
atalar sbzlori vo zerbi-meseller kimi islenen aforizmler kifayet qader

o o

vardir. Moesolon, melumdur ki, “sen ¢aldin®, “kisinin s6zii bir olar®,
“holke yolum agacdan o yana diisdi®, “iynenin sapi diiyiinle, sonra
pesiman olmayasan® ve s. kim! ifadeler lotifolorden gelir. Bazen do
oksina, “Giin geler demir gapinin da taxta gapiya isi diiger*, “Danigmaq
giimiisdiir, damsmamaq quzildir®, “Dostu oli asag1 oldugda yaxs: tani-
maq olar* ve s. atalar sézleri vo zorbi-maesellerden letifeler yaranmig-

dir.

ATALAR SOZU VO MOSOLLOR

1gcam, bitkin bedii formada ibretli miidrik mezmun ifade et-

mek atalar sdzi ve mesallerin baglica sociyyesidir. Atalar s6-
zii vo mesellore miixtelif xalglarda “ibretamiz so6z“, “qanadl soz",
“quzil s6z*, “dilin giilzan*, “ipe-sapa diizilmemis inciler", “hakim fi-
kirlor, “xalq mektebi*, “ruhun tebibi“, “tocriibanin ban* kimi adlar
verilmisdir, Xalq zokasim ve hikmetini, onun uzun osrlorden bori qa-
zandifn siaq ve tecriibelerin neticelerini 6zinde comlogdiron atalar ©
sozli vo meseller zengin menovi-estetik xozinadir,

Xalq bu evezsiz senet incilorini yaddaginda yasatmis, zonginlog-
dirmis, ancaq esrler boyu yaranan bu hikmetli xalq drnekleri yaziya
alinmadifindan, onun ancaq miioyyen bir hissesi bize golib gatrmgdr.
Bozi yazili adebi niimunalerde atalar s6zi ve masellorden zengin nii-
munaler gorunub saxlanmigdir. Moselon, “Kitabi-Dede Qorqud“un
hom miiqeddimasinde, hem de ayri-ayn boylarinda qiymatli atalar so-
zli vo maeseller vardir:

At iglar, ar dytinar.

Kiil tapacik olmaz.

Ana haqq, tanri haqq.

Qari diisman dost olmaz.

zaldan yazilmasa, qul basina gaza galmaz.
Aski pambiq bez olmaz.

Ogul atamn yetiridir,
Iki goziiniin biridir.
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Oyiinmakla évrat ar olmaz.

Cuxan can geri gayitmaz vo s.

“Kitabi-Dedo Qorqud“da atalar soziine aid miikemmol, bitkin
mansur niimunaler oldugu kimi ibretamiz menzum niimuneler do gox-
dur:

Ogul daxi neylasin

Baba éliib mal galmasa?
Baba malindan na fayda,
Bagda dovlat olmasa?

Dastandaki atalar sozii ve masaeller tesvir edilen hadise ve ohvalat-
larla bagl, kémok¢i material kimi metne daxil edilmisdir. Atalar sozii
ve mesellerin pesokar sokilde toplanmasi ve nesri isine XIX esrin son-
larindan etibaren baslamlmigdir [294, 125].

XIX osrin soksoninci illerinden baglayaraq qisa zaman erzinde bu
zongin jannin xeyli hissesi toplamb nesr olunmugdur. Bu isde
SMOMPK mecmuaesi somerali i§ gérmiigdiir. Azerbaycan ziyalilan te-
rofinden toplanmuy atalar s6zii vo meseller homin mecmuenin 1881-ci
il I, 1882-ci il 11, 1894-cii il XVIII, XIX, 1899-cu il XXIV saylarinda
¢ap olunmusdur.

Memmed Veli Qemerlinin “Atalar sozi* adh kitabinda ve 9li Ba-
dikuyinin “Tecridil-liget* eserinde (kitabin hagiyesinde) ¢ap olunmug
atalar sozlerini de toplayicihiq isi kimi qiymetlendirmaek olar. Atalar s6-
zii vo moseller telim-terbiye islerinde istifade megsedile de toplanib
nasr olunmusdur. Bu is hem xiisusi kitabgalar nasr etmek yolu ile, hem
do miixtalif qozet, macmue ve dersliklerde niimunaler verilmesi vasi-
tosilo apanlmigdir. V.Cernyayevskinin “Vaeten dili*, F.Kégerlinin “Ba-
lalara hadiyye*, F.Agazadenin “Odebiyyat mecmuesi®, R.9fendiyevin
“Baosirotiil-otfal” adli kitablarinda da atalar s6zii ve mesellere dair ¢ox-
sayl ornekler verilmigdir.

Atalar sozii vo mesellerin toplanib nesr olunmasi ve tedqiqi ile
mesgul olan ilk Azerbaycan ziyahlanndan biri Eyneli Sultanovdur. O,
1891-ci ilde “Novoe obozrenie* oxuculari iigiin atalar sézii ve meseller

baredo melumat vermis, onlardan segmeler teqdim etmigdir. 1920-ci il-
lorden sonra atalar sézii ve meseller toplanib defelerle kitab seklinde
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nogr olunmusdur, Henefi Zeynallimin ve Obiilqasim Hiiseynzadonin
atalar sézii ve mesellerin tortibi ve nogrindo semereli foaliyyetini xii-
susile gqeyd etmok lazimdir.

Nizami adina ©dobiyyat Institutunun miixtolif bolgelorde (Goygo,
Derbond, Naxgivan, Borgali, Sirvan vo b.) kegirdiyi ckspedisiyalar za-
mani xeyli atalar s6zii vo onlarin yeni variantlan toplanib nosro hazir-
lanmugdir,

Atalar sozii ve meseller hagqinda bir sira elmi-todgiqat islori do
yazilmigdir, M.Ibrahimov, H.Arash, H.Zeynalli, M. Tehmasib, V. Voli-
yev, P.Ofondiyev, T.Forzeliyev, Q.Pasayev jannin tarixi ve poetikasi,
dilgi alimlerden S.Ceforov, H.Bayramov, Z.Olizado iso leksik-seman-
tik ve frazeoloji esaslan barede maragl elmi fikirlor sdylomislor.

Atalar s6zii ve mosellor mozmun ve formaca bir-birlarine gox ya-
xindirlar. Ancaq onlan forglondiren cehetler de vardir. Todgiqatgilar-
dan bozileri atalar s6zii ile meseller arasindaki forgi onlarin grammatik
qurulusunda, bazileri nezm ve ya nesrlo olmasinda, bozilori ise hacm-
co boyiik ve ya kigik olmasinda axtarmuglar: “.. Atalar sbzil ilo mosal-
lerin arasinda olan forqi onlarin hecminde, qurulusunda, mocazi mona-
ya malik olub-olmamalarinda, menzum ve ya mensur olmalarinda de-
yil, mezmunlarinda axtarmaq lazimdir. Melumdur ki, hom atalar sozi,
hoem de mesel ictimai hoyat miibarizesinin kesf etdiyi bu vo ya diger
heqigeti oks etdiren, selis ve hikmotli ifadelordir. Lakin qurulugca bir-
birine bu qeder yaxin olan atalar sozii ile mesellor arasinda monaca ay-
riliq var ki, bu da onlarin xiisusi ad dagimalanina sebeb olmugdur [294,
125]. Atalar soziiniin en qabariq xiisusiyyeti onun bir hokmii, ya bir fik-
ri iimumilogmis ve tam bitmis sokilde ifade etmesidir. Hom do atalar
sbziinde mena daha dorin, selis, ifade olunan fikrin ohate dairesi daha
genis olur:

Agact qurd igindan yeyar.

Ayda-ilds bir namaz,
Onu da geytan qgoymaz.

Adamin gézii, verin qulag var,

Ocagqdan kiil aksik olmaz.
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Cobansiz qoyunu qurd yeyar.
Bildirginin bayliyi dari sovrulanacandir.

Qurd agzindan siimiik alinmaz.

Bunlarda elave izaha, serhe heg bir ehtiyac qalmir. Hom do heg bir
konkret soraitle bagliliq yoxdur. Demeli, “atalar séziinii meselden ferg-
londiren ikinci elamet birincinin tam hokm bildirmesi ile yanasi, heg
bir hedef, serh giidmemesidir* [267, 28].

Atalar soziinden forgli olaraq, mesellerde miieyyen bir fikir tam
bitmis sekilde deyil, yarimgiq halda verilir. Meselen, “Sen ¢aldin®,
“Doyan o rehmetlik kimi olar”, “Aldin paymni, gagir daymm®, “Senin
{iziin, dovenin dizi*, “Ayr gardas, yad gonsu®, “Bir atim banti varmig*
Ve s.

Atalar sozii xalq zekasinin ve xalq dilinin zengin ifadesi oldugu
halda, meseller esasen bu movgeye qalxa bilmir. Atalar soziine xas
olan hékmiin getiliyini mesallarde tapmaq olmur.

Atalar sozii ve maseller mezmun baximindan ¢ox zengindir, xalqin
heyat ve meiget tocriibasini oks etdirir. Onlarin mengayini xronoloji o-
kildo miioyyenlesdirmek miimkiin deyildir. Bununla bels, onlarin igo-
risinde uzaq ke¢misle elagodar olan elo niimunelere tesaduf olunur ki,
kegmigimizi 6yrenmekde avezsiz rol oynayirlar. Mesalen, godim emek
nagmelerinin izlerini indi de 6ziinde yasadan, miieyyen toserriifat iglo-
ri icra edildikde hodagg: terefinden sdylenen qedim holavar negmele-
rindon belo bir mesal yaranmigdir: “Men bele holavar esitmemisom™.
Ehtimal etmok olar ki, bu mesel ibtidai emek negmlerinin variant: olan
holavar qeder gedimdir.

Qadim insanin zehmet prosesinde islotdiyi bir sira sézlerden ve ni-
dalardan da mesellerin yaranmasinda istifade olunmusdur:

Hoha var daga ¢ixardar,
Hoha var dagdan endirar.
Bira da ho de,

Mana da ho de!

Ehtimal etmok olar ki, bele atalar sozii vo mesaller emek madeniy-
yoti tarixinde heyvanlarin giiciinden istifado edilmoyo baglandig1 dov-
riin izlerini 6ziinde saxlamaqdadir.
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“Menim derin deryada ne igim var ki, Xidir Ilyas da ¢aginm“. Bu
drmokde bogulmaqdan xilas olmagq iigiin sular tannsi Ilyasin ve yasilliq
tanrisi Xidinn gagrilmas: hemin mifoloji suretlere inamla baghdir.

Atalar sdzii ve mesellerde bir sira gedim adet ve anenalerin, inam-
larin izleri de yasayir. Meselen, ata-baba ruhlarina inam, ruhlan raz
salmaq maqsedile bismis xdrekden onlar tigiin pay ayirb xiisusi bir ye-
ro qoymagq anenesi belo bir moaselin yaranmasima sebeb olmusdur:

Na diriya hay verir, na oliiya pay.

Ata-baba ruhlarinin her axsam evlerin bacalanna gelmelerine inam
iso: “Hor kesin 6liisii 6z baggasina geler kimi atalar szliniin yaranma-
sina sobab olmusdur.

Xalqumizin qadim, enenavi toy va yas merasimleri ila bagh atalar
sozii ve meseller de vardir:

Toyda oynamaz, vayda aglamaz.
Toy manim, xeyrat babamin.
Toy giiniinii goyub, vay giiniina oynayir.

Siibhesiz hor hans: atalar s6zil vo masalin mengeyini tapmag, na
vaxt yarandigin1 miieyyonlosdirmok ¢ox gotindir. Bununla yanasi, ela
atalar s6zii ve meseller de vardir ki, real hadisaler ve sexsiyyetlarle
baglhdir. Maselen: “Her oxuyan Molla Ponah olmaz*, Bu meseldo mii-
qayise obyekti kimi XVIII osrin gorkemli sairi, dovlet xadimi Molla
Ponah Vagif gotiiriilmiigdir.

Atalar sézii vo mosallorin bir gismi do insanlarin omok fealiyyoti
ilo bagl olaraq yaranmigdir: “Bu giiniin igini sabaha qoyma®, “Cofa
¢okmesen, sofa gormezsen®, “Okmesen bigmezsen®, “Yazin heroketi,
payizin bereketi® ve s. _

Ayri-ayn atalar sozii vo mosellori ilo miixtelif teserriifat saha.lan
arasinda konkret bagliliq tapmaq da miimkiindiir. Meselen, akingilikla
bagh: “Okingi ciitiinde gorok", “Kotan na bilir qay1s na gakir?“,““a%ciﬁ-
de ekmeyen, xirmanda aglar®; oveulugla bagh: “Ceyranin yiiytirduyi-
nii gordiim, atinden ol iizdiim*, “Taz: heysiz olanda, dovsan tayada ba-
Jalar*, “Atilan ox geri qayitmaz®, “Oxu atib yay: gizletme®, “Dovsana
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qag deyir, taziya tut”, “Ovu gerok berode vurasan*; maldarhqla bagh:
“Inok kimi siid vermayen, 6kiiz kimi kotan siiror, “Kegi can hayinda,
gossab piy axtanr®, “Mali qirov 6ldiirer, qisin ad1 badnamdir, “Geler
qatiq yeyorik, golmoz siid", “Arxal képek qurd basar*, “Cobansiz qo-
yunu qurd yeyor, “Oba kogiib yurdu galib®, “Ot yeyon heyvanin oti ye-
yilmaz*®, “Iki at bir agaca baglanmaz", “Pelengo ot yemoyi, kegiye ot
yemoyi dyrotmezler*; mixtelif peso, senatlorlo bagli: “Bal tutan bar-
maq yalar®, “Baga baxarsan bag olar, baxmasan dag olar”, “Darziyo
kog dedilor, iynasini yaxasina sancd1“, “Deyirmanin yarasig torba, u-
valdir ve s.

Umumiyyatle, heyatin, moisetin, teserriifatin elo bir sahasi yoxdur
ki, xalq o barede onlarca atalar s6zii ve masel séylomemis olsun.

Bu atalar s6zii ve mesellerin bir goxunun miisteqim menas: yaran-
digy dovrii 6yroenmek iiglin imkan verirse, onlarin macazi menas: her
zaman 6z oshemiyyetini saxlayaraq, insanlarin davramsinda, hayat ve
comiyyoto miinasibotinde ibrotamiz, terbiyevi émekler kimi istifade
edilir.

Atalar s6zii ve mesallerin diger bir boliimii dini ve tarixi hadiseler,
soxsiyyotlor, ofsane ve revayetlorlo bagli yaranmisdir: “Ele bil behisti
satin alib”, “Nuh-Nebidon qalib®, “Nadiri taxtda goriib, Stileymam qun-
dagda®, “Ela bil bugda yeyib cennetden ¢ixib*, “Bu da bize Kerom
olub* ve s.

Atalar sozii ve mesallerin istifade etdiyi menbealarden biri da folk-
lorun epik vo lirik janrlandir. Masalen, 6z mezmunundan mesel yarat-
mug olan nagillardan biri “Kosa® nagilidir. Bu nagilda tesvir olunur ki,
goygoz Kosa 6z nokeri ile sertlesir ki, eger emrlarinoe emel olunmasa,
ona emok haqq: verilmeyacokdir. Néker razi olur. ilin axinnda Kosa
ona bir kiipe qatiq, bir biitév ve bir de para ¢orok verib deyir ki, “biito-
vii kesmo, paraya deyme, doyunca ye®. Afilh noker ¢oroklerin kenar-
larnina ] vurmadan ortasini kesib yeyir. Nagilda Kosanin nokorin qargi-
sma qoydugu sert - yeni “biitovii kesme, paraya doyme, dogra, doyun-
ca ye' mosal halina kegmisdir. Bu mesael icrasi ¢otin olan bir ise etiraz
olundugu vaxt islonir. Eloce do “Oziim-6ziime clodim, kiilii géziimo
elodim®, “Yaxsilhiq elo at deryaya, baliq bilmese de xalig biler** kimi
atalar sozlorinin do nagillardan yarandigim ehtimal etmak olar. Bu ba-
ximdan latifolor daha seciyyavidir. “Sen ¢aldin“, “Doyan o rehmetlik
kimi olar*, “Kisinin s6zii bir olar®, “Kiginin mal g6z qabaginda®, “De-
diler: molla, as aparirlar, dedi: meno no, dediler: size apanirlar, dedi: seo-
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ne na?* ve s. letifeler agizlarda mesel kimi iglonir.

“Leyliye Mecnun gézii ilo bax*, “Mecnun derd alindon daga ¢ix-
d1, dedilor boxtever yaylaga ¢ixd1, “Macnun kimi ders oxuyan axiri
Leylide galar, “Oliib Ferhad, gelmir kiiliingiiniin sesi*, “Forhad kimi
kiiliing galir’, “Sen ki oldun deyirmangi, ¢agir golsin den Koroglu®,
“Koroglu deyib: igidlik ondur, dogquzu qagmaqdir, biri de gozo goriin-
memok* kimi meseller ofsane, revayet ve dastanlardan yaranmigdir.

Atalar s6zii vo mesellerin boyiik bir béliimii 6z menbayini lirik n-
viin layla, mahni, bayati, ag1 ve s. janrlarindan alir. Ciinki bu janrlarin
atalar sozii ile qarsihgh tesir dairesi daha genisdir. Odur ki, bu janrlar
atalar soziiniin sayca artmasinda boyiik rol oynayir. Masolen:

Bala dad, bal dad,
Bala adam aldadi.
Sirini girin olu,

. Acist da bal dadh.

Oziziyam Drzuruma,
Yol gedar Orzuruma.
Davasi 6lmiig arabam,
Dézaram har zuluma.

Dzizim gozal alma,
Baginda gozal alma.
3sil al, girkin olsun,
Badasil gozal alma.
Belo niinumelorde bir misra, bazen ise bir beyt atalar sézﬂl halina
kegorok islonmisdir. Elo atalar sozlerine do rast gelmek olur ki, onlar

heg bir deyisikliye ugramami§ bayatidan ibaret olur:

Tiifangini yaxsi at!
Yaxs: doldur, yaxst at!
Kigini cavan saxlar,
Yaxgi arvad, yaxsi at.

yayilmig janrlarindan biri olan tapmaca-

lq edebiyyatinin genis apr
e 10 lorinden biridir. Tapmacalarin boyiik ak-

lar da atalar sozlerinin menba
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soriyyeti eyni zamanda atalar sozii ve mosel kimi iglenir. Maragh cehet
odur ki, atalar sézii ve mesel kimi iglonan tapmacalar demok olar ki,
heg bir deyisikliye ugramirlar. Atalar sozleri ile tapmacalar arasinda
osason bu yaxinligin baglica sebabi, her seydon avvel, onlarn oxsar
meqsode xidmet etmeleridir. Belo ki, atalar soziiniin mezmununda olan
osas xiisusiyyot ifade etdiyi bir hadise ilo ona oxsar bagqa bir hadiseni
miiqayise edib netice ¢ixarmaqdan ibaretdir. Tapmacalarda ise asas co-
het oxsar hadise ve ya seylerin birini dolay: ifade yolu ile izah etmok-
dir. Digget yetirdikde bu janrlarin bir-birine yaxinlig aydin goriniir.
Odur ki, atalar sozii ile tapmacalar daim bir-biri ile alagadedir. Mesa-
lon, “Alami bazer, 6zl liit gozer” tapmacasinin manasl iyne demokdir.
Bu tapmaca hom do mesel kimi islonir. Bu mesalin menas: geyinmoya
etinasiz olan derziye, aile basgisina v bagqa bu kimilore 6z lageydliyi-
ni yada salmaqdan ibarotdir. “Okdim palid, gixd1 sabalid®, “Geca ozilir,
giindiiz diizilir", “Uzun qiz ox, kolgosi yox*, “Uzun qiz loviza gozer",
“Stinden kabab olmaz, qanindan kasa dolmaz*, “Qanadi var ugmaga,
iynosi var sancmaga®, “9zilmez, iiziilmoz, min ilo glirimez", “Ozii bir
qaris, quyrugu on bir gans*, “Ozii eyri, yolu diz", “Uziine baxanda goz
gamagar”, “Ac qul gapilan gozor, “Adi var, 6zil yox®, “Algaq damdan
qgar yagir*, “Bir qapagi, min yarpag®, “Bir damim var iki direkli* ve s.
onlarca tapmacan bu siraya daxil etmek olar.

Azerbaycan atalar sozii vo mosollorinin zengin menbalerinden bi-
ri do asiq seridir. Ustad asiglarin yaradiciligi bu janrin kemiyyet vo key-
fiyyotco zonginlesmesindo miisbet rol oynamisdir. Mesalen, el igindo
¢ox iglenen:

Yaman gongu, yaman arvad, yaman at,
Birindan keg, birin boga, birin sat -

atalar sézii, Asiq Olesgerin:

Bu diinyada ti¢ sey basa baladi:
Yaman ogul, yaman arvad, yaman at,
Istayirsan qurtarasan alindan,

Birin bosla, birin bosa, birin sat!

qogmasinin ikinci ve dérdiincii misralarinin bir geder doyisdirilmis sok-
linden ibaretdir.
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Elece de Tufarganli Asiq Abbasin:

Abbas bu sézlari deyar sarindan,
Arxi vurun, suyu galsin darindan.
El bir olsa dag oynadar yerindan,
86z bir olsa zarbi karan sindirar.

bendinin axirinc: misras: xalq arasinda “El yiglsa zerbi keren sindirar*
soklinda yayihb.

Atalar sozii ve mesellerin zenginlesmesinde, yayilmasinda asiq
poeziyasinin boyiik bir bolimiini tagkil edon ustadnamelerin yerini xii-
susilo geyd etmok lazimdir. Mesalon:

Vafaliya amak ¢aksan itirmaz,
Badasil nasihat, dyiid gotiirmaz,
Qabagq tag tar samama bitirmaz,
Géy soyiidda heyva olmaz, nar olmaz.
(Xeste Qasim)

Vali deyar, dogru danig, sina, san!
Cohd et, yetis ptirkamala, sina san.
Dostlarini bir taklikda sina san,
Tikani bilmayan dag da bilmaz.
(Sair Vali)

Yanagn lalas1 saraltb solmaz,
Sahmar ziilfiin galan kimsa sagalmaz.
Gedar bu gozallik sana da galmaz,
Vardi sanin kimi ¢ox sart koynak!
(Asiq Hiiseyn)

Ustadnamelorden gatirilen bu bondlerin heresinin bir misrasi, ya-
xud bir beyti atalar soziiniin ustad asiglar terofinden yaradilmis yeni va-
riantlandir.

Atalar sozii ve mesallerle diger janrlar arasinda olaga oks sokilde
do olur. Yeni, bazen atalar sozii vo mesollerin mezmununa uygun ola-
raq nagl, roevayet ve lotife diizoldilir. Okser halda ise bu janrlann ayr-
ayri niimunalarinin tesir giicii o goder genis olur ki, onlarin mezmunun-
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daki terbiyevi, ibretamiz natice bir ciimlede yekunlasir, imumilegir.
Bir miiddet hemin {imumilegmis fikir 6z menbayi ile paralel sokilde
damsilir, lakin zaman kegdikce yeni yaranan atalar sozii 6ziine veten-
dashq hiiququ gazanir. Nehayaet, miisteqil janr kimi yagamaq imkan1 al-
do etdikden sonra 6z kokiinden ayn gekilde islenir.

Atalar sozii vo mesellerin yaranmasinda tarixde yadda galan hadi-
so vo soxsiyyetler hagqindaki revayetler de miiayyen rol oynamugdir.
Bagqa sozle deyilse, bu janr tarixi rovayatlerden de istifade ederek
zonginlegir. Meselen:

Orab nadi, corab nadi?
Orab 6ldi, qan digdii.
Na davanin siidi, na arabin tizu -

kimi atalar sozii ve mesaller ereb istilasi ile bagh olaraq yaranmugdir.

Oz mezmunu etibarile konkret tarixi hadiselorden yaranan atalar
sézii vo mosellor de vardir. Belo tarixi hadisolorin miioyyenliyi hamin
ormeklerin do yarandig: tarixi aydinlagdirir. Maoselen, M.P.Vagifin he-
yati ilo bagli bir rovayeti yada salaq: “Sahsevenli Feraculla xan ibrahim
xanin qiz1 Kigik bayimle evlenmisdi. Bir giin o, qaymatas ibrahim xa-
ni qonaq gaginr. Lakin xan basqa isle mesgul oldugundan veziri Molla
Penahi qonaghiga gonderir. Uzagdan atlilarin golmesini géren Faracul-
la xan onlanin gabagna gixir, destenin baginda ibrahim xani gérmadik-
de tutulur:

- Magoer xanin bir adami yoxdur menim yanima gondersin?

Vagif derhal cavab verir: :

- Xeyir, xanin adami gox idi, adami adam yanna; bizi do senin ya-
nina gonderdi.

Foroculla xan Vaqifi taniyib pert olur, ondan {izr istoyir".

Bu revayetdoki “adami adam yanina, bizi de senin yanina gonder-
diler bu giin de bir mesel kimi iglenir.

Folklor yazili edebiyyat iigiin tikenmez menbe oldugu kimi, yazi-
I1 adebiyyat da folklorun zonginlegmesine, derin mena ve mazmun
kosb etmosino yardim edir. Sair ve yazigilarin hikmatli misra ve beyt-
lori, atmacalan bezen mashurlagib atalar soziine gevrilir. Meselen,
N.Gencevinin:
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Insanatarxadir, onun kamali,
Agldir har kasin doviati, vari.

Sabirin:
Duigdii biitiin gazetlor giymatdan ay can, ay can!

e Ah neca kef ¢akmali ayyam idi,
Onda ki, ovladi vatan xam idi...

Kim na deyar bizda olan geyrata,
Qeyratimiz ballidir har millata!

S.Vurgunun:

._l?r’rr'ncr’ addimda lovgalanlar,
Ikinci addimda yixilacagdir.

Quzih udsa da gara torpaglar,
Yena giymatini oziinda saxlar -

hikmetli ifadeleri atalar sozii ve mesel kimi islenir.

Atalar s6zii vo moesellerin dolgun mena kesb etmesinde macazla-
rin xiisusi yeri var. Qeyri-mocazi, miisteqil monada (yeni &ziiniin ilkin
menasinda), gotiirdiikde, basga hadiseye baglamadigda onlann miiay-
yen gismi menasiz kimi gorindr. Masalen, “Dis yox iken dodaq var
idi* i:.lasi aydindir va ilk baxigda adama elo golir ki, burada yeni bir
sey yoxdur; yeni dodagn, disden avvel mévcud olmas: her kese belli
bir meseledir. Lakin bu masali bagqa bir hadise ile olagelendirdikde
daha menal goriiniir. Belo ki, bu ifade qohumlug, sahiblik mensubiy-
yeti bildirmek megsadile islondikde gox giivvetli bir mena alir. “Yanan
yerden tiisti gixar* frazemi da ilk baxisda gox adi goriiniir. Ancaq eyni
ifade hor hans1 bir adaletsizliklo bagh “iireyi yanan™ va ona gars! gixan
adanin veziyyeti ile bagh olaraq islenirse, darin bir mena alir. Dema-
li, atalar soziindeki esas mezmunu derk etmok, duya bilmek l¢tn on-
dak: menan oxsar hadisaye tetbiq etmek lazim golir.

Atalar s6zii vo moselin osas saciyyavi xiisusiyyeti mugqayisadir.
Bu vasitenin kémoyi ile onun esl menas: iize grar. Mesalen, “ft hiirer,
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karvan kegor", “Dave 6ler yiikii qalar, xoruz dlor-tiikii qalar®, “Ilanin
agina da lenat, qarasina da®, “Badasilden esil olmaz, gagan qizdan xa-
nim*, “Buynuzsuz gogun gisas1 buynuzlu qogda galmaz®, “Agirhq quz1l
qala, yiingiilliik basa bela®, “Senin iiziin - devenin dizi* - bu tipli atalar
sozleri giiclii tegbehlori ile cazibelidir.

Mocazi menanin iistiinliik teskil etdiyi atalar s6zii ve mosoller mo-
na derinliyi, fikir genisliyi ilo segilir. Moselen, “Anq ata quyrugu da
yiikdiir, “Arxah kdpak qurd basar®, “Seytana ortaq olan bugda eker -
saman bigar®. !

Atalar sozii ve mosellorin bdyiik bir gismi alleqoriyanin tstiinliiyi
il digqeti gokir. Allegorik atalar sozlorinin ¢oxlugu onlann epik aser-
lorden téromesi ile do miieyyen derecede baghdir. “Ala it gagqalin da-
yisidir*, “Ac ay1 oynamaz”, “Anasindan qabaga diisen quzunu qurd ye-
yor* kimi onlarla belo niimunalore tesadiif etmak olar.

Kinaye, teriz vo miibaligeden de Azerbaycan atalar sozii ve me-
sellerindo genis istifade olunur:

Qudurasan ay qurbaga,
Goalibdi bizi vurmaga.

Boynum tiikdan nazikdir ve s.

Atalar soziinde tezad ve ritorik suallann islonmesi de xiisusi yer
tutur:

Avazin yaxst galir -
Oxudugun Quran olsa.

Bildir galan bildirgin,
Hani sanin bir qigin?

Igidin-igiddan nayi artigdir? -
ehtiyati!

Siicastini Karbalaya saxlaytbsan?
Azerbaycan atalar sozleri vo mosolleri 6z formalarina gdre hem

nesr, hem de- nezm soklinde olur. {stor menzum, isterso de mensur
olanlar zengin forma xiisusiyyetlerine malikdir.
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v Mensur atalar sozii ve mesellerde diggeti goken xiisusiyyatlerden
biri onlarda dram ve tehkiye iinsiirlerinin dstiin olmasidir. Bunun asas
sebabi onlarin mensge etibarile epik asarlarle baghhigidir. Masalen:
“Birine dediler: - Bite baxan golir! Dedi: - Goze goriinen gedar. Dedi-
ler: - Tondire girpan golir! Dedi: Ayag siiriigon geder. Dediler: - Qa-
zanda qaynadan gelir: Dedi: - Vay halima!* “Ito dedilor: - Giindo nega
defo déyiiliirson? Dedi: - Mordimazara rast golmeklodir”. “Birini eve
qoyan yox idi, sorugdu: - Cuxami haradan asim?", “Xeyirsoylomeze de-
diler: Xeyir séyle, gedim golim, sene don tikdirerom. Dedi: Bvval tik-
dir, belke getdin gelmadin?** “Qazan dedi: dibim qizildi, ¢dmga dedi:

. indi gozib gelmisem". Miieyyen siijeto malik olan bele Srneklore nis-

beten az rast golmok olur,
Monzum atalar szii vo meselleri heca veznindadir. Iki hecahdan
baglamis on ii¢ hecaya qeder atalar s6zii gox genis yayihb:

 Yiiz 6lg,
Bir big (2 hecal)

Oz yiikii,
Duz yiikii. (3 hecal)

Saxla ganii,
Goaloar giinii. (4 hecal)

Dévlatda dava,
Ovladda nava (5 hecali)

Agaram sandigy,
Tokaram pambigi. (6 hecalr)

Davani yikii ila, .
Sarbant ipi ila. (7 hecal)

Agrilardan goz agrisi,
Hor xastanin 6z agrist. (8 hecalr)

Lapani dema diiytinii de,
Diinani dema, biiyiinii de (9 hecali)

Arvad na bilir bagda dumand,
Oturub evda hokmii ravandi (10 hecali)



262 . SIFAHI XALQ ODOBIYYATI

Yaman gongu, yaman arvad, yaman at,
Birini bosla, birini boga, birini sat (11 hecalr)

Geca ayaz, giindiiz bulud - ilin nasidir,
Giindiiz ayaz, geca bulud - ilin xastduwr (13 hecali)

Monzum atalar sozlerinde caziboli aheng, ritm ve melodiya tistiin-
diir. Onlarin igorisinde:

Sagalarsa hakimam,
Sagalmasa man kimam? -

kimi milkommol qafiyelera,

Ayran igdim,
Xataya diigdiim. -

kimi dodaq gafiyesine,

San aga, man aga,
Inaklari kim saga?! -

soklindo daxili qafiyelore, eloco de qafiyelerin sade vo miirekkob nov-

lorine tosadif olunur.
Monzum atalar sézleri iigiin rodif do seciyyovidir:

Agam bir xatin ald,
Davani satin aldi.

Var evi - karam evi,
Yox evi - varam evi.

Bu niimunelerin birincisinde “aldi®, ikincisindo iso “evit sozlori-
nin tokran ile sade redifler diizoldilmisdir.
Monzum atalar sdzlerindo serimizdo iglonon novlerin bir gox nii-

munolorine rast golmak olar:

Dardimi daga desam dag ariyar.
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Kiminin saci, kiminin alayi olar.
atalar sozlori tok misraya,

Mindin atin sagrisina,
Qatdag yanin agrisina.

atalar s6zii beyte,

Hoar na yedin dadindir,
Hoar na verdin adindur,
Har na qald: yadindr.

isa {iglitye niimuna ola biler.
Atalar sdzii vo mosellor mezmunca bitkin, formaca zengin va ron-
garongdir.



TAPMACALAR

Har hansi bir ogya, hadise ve mafhum hagqinda yaranan tapma-
ca osason metafora seklinde qurulmug diigiindiirticii suallar-
dan ibaret olur. Tapmacada mefhum, asya ve hadisenin miieyyen ola-
meti, keyfiyyeti dolay1 yolla séylenilir, bagqa cohetlori ise gizli saxla-
nilir, Burada osas maqsed qars terefin zehni qabiliyyetini, diinyagdrii-
sii ve diisiincasinin ohate dairesini, fohminin gevikliyini, texeyyiiliiniin
hassasliq deracesini iize gixarmaqdir:

O yani gaya, bu yani gaya,
I¢ind sari maya. (Yumurta)

Bir zagada bir tika at,
Yagd: yeri qurumaz,
Namiglikda giiriimaz. (Dil)

O yani gapar,
Bu yani ¢apar -
Icinda ath gapar. (Goz)

Ancaq tapmacalarin hamisinin ucdantutma metafora goklinde qu-
ruldugunu séylemek dogru olmaz. Ciinki tapmacalarin boyiik bir hisse-
si sadece sual seklinde verilir:

O nadir ki, agzi damirdan,
Dili kandirdan,
Ustii ocagq, alt su? (Lampa)

O nadir ki, balaca _ﬁzﬁdﬁ,
Min iki goziidii? (Uskiik)
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O nadir ki, baldan sirindi,
Zahardan aci? (Dil)

O hansi qusdu balasina stid verar? (Yarasa)

Tapmacalar dziinemexsus xiisusiyyatleri ile diger janrlardan segi-
lir. Ogor atalar sdziinde bitmis bir fikir, derin mena lakonik sakilde ifa-
do edilirse, tapmacalarda fikrin menas: iistiiortili olur. Hom do tapma-
calarda tosvir, toessiirat, xeyal, fantaziya iistiinliik teskil edir.

Tapmacalar iki vo daha artiq soxs arasinda miikalime s.akli;da qu-
rulur, Ona gore de tapmaca atalar soziine, bayatiya, mahniya nisbaten
daha gox kollektiv ifa ve icra xiisusiyyetine malikdir. ©ger mahm ve
atalar sbziiniin ifagis1 esasen bir naforden ibarat olursa, tapmacalarda
on azi iki naferin istiraki zeruridir.

Tapmacalar sifahi xalq adebiyyati janrlan igorisinde bir de goxva-
rianthhig1 ilo segilir, Elo tapmacalar var ki, onun onlarla variant mov-
cuddur. Bu janrn on sociyyevi xiisusiyyetlerinden biri do odur ki, eyni
bir tapmacanin bir nega cavabi oldugu kimi, bir nece miixtelif tapmaca-
nin da bir cavabi ola biler:

Yera vurdum baltan,

Agzi giimiis xaltan.

Yerdan bir oglan ¢ixdi,

Diinyalarn soltam. (Bugda, giinag, su vo s.)

Bu tapmacanin bir nega cavabi var. Tesvir olunan agya ve ya hadi-
sonin bir xiisusiyyet vo ya slametinin baggasina miloyyen benzayisi
olanda bele veziyyat emalo gelir:

Bir qusum var alaca,

Getdi gondu agaca.

Oziina yuva tikdi,

N> gapi qoydu, na baca. (Barama, balgabaq)

Bu tapmacada balqabaq ve baramanin xarici goriiniislerindeki for-
ma oxsarhg, her ikisinin agzinin baghihg, birinin igindo ipokqurdu, o
birinin i¢inde iso goyirdok oldugu iigtin her ikisi hagqinda eyni tapma-
ca yaranmugdir.



266 SIFAHI XALQ ODBBIYYATI

Tapmacalarin mengeyi ¢ox gedimdir ve ulu babalarin gerti, miiom-
mali, mecazi diisiince ve damsiq terzine meyli ilo baghdir. Bir sira tap-
macalarda mifik diinyagoristi, godim dini tosevviir, ayin vo hadiselari
oks etdiren iinsiirlor de 6ziinii gostorir:

Agacda var bagirsag,

Yel babam ¢agirsaq,

Agzin agib ney ¢alar,
Siileymant ¢agirsag. (Kaman)

Géstorilon 6rnok qebilinden olan tapmacalar gadim ofsane ve re-
vayotlerin izlorini 6ziindo saxlayir. Mosolen, ofsaneye gore, kegmis
oyyamda giinlorin biri giinii bir qartal heyvanin comdeyini pargalayaraq
onun bagirsagmi caynaqlarina alib agacin bagma qaldirir. Bagirsaq bu-
daglara iligib isti giin altinda quruyur. Osen kiiloyin ugultusu ve budag-
larin ona toxunmasi hezin sesler ¢ixarir. Bu zaman yoldan kegen bir ne-
for bu seslera vurulur. Homin adam hadisenin sobobini dyrenib ilk mu-
sigi aletini icad edir.

Bir janr kimi tapmaca mezmun Vo formaca boyiik tekamiil yolu
kegmisdir. Ovvelce, onlar sadoce danisiqdan ibaret olmus, her hansi
hadise vo esyani agiq, 0z adi ile deyil, dolay: sekilda, metaforik yolla
ifado etmisdir. Insanlarin belo bir danigiq formasindan istifado etmasi-
nin sebebleri var idi. Qedim insanlar tebiot hadiseleri, soma cisimleri,
vohsi heyvanlar hagqinda derin molumata malik olmadigindan, onlan
sehrli bildiklerinden ve gorxduglarindan, o seylerin adlanni oldugu ki-
mi deyil, oxsar adlarla, dolay1 yollarla gekirdiler. Onlar elo tesovvir
edirdilor ki, ov zamani heyvam ve ya oxun adim gokseler heyvan onu
basa diiser, qagar, yaxud insana zorer vurar.

Ay, Giinosi, ulduzlan, ildinimu, kiiloyi, yagi§1 insan kimi canh ve
siiurlu, eyni zamanda, hem do méciizeli ve sehrli hesab edon an gedim
inancin, ibtidai tefekkiiriin izlorine tapmacalarda da rast goelmek olar:

Burdan vurdum baltani,

Ordan ¢ixdi galtant,

Anam bir oglan dogdu,

Yerin-g6yiin soltant. (Ay ve ya Giin)

Bu tapmacada Aym ve Giiniin insan kimi dogulub téremesine iga-
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ro edilir. Tapmacalarda kiiloyin canli insan kimi tosvir edilmesi mifolo-
ji tesovviirle baghdir:

Ugan bir qus kapakdir,

Isi tamam kalakdir,
Dayirmana can verar,
Xirmana da gorakdir. (Kilak)

Ahant ha ahant,

Gazar ciimla cahant.
Daralarda dldiirdiim,

Na ati var, na gant. (Kiilak)

Ayagt yoxdur qagir,
Qanadi yoxdur ugur. (Kiilak)

Burada kiilok bu ve ya basqa sekilda canli bir varliq kimi tesevvir
olunmusdur. Kiiloyin canli varhiq kimi tesevviir olunmasina nagil va af-
sanolorimizde do rast golinir. Mosolon, “Goygok Fatma™ nagilinda yu-
mag aparan kiiloya Koygok Fatma “Yel baba™ deye miiraciat edir,
onunla insan kimi damsir. ;

ibtidai insan 6z daniiginda bu ve ya diger cismo, osya va hadise-
yo dolay: yolla, obrazli, metaforik ifade ilo ad vermisdir. Qadim insan-
larin tebiet hadiseleri, vehsi heyvanlar vo s. qarsisindaka acizliyi onlan
belo mocazi, sirli dilde damgmaga macbur etmisdir. Onlar gorxudan bir
¢ox ogya, hadiso ve heyvanlar 6z adlari ilo deyil, sonradan onlara ver-
diklori remzi adlarla gagirmuslar. “Elm siibut etmisdir ki, merasimlarle
olagedar olmasindan bagqa, tapmacalarn (a godim dovrlerde inkisafi
gizli nitqle, heyvanlarn, bitkilorin va miixtolif esyalarn ilin muayyen
fosillorinde vo mileyyen soraitde bilavasito diizgun adimn gokilmesi-
nin gadagan edilmesile alagedardir” [7, 206].

Folklorun digor janrlari kimi, tapmacalarda da insanlarin comiyyot
haqqinda fikirleri, mesodo, dagda, qayada cotin soraitde quslar, hey-
vanlari ovlamagla, daha sonralar iso okingilik, maldarhiq vo sanotkarhg-
la bagh arzular, tobiot hadiseleri barado diigiincelori, sinaglari, tocrii-
be veo miisahidelori ifade edilmisdir. Tapmacalar insanlari diiglinmoyo
mecbur etmis, onlarin bilik ve bacangini yoxlamaq vasitosi olmugdur.
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Tapmacalardan gedimdo siyasi, herbi, diplomatik miinasibatlorde
do istifade edilmesi nagillardan aydin olur. Belo ki, bir h6kmdar digeri
ilo miiharibe etmezden avvel ona bir nege tapmaca génderir, qars! te-
rof cavab vero bilmoadikde ise miiharibe elan olunurmus. “Derzi sagir-
di ®hmad*, “Dagdemirin nagili buna niimune ola biler.

Tapmacalar bozen feodal mitharibaleri zamani gizli diplomatik sir-
lori séylomok vasitesi do olmugdur. Tapmaca formasinda olan, hom de
diplomatik xarakterli belo suallara epik folklor niimunelerinde tesadif
edilir. Bozon ise elo nagillara rast gelinir ki, onlann sijeti biitovlikde
tapmacalar iizorinde qurulur. “Sahla qiz* nagilinda hadiseler bu iisulla
inkisaf etdirilir. Nagilda tapmacanin, sirrin agilmas ilo hadiseler aydin-
lagir. Sah kebin kesdirdiyi qiz1 ¢atin sinaga gokir, helli ¢otin sual-tap-
maca ilo onu ¢ixilmaz veziyyete salir, qiz 6z agil ve feraseti ile bu ¢e-
tin sinagdan gixmag bacarir, bununla da sahi heyran edir.

Arasdirmalar gosterir ki, nagilda, eloce do dastan ve ravayatlerde
tapmacalarin islodilmesi tesadiifi hal deyildir. Bu ciir tapmacalarin
mensayi uzaq kegmise gedir, godim adatle nisanlmn aglini, bacarigini
sinaqdan kegirmok onenesi ilo baglamr. Bu ciir evlenme adatinin izle-
ri “Ug sahzade* nagilinda da qorunub saxlanmisdir. Bu nagildaki kigik
sahzado ile sah qiz1 arasindak sual-tapmacalar goklinde yaris-miisabi-
qe evlonme merasimini oks etdirir. Oglan ve qiz tapmacalarla yangir-
Jar. Bu ciir miisabiqede ne galib, ne de moglub olur, her iki teref 6z fe-
rasetini, aglni niimayis etdirir, bununla da evlenmok gerara alinir,

Demoli, godim nigah adetine goro, oglanin ictimai mensubiyyeti
deyil, bacang, gabiliyysti merasimde esas rol oynayirmis. Bu baxim-
dan “Ilyasmn nagih* xiisusile seciyyevidir. Nagilda tesvir olunur ki, gé-
zal bir qiza 6lkenin sahi, veziri, bir de flyas adli bir bagban oglu vuru-
Jurlar. Qiz onlann her iigiine bir-bir eyni sual-tapmacam verir, sahla vo-
zir quzin verdiyi tapmacaya cavab tapa bilmirler, Ilyas ise bu tapmaca-
nin cavabim soylayib qizin mehebbetini gazanir.

Bozi nagillarda ise sah sual-tapmacada vezirine ustiin golen kend-
lini 6ziine vezir segir, forasatsiz vezirini ise qovur. Bununla xalq var-
dévlatin, vezifenin agila ve soxsi leyaqeto gore odaletle bolinmesi ba-
rode arzusunu ifade edir.

Hazirda tapmacalarin ohato dairesi o geder de genis deyildir. On-
lardan esasen, usaglarin zehni inkigafi Ggiin istifade olunur. Usaq dii-
siince ve tofekkiiriiniin cilalanmasinda bu gebilden olan folklor rnok-
larinin miihiim rolu vardir. Umumiyyetle, diigiinma, axtarib tapma qga-

e R——
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biliyyeti usaqlarda hem de tebiat, gby cisimleri, heyvanlar, quslar ve s.
haqqinda maraqh tesevviir yaradir.

Tapmacalar hem de aylence vasitesi olmugdur. Vaxtile kitab, teatr,
kino, radio ve televiziyanin olmadig zamanlarda gesidli eylancaler ige-
risinde tapmacalara xiisusi yer verilmigdir. Bayramlarda, toy merasim-
lerinde, eloce de adi giinlerde, uzun qi§ gecolorinde bir yere y1gisib bu
maraqh odebi merasime hevesle qulaq asmislar, tapmaca sdylemak,
onun cavablarini tapmagq kiitlevi xarakter dagimigdir.

Tapmacalarin mévzularni serti olaraq asagidaki kimi gruplasdir-
magq olar:

tobiat hadiseleri; insan ve onun beden iizvleri; maddi nematlar;
bitkiler alomi; heyvanlar, quslar alomi, teserriifat alatleri, cografi, kon-
kret-tarixi, yaxud miicerred baxis ve anlayislarla bagh hadisolor.

Bu movzularda yaranan yiizlerle tapmaca xalqin mesguliyyati, ho-
yata baxis1, hoves ve maraq dairesi, isletdiyi esyalar vo s. barade bilgi .
verir. n

Svveller tobiat hadiseleri, insan ve onun baden tizvleri, miixtalif
bitkiler, meyveler tapmacanin esas movzusu olmugdursa, sonralar onun
ohato dairosi daha da geniglenmisdir. Artiq kendlinin bag-baggas, akin
yerlori, mal-qarasi, geyimlori, ev osyalari vo saire de tapmacanin mov-
zusuna gevrilmigdir. Tapmacalarda ayn-ayri sonatlere, xiisusen toxucu-
lug, derzilik, demirgilik, anigiliq, ipokgilik ve basqa senat sahelorine
genig yer verildiyi aydin goriinmokdaedir.

Qadim dévrlerden baglamug son zamanlara qeder insanlar en gox
hans mesele ile mesgul olmugsa, hansi pesa vo yaxud osya, heyvan
onun giindelik heyatinda miihiim rol oynamissa, o haqda daha gox tap-
maca yaranmisdir. Bu sebebden do tosorriifat, xiisusen, maldarhq,
okingilik, bitkiler alomi barade tapmaca daha ¢ox yayimigdir:

Dayirmana dan goldi,
Durun goriin kim galdi.
Toxunmamis ¢uvalda,
Uyiinmamis un galdi. (lyde)

Nadandi, ha nadandi,

Bagrum bast zadandi,
Yarpaginda od yanar,

Agaci goynadandi? (Bdylirtiken)
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Onu da gostermek gerekdir ki, her bir xalq 6z miihitine, tebii se-
raitine uygun olan bitkiler ekmig, mehsul yetigdirmigdir. Azerbaycanda
mdvcud olan biitiin meyveler, bitkiler hagqinda tapmaca vardir. Bu tap-
macalarda miiammal ortiik altinda bu ve ya diger meyvenin, bitkinin
osas xiisusiyyetleri verilmigdir:

Nadandi, ay nadandi,

Darma, nazik badandi.

Plov iista maskani,

Garan rangi nadandi? (Zoforan)

ve yaxud:

Salxim-salxim sallanar,

Cox qaldigda ballanar.
Goyda nardivan olsa

Cuxar ordan sallanar. (Uziim)

Tapmacada tarixi heqigetlerin nisanelerini tapmaq iiglin onlann
mahiyyatine diqget yetirmek lazimdir. Maselen, tapmacalarda toxucu-
luq senatine dair izler tapmagq olar. Bele ki, ¢ox kegmislorda insan ilk
toxucu dezgahmnin niimunesi olan cehrede yun eyirmis, par¢a toxumus-
dur. Buna gore de cehre ve onun hisseleri hagqinda onlarca tapmaca
yaranmgdir:

Evda durub bir kigi,
Nanamladir hor isi. (Cehre)

Yolla gedir dord ulagl,

Damir mixly, gen qulagl,

Yiiyiirar, yiiyiirar yumbalanar,
Yiiyiirar, ytiyiirar yumurtlar. (Cohre)

Nanamin bir qusu var firlanar,
Quyrugunnan ¢ati, gaba sallanar. (Cehro)

Tapmacalarda vaxtilo Azerbaycanin ictimai-siyasi, iqtisadi-mede-
ni heyatinda miihiim rol oynamus bir sira yer, eher adlanna da rast gol-
mak olar. Meselen:
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Na burda var, na orda
Doludur Naxgivanda. (Duz)

Almigam atannan,

Gancada satannan.

Qu tiikiinnan yiingiil,
Qrragt quzil giil. (Kelagayn)

Bu tapmacalarda adlan gakilen ve gokilmayen bazi saharlarin ipak
kelagayi, ola keyfiyyatli duzla, gozal xalca ve bazak seyleri ilo s6hret
gazanmasi onlarin asas mezmununu tagkil edir.

Tapmacalar obrazli, badii tefokkiiriin gézel orekleridir. Bu qabil-
den olan 6maklerde metafora, togbeh, miigayisa kimi badii tesvir vasi-
tolerinden genis gokilde istifade olunur.

Tapmacalar nezmlo ve ya nasr soklinde olur. Nesr seklinde olan
tapmacalar sayca nisbaten azdir. Bu ciir tapmacalar gox zaman sade
ciimlo soklinde olur: Meselen: “Agac baginda al yanagh qiz* (alma),
“Algaq damdan qar yagir (elek), “Bir qabda iki reng su® (yumurta),
“Agac basinda unlu dagarciq“ (iyde), “Ustii deri, iginde soker peri®
(encir), “Qara toyuq qapida yatar (siipiirge), “Yer altdan oxlov gedar*
(ilan), “Diiz okdim eyri bitdi (tag), “Balaca kisi gapar horer (biz),
“Qaranliq damda at kisnor (nehre), “Men qaliram, o gedir (ses),
“Agaca miner, qi¢1 sallanar” (arigte) ve s.

Tapmacalarin ¢oxu menzum olur. Onlarn 2, 3, 4 ve daha gox mis-
rali niimunalari var:

Yerda bitar tagi yox,
Oridarsan yag1 yox. (Sabahd)

Bir at aldim yox yerisi,
Na erkak idi, na disi,
Na yay1 goriir, na qist. (Gobelek)

Gozlarinda ¢iragi,

Diglarinda qirmag,

Yagi adam kiisdiirar,

Zahmi heyvan asdirar. (Canavar)
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Bunlardan basqa 5, 6, 7 ve & misrali tapmacalara da rast golinir.
Tapmacada ritm, aheng aparici yer tutur. Lakin bazen tapmgcalardz.:.g.e-
calann saymn diiz golmadiyi hallar da olur. Bu, “tamamlle tobii ‘111'.
Ciinki tapmacanin keyfiyyeti, vozn Vo qafiyesi ozunemaxsustliuggl dlp
segilir. Ondan hemise deqiq vozn Vo qaﬁ}'ra .talah ?tt_nak d.ogru eyl1 ir.
Bayati-baglama, qfilbend ve miiemma kimi §er bl?lmlaﬂ tapmacalann
poetik vo struktur Zzomini esasinda yaranib togokkiil tapmigdir.

XALQ DRAMLARI

alq dramlannin xalq teatn ile six alagesi olmasina baxmaya-
q, onlar eyni anlayislar deyildir. Xalq teatr1 deyenda, folklor
materiallar1 zemininde, xalq oyun ve merasim enenalari esasinda quru-
lan rengareng sehne tamasalari nezerde tutulur. Basqa sozle, xalq teat-
n ele bir sinkretik ifagiliq senatidir ki, miixtelif nov ve formalarda te-
zahiir edir: merasim tamasalari, zorxana oyunlan, atlistii oyunlar, kukla
tamasalan, sebihler, lal oyunu, yaxud pantomima tamasalan, yalli
oyunlari, qaravelli tamagalan, fordi tamasalar ve s.

Xalg dramlan ise xalq teatrlaninda oynanilmaq, tamasaya qoyul-
magq megsedile yaradilan folklor niimunaleridir ki, mezhekslorden, na-
&1, dastan, qaravelli, lotife ve revayetler esasinda yaradilan pyeslor-
den, sosial ve meiget dramlarindan, elece de dini mezmunlu facialor-
den ibaratdir.

Xalq teatrlarinin miixtelifliyi ve oxsaxali olmas: xalq dramlarimn
formastnin, mezmununun zenginlegmesine, mévzu dairesinin genislon-
mosine zemin yaradir. Xalq teatrimin elo novleri var ki, onlarda dram-
lardan, yeni soz yaradicihgindan istifade olunmur. Kélge, gozbaglayi-
c1, lal oyunlari (pantomima), kendirbaz ve zorxana tamasalari mimika-
lardan, jestlerden, idman va el-qol hereketlerinden qurulur.

Xalq teatn sinkretik (inkisafin ilk merhalesinde senatlorin qovu-
suqlugu, ayrilmazhg) hadisedir, xalq incesenatinin bir ¢ox sahelorini,
ya da onlarin miihiim elementlorini ziinde birlegdirir. Sinkretiklik xalq
adobiyyatinin okser janrlarinda dziinii gosterir: merasim nogmalarinde,
asiq yaradicihginda, oyunlarda ve s. Lakin xalq teatrinda sinkretiklik
daha miirokkebdir. Belo ki, ozan, asiq, aktyor, bostokar, xanende, rog-
qas, fokscu, kendirbaz ve gillesgiliyin miayyen {insiirlerini o6ziinda bir-
logdirmakle yanas:, dekorasiyaqurma, gizlencoek (maska) yaratma,
grimlenme, paltartikmo peselorini de oks etdirir, bu zaman mimikalar-
dan, jestlordon genis istifade olunur.
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Dramatik foaliyyetin esas forqli xiisusiyyeti ifagilarin (xalq aktyor-
lannn) sozlerini basqa insanlara, yaxud heyvanlara oxsada, rola gire
bilmeleridir. Rolagirme basqa janrlann ifasinda da 6ziinii gosterir. Das-
tang1 asiglar, nagilgilar bozi epizodlan xiisusi intonasiya (seslerini al-
galdib-yiikseldir, heyvanlan, quslant yamsilayirlar), mimika, jestlorle
ifa edirlor. Lakin osl rolagirmeye yalniz xalq teatrlarinda rast galirik.

Xalq senetine mexsus sertilik xalq teatrlarinda daha qabariq noze-
ro garpir: uca bir yero goyulmus kiirsii sah taxtini ovez edir, derzi olin-
do iri qayg:, okingi bel, dellok iilgiic, ovgu ox-yay tutmagla tesvir olu-
nur.

Folklorun esas olametlorinden sayilan enene ve improvizasiya
xalq teatrlannda 6ziini govusuq sokilde biiruzo verir. Belo ki, siijet
sxemlori vo ayri-ayn epizodlar basqa janrlarla miiqayiseda bir qoeder
sabitdir. Tamasalarda eyni siijet sxemlerinden istifade edilmesi enane-
den iroli golir. Lakin on sade replikaya improvizasiya yolu ile cavab ve-
rilir, her tamasada dramin az qala yeni varianti formalagir. Bozon toze
detal vo biitov sehne tamasagilarin gozii garsisinda yaradilir.

Xalg dramlarinda oksliklor, tozadlar hem siijetin strukturunda, hem
monafelorin togqusmasinda, hem de personajlarin xasiyyetinde oziini
gosterir vo dramatik veziyyetlorin yaranmasinda mithiim rol oynayir.
Oksliklor miixtelif formalarda tezahiir edir: sosial tozadlar (varli-kasib,
bey-kendli, aga-noker arasinda); moiset ziddiyyetleri (er-arvad, ata-
opul, qaynana-gelin ve qardaslar arasinda); oxlaqi toqqusmalar (tenbal-
isgiizar arasinda); ilkin-ibtidai diinyagoriislorden dogan qarsilagmalar
(kosa-kegi, giines-bulud, qis-yaz vo xeyir-gor arasinda).

Xalq dramlan keskin satirik mezmunu v& komik veziyyetleri ile
do basqa janrlardan forglenir. Onlarin tamasalarinda ilk baxisda bayag,
sit goriinen parodiyalardan, sarjlardan genis istifade olunur. Elace de,
sifahi xalq adebiyyati ononesinde Hziinii nadir hallarda biiruze veren,
dramatik toqqusmalarla zengin olan facialiliye (Sebih tamagalarinda)
rast gelirik ki, belo osorlorde xalqin yaddaginda dorin izler buraxmig
dohsetli tarixi hadisalar canlandirilir.

Xalq teatrlarimin tarixi koklorini Oyrenmeden xalq dramlarinin
mensayinden, forma ve janr xiisusiyyetlerinden danmigmaq miimkiin de-
yildir. “Ister tebiotin oyanmasl, bagqa sézlo, zohmet, varl hoyat mij-
dagisi olan yeni ilin baglanmasi, istorse toy, basqa s6zle, comiyyetin ilk
bzoyi olan aile heyatinin yaranmasl, isterse do dogum ve Sliim giinleri
miinasibetile xalqin 6z inamna uygun olaraq kegirdiyi miixtelif nov
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merasimlerdeldramanugiyamn ilk riigeymleri yaranmigdir. Xalqin uy-
d\.frdugu zongin ofsansler, saglam, xeyali revayetler ise ona can ver-
mis, onu bbyii‘tnjxﬁsdi.ir. Qedim insanin har bir isi oyuna, her oyunu ise
mijsyyen taglidi herekete gevrile bilirdi. insan inanird: ki, igin oyunu-
nu g(_}starmak, onun osas hissesini yerine yetirmok demakdir* [148, 24].

Inc?sat}etin on qodim névii cildegirme, geyindirilme hesab edilir.
Bu gunun oziinde de xalq bayramlarinda adamlar tizlerine miixtelif
heyvan gizlenceklori taxirlar.

Hele gergokliye estetik miinasibetin formalagsmadigi dévrlerde be-
sor ovladi basqa varliglarin donuna girmeye, goriiniigiiniin seklini de-
yismaye tegebbiis gosterirdi. Inkisafin en agag: pillesinde bele insanlar
kor-korans maddi nemotler elde etmeklo kifayetlonmemis, iglerini
yiingiillegdirmek iigiin miixtelif vasitelere ol atmis, primitiv, sade lisul-
lardan bele faydalanmislar. Onlar ov zamani heyvana daha yaxin olmaq
megsedile, ilk névbadae, ozlerini hemin heyvana oxsatmig, “cilde gir-
misler. Qedim qayaiistii resmlerde belo ov sehnalarine (ovgu 6z ovu-
nun derisine biiriinmiis sekilde tesvir olunur, onlar bir-birinden ancaq
baden quruluguna gore forglenirler) rast gelmek mimkindiir.

Basqa sokle diigme, cildegirme, rolagirme hale teatr sonatinin in-
siiriine ¢evrilmemisden gox-gox avveller emek prosesinden aynlmis,
miistaqil ifa edilon ovgu, maldar, akingi, toxucu rogslerine ¢evrilmisdir.
insanlar artiq ov etmomisden, yer sumlayib toxum sepmemisden - her
hans: bir fealiyyete, ise baglamamigdan qabaq ov va ev heyvanlarnimn
“soklini* alib (onlann derisine biiriiniib), oyun gosterirdiler ki, ovlan
v sopinleri ugurlu olsun, Xalq dramlarinin ilk elementlori mehz bu za-
manlardan baglayaraq tesekkiil tapmaga baslamuigdir. Belo ki, ov ve
okin reqgsleri avvelceden diisiiniilmiis “ssenari** (melum maseledir ki,
sifahi gokilde) asasinda daha tocriibeli reqqaslar terefinden qurulurdu.
Tobiot hadiselerine qars: tesevviirler deyisdikcoe, animistik, totemistik
vo mifik diinyagoriisii formalagdiqea rogslor ayinlerle, merasimlerle
ovozlonir, xiisusi negmeler qosulur, fordi ifagilarin xorla deyismesi
dialoglarin yaranmasina sabab olurdu. Morasimlerin mezmunu genis-
lendikca regsler, deyismeler, dialoglar kifayet etmir, insanlar tosayviir-
lorinde yaratdiglar obrazlan tamasalarda canlandinb gergokliye gevir-
moye caligirdilar. sl xalq teatrlan ve dramlari mohz bu tamasalardan
dogmusdur. :

Cildegirmenin forma ve mezmunu tez-tez doyisdirilirdi. Oger ilkin
dévrlorde insanlar zleri ovu ugurla baga yurmaq megsedile heyvanla-
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nn ve quslanin sekline diismeye cohd gosterirdilerse, acdadlan hesab
etdiklori, totem saydiglan heyvanlan ve quslan dzleri kimi gérmak is-
toyirdiler. Ay1 oyunlaninda xirsbaz aym insana xas hereketler etmoyo
vadar edir, ona regs oyredir, odun yardinr, qabla su dasidir vo basqa is-
lore tohrik edirdi. Boazi vehsi heyvan ve quslarn ehillegdirilmesi de bu
togobbiisler neticesinde meydana grxmisdir.

Xalq dram ve tamagalarinin tarixi kokleri gedim insanlarin teqlid-
¢ilik foaliyyeti ile six baglidir. ©.Sultanli dramin yaranmasinda taqlid-
¢iliyin rolunu géstererak yazir: “Xarici islers, horoketlore, sose, tebie-
tin miixtelif maceralarina ixtiyari ve geyri-ixtiyari teglid ve onu oks et-
mok insanin tobietinden dogur; bu ise melum oldugu tizre, insana hezz,
maraqli bir zovq verir. Quslarin, heyvanlarin, bozen de acaib xasiyyet-
li insanlarin sesini, tovriinii, hereketini teqlid etmek insanin qadim, X0-
sagolon bir adetidir. Onsuz heyat, is yeknoseq vo nesesiz olur. Belo bir
xos adat gox asanligla moclislerde, morokelerde aylence vasitasi ola
bilir. ...Ciddi folsofi menal: inamlarin marasim torzinde teskiline gelin-
co, badiyecilik daha esash enenevi xasiyyet dasimaga baslayir ve onun
nesilden-nesilo kegmesine sebeb olur. Buradan da bir sira oyunlar
meydana gixir... Bir sozle, dramaturgiyanin osl ibtidai tinstirlerini qe-
dim insanin meiset, etiqad, tebietle miibarizelerinin her sahesinde tap-
maq miimkiindiir* [148, 24]. Bizce, bu fikirlerin esasinda Aristotelin
toqlidgiliy verdiyi giymet durur: “Zenn etmok olar ki, poeziya senati-
ni, imumiyyatle, iki, hom do tebii sebeb dogurmugdur. Ovvalen, teg-
lid usagliqdan biitiin insanlara xasdir vo onlar diger canlilardan bunun-
la forglenirler ki, teqlide daha gabildirler ve ilk bilikleri de mehz onun
sayasinde alde edirler; ikinci, toglid ve onun neticesi hamiya zovq ve-
rir [34, 48].

M _Arif Azorbaycan xalq dram ve tamasalarinin dord meorheloden
kegdiyini bildirir:

Birinci merhole, dogulma, béyiima, terbiyalonma, niganlanma, ev-
Jonme, xestelenme ve oliim hadiseleri ilo alagedar kegirilen aile vo
moiset merasimloridir.

ikincisi, “Sayagi® oyunu, Novruz oyunlari, quragligla ve ¢ox ya-
ginti olmasi ile elagedar kegirilon mévsiim (teqvim) merasimleridir.

Ugiinciisii, oyun va tamasalardir. Buraya kendirbaz oyunlar, kili-
maras1 oyunu, dervig oyunlar, zorxana oyunlar, asiq maclisleri, qara-
volli oyunlan daxildir.

Dérdiinciisii, osl xalq teatrt morhelesidir [32, 111, 49-58].
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Belsliklo, xalq dramlan qedim insanlarin inam, etiqad ve tesavviir-
lerinden dogarag, meiset terzini deyisdirmak, yasayisim yaxsilasdir-
maq ugrunda tebietle miibarize anlarimin taqlidinden meydana golmis,
improvizeetmo yolu ile zenginlesib, miistaqil sinkretik sanat novine
gevrilmigdir.

Xalq dramlari Azerbaycan folklorunun en az toplanib, nasr edilen,
aragdirilan janrlarindan biridir. Miixtelif formalarda tozahiir etmesina,
zonginliyine baxmayaraq, nedensa, son illeredek toplayicilarin va tad-
giqatcilann diggat merkezinden kenarda galmisdir. Dogrudur, XV as-
rin sonlarinda Cenubi Azerbaycanin Sebzevar geherinde yagamis Kagi-
fi Comaleddin Hiiseyn Vaiz “Fiitiivvetnamayi-soltani* adli risalesinde
Serqda ilk dafo zorxana, meroke ve oyuqdan bahs edilir (Oyuq - xalq
arasinda tamasa kuklasina verilon addir). Bu deyim avveller agacdan
oyulmus oyma fiiqurlara aid idise, sonralar bisirilmis gilden, deridan vo
ya papyemaseden hazirlanan kuklalara da samil olunurdu. Zahir gorke-
mi, idareetma va teqdimetma iisullarina gora lig osas néva boliinir. Bi-
rinci - alo qolgaq kimi taxilan alcok kuklasi noviidir ki, ondan kegal-
pelvan tamagalarinda istifade olunurdu. Ikinci - uzun gubuga ve ya asa-
ya kegirilen iri boylu giidi ve tiglinct, saplarla idare edilen marionet
tipli asma kosagolin kukla noviidiir ki, onlan Sahsalim tamagalan tem-
sil edirdi. Bu el deyimi ilk defe prof. ©.Sultanlnin elmi yazilaninda is-
lonmigdir. Xalq arasinda onun “oy1g” toloffiiz sokli de var* (bax: El-
oba oyunu, xalq tamasas:. Bak, 1984, 5.162-163). Elace de kegon asnn
80-ci illorinde rus metbuatinda xalqimizin adat-enenslerine, merasim-
lorine, meigotine hasr olunan materiallarda, ekskurslarda, tarixi-etnog-
rafik ogerklerde xalq dramlan ve oyun-tamagalarnin sehne qurulusu,
gedisi, oyungularl, mazmunu, formas1 hagqinda qisa melumatlar veril-
mis, bezi hallarda ise tam metni basqa janrlann sirasinda gap edilmisdir.

Menbalerde daha gox xalq teatr vo tamagalarina miinasibet bildiri-
lirdi. Belo ki, A.Berje xalq bayramlarindan damisanda yazqabag mora-
sim v el sonliklerinde oynamlan tamagalarin shemiyyetinden soz agir-
di [596]. Azerbaycanda Avropa tipli teatrlarin yoxlugundan sikayatla-
nen N.Qulaq xalq kolge tamagasi barede yazirdi: “Olan-galan Qaragdz
tamagasidir ki, o da agig-sagiq zarafat ve oyunlardan ibaretdir [609,
626].

“SMOMPK** mecmuesindo “Kosa-kosa“ ve “Qodu-godu® tamasa-
lan variantlan ile birlikde teqdim olunur, mengeyi, obrazlari, oyungu-
larin geyim ve grimleri, sohne asyalari barede maragh melumat [639,
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640] verilirdi. Elece de R.Xelilov “Traurmy mesyats Maqarram® [646]
meqalesinde Sebih tamagalarindan behs agirdi.

XIX esrin sonu ve XX esrin evvellerinde F.Kégerli gedim sayag:

tamagalaninda ifa olunan negmeleri, merasim oyunlarini toplayib ¢ap
etdirmekle yanasi, yaranmasi ve xalq meisetindeki rolu barede bu giin
de elmi deyerini itirmeyen miilahizeler ireli siiriir: “Zaqafqaziya tatar-
lan (Azerbaycan tiirkleri - red.) bu sozii (s6hbet “saya“ séziinden gedir
- red.) nemet, yaxsihiq, xeyirxahliq menasinda isledir. Burada da sayagi
nemat gotiren, bolluq getiren menasina gelib ¢ixir. Bu, gezen seyyar,
negmekar agiq deyil, dervig deyil, adi terekeme kégeridir, payizin axi-
ninda, qisda evleri gezir, serbest negmelerle ev heyvanlannin insanlara
verdiyi xeyiri terenniim edir. Bunun evezinde o, yag, pendir, un, bug-
da, dilyii ve s. seyler alir. Bu mahmlarda heyvanlara mehebbat ifade
olunur, onlarin 6zlerine mexsus xarakterik cehetleri tesvir edilir, yaxsi,
bol mehsul arzusu ifade olunur [451; 644, 1-12].

Osrimizin 20-30-cu illerinde xalq dram ve tamagalarina bir nege
deyerli maqale hesr edilmigdir. Y.V.Comenzeminli gebih tamasalar
haqqinda yasadif: dévriin telebine uygun fikirler soylemekle yanasi,
onlann formasindan, mezmunundan, oks etdirdiyi facieli hadiselerin
xalqa tesirinden damgmugdir [337].

H.Sarabski Bakida kegirilen bir xalq tamagasinin tesvirini verirdi:
“Kosa-Kosa* gedim oyundur. Zirek bir usaga kiirkii tersine geydirib,
bir par¢a ¢itden iiziine maska taxar ve kelle gend kagizindan bagina sis
papaq qoyar, ayaqlarina uzun agac ve boynuna da zinqirov salar ve me-
helle usaqlari onu evbeev gezdirib oynadardilar. Kosam oynadarken bu
mahnilan oxuyardilar:

Ay Kosa-Kosa g'a!sana!
Goalib salam versana,
(Comgani doldursana,
Kosani yola salsana!.. [325]

Bu negmenin daha gedim variantlarinda “Kosa“ evezine “Qodu®,
yaxud “Dodu” iglenir:

- Qodu, Qodu, dursana! Dodu, dodunu gordiiniizmii?
(Comgani doldursana, Doduya salam verdinizmi?
Qodunu yola salsana! Dodu gedandan bari

- Allah! Allah! Heg giin iizii gordinizmu?

(SMOMPK, IX buraxilis, s.46)  (SMOMPK, XVII buraxibs, 5.129)
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©.Haqverdiyevin “Azerbaycanda teatr mosalosi de bu illerda gap
olunmugdur. 9dib xalq teatrlaninin menseyi, novleri, formalar1 hagqin-
da ehemiyyetli miilahizeler yiiriitmiis ve tamagaya qoyulan dram eser-
lerine miinasibetini bildirmigdir: “Xalq tamasalan her bir zaman xalg-
larin heyatinda miithiim rol oynamigdir. Agiq meydanlarda, heveskar ca-
maatin gozii gabaginda ve heg bir dekordan istifads etmaden oyun ¢1-
xaran miixtalif sehrbazlar ve yalangi pehlavanlar kiitlenin diggetini ha-
mige calb etmiglor [278, 414-421). ©.Hagverdiyev xalq dram ve tama-
salarmin tarixi koklerini en qedim dini, mifik tesovviirlorle baglayir ve
Musa peygemberle slagedar xalq arasinda soylenilen esatirle fikrini
tesdige ¢aligirdi. Sebihgerdiler, miitribler, darvisler ve révzexanlarn
sohor meydanlarinda tamaga gostererek adamlan heyran qoymalann-
dan damsarken geyd edirdi ki, “har bir oyun {igiin onlanin mezali s6zle-
ri vardir* [278, 415], xalq teatrinin her ndviine aid xiisusi pyesler, moz-
hekeler, facieler méveud idi. Teassiif ki, homin dévrlerde onlarin heg
birinin metni qeyde alinmamus, babalanmizin yaddaslarinda qalarag,
itib-batmigdir,

O.Hagverdiyev XIX osrin sonlannda xalq arasinda oynanilan “Sa-
bih oyunu* adli bir tamagar. gozleri ile gérmiis ve tosvirini vermisdir.
Onun kilimarast oyunda (kukla tamasasi) gosterilen “$ah Selim® adl
xalq dram1 haqqinda geydlerinden aydin olur ki, kukla teatrlan kond vo
sohorlerde el-camaatin aylendirmis, xiisusilo varhlarin istirahatini te-
min eden amillerden biri olmugdur.

D.Haqverdiyey fordi tamagalardan sz agarken darvigliyin meydana
golmo sebeblorini aragdinr vo onlarn foaliyyetine giymet vererak gos-
torirdi ki, “meydanlarda ve bazarlarda camaatin diggetini dervigler de
uzun miiddot celb etmislor. Onlar ovvelce yalmz 9li Xelifoni vo onun
neve-noticelerini terifloyirdiler; sonralar ise imamlarin, padsahlarin, of-
sanevi qehromanlarn v i.a. heyatndan miixtelif uydurmalar sdyleyo-
rok, 6z pegelerinin hiidudlarin genislondirmigdilor* [278, 416-417].

Azerbaycan xalq dram ve tamasalarina hesr olunan an sanballi tad-
qiqat isi 50-ci illerde M.Arifin gelominden ¢ixmisdir. Ik defo onun
“Azorbaycan xalq teatn® mogqalesinde xalq dramlarmin yaranmasina
kémek edon amiller elmi cohetdon diizgiin serh edilmisdir.

Xalq dramlarinin mengayinden s6z agan alim xalq oyun vo mera-
simlorinda teatr vo tamasga iinsiirlerini gostererak yazir ki, “h‘ar bir §l-
kedo oldugu kimi, Azerbaycanda da xalq teatn 6z koki etibarilo xalqm
gedim adet vo enensleri, merasim ve ayinleri, eylence ve oyunlan ilo
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bagl olmugdur. Oz mezmun, sokil ve hotta menalarini deyiserek zema-
nemiza gader gelib ¢ixan adat ve enenslerds, merasim vo mahnilarda
xalq teatn: senatinin, xalq dramimin niganslerini gormek olar... Asiq ya-
radiciligi kimi qadim ve son derece zengin bir xalq senatinin xiisusiy-
yetlerini nezerden kegirorken aydin olur ki, Azerbaycanda asiq senati
incasenetin bir ¢ox sahalerini (oxumagq, ¢almaq ve raqgs) shate ederok
xalq teatrimin teleblerini 6demisdir* [32, 111, 49].

O.Sultanh Azerbaycan dramaturgiyasimn tarixi koklerinden ve in-
kisaf merhalolerinden damsarken xalq dramlanmn mengeyini “xaigin
miixtalif goriislerinden neset eden™ meiset merasimleri ve ayinlerlo
baglayir: “Dramaturgiyanin asl ibtidai iinsiirlerini gedim insanin maiget
vo etigadinda, tebiotle miibarizesinin her sahesinde tapmaq miimkiin-
diir [148, 24].

70-ci illerde xalq dramlarinin toplanib nasr edilmesi ve tedqiginin
yeni morhalesi baglanir, folklor tedgiqatgilan onlara xalq yaradicihg-
nin miihiim sahesi kimi yanasir, yaghlarn dilinden yaziya ahb toplula-
ra salir, ali mokteb dersliklorinde xiisusi fesillor hesr edirdiler. Mehz
bu dévrde xalq dram ve tamagalannn tarixine, forma ve mezmununa,
xalqin moaisetinda oynadig: roluna dair ayrica tedgiqat isleri yazilmig-
dir. Bu sahade M.Allahverdiyevin [26; 196; 197; 198], 9.Ismayilovun
[296], ©.Axundovun [14], ©.Nagiyevin [314], Elcinin [240; 241; 242;
243; 244; 245], T.Forzeliyevin [327] xidmetlerini geyd etmak lazimdir.

Xalq dramlarini s6z senati olmaq xiisusiyyatine gore belo sistem-
lagdirmek megsedeuygundur:

1. Qadim inam, etigad ve merasimlorlo alagedar yaranan dramlar:

a) emek foaliyyeti ile bagh dramlar;

b) movsiim (teqvim) morasimlerinde oynanan dramlar.

I1. Nagl, dastan, qaravolli ve latifelor esasinda yaranan dramlar:

a) kilimaras: oyunlarda (kukla teatrlarinda) istifade olunan letifeler
vo nagillar (xtisusile alleqorik nagillar);

b) garavelli tamasalaninda gosterilen dramlar;

¢) fordi tamasalar - gehremanlq, vetenperverlik ve mahebbet
movzulanna hesr olunan dramlar.

[11. Dini-tarixi movzuda yaranan facieler, yug-sebihler,

IV. Ssl xalq dramlar:

a) ictimai mazmunlu dramlar;

b) aile-meiget dramlar1,
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Ulu babalarimizin on eski emek fealiyyeti saholorinden biri qo-
yunguluq olmusdur desek, yamlmangq. Sayagi negmelerinin birindo
Azerbaycanda qoyungulugun tarixi kéklerinin ilk insan neslinin ver
lizine ayaq basdif anlarla baglanmasina isare vardir: :

Bu saya kimdan gald:?

Adam atadan gald:.

Adam ata galanda,

Ouzil o6kiiz duranda,

Bugda stinbiil salanda.

Diinya binnat olanda,

Musa ¢oban olanda,
Sigliyimiz dyacdi... [384, 1, 15]

Sayagi draminda istirak eden obrazlar qoyunguluqda fealiyyoti
olan adamlar ve heyvanlar idi: soytan (tamasani idaro eden, aparici),
bag sayag: - goban, onun kémekgileri, qoyun, kegi, teke, ¢opis, quzu,
kopek, nena, gelin, maskali reqqaslar, algigilar. Oyungularn asas ge-
yimleri ag ve qara yapincilar, kego papaqlar, basa kegirilen agilanmig
heyvan derileri ve gizlonceklorden ibarot idi.

Sayag1 dramlari girigle agilirdi. Yeniyetmo qizlar vo alixinal golin-
lor otlagdan qayidan siiriinii qargilamaq, sagum vo pay bélmoklo bagh
negmaler, rogsler icra edirdilor. Sonra dramin aktlart baglamirdi. Soyta-
r névbe ile istirakgilart meydana devet edirdi. Dvvel bag ¢oban Syiiliir
ve alqis sedalan altinda igeri girirdi. Cobanla bagli negmeler oxunur-
du, onun igidliyi, merdliyi, xeyirxahlig1 negmelerin esas mezmununu
toskil edirdi. Coban pesesinin ululugundan damilirdi. Sayag: komekgi-
lorinin meydana girmesi ile dramatik fealiyyet goxalir, gobanlarin ¢6l-
lorde bagina gelen geribe hadiseler teqlid ve improvize yolu ilo niima-
yig etdinlirdi.

Névbeti aktlarda meydana bir-birinin ardinca Benek kipok, Qasqa
qoyun, kegi vo bagqa heyvan rollanni aparan oyungular getirilirdi. Ay-
riliqda her birinin xasiyyetinden, xeyirli cohetinden danigilir, herekat-
leri yamsilamrdi,

Qoyunun Oyiilmesi:

Nanam, qaraqas qoyun,
Qarli daglar as, qoyun.
Ay qaranhq gecada
Cobana yoldas qoyun.

Keginin Oyiilmesi:
Nanam, a xalli kegi,
Moamoasi balli kegi.

Uca qaya basinda
Tutubdur yalli kegi.
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Quzunun dytilmesi: Copisin dyiilmasi:
Can quzu, canim quzu! Xirda-xirda gapiglar,
Tiikii ¢alar qirmizi. Yovsanin bagin diglar.
Abrigim, telli quzu, Gedar yaylaga, yaylar,
Qonurdu onun gozii. Galar, aranda qiglar [378, 98-99].

Canavarin hiicumu ve Benek kdpeyin qoyun-quzunu, kegini-gepi-
si gorumaq magsedile onun listiine cummasi ilo dramatik gerginlik ya-
ranir. Bonak kopak canavarla vurusur ve uzun hemlelerden sonra onu
yaralayib govur. Qalebaden ham sevinir, senlenib oxuyurlar:

Harami galdi, goyunu basdi
O yel sabrimi kasdi,
Banak ha, a Banak ha!

Banak ha, a Banak ha.
Sahar erta yel asdi,
Banak ha, a Banak ha!

Suyun bulagda qaldi,
Yalin yalagda qaldi,
Bonak ha, a Banak ha...

Tamaga zamani sade sxem siijetleri improvize yolu ilo ate-cana ge-
lir, oyungularin badahaten yaratdiglan dialoglarla obrazlann xarakteri
agilir. ©n baslicas: isa xalqin gox-gox evveller gobana, kegiye, qoyuna
va s. hosr etdiyi nogmeler dram yaradicilarinin siijet qurmalarina yar-
dim edir.

“Sayagi* dramlan ictimai ve meiget konfliktleri {izerinde deyil,
asasan, tebietle miibarizede garsiya ¢ixan getinlikler (qoyunlan cana-
varlarin apanib pargalamasy, siirilye xostelik diismesi, yem azlig1 vo s.)
asasinda qurulmugdur. Nog: slerde adamlar arasinda ictiami veziyyat-
lorine gore oksliklerin (varli-kasib) olduguna da igare vardir:

Qoyunlu evlar gordiim, Nanam, qumral, tat goyun,
Qurulu yaya banzor. [ldan ila art, goyun,
Qoyunsuz evlar gordiim, Balalar olmakdadir,

Qurumus ¢aya banzar. Olma gal, namard qoyun! [378, 97]

AZORBAYCAN 9DSBIYYATI TARIXI 283

“Men g¢obanam, vermerem® adli siijetli sayagi tamasasinda ise
konflikt qurdla qoyunlar arasinda bas verir ve Odabaginin - Sayaginin
ise qarigmasi ile vehsi qurd meglub edilir. Tamaganin usaqlann yadda-
§1 vasitesile bizim zemanemize gelib ¢ixmis ve oyun halina salinmig
variantinda belo gerginlik, miibarize qorunub saxlanmisdir: “Istirak¢1-
lardan biri Qurd olub sira ile bir-birinin belinden tutmus desteye ve
onun bag¢isi Cobana - “Men qurdam, biitiin qis1 heg bir ey yememi-
som, mena qoyun ver!* - deyir. Bas¢i - “Sen qurd isen, al goriim, men
gobanam, vermerem!“ - cavabim verir ve desteni qurddan qoruyur.
Qurdun ali deymis istirak¢1 meydandan gixir. Oyun bezi yerlorde “Ana,
meni qurda verme* adi ile gaginlhr* [35, 138].

Azerbaycan tiirklerinin yazin gelisi ile elaqgadar olaraq formalagan
oski inamlarinda mifik obrazlar qargilagdirilir, gergin dramatik veziy-
yotlor 6ziinii biiruze verir: Qis - Kosa son giinlerini yasasa da yer iizi-
nii terk etmek istomir, Yazla - Kegi ilo 6liim-dirim doyligiine girir. Mii-
barizenin keskinliyine, birincinin sertliyine, giicliliyiine baxmayaraq,
gelebs ikinciye verilir. dlbatte, bu tesvirler xalq dramlan tigiin avezsiz
material rolunu oynamigdir. M.Seyidovun sézleri ile desek, “tebii avoz-
lenme, tebii “vurus” olmasa, “yaz gelmez", eski insan inanmus ki, belo
halda onun heyvani qunlar, ekin-bigini olmaz, hetta zii de yasaya bil-
mez. Qis yazla evezlenmese, “6lim" (qisin “6limii*) olmasa, olum
(yazin “dirilmesi“) olmaz. ski inama gora, aksliklerin “vurusu®, gisin
yazla evezlenmosi hayati, yasayis1 var olmagq iiglin “temin* edir. Vaxt
ireli aparir* [145, 8].

“Kosa-Kosa* xalq drami dovriimiize bir gox variantlarda galib ¢at-
migdir: onlarin bir qismi Kosa-kegi qarsidurmasini oks etdirir ki, agiq-
aydm ilkin etigadlarla, animistik goriiglerle baglamir; diger gismi ise
Kosa-golin miinasibetlerine hesr olunur vo gergoklik qanunlari ile yog-
rulur. Birincilorde eski inamlar, tesovviirler anena soklinde gorunub-
saxlanir, ikincilerde ise moiget hadiseleri fonunda itib-batir.

O .Sultanlinin yaziya aldif “Kosa-kosa* xalq draminda Kosa, onun
komekgisi olan bir basqa Kosa ve Kegi istirak edir.

Kosa iiziine maska taxir, bagina $is papaq qoyur, uzun lebbadenin
altina yogun qursaq sariyur, boynundan zinqirovlar asir, sag aline iri bir
¢Omge gotirir.

Kémoekgi Kosa esas Kosani meydana gaginr:
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A Kosa, Kosa galsana,
Galib salam versana,

(Sonra iiziinii meydan sahibine tutur):

Bogqabi doldursana,
Kosani yola salsana.

Kosa mc)fdanda goriinen kimi tamasagilar onun iist-basina, zinq-
rovlannin sesina, sit heroketlerine giiliirler.

Kosa (libasin1 gosterir ve garnina 8l vura-vura deyir):

Yediyim yarma agi, yarisi sudu,
Geydiyim yeddi qat paltar, tazasi budu.

: Kosa dé.vra vurub meydangada oturmug tamagagilardan komek di-
layir. Ona bir sey vermak istemirler.

Camaat (ham bir agizdan oxuyur):

Kosam bir oyun eylar,
Quzunu goyun eylar.
Yigar Sabran diiyistin
Mahmudun toyun eylar.

Kosa sit horoketler ¢ixarmagda davam edir, adamlara ol agib yal-
varir, lakin bir sey ala bilmir.
Camaat:

Ay uyrugu, uyrugu,
Aritmamis quyrugu,
Saqqali it quyrugu,
Biglari yovsan Kosa.

Camaat Kosani ole salmaqda davam edir. Kosa mozeli oyunlari ile
tamasagilar giildiiriir. Kémekgi Kosa, yaxud yalang1 pahlevan da ona
gosulur. Nagara-zurna il bir sen-sux oyun havasi ¢alinir, hami oyungu-
Jarin komik regslerine giilmekden qarnini tutur. Kosa yorulub yere yi-
xilir. Musiqi kesilir.
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Kosa (aglayib-sizildamaga baslayir): “Pulum yoxdu, qarnim da ya-
man acds. insafiniz olsun, mene yemaya bir sey verin®, Camaatin Ko-
saya yazif1 golmir, ona deyirler ki, “son yalangisan®. Kosa (her yerden
oli iiziildityiinden hénkiir-hénkiir aglayir): “Sizin dlkedan ¢ixib uzaq bir
diyara gedirom. Ciinki burada giizeranim pis kegir. Camaat yena Ko-
sam olo salib giliir. Yalangi pohlovan (Kosanin biitin heroketlarini
yamsilamagla tamagagilar bir geder de gonlendirir, sonra liziini Kosa-
ya tutur): “Camaatdan bize imdad yoxdu. Bir ¢ixig yolumuz var, 0 da
Kegiyo miiraciat elomokdi. Gal, Kegiye yalvaraq, balke o, bizim garni-
miz1 doydurdu, bize bir az pul verdi®. Bir gobam kegi dorisine salib
meydana buraxirlar, 6zii de ona uzun saqqal qoyurlar. Kosa (saqqalin-
dan yapisib, Kegiden sorusur): “Man golende senin saqqaln yox idi,
bu, hardan oldu?** Kegi (gox giiliinc horoketlerle cavab verir): “Hacco
getmisgdim, orada uzatmigam*, Kosa derdini kegiye agir, o da agzinda
bir agac camaata teraf iz tutur vo onlardan pul istayir.

Pul yigihibqurtanr. Kosa pulun gox hissesini 6ziina gotiirir, az his-
sosini yalangi pohlovana verir. Kegiye bir ahi da gatmir. Kegi bagina
doyiir, aglayr, garmiac balalanm meydana gagrir, onlarla birlikde Ko-
saya yalvanr. Kosa yalvarislara mohal qgoymur. Kegi alacsiz galib toze-
don adamlardan pul yigir. Kosa hemin pullar da keginin elinden alir vo
kegini balalarima gosub meydandan qovur, pzii yorgunlugunu almaq
figlin yixilib yatir. Kegi yavag-yavas ona yaxinlagir, yuxuda ikon Kosa-
ni1 buynuzlan ile vurub 51diiriir, Yalang1 pahlovanin bundan xeberi ol-
mur, O, Kosanin yanina golib yiiz ciir oyun gixarir, adamlari sonlondi-
rir. Nohayet, aydm olur ki, Kosa canint tapsirib.

Yalangi pahlevanin horeketlori giiliis dogurur:

Arsin uzun, bez qisa,
Kafansiz oldii Kosa...

Yalang1 pehlevanin agi demosine baxmayaraq, adamlar sevinir.
Axirda kegi balalan ilo meydana daxil olub senliye qosulur. Hamu Ga-
hib-oxuyur. :

Qi1 tomsil etdiyini nozord garpdirmaq magsadile (qisc_ia harﬂyﬁn
agappaq garla artiiliir) Kosaya ag paltar geyindirirlor. MI.Se)ﬂd(W biitiin
tedgiqatgilarin diggetinden yayman bir epizodun serhini verorok yazir:
“Kosanin yalangi pahlovan yeri gazir, guya buraya quzil basdm_blar.
Kosa gelib orani egolayir, ozini elo gostorir Ki, th tapibdir. Bizca,
bu hadisenin torend daxil edilmesi tosadiifi deyildir... Deyesen, torpag-
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dan quz1l axtarmaq ve tapmagq yazda torpagin mehsul vermesine isare-
dir* [145, 93-94].

Kosa bu dlkede “hérmetsizlik* gordiyii tigiin uzaq yerlere ¢ixib
getmok istayir. Ciinki qi§ soyugu, goviunu, gillesi, sertliyi ile tebietde-
ki biitiin varhiglan bezdirmisdir, pisliklerine garsi adamlarin onu giila-
riizle yola salmayacagn bilir. Lakin Kosa - qis yeni dir¢gelmeye basla-
yan torpaqdan, canlanan tebietden bir sey qoparmaga ¢ahsir, daha dog-
rusu, ziyankarliq etmak istoyir. Kosanin yalvarib pul istemaesi ehtiyac-
dan ireli gelmir, onun magsedi yerini tutacaq Kegini quru yerde qoy-
maq, yeni yazin baslangicinda sepilen toxumu bir geder lengimesi ile
dondurmagqdir. Keginin giiciinii itirdiyini (saxtasinin, soyugunun tiikken-
diyini) goren Qis hiyleye el atir, Kegiden - Yazdan komek umur. Kegi-
Yaz soxavotlidir, beroket getiren, xeyir verendir, ona gére de adamlar
ona ol tuturlar. Kosa-Qis sert sifotini son anda da biiruze verir, Kegi-
Yazn topladig pullarin hamisim menimseyib hokmranhigini uzatmaga
can atir. Kegi iig balasini (yazin ii¢ ayin1) komeye gagirir.

Kosa ilo bagli ikinci qisim dramlar, siibhesiz, son dovrlerde yaran-
misdir. Tosadiifi deyil ki, animistik goriislerden dogan heyvan obrazla-
rin1 6z miiasirleri ilo (memur, gelin, anbardar, sazg1, nagaracalan ve
basqalan) evdz etmislor. Oylonce megsedilo yaranib tamasaya goyulan
belo asarlerda oski inam ve tesevviirlerin izleri az-gox qorunub-saxlan-
sa da (yazin_romzi olan keginin yerini golin tutur, Kosa na geder sirin
dile basib canfosanliq etse de, onu 6zii ile uzaq 6lkelars apara bilmir),
hadiseler gergok miinasibatler iizerinde qurulur. Belo ki, “Kosa-Galin*
xalq draminda Kosa eynine xez geyinir, 6zine big diizeldir. Qadin pal-
tan geyinen bir oglan ugag Kosanin “golin“i olur. Iki galgig1 ve xanen-
de Kosan1 miisayiet edir.

Kosa Senemi ¢agirib deyir: “Get, bir az odun gatirib, ocag qgala®.

Senem gedib gayitmir, Kosa onu axtarir, tapa bilmir, oturub aglayir. Bir

sebat goriir, topikle vurur, acifim ondan gixir. Senem geri gayidana ki-
mi Kosa giilmeli herokatler edir. Kosa gonsulari haylayib onlardan yed-
di ndv pay isteyir, pay Kosaya az goriiniir. Bir gonsusunun yaxasindan
yapisib silkeloyir: “Menim kefenimin pulunu vermelisen®. Kosa y1xi-
lir, guya 6liir. Senem golir, onun bagini dizine qoyub yaxasim yirta-yir-
ta oxuyur:

Ay Kosa, halay Kosa,
Halvasiz olan Kosa.

Ay Kosa, halay Kosa,
Tahrasiz olan Kosa.
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Kosam oldiirdiilar,
Saldilar samanliga.
Bag qoydu yamanhga,
Ay Kosa, halay Kosa,
Kosa ézii 6lmakda,

Ay Kosa, halay Kosa,
Kafansiz élan kosa.
Orbab kafanin verar,
Xanim xorayin verar,
Evin abadan, ay xanim.

Qonsular yaxinlagib Seneme pul verirler.
ikinci sehnede Kosa aynine bas terefden desilmis olan kohna gu-
val kegirir. Onun gollan agiq olur ve bilayine goder hise batirilir. Bagi-
na, goz yeri ve afiz ligiin desiyi olan kegaden gizlencek kegirirlor.
“Gicgahlarindan bir ciit buynuz, boyriinden ise taxta gapaqli qazan
asirlar.
Kosa, arxasinca da gelin Senem memurun yanina galir.
Kosa: “Men qalaygiryam. Yaxs gab galaylayiram, sinmig qablan
diizeldirem*®.
Momur: “Men seni tammiram. Kimliyin barode sonad gostor™.
Kosa (qazamn taxta gapagini az qalir memurun goziino soxsun):
“Monim biitiin hékumat ve hakimlerden nisanim var” (Birden diksine-
rek sorusur) “Burada ogru-ayri yoxdur ki?*
Momur: “Burada iigiimiizden bagqa heg kes yoxdur®,
Kosa sakitlesib arvadi Sename yanagir, onun {ist-baginin tozunu
silkoloyir, otrafinda dolanib qudiglayir, edebsiz sozler isladir.
Nagarag1 naggarant berk vurur, Kosa diksinib tullanir, tizii agag1 ye-
ro sorilir.
Kosa (qorxa-qorxa sorusur): “Bu nodir? Giille atirlar?*
Yerdon cavablar verilir: “Yox, sigan asqirdi... “Usaq agladi™.
Kosa (6ziine gelib ayaga durur, arvadina yaxinlagir): “Biz xosbext
olacafig, yaxsi gazancimiz olacaq™ (zumagt galr, Ko?a biz az qulaq
asandan sonra) “Deyen, burada asiq var? Qoy galsin, simiylima oyna-
maq dii§iib®. e
Asiq galib-oxuyur. Kosa arvad ile oynayr. Senam oziint no qeder
ciddi apanrsa, Kosa bir 0 goder tal_xakllk edib camaati giildiiriir. Kosa
arvadim tumarlayir, Senam iso onu itoloyir. Kosa yera yixilib ayaqlan-
n1 goye qaldirir. 4 ! 5 |
Kosa (memura Uz tutub xahis edir): “Mena elo bir yera goster ki,
bodxah adamlardan uzaq olsun®.
Kosaya kimsasiz bir yer gostorirler. O, rastlasdifn adamlarla dala-

sa-dalaga meydan tork etdiyi vaxt Senem cavan bir oglana - oynasina
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yaxmlagir, onunla dilxosluq edir. Kosa déniib arxaya baxanda bunu gg-
riir. Kosa ile oynas arasinda miibahise diigiir, onlar dalasirlar. ®vvel bir-
birinin qarnina tepik vururlar, sonra olbayaxa olub siipiirlesirler. So-
nom oynagina komek edir ki, Kosaya qalib golsin.

Tamaga Kosanin hamidan kiisiib meydangani terk etmesi ilo baga
gatir. “Kosa-galin tamasasinin maragli bir variant: B.Sahsoylunun tor-
tib etdiyi “Qar1 nens ve évladlan® kitabinda (Baki, 1986, 5.30-34) ve-
rilmigdir.

Beloliklo, taqvim ve yaz téroni “Kosa-Kosa“nin yarani$1 giiniinden
ilkin dram seneti ilo ilisgoli olmugdur. Bu dramin yaranmas: tobietin
fosillerinin bir-birini Dvez etmasi, tobii vurugu ile bagh olmusdur. Bas-
qa s6zlo desak, qisin (Kosa-Kosanin) yazla (Kegi ile) avozlonmesi té-
roni ilkin dramin yaranmasinin 8ziiliini qoymugdur. Yazin golisi okin-
¢iliyin, maldarh@in dirgelmesi demok idi.

Azerbaycanda kuklalarla tamasa géstormek ononesinin tarixi gox

gadimdir. Vaxtsiz ve uzun miiddet yagan leysan yagisina son qoymaq, |

glinoasi cagirmaq moqsadile kegirilon “Qodu-Qodu* marasimi kukla-
miigavva ile icra edilmigdir. Oyungular “miigavva “Qodu‘nu qapi-qap:
gozdirib, senine terifler deyir, mozoli sohnelordo kuklan: ¢omagla vu-
rub “6ldiriir, sonra yeniden dirildir, oynadur, atib-tutur, ¢alir, oxuyur,
sonlonirdiler. Bozi yerlords ise, giinasin ¢ixmasini arzulayanlar qirmi-
z1 ilo bazadilmis gelin-kuklan qucaglanindan asirdilar [35, 56]. Yur-
dumuzun gimal-gerbinds ise yaz sonliyi arofosinde sor qangsanda ugag-
lar vo subay genclor torefinden oynamilan “Saya gozisi“ adli merasim
tamagasinda (“Qodu-Qodu“nu xatirladan) “ecaib geyimli istirakeilar
dof gala-gala, ollerinde bir, yaxud iki miigovva-kukla evbeey, gapi-qa-

p1 gozir, morasim tekorlomesi, bajabaja (baca-baca) oyunu ve miixtelif |

mozali regslorle ev sakinlorini gisin bitmesi miinasibatile tobrik edirdi-
ler [35, 55-56]. Biitlor, miigovvalarla baslanan enene sonralar miiste-

qil xalq teatr1 ndviine gevrilmis, nagl, dastan gecalorinde kigik lotifo- |

lori, garavellileri kuklalarla sehnelosdirmis, uzun siiren o0zan-asiq soy-
lomolarinde camaati eylondirmis, nehayet, usaq oyunlarinin {insiirlori-
no gevrilorek obrazlar eyanilesdirmisdir.

On gadim oyug-kukla tamagas: bebakoyunu hesab edilir. E.Asla-
nov yazir ki, babokoyunu tamagasinda “kukla oynadan bir qayda olaraq
ya yerde oturur, ya da arxasi iisto uzanir, her oline bir kukla, dizlerine
is0, ¢gdmeaden hazirlanan kuklalar baglayir, onlar kilim arasindan nii-
mayis etdirirdi. Sonralar, imumiyyatlo, “kukla tamagas1* menasinda is-

lonan bu deyimin “babokoyunu* ve “biibok oyunu* teloffiiz sokillori
de olmusdur* [35, 5.34].

Azorbaycanda “Kilimarasi* adlanan kukla tamasalari da genis ya-
yilmigdir. M. Arifin, E.Aslanovun verdiyi molumatlardan aydin olur ki,
ibtidai halda hazirlanmig kuklalar barmag, ayaq ve hetta diz vasitesi ilo
haroketo gatirilir, kilim arasinda gosterilirdi. Bu oyunlar sessiz olurdu,
mimika ve horoketler vasitesilo nimayis etdirilirdi. Tamasa kilim nov-
I xalga arasinda gosterildiyine gére bela adlanirdi. Kukla oynadan xal-
¢amin ortasinda uzamr, iki nefor komekgi kilimin kenarlarin qaldirib,
bir név “sirma** qururdu. ifag1 ol ve dizlerine fiqur taxaraq dord kukla-
ni tokbagina ve eyni vaxtda idare edirdi. “Maral oyunu®, “Kaftarkus® vo
bagqa yiingiil moigot siijetlorinden ibaret genis bir repertuara malik olan
“Kilimaras1™ oyunu, her seyden avval, gildiirmok vo aylondirmok
magsadi dasiyirdi. M.Arif Kelbacor rayonunun Agcakeond kendindo
moshur kuklagr Cabbarin 50-ci illoredok gosterdiyi “Tapdiq Coban*
kukla tamagasinin gedisini izloyorak yazir ki, “mozmun ¢ox aydin, sii-
jetiso gox sade oldugundan sozsiiz vo damiigsiz bele har kos oyunu ba-
sa dusiir, maharetle hareket etdirilen kuklalarin horakat ve mimikas
aktyor senatini evez edir. Biitiin bu xiisusiyyatlor kukla teatrinin Azor-
baycan xalqi arasinda uzun zaman sohret qazanmasina sabab olmus-
dur* [32, 111, 59].

Indi do “Tapdiq Coban* tamasasinin gedisine nozar salaq:

Kuklag iki komokei ve bir asiqla meydana golir. Agiq sazda sen
havalar galmaga baslayir. Kuklagi, kilimin dalinda sag ali ilo Ceyran xa-
nmi, sol ali ile onun eri Sefini, sag dizi ile Tapdiq gobani (Ceyran xa-
nimin oynasini), sol dizi ilo ise Ziileyxan (Ceyran xammin qizini) oy-
nadir. Cox hereket eden ve miirakkeb rol oynayan Ceyran xanimi kUk._
lag1 sag olinde niimayis etdirir. Qadinin bir qolu.nu bas barmag ila, o bi-
ri barmagim gegole ve adsiz barmagla, bagini iso sahadet ve orta bar-
magqlan ile oynadir. Barmaglar yaxs heroket etsin deya, _sqhadjwl bar-
mag ile orta barmag, ¢egole barmaqla da adsiz barmaglhk-lqlpk agac va-
sitosile bir-birine baglayir. Kuklalara sade paltar geydirilir. Kisilorin
belinde qursaq, basinda papaq, qadmlarm.isa bastlnd_atyaylhq olur ve la-

Idiyi yerde boynuna ve yaxasina zinat seylori taxihr.
N ias]g; q):(aldlgl sa);m miisayiati ile kilimin altmdar? bazs;kln Ceyran
xanim ¢ixir ve ¢alinan havaya uygun olaraq regs edir. Bir qadar‘dan
sonra onun ori Sefi meydanda gériiniir, o da regs ede-edo Ccyranl xani-
ma yaxinlagir, onu qucaglamag istoyir. Ceyran xanm onu rodd edir. Se-
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fi ne qeder galisirsa, Ceyran xanim ona mehal goymur. $efi 6z seyinin
notice vermadiyini goriib kenara gekilir ve kilimin altina guya yatmaga
gedir. Sofi geder-getmez Ceyran xanim sevinmoya vo rags etmaye bag-
layir. Orinin yatdigini yogin etdikden sonra regs ede-ede kilimin o biri
basina gedir, ehtiyatla o teref, bu terefine baxir ve el isaresi ile Tapdiq
cobani gagirir. Coban gelen kimi Ceyran xanim ona naz satmaga bagla-
yir, onu quecaglayir ve oxsayir. Birden Sefi kilimin altindan gixib ¢oba-
nin iistiine diisiir. Ceyran xanim da erine komek ederek gobani doyiir.
Bir az sonra meydana gixan Ziileyxa da onlara qosulur.

Gériindiiyii kimi, lal sehnali kukla tamasalarinda daha gox meiget
movzusunda eserler sehnalesdirilirdi. Lakin kukla tamagalarinin sesli
névii de moveud idi. ©.Haqverdiyev yazird: ki, tamagalarda “kuklalar-
la miixtelif meigot sehneleri gosterirler; porde arxasindaki komediant
isa clirbaciir seslerle onlarn evezine damgir. Bu tamasalar, adeten,
dovletli evlerine devet edilon tamasagilara gosterilirdi. “$ah Selim™
oyunu kegen asrin 90-c1 illerina geder gox yayilmigdi** [278, 416]. Ses-
li kukla tamasalarinda ictimai mezmunlu nagl, dastan motivlerine az-
gox miiraciet edilse de, esasen, alleqorik nagillardan istifade olunurdu.
Ona gbre ki, kuklalarla heyvanlar canlandirmaq daha asan ve maqse-
deuygun idi. Bu ciir kukla tamasalarinin esas obrazlan Kosa, kegi, ca-
navar ve tiilkii idi. “Sengiiliim, Mengiiliim* nagil esasinda sehnelogdi-
rilib qurulan oyunda megsad xeyirin ger iizerindeki gelebasini niimayis
etdirmek idi. “Tiilkii, tiilkii, tiinbeki* tamasasinda ise tiilkii obrazinin
kukla vasitosilo aks etdirilmesi ve insan tebiatindeki bir sira noqsanl
keyfiyyotlorin inkar1 hem terbiyevi ohomiyyet kesb edirdi, hem do ta-
masgagilan aylendirmaye boyiik imkanlar yaradirdi.

Qaravelli tamagalari xalqin menevi telebatim ddeyir, insanlarin
moisatinde, tebietinde, xasiyystinde ve ictimai heyatinda méveud olan
négsanlarin, gatismazliglann aradan qaldinlmasina yonaldilir, eleco de
onlarin giindalik istirahatini temin edirdi. Vaxtile ele bir kend, mehal-
lo olmazd ki, orada qaravelli oyunlan gixardan istedadli adamlar tapil-
masin. Onlarin séhreti az qala agiglarin s6hretine beraber idi.

Qaravelli xalq arasinda nagilin mezeli ehvalatlardan, yumor va ya-
lanlardan yogrulmus bir ngviina verilon addir. Cox ehtimal ki, nagilla-
nn baglangicinda isledilen pisrovlar qaravellinin tesiri ilo yaranmigdur.
“Qaravelli** soziiniin heqiqi menasina gelince, 0, oguz tayfast Qaravel-
li ile baghidir ki, vaxtile hemin tayfaya moxsus mozeli ehvalat anlamin-
da iglenirdi. Bu, folklorumuzun bayati ve varsag1 ser sokillerinin ve saz
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h?va]annm eyni‘ adh tiirk-oguz tayfalarinin adindan yaranmasi enenesi-
nin davami kimi basa diisiilmelidir. Eloce de garavelli orta esrlerde na-
gil-dastan maclislorinin gedisindo yaranan fasilelorde “bir ve ya iki
asiq kbmekq}sinin soyleyib oynadig yiingiil tebiatli mezeli oyun névii
vo xaiql igorisinde bazen “oyun®, “oyungu® anlami qargisinda islenen
bir deyim* [35, 48] menalarin1 da dasimisdir. Bele ki, avveller bazi
d_astan]ardalu facieli hadiselorin agir tesirini yiingiillogdirmak, dinlayi-
cilerin konliinii agmaq ve onlarda yeniden esas movzuya qulaq asmaq
hovesi dogurmaq meqsadile garavelli oyunlar gosterilirdi. Sonralar bu
sonet formasi asiq, nagil meclislerinden aynhb miisteqillogmis, bir ne-
go oyungu terafinden ifa edilen mezhekelere gevrilmisdir.

Qaravelli oyunlarinin esas xiisusiyyeti tamasagilari giildiirmek idi.
Ona gore do satirik ve yumoristik nagillara, lotifelore tez-tez miiraciot
edilirdi. T.Ferzeliyev insanlar arasindaki miinasibotlorden ireli gelib
komik giiliisiin hedefine ¢evrilon niqsan ve qiisurlan iki esas grupa
ayinr: birineisi, miiveffoqiyyetsizlikden, avamhqdan, sadeldvhlitkden,
insani fiziki qiisurlarindan ireli gelir ki, bunlar, esasen, yumoristik so-
ciyye dasiyir; ikincisi ise, hagsizhiq, zorakihg, pislik, bedxahhgq, paxil-
lig, tiifeylilik, exlagsizhg, ogurlug, quldurluq ve s. bu kimi bangmaz
ziddiyyotlerden dogur ki, bunlar da bashca olaraq 6ziinii insanin “nifrot
giiliisiinde** gostorir. Qaravollilerde bu giiliiy formasimin her iki novii
oziinli biiruze verirdi.

Azoerbaycan folklorunun on meshur komik obrazi kegoldir desok,
yanilmariq. Onun sohreti ve xalq arasinda sevilma heddi heg do Kosa-
dan, Molla Nesroddinden eskik deyildir. Qaravelli tamagalannin da
osas personaji mohz Kegoldir.

Dérd aktda oynanilan “Kegol* mezhekesi ictimai mezmunu, Kos-
kin satirik megzi, komik veziyyetlerinin tesiri ilo digqgeti celb etdiyi
iigiin onun da bir geder qisaldilmig mezmununu burada veririk. Mazha-
ke bir garni ac, bir garn tox giizeran kegiron kegolin anasi ile mikali-
mosi seklinde baglanir:

Kegol: Ana, qabagda yag kimi qig gelir. Deyirler bu qis ele sert qis
olacaq ki, yaza salamat gixani barmagla gosteroceklor. ©ger mon bir qa-
zanc yolu axtarib tapmasam, bu isigh diinyadan elimizi {izmeli olacagiq.

Qari; Ay senin kegol bagin batsin, elo pul gazanmagq senin o qart
kegel bagina yaragir.

Kegol: Mon kimden eysiyom. Bu daz bagim padsah olmaga layig-
dir.
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Qan (i1stoyir kegolin bagina gapaz vursun, kegol yana ayilir): ©.
gic-gic danigma, esiden olar, kiige-bacaya ¢ixa bilmorik. Her yerinnen
duran tistimiize giildirorsen.

Asiq sazda son, sux oyun havasi ¢alir. Kegol anasinin etrafinda
dovra vurub oynayir. Qar her dofo ona yanaganda isetyir ki, kegalin ba-
sina qapaz ilisdirsin, ali bosa ¢ixir.

Ikinci sehne sah sarayinda bas verir

Qapig1: Sah sag olsun, bir kegal siz1 gérmok 1stoyir. deyir ki. mon
padsaha xeyirli bir s6z deyacoyam.

Sah: Buraxin, qoy gelsin!

Kegol golib sahin qarsisinda ikigat ayilir: Ey boyiik sah. men 1sto-
yirom, sena clo bir tac bagislayim ki, 6mriin boyu menden razi galasan

Sah: Kegol, monim tacim qizildandir, son mena ne ciir tac bagsla-
ya bilersen ki, menim 6z tacimdan giymatli olsun?

Kegal: Sah sag olsun, menim sizo veracoyim tacin iki xiisusiyyot
var. Birincisi budur ki, hemin taci siz baginiza qoyan kimi sizin yerini-
z0 kim kecmok fikrine diisiibse, siz o xain adami taniyacagsimz. Ikinei
xiisusiyyoti do ondan ibaretdir ki, homin tac basimzda olan kimi. hor ki-
min iiziine baxsaniz, homin adamin atasindan xabarsiz oldugunu. van
bic adamlan derhal tamyacagsimz.

Sah (bir goder diisiinenden sonra): Dogrudur, Kegel, sah iigtin be-
lo tacdan qiymatli na ola biler? Elo menim basimda belo bir tac olsa.
taxt-tacima goz dikenleri taniyib basini bodeninden tizerom. Hom do o
qeder haremlerim var ki, onlardan dogulan usaqlarin atasi olub-olmad-
gini bilerem. Yaxs, ay Kegal, sonin tacinin giymeti nece olacaq”

Kegol (bic-bic giiliir): Sah sag olsun, elo yiz qiz1l verseniz bosim
dir. Sah sag olsun, amma onu da deyim ki. siz bir hefteden sonra biitiin
saray oyanlarim da toplayarsiniz, tacqoyma giinii miinasibatile hamin
dobdabali meclisde mon tact getirib 6z olimle sizin baginiza qoyaca-
gam. Siz homin maclisde istirak edon biitiin dost ve diismenlerimzi ta-
niyacaqgsiniz

Sah (ollorim bir-birine vuraraq): Xezinodar, Kegalo yiz qizil v

Kegal qizili gotiiriib oynaya-oynaya meydam tork edir

Ugiincii sohno kegolin yasadig evde bas verir Kegal igon giron ki
mi gizillari anasimn gabagina tokir

Kegol: Niye gozlorin dam istiine ¢ixmis dana goza kimi bovuyur

Qan (gorxa-qorxa): A seni vurgun vursun. san kimin evim vixmi
san, bu no quzildir?
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Kegal:_ Heg qorxma, ana, bu menim zehmet haqqimdir. Bunlan
padgah verib, avezine men ona tac diizeldecoyem.

. Qari (bir az da qorxuya diisiir): A seni kegal yesin, tac nadi, zad ne-
di? Bagini qartlaya-qartlaya gozirsen, éziine bir papaq tapa bilmirsen,
sen saha tac diizeldensen, sah beyem senin tayindi1? Sen gel meni esit,
quzillart neco gotirmisen, eloca de apar qaytar. Sonra sah seni oldiirtdii-
ror. Sen lap aghm itirmisen,

Kegal: Sen fikir-zad elomo, ana, agilda o sah heg menden geri qa-
lan deyil.

Asiq sazda bir oynaq hava galir. Kegol yeyib-igib yatir, gani her de-
fo yaxinlagib, deyeneklo onu durquzur ki, galx, a yel aparmis, vada catir,
padsah gelenacen basinin ¢aresini qil. Kegol saymur, elo yeyib-igib yat-
maginda davam edir. Elo ki, pullar qurtarir, durub bir yeke gab quru ot
yigir, sebate oxsar bir sey horiir, anasinin bagina qoyub kenardan baxir,
gorstin bir seya oxsayirmm. Xoruzun yerden tapdig iki laloyini de saba-
tin ortasindan taxir, padsahin verdiyi qizillardan birini saxlamigdi, onu
da sancir dii_z gabagina. Sonra onu bir siniye qoyub istiine ortik ¢ekir.

Kegol: Indi, ay ana, get padsahi mustulugla ki, tacin hazirdir. Bo-
yiik meclis qursun...

Sonuncu sehne Kegolin padsahla goriisii ile agilir,

Sah: Kegol, tacin tistiinii ag, yoxsa gériimcelik isteyirsen?

Kecol: Hormetli sah, tacimin asas xiisusiyyeti budur ki, men iistii-
nii aganda kim giildd, bil ki, hemin adam atasindan xebarsiz bicdir. Hor
kim yerinde qurcuxdu, yanindakina him-cim edib danisds, taca pis ne-
zorlo baxdi, o saat siz bilin ki, o adam taxt-tacimza gz dikendi, size
diismendi, o deqige onun boynunu vurdurun.

Sah: Meni istoyen kegale nemer versin.

Kegol (bir qucaq xelot yigib bir qiragda gorxa-qorxa durmug anasi-
na yaxnlagir): Gel, gedok, ana, bu nemeri dmriimiiziin axirina gader
satib yesok, bizo catar.

Qar: Ay kegol bala, bu goder var-ddvleti bilmirom sene naye go-
ro verdilor. Ogor hordilyiin sobete goradirse, elo sebatden men arvad-
ligimla giinde yiiziinii horerem.

Kegal: Is sobotde deyil, ay ana, is bu kegol bagimhqd:. Gedek.

Sohnade qeribe bir veziyyet yaranr. Sah baginda otdan tac miiqev-
va kimi eylegib durur, hami agzina su ahib oturur. Sahin boyiik oglu ige-
i girir, atasin1 o veziyyetde goriib oziinii saxlaya bilmir, gehqehe ¢akib

giilir.
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Sah (6z-6ziine): Aha, deyoson bu oglan menim deyil, atasini tani-
mayan bicdir (ellerini bir-birine vurur) Callad!!!

Collad (igeri girib sahin qarsisinda ikigat olur): Buyur, béyiik
hokmdar, ¢éreyini yemigem, qolum qiivvetlidir, kimi buyurursunuz bu-
yurun, boynunu ele vurum ki, bir damei qan yere diismesin.

Sah: Apar, bu oglanin boynunu vur, men ondan siibheliyem.

Ovvel oglan, sonra vezir-vekil sahin ayagina diisiib yalvarirlar.

Vozir: Ey qiidratli hokmdar, bir Kegel bizim basimiza oyun agdi,
istadiyi qader de qiz1l girpisdirdi. Axi basina goydugun bu tac otdan hé-
rillmiis sobotden basqa bir sey deyil. Olmiis kegel ele sort qoydu ki,
gorxumuzdan heg birimiz bir s6z deye bilmadik. Aldanmagimiz bir ke-
nara, hala dogma ovladimz 6ldiirmek isteyirsiniz?

Sah: Vezir, yaxsi ki, gézlerimi agdin. Sslinde men 6ziim de bu tac-
dan siibhelenmisdim. Oziimii do méhkem giilmek tutmusdu, amma me-
ne bic demasinler deye 6ziimii zorla saxladim, oglumu azad edin, 6zii
de bu mesalenin tstiinii agmayn. Ele bilerik ki, aldanmamisiq. Yoxsa
alema yayilar, biabir olang. ;

Asigin galib-oxumasi ile eser tamamlanir. Mezhekenin nagil-qara-
volli varianti ile “Qaravellilor, nagillar* (toplayib tertib edenleri
H.Tantekin, S.9liyev. Baki, 1988, 5.96-101) tami§ olmaq miimkiindiir.

Hagsizliga d6zmayen, diribas, hazircavab, ilk baxigda 6ziinii sada-
16vh aparan kegal, aslinde, har ¢atinlikden ¢ixmag bacaran, goriib-go-
tiiren, “diinyanin altindan da, tistiinden de xeberi olan®, saf, temizgalb-
li bir insandir, mezlum, zehmetkes xalqin niimayendesidir. Qaravaelli
tamasalarinda kegol min ciir hiyle ve sirin sdzlorle xesis var-dovlet sa-
hiblerini, zalim hokmdarlan ele salib laga qoyur, onlann i¢ iiziinii agib
gosterir. Qeyri-beraber miibarizede ¢ox vaxt aglin kémayi ile regible-
rine galib gelib bir ¢ox ciddi, heyati ve exlagi meselaleri hall edirdi.
“Bu sureti ifa eden oyungu, adet iizre, kigikboy, cindir geyimde olub,
basina goyun garni ve ya ag kegoden papaq kegirir, yaxud sadece ¢it
parga baglayir, unlanmig sifotine uzun qara big yapigdinr, boynuna ki-
¢ik bir balgabaq asib, elinde balaca tebil tuturdu® [35, 104].

Professional teatrlarda bir sehnenin bagqas: ile eveZz edilmesi vo
dekorasiyalarin deyigdirilmesi perdenin ortiiliib agilmas arasinda yara-
nan kigik fasilelerle hayata kegirilir. Xalq tamasalarinda ise bir gorii§
biton kimi oyungulan agiq evez edir, saz ¢galib oxumagla imkan yaradir
ki, meydanda ndvbati goriise lazim olan hazirliq isleri aparilsin. Sehna
primitiv ve serti oldugundan ah sarayim bildirmek iigiin bir-iki olamet-
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den istifade olunurdu: hll'.indﬁr yer segilir, bir tarofde “taxt* qurulurdu,

Azerbaycanda fordi tamagalarin ve oyunlanin tarixi sayagl, varsag,
0zan, as1q senatlerinin meydana gelmesi ilo eyni vaxta tasadiif edir. Bir
soxsin tirrfsailnda xalq yaradiciliginin epik viisetli asorlorinin hom yu-
mor hissi ile, hem de ciddi sokilde soylenmasi, meydancalarda heyvan-
]grla (ay1, meymun) hoqqalar ¢ixardilmasi, dervislik, zorxanagilig, ken-
dirbazliq, meyxanagihq, naqqalliq (bozen ferdi sokilde, bazen do iki
nafarip day?smasi ile) miixtolif dévrlords toy vo sonliklerin, bayram ve
mi)rasunlarm bazeyi olmusdur. Ozan, agiq maclislerinde qehremanliq
moVZusu ustiinliik toskil edirdi. Xalqun kegdiyi miibarize yolunu bodii-
likle oks etdiron dramatik ohvalatlan bir §oxs - ozan, yaxud asiq 6z sa-
21, s0zi, raqsi, roldan-rola girmesi ile niimayis etdirirdi. Vaxtile xiisusi
“korogluxanlar mévcud idi ki, onlar meharotlorini ancaq “Koroglu*
dastanini ifa etmokle gostorirdilor. Bu barada dastan 1842-ci ilde Lon-
donda ingilis dilinde negr etdiren polyak diplomati, etnograf ve yazigi-
s1 A.Xodzko yazird ki, “Korogluxan“lann vezifosi 6z gehremani hagq-
qinda olan “maclis“lerin (“Koroglu“ dastaninin gollarim1 bu ciir adlan-
dinirdr) hamusini azberden bilmek ve Koroglunun sevimli calg alati
olan gunqur, yaxud setarin (saz: belo adlandinrd) miisayioti ilo séyle-
yib oxumagi bacarmaq idi [62, 62]. Korogluxanlar hansi obrazdan dan:-
sirdilarsa, onun xarakterine uygun haroketloer edir, sosinin tonunu azal-
dib-goxaltmaqla, mimika ve jestlerlo hadiselordoki gorginliyi ¢atdirma-
ga ¢alisirdilar,

i1k baxigda xalq dramu giildiirmek, oylendirmek iigiin oyunbazlarin
¢ixardiglari hoqqa kimi nazere garpir. Lakin edebi yaradicihgin dram
néviiniin her li¢ jann burada temsil olunmugdur. Azerbaycan xalq
dramlar igerisinde facielere, yugsebihelers de rast galirik. Oz tarixini
dastanlarla yasadan tiirk tayfalan, xtsusile soykokiimiizii teskil eden
oguzlar, ulu babalannin bagina gelen ganh hadisalori, dehsetli qarsilas-
malan gelecok nasillere ibret dersi olsun ve yaddaslarda 6ziine hemi-
se yer tapsin deya, xiisusi tamagalar diizeldirdilor. Oyungular boyiik it-
kilere sabeb olan tarixi sehnaleri canlandirarken hem sehid gehreman-
lanin ruhunu yad edir, ham de buraxilan sehvlerden natice gixarmaq
hissi asilayirdilar. Miladdan evvel yeddinci yiizillikde yasamis, gox se-
vilen, “tiirk bayleri i¢inde ad1 ve igidliyi ile taninmig, melumatl, exlag-
l1, boyiik ellori idaro etmayi bacaran, bir gox qdvme hokm eden™ xagan
Alp Or Tunganin xeyanat neticesinde dldiiriilmesi uzun esrler boyu
tirkleri yandirmig, mashur dilgi alim M.Kasgarinin miisahidelerine gé-
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ro, X1 osrde belo merasimlerde onun faciesini aks etdiren tamasaya
benzer ayinler kegirilmis, yuglar oxunmusdur:

Alp 9r Tunga éldiimii, Irlar qurd tak ulagir,

Yaman diinya galdimi?*  Yaxa yirtib bagrisir.

Falak éciin aldimi? Yirlayict kimi inildar, inlar,

Indi iirak daglanir!.. Aglamagdan gézii ortiilor [155, 44].

O.Haqverdiyevin yazdigi kimi, “Qadim Azorbaycanda olan boyiik
gohremanlar iiiin aglamagq bir adet idi. Qohreman 6len giinii camaati
bir yero toplayardilar. Bu toplantiya “yug* deyirdiler (yuglama - agla-
magq soziindendir). Toplananlar iigiin maclis diizelerdi, xiisusi devet
edilmis “yugeular* ise ikisimli “qopuz* galib-oynayardilar. Yuggu ev-
volce merhum gehremanin igidliklerinden danisib, onu torifloyerdi.
Sonra ise qemli havaya kegib sanhi gehreman tigiin ag1 deyordi* [278,
417-418].

{slam dininin qebulundan sonra miiselmanliq ugrunda canlarin fo-
da eden ilk sehidlore, imam Olinin 6vladlanmn qetle yetirilmosino
hesr olunan birsohneli facieler son dévrlere geder “Sabih* adi ilo seh-
nelesdirilirdi. Y.Cemenzeminlinin genaatine gors, dini dramlar-gebih-
lor Azerbaycana gonsu dlkeden, frandan getirilirdi. Xalqumizin hoyat
torzi, moiseti, milli menaviyyati ve adetleri, sifahi adebiyyat enenasi
ilo mayalanmadigina gore heqiqi facie soviyyesine yiikselo bilmirdi.
“Sabih‘ tamagalaninin tarixi kéklorini ©.Haqverdiyev daha diizgiin gos-
torirdi: *...Sioliyi mohkemletmek tigiin 6lii tigiin aglamaq adetine bag-
ga bir mezmun verilir. indi artiq gehremanlar tigiin deyil, Feratin sahil-
lorinde geyri-beraber bir miibarizede helak olan peygember dvladlan
ticiin aglayirdilar. Yuggulann yerini rovzoxanlar tutur, biitiin meharrem
ayinda mescidlerde ve varh soxslerin evlerinde teziye diizeldirdiler*
[278, 418].

Xalq dramlani formalagmaga basladii zamandan bir ne¢e morhale
kegmis, bu dramlar merasimlerden, ayinlerden, ilkin diinyagoriisiinden,
dini tesevviirlorden ayrilaraq serbest sekilde yaranmaga, inkigaf edib
xalq arasinda yasamaga baglamis, adamlarin moiget ve ictimai miinasi-
botlorinden dogan oksliklere hesr olunmus, real hadiseleri oks etdir-
mig, @sas personajlar sade peso ve senat adamlarinin (er, arvad, qayna-
na, kegal), dovlet memurlarinin (padsah, qazi, darga) igerisinden segil-
migdir. Oyungular 6z miiasirlerini, yaxs: tanidiglan dost-taniglarin can-
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landirmaqda, rolunu oynamaqda ¢etinlik ¢ekmirdiler. Elece de bu ciir
tamagalar tiglin gox boyiik hazirliq isi aparmagq lazim gelmirdi. Tanin-
mamagq ligiin on adi teatr tinsiirlerinden, boyalardan, khna kiirk ve pa-
lazlardan istifade edirdiler. Bele tamagalardan biri barade ©.Haqverdi-
yev yazirdy: ...Sebi oyunu* gox moghur idi. Tamasada istirak edenler
tenbel Sebi ve atasindan ibarat idi. Sebi islomaek istemir, atasi onu dan-
layir, dile tutur ki, tenballikden el ¢akib zehmate qursansin. Sebi isa
evde oturmaq iigiin min ciir behane getirir. Onun her bir bahanesi sid-
dotli giiliis dogurur. Bu tamasa gox qisadir, comisi on-on bes deqige ¢o-
kir. Nosihot etmekden cana gelen ata oglunu sdyerek doymaye basla-
yir. Sebi bagira-bafira yixlaraq bir ¢ox adebsiz heroketlor edir. Ca-
maat heyran qalir, tamaga qurtanir [278, 415].

Azerbaycan xalqinn ictimai mezmunlu xalq dramlarindan en mos-
huru “Okende yox, bigende yox, yeyende ortaq qardas”, yaxud “Ten-
bel gardas“dir. Bu xalg draminin menseyi gadim akingilik vo yazqaba-
g1 merasimlorla seslegir. Lakin uzun bir inkisaf yolu va sifahi yaradici-
liq morhelesi kegdikden sonra tamamilo ictimailosmis, aski inamlar,
etiqadlar arxa plana kegmisdir. Xalq draminin bir nego varianti yaziya
alinmigdir.

M.Arifin “Tenbal qardas* adi ile teqdim etdiyi variantda hadiselor
{i¢c sehnedae verilir:

Birinci sehnede meydana iki kendli qardag guar; bunlar akingilik
etmok fikrindedirler. Her ikisi gerikli islomok gorarmna golirlor. Kotan
qosub yer sumlarken birinci qardag 6ziinii xesteliye vurur, ikinci qardag
yeri sumlayib tumu sepir. Suvarma zamant birinci gardas bir bahana ilo
isden boyun gagirir. Belolikle, taxi1l xarmanda doyiiliib bugda oluncaya
goder tenbal gardas alini eline vurmur. Mohsul hazir oldugda gahsgan
qardag ona heg bir sey vermek istomir. Qardaslar dalasirlar, agacla bir-
birinin garnina vururlar (qarnlari incimesin deye altdan gox sey sari-
diglarindan agaclan ¢ox cosarotlo bir-birine endirirler). Nohayat, kend
hakimine miiraciot edirler: hakim galiygan qardasa haqq qazandinr.

ikinci sehnede artiq tenbal gardas ariglamis ve aline osa almigdir,
arvadi tenbal kiside qalmaq istomayib ondan ayrlir, ancaq usaglann
kimdo galmas: iistiinde miibahiselori diisiir. Usaqlara ne ata yiye dur-
magq isteyir, ne ana. Bu halda ¢alisgan gardas yena avvalki kimi kefi-
kok, tox bir veziyyetdo meydana gixir ve qardagina tohmetler yagdira-
raq usaqlari 6z himayesine alir.
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Ugiincii sehnede galisgan qardas 6z gardas: usaqlan ile birlikde te-
sorriifatda ¢ahsir: ekirler, bigirler, bostan becerirler, kefikék dolanirlar.
Tenbal gardag pesiman olur ve teserriifata sorik edilmesini xahis edir.
Caligqan qardas onu mezemmat edir ve deyir ki, duz-¢éreye and igme-
son sena inana bilmerik. Tenbel qardas duz-¢éreye and igir ki, bundan
sonra bir de tenballik etmeyecak ve onlarn teserriifatinda 6ziinii ¢alig-
gan gostorecokdir. Bu tenbeh ve anddan sonra onu teserriifata gerik rohm ele, bize de bir az taxil ver.
edirler [32, 111, 60'6]_]- Miilkedar (rohme gelerok): Yaxsi, size de bir tula payl vererom

Oldugqca sado siijet lizarinda qurulan xalq dram: heyatiliyi, gergek- [148, 51].
liyi oks etdirmasi ile seciyyevidir, sirf maiget mezhokesidir,

©.Sultanlinin teqdim etdiyi variantda hadiselere kiraye ile torpaq
veron miilkedar, onun behre yigam bir de néker elave edilir ve adi ai-
le togqusmasi ictimai mezmun kesb edir, koskin konfliktli drama gev-
rilir. Birinci variantdan forqli olaraq burada kendli qardaglarin heg nayi
yoxdur, “bir hasir, bir memmednesir*dirler. Kendlilerle miilkedar ara-
sinda geden miikalimede iki qardasin deyil, biitiin yoxsul akingilerin

problemleri qaldirilir. Belo ki, iki qardas bir miilkedardan ekib-becor-

mok ligiin bir parga torpaq istoyir. Miilkedar gox agir sertle raziliq verir. qgoruyub saxlayan ulu babalarimiz birden-bire imperiyanin ganunlarina

Miilkedar (bigim1 burur, 6ziinii diizeldir): $ortim budur: size on tabe olub eslini-necabatini tanimadig agalarin ¢aldig: havaya oynaya
pudlug yer vererom, ekersiniz, bi¢ersiniz, doyersiniz: taxili menim, sa- bilmezdiler.

mani menim, kiilesi menim, yerde qalam sizin olsun (ikinci gardas 6zii-
nii saxlaya bilmir, giiliir).
Birinci qardas: Bah, bes, bize? Insaf ele, bay, allah bendesiyik.
Miilkedar (hirsli); Insaf... Insaf... Menden insafli bay tapsaniz...
(s6yiir). Ade, Memmadqulu, Memmadqulu.
Mammaedqulu (igeri girir): Beli, aga, qurbanin olum, buyurun.
Miilkedar: Ade, de goriim, menim kendlilerim nece yasayirlar?
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Noker: Aga, qurbanin olum, birce Paltek Memmadin isi yaxsidir,
diinen acindan bazarda dizliyini satirdi.

Miilkedar: He, onun da 151 yaxsidir. Yaxsi olsun, goyde allah, yer-
de bandeleri; adam gerek bir-birine el tutsun, goriirsiiniz? Ne deyirsi-
niz? Sertim gertdir.

Qardaslar (onun ayagina yixilarag): Ay aga, allahi sevarsen, bize

Bu miikalimeler XIX esrin birinci yansinda tehkimgilik hiiququ-
nun zorla Azerbaycana tetbigine qarsi xalqin etirazini oks etdirir. Me-
lumdur ki, bagqa dlkelerle miiqayisade bizde ve basqa tiirk ellerinda
tehkimgilik olmarmisdir. Torpaglanimizin Rusiya terefinden isgalindan
sonra ¢arizm 6z olkesinde olan bir sira menfur ganunlari Azarbaycan
tiirklorine de boyunduruq etmaye galismigdir. Ciddi narazihga sebeb
olan tehkimgilik maselesi ise sonralar biitiin Rusiyada legv edilmisdir.
Olbette, tarix boyu qul, kole kimi yasamayan, ac da olsa miisteqilliyini

“Skende yox, bigende yox, yeyende ortaq qardas” xalq draminin
O.Axundovun yaziya aldig tigiincii varianti daha dolgundur ve dram
janrinin biitiin dlgiilerine uygun sokildedir. ilk sohnade miilkedarla iki
kondli arasinda ictimai odalet prinsipleri pozuldugundan togqusma bas
verir, lakin konflikte gevrilmir. ikinci sohnode ixtilaf iki qardag arasin-
da bas verir. Bu ixtilaf diyiinlenir, sijet yiikselen vo enen x.a!la inki-
saf etdirilir. Tenballiyi 6ziina peso eden kicik gardas elini ige vur-

Noker: Bu ne sozdiir aga? Cox yaxsi, allaha giikir.

Miilkadar: Ade, de goriim, Sefterqulu necadir?

Noker: Sefterqulu... ho, Sefterqulu yaxsidir. Aga, yazigin ugaglar
acindan oldiler. :

Miilkedar (qozebli): Ade, bes Qurban kisi necedir?

Noker: Qurban kisini sorusursunuz? Aga, yaxsidir, yaxsidir (guya
gizlince agasina), aga, Qurban kigini diinen 6ziin uryadnike verib qozo-
mata gonderdin ki...

Miilkedar: Kes, kes... Mundar (ucadan), he, yaxsidir. Ade, Mem-
madqulu, Paltek Memmed necodir?

mamagdan 6trii oyunlardan gixir, axirda boyiik qardagin amayinin‘bah—
rosine sorik olmag isteyir, hor cir hiyloye ol atir, finalda meglubiyye-
to ugrayir, Xalg drami orijinal “lal* sehno ile tamaFn}amr:

“Besinci sohno. Boyiik qardas geyinib-kcqinm1§ ha_lda! ortaya gixir.
Xirda qardag ise cir-cindir igindedir. Xirda gardas indi dilongi ?Imu$-
dur. Hor kese ol agirsa, heg kos ona komek etmir, onu menali suz.larlo
rodd edirlor. Oz qardagina yanasir. Boyiik qard?$l "Skanda“yox, b]r;an-
de yox, yeyende ortaq qardas", - deye kiiroyini ona toref donderib tes-
beh gevire-gevire gedir. Tamasa burada biti_r“ .[3852_1’__22%'2__24]'__ o

Xalq draminin variantlari miigayise edildikde Gglincunun kokiintin
daha qedimlerle soslogdiyini gdstoren bir sira alametler nezere garpir:
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a) qardaslar bezen “Kosa“ kimi verilir;

b) onlar ©.Sultanh variantinda oldugu kimi liit-iiryan tesvir edil-
mirler, 6zlorinin iki ékiizii ve ciitlori var;

¢) O.Sultanh variantinda qardaglara, miilkedar demok olar ki, heg
no vermok istomir, mehsulun hamisim 6zii menimsemoeye ¢alisir, yal-
niz yalvar-yaxardan sonra tulapay: ved edir; 8.Axundov variantinda ise
(M.Arifin teqdim etdiyi variantda miilkedar obraz istirak etmir) miilke-
dar bir geder “insafli* tesvir edilir, her guvaldan bir ¢anaq gardaglara
¢atir. Hiss olunur ki, zohmet adamlan hele agadan tam asili deyildir.

Xalq dramlarinin bir gismi ailo-moiget mévzularina hesr olunmus-
dur. P.9fendiyev yazir ki, “burada, asasen, mdvzu ii¢ nefor - or, arvad
vo agnamn hereketleri iizerinde qurulur [62, 107]. Lakin ailo-moisot
movzusunda yaranan xalq dramlarinin an meshur gehremanlar gar,
gaymana, gelin, ata, ogul, nena, neve ve kegeldir. ©.Sultanli emek
masguliyyeti, yaz bayramlar haqqinda olan tamasalara nisbeten bu
moévzudaki oyunlarin xalq arasinda genis yayilmamas, inkisaf tapa bil-
memasi genastine golmis vo bunun sebabini aile dramlarinda 6ziinii
biiruze veren sit, bayag, bezen de edebsiz sehnalerde gérmiisdiir. Ma-
soloye bu gekilde yanasib xalqin moiset yoniimlii oksliklerden téreyen
nogsanlarinin tenqidine hesr etdiyi dramlari onun zengin yaradiciliq
emalatxanasindan ¢ixarib atmag, tistiinden xett gokmek olmaz. Dlbatte,
onunla razilagiriq ki, meiset dramlan sit, bayag hereketlorden xali de-
yildir. Bunlarla yanagi, asrlor boyu xalq: diigiindiiren qayinana-gelin,
or-arvad, valideyn-6vlad garsilasmasindan, miinasibotlorinden dogan
problemlerin helline hesr olunan onlarla maraql, orijinal xalq dramlan
yaranmugdir ki, toedqiq edilmesi vacibdir.

“Qar1 nenanin arzusu“ draminda bir qarinin émriiniin xos ¢aglarini
goxdan yola salmasina, axir anlarin1 yagamasina baxmayaraq, iireyinin
heyat esqi ile doyiinmesi, ere getmak istomasi bir qeder bayag: goriinse
da tebiidir, bezi insanlara xas olan xiisusiyyetdir. Ovladlarinin onunla za-
rafati - analarim yeke bir zenbile qoyub, guya galin kig¢lirmeleri garnin
ruhunu bir geder de cavanlagdinr, sevincinden mahni oxumaga baslayir:

Nana qurban bes ogluna,
Xog gilintin, ayin gordiilar.
Nana qurban bes ogluna,
Nananin toyun gordiilar.
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“Oglan nonosi® draminda valideynin dvladini galinine, elaco do
oksino, galinin orini qayinanasina gisqanmasi ucbatindan emele golon
narazihglar oks olunmugdur. Nona g0ziiniin agi-qaras: birce navesine
golin gatirir, ori iso yollanandan sonra golin qanni incitmaye baslayir,
odun yardinr ve basina bagqa oyunlar agir. Axsam da kelok isladib ne-
nent arinin goéziinden salmaga ¢ahsir. Lakin oglan nonesine daha gox
inanir v arvadini bosayir. Basqasi ilo evlonir. Bu, avvelkinden do sert
herokatlar edir. Oglan bu arvadini da atir, ficiincii dofo evlonir vo uzaq
safare yollanir. Tozo golin nanoni bazara aparib qul kimi satir.

Gortindiyt kimi, aser dramatik sehnalorle, miinaqiselarle doludur.
Son sehna oldugca tasirli vo orijinaldir: sohorlari gozib dolasan oglan
nonosi ilo rastlagir. Qari qaval ¢alib oynaya-oynaya yoldan kegonlora
kim oldugunu bildirir

Bir galin gatirdim. Bir galin gatirdim,
Odungu oldum, Qovungu oldum,
Oglan nanasiyam Oglan nanasiyam.

Bir galin gatirdim.
Qul olub satildim,
Oglan nanasivam

“lUg baci drami badii deyerine gore heg do ictimal mezmunlu va
morasimlorle olagodar yaranan dramlardan geri qalmir. Ug baci, ya da
talelorine gore bacilagan ii¢ golin zahm gayinananin aline disir. Qay-
nana golinlerine gox ziilm verr, qarn dolusu yemayi belo onlardan
asirgayir. Onlarin her tigline goz verib, 151q vermir. Nohayat, bir giin
qayinana qizigile qonaq gedir. Bacilarin sevinci yera-goye sigmir, yuxa
bisirib doyunca yemok qerarina golirlor. Nogmo oxuya-oxuya xamir
yogururlar. ocaq qalayirlar, saci tomizloyib qizdinrlar. Elo ki, yuxa ha-
2ir olur. zalim gaymananin sosi golir. bagirtist alomi gotiirtir. Gelinler
hork qorxuya diisiirlor Kigik baci tez yuxani belina baglayir.. '

Hor tigii sakit durub arvadi gézleyir Qaymana evo girib gollplorl-
nin sasqin voziyyetdo oldugunu goriir. Anlayir ki, golinlor naso_cd:blar,
ondan gizlodirlor. Qayinana 6ziinii o yero qoymayib deyir ki, bir arzum
var, istoyirom golinlorim bir-bir oynasinlar. men de tamasalarina durub

farohlonim
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Qaymnana qaval oline alib ¢alir, bir-bir gelinlerini oynadir:
Boyiik golin: “Bu da bir fonddir, baci* - deyib oynayir,
Ortancil gelin: “Gorse qiyametdi, baci* - deye diigiir ortaya.
Kigik golin: “Qatmast borkdir, baci** - deyo bacilarina iirok-
dirok verir.
Boyiik gelin: “Fenddir, baci, fonddir, baci*,
Ortaneil golin: “Gorse giyametdir, baci!*
Kigik golin: “Baglamigam, qorxma, baci, Qatmasi berkdir,
baci...*

Axirda gaymnana gaval ¢ala-ala 6zii do oyuna girir, bir yerde rogs
edirlor. Tamaga xos ohvali-ruhiyye ilo tamamlanir,

L
’0

Xalq dramlari folklorun en zengin sahelerindon biridir, lakin bu
giinadek onun okser néviine aid niimuneler laziminca xalqin dilinden
yaziya alinmamigdir. Xalq dramlarinim ibtidai senat olmasi on gorkam-
li tadgiqatgilar (M. Arif, ©.Sultanli) terefinden tesdiglense de, menso-
yi, janr xiisusiyyotlori, mévzu dairosi, formalari holo kifayot qoder
aragdinlmamsdir.

Xalq yaradicihigimizda dram geder xiisusi adlari, istilahlar1 olan ve
rongarong formalarda tezahiir eden ikinci janr yoxdur, Babalarimiz xalq
dramlarini menaevi telebata cavab veren eserlor kimi hemise 6z meiset-
lorinde isletmisler. :

MEYDAN TAMASALARI

Tﬁrk tayfalarinin sifahi repertuarinda meydan tamasalan xiisusi
yer tuturdu. Meydan tamagalan agiq havada fiziki giicii, baca-
ng, sicasti oks etdirmok, ilboyu ehtiyaclarnini 6domek iigiin galisib-
arpigan adamlan asude vaxtlarda, bayramlarda, merasimlordo oylon-
dirmek meqgsadi dasimisdir. Meydan tamasalarinin ilk niimunelorini
“sozsiiz tamagalar* toskil etmisdir.

Pantomim hereketlora asaslanan meydan tamasalan ilk morholoda

F al-gol oynatmalarina, mimikalara asaslanmig, sonralar ise tedrici toka-

miil yolu ile xaotik regslerden siijetli rogslere dogru inkisaf ctmisdir.

Badii séziin imkanlarindan istifade hiidudlan genislondikce mey-
dan tamasalarinin kompozisiya elvanhgy, siijet ve mezmun torkibi do
zonginlesmisdir. Meydan tamasalan zaman kegdikco xalq heyatinin
miixtelif sahelorini ¢evrelomisdir. Dramatik keyfiyyotlora malik qodim
oyun ve tamasalar yiiz iller arzinde folklor texeyyiiliinin miixtelif gat-
larinin sinkretik ifadegisine gevrilerak xalqin meigetinde yasamis, zon-
ginlosmis, getdikco ¢esidli musiqi ritmlori ve melopoetik matnlarlo ci-
lalanmigdir,

Qadim tiirk tayfalarinin agiq havada kegirdiyi ilk meydan tamaga-
lan igerisinde 6z kiitleviliyi ile segilon cidir tamagalanidir. Cidir tama-
salan emek mdvsiimlorinin qurtarmasi ve ya baslanmasnlhlab(fla yazin
golisi, bir sira digor meigot merasimlori ilo elagedar kegirilmigdir. Bu
tamasalarin icragilar osasen igid, congaver cavanl;r'olmusdur. Yaxst
atgapma baglica igidlik, bahadirhq atribullanﬁmdan biri sayilmig, bu se-
babden de miixtelif merasimlarle bagh kegirilon at yangmalannda ge-
vik heroketlor niimayis etdiroroek nezer-diggeti 6ziine calb etmok hii-
nor hesab edilmisdir. At gaparken onun tistiinde ayaga durmaq,lat.m qgar-
nimin altindan kegib yehere qalxmagq ve s. kimi miirokkab fiziki Fara-l
ketlor cidir-tamasanin miihiim keyfiyyet gostaricisi olmusdur. Sliratly
atgapma zaman akrobatik hereketlorle digget ¢eken cidirgilar xiisusi
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nomeorlorle miikafatlandiriimigdir.

At¢apmadan olave atoynatma yarismasi da kegirilmigdir. Mashur
atgapanlar toy-diiyiin yigincaglarinda, sadhq morasimlarinde xiisusi ha-
zirhq kegmis yarasigli, azomotli gorkeme malik atlan musiqi sedalan
altinda oynatmuglar. At sahe qaldinib onu dal ayaqglan iisto oynatmaq
boyiik moharat sayilmigdir. Atlar cosgun zurna havalarina uygun miix-
tolif horokatlor etmislor. At sahibleri ve ya mehtorler ati oynatmaq
figiin cosgun musigi ile yanasi, avazli sokilde melodik matnler do soy-
lomislor. Bu motnlerde ritmik temp va emosional tosir aparici movge-
dadir:

Oyna elin igid at,
Oyna ogul amanatt,
Oyna maxlug yigilsin,
Oyna gamim dagilsin.
Oyna elin igid atr,
Ovyna ogul amanati

Atgapmanin maragli tamasalarindan biri de ati miixtolif maneeler
iistiinden tullandirmaq olmusdur. Manealori asib menzil basina yetmak
xiisusi igidlik hesab edilmigdir. Atgapma zamani igidlik gostoranlare
xolot paylanmigdir. Bu xelotlor esason tamasaya gelen varh adamlar.
cidir havaskarlan terefinden verilmisdir.

Cidir tamasalanini daha maraglh etmak iigiin cidir zamani oxatma
(daha sonralar giilloatma) yarisi da kegirilmigdir. Bundan 6trii oncadon
sortlonilmis hodaf segilmisdir: mosalon, agac basinda demir halge, al-
ma, nar, yayliq ve s. hetta bozen at ¢apanin qargisinda qus ugurdarlar-
mig. Sticaetli at minicileri de at tistiinde ¢apar, atda ¢apa-gapa hadofi ni-
sana alarmislar. Agiq havada kiitlovi tamagalar kimi formalagan oxatma
cidir tamagalarinin en maraqli aylencelerinden hesab edilmigdir. Qirx
oxu bir helgaden kegirmek, gdye alma atb almani havada vurmagq,
ugan qusu vurub yera salmaq ve s. keyfiyyatlor pesokar ox atanlarin
moharatini niimayis etdirmayin yaxs: niimunelerinden olmusdur. Qo-
dim tiirk eposlarinda, eloce do nagl, efsane ve revayetlorde bu tama-
sa-miisabigelerin tesvir-teqdimine genis yer verilmisdir. “Kitabi-Doede
Qorqud* vo “Koroglu“ eposlarinda da oguz igidlerinin at ¢apa-gapa he-
defi vurmasi ile bagh diggatgeken sehneler vardir.

Cidir tamagalarinin maraqli eylencalerinden biri de qilincoynatma-
dir. Qadimlerde at belinde meydana gixan cavanlar bir-birinin olindoki

|

-
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gilinc: sindirana, yaxud da vurub yere salana geder doyiiserdiler. Qilin-
coynatma bazen at istiinde, bezen de yerde xiisusi diizeldilmis mey-
dancada kegirilordi. Qilincoynatma doyiislerine de qabaqgcadan xiisusi
hazirhq igleri goriiler, ddyiis qilinclan sifarig ediler vo qilincla davran-
mann iisul ve gqaydalan éyredilerdi. Qilincoynatma sonralar cidir tama-
salarindan ayrilib miisteqil oyun kimi milli maigato daxil olmugdur.

Zorxana tamasalan ti¢lin olimp tipli meydancalar, Gstiortuli tama-
sa zallan yarandiqdan sonra gilincoynatma kiitlovi tamasalardan birine
cevrilmisdir. Qadim tiirk tayfalan igerisinde meydan tamagalarinin bir
tipi kimi yaranib formalagan qilincoynatma sonralar biitiin Avropada
yayilmis ve rapiragilanin oyunu kimi genis sohretlenmisdir.

Meydan tamasalan igerisinde geni§ yayilan1 ve mensa etibarile il-
kin olanlarindan biri de zorxana tamasalaridir. Bunlar Azarbaycanda da
gedimden agiq havada kegirilen kiitlovi tamagalardan olmus, zaman
kegdikco Gziinemexsus calarlarla zenginlosmisdir. Ik vaxtlarda zorxa-
nalar ibtidai sokilde diizeldilmisdir. Ibtidai zorxanalar gdy otun istiin-
do toskil edilmis, sonralar zorxana meydanlannim diizeldilmesine bag-
lanmusdir.

Bayram giinlerinde, xiisusen Novruz bayrami giinlerinde zorxana-
larda daha tomteragh merasimler qurulmugdur. Belo giinlerde zorxana
pohlevanlar meydanlar gozib dolasaraq igid cavanlan giilege ¢agirmis,
morasimin canli ve tesirli kegmasi tigiin todbiri coggun musiqi sodalan
vo alqis-dualar altinda icra etmisler. Toy merasimloeri ile bagh zorxana-
lar da diizoldilmisdir. Onlar toy zorxanasi adlandirlmigdir.

Fiziki kamillik terbiye eden tamasalar repertuara daha gox daxil
edilmisdir. Zorxanalarda miixtelif zor tamasalari, pehlovan oyunlan,
akrobatik tamasalar, ekba (dasoynatma) oyunlar miihiim yer tutmugdur.
Bir sira zorxana tamasalan yuglann gimnastik heraketlerinin transfor-
masiyasi neticesindo ortaya gixmugdir. Oksor hallarda bela tamagalar
miixtelif pehlevanlarin ayn-ayn hereketlerinden sonra onlarin mﬁ;a-
yioti ile “siimikstiz" qizlann “yug heroket“lerini niimayis etdirmosin-
don ibaret idi. Bu oyunlar esasen zorxanalarda ilin pay1z, qi§ movsim-
lerinde gostorilmigdir. Zorxana tamagalari igerisinde qursaqtutma, ols-
te gozme, sine tamasasi, ekba (dasla oynama) qyunlan gcni.g., yay1!m:s-
dir. Bu tipli tamagalar bahadirhq psixologiyas: ilo yasayan T.ur_klarlm et-
nik-menavi sistemi daxilinde yasam biciminin ayrilmaz torkib hissesi
kimi ¢ixis etmisdir.



306 SIFAHT XALQ ODOBIYYATI

AZORBAYCAN SDOBIYYATI TARIXI 307

Meydan tamasalan igerisinde zaman kegdikce aylence xarakterli
tamagalar iistinlikk teskil etmeye baglamigdir. Cidir tamasalarindaki
bayram ehvali-ruhiyyesi xalqin demak, glilmak, aylenmak, sevinmek
istayi ile six bagl oldugu kimi, aylence tamasalan da asude vaxti §en,
menali ve maragli kegirmak arzusu ile elagadar yaranmigdir. ©ylenca
tamagalarinda giiliis 6n plandadir. Burada giiliis nikbin ovqat, xos ehval,
menavi-psixoloji rahatliq getiren folklor aktidir. Bu tipli tamagalarda
giiliis obyekti konkretdir, tamagalar giiliis doguran epizodlarla yanasi,
giiliis yaradan obrazlarla da zengindir. Malumdur ki, meydan tamagala-
rinda bela obrazlar kosalar ve telxaklerdir. Oylence tamasalan bazen
derin ictimai, bazen de enenavi aile, meaigat ve giindslik davranis qay-
dalarim ehate edan giiliigle cilalanir. Bu giiliigden sonra yorgunluq aza-
Iir, tamagag1 dincelir, baxdig1 tamagsa ona miiayyen estetik zovq verir.
Biitiin bu keyfiyyatlorine gore basqa xalqlarm sifahi yaradiciliginda ol-
dugu kimi, Azerbaycan xalq teatr madeniyystinde de aylence tamasa-
lan hole ¢ox gedimden yayilmigdir. Tebriz, $amaxi, Derbend, Tiflis,
Baki, Soki, Maraga, Homadan kimi medeniyyet merkezlari gevresinde
daha genis yayilan eylence tamasalar1 zaman kegdikcs komik xalq teat-
rinin tesekkiil vo formalagsmasinin zeminine gevrilmigdir. Mezhokagi-
lor, kendirbazlar xalq arasinda mezhoke teatrimin esas dastyicilan kimi
foaliyyet gostermisler.

Onlar enenavi repertuarin (latifeler, qaravelliler, giilmali oyunlar
va s.) ibtidai teatral ifagis1 olmagqla yanagi, veziyyete uygun, dovr ve za-
manin tolebleri ilo seslesen improvize ve yaradiciliq yenilegmeleri de
aparmiglar. Oylance tamagalarinin auditoriyasi hemise geni§ olmugdur.
Agiq havada kegirilon bu tamagalara usaqli-bdyiklii biitiin el-oba top-
lagmigdir.

Oylence tamasalan igarisinde gozbaghcilar da miihiim yer tutmus-
dur. Mensa etibarile sehrkarligla bagh olan bu tamasalar 6z ilkinlik xii-
susiyyetini az qoruyub saxlaya bilmisdir. Qedim sumerler igerisinde
yayilmis sehrkarliq Azerbaycan erazisinde qiivvetli sokilde mithafize
olunmusgdur.

Dylenca tamasalarinin genis yayilan tiplerinden biri de masqara ta-
masalaridir. Bezen masqaralarla ‘mehzoke tamasalan eynilesdirilir.
Tiirk xalqlarinda masqara tamagalarn giili doguran tamasalardan olub,
satirik xalq dramlarina - mezhekelere gederki meydan tamagalarindan-
dir. Masqaralarin mezheke tamagalannin selofi olmasi, her ikisinin
“masqara” soz kokii ile baghihg seksizdir.

“Masqara* mefhumu Yunanistanda, Ozbekistanda, iranda, Tacikis-
tanda ve Avropa xalglarinda oldugu kimi, goedim Azerbaycanda da ko-
mediya, giildiiren, aylendiren, telxek, komediant vo mozhekegi mena-
sini dagimgdir. Conubi Azerbaycanda indi de komediya ustalarina hog-
gabaz, kelekbaz, mozhokegi v ya mesqeregi deyirler. Bu ikili isledil-
ma gosterir ki, miieyyen merhelede onlar miistaqil tamaga gosteronler
olmugdur. Masqarag1 Azerbaycanda mozhekagiden evval miveud ol-
mus, meydan tamagalarini aparmis ve satirik xalq dramlannin yaranma-
sinda miihiim rol oynamisdir. Masqara soziine alave edilen “baz" sakil-
¢isi vasitesile diizeldilmis “masqarabaz’ masqara gosteren, aylance ta-
magasi toskil eden menasim verir. “Masqarabaz” “komediya oyunu*
menasindan daha gox komediya gosteren, masqara gostoron manasina
uygun gelir.

Masqara tamagalar dziinemexsus qurulusa ve ifa torzino malik ol-
musdur, Qrup halinda olan bu teatral dosto kigik musiqi ansamblindan,
masqarabazdan ve onun komekgisinden toskil edilmisdir.

Tamasadan 6nce masqarabaz mozeli bir ohvalat danigmaga basla-
yir: “Bir nege ay bundan gabaq diismen padsahin olkesino gedib gix-
mmsdim. Ziyarete gedondo yol azmigdim. Qaravullar meni tutub ayaq-
larima qandal vurdular, olimi agiq qoydular. Moni padsahin hiizuruna
gotirdilor. Padsah da ne padsah. Boyu bir gorok, saqqali tig gorek; gozu
dombalan, danigif yalan, geydiyi palan. Sagi seyrok, disi koyrak...”
H.Sarabski yazir ki, bu yerde komekgi seslonerdi: “Masqaraya diigmok
istomeyen agalar pul atsin. Bir de gorordin ki, kimse bir demir pul atdi
masqarabaza. O deqiqe masqarabaz sdhbati saxlayib baglayard: pul ata-
ni masqaraya qoymaga: “Ay boyu darzanbal, uzunduraz beynemaz,
xeyro-goro yaramaz. Bu qara gopik ceyran durusuna, maral baxigmna...
heg yaragirmi, camaat sonin, a qara boxt, atasina xeyirvermayen bad-
boxt, bu heroketinlo barigirmu...“ Bu vaxt masqarabaza kagiz pul verer-
diler. Masqarabaz demir pul vereni o ki var utandirib evvelki ahvalati-
na gayidir ve beloliklo tamaga davam edirdi [139, 91-92].

Masqarabazlar gorende ki, masqaraya goydugu adam cimayir, tez
obyekti deyiser, bir bagqasi masqaraya qoyar, ya da tamam {invani
molum olmayan ohvalatlardan, latifolorden damisard1. Masalen: “Bir
padsahin bir kar veziri var idi. Padsah xostolonib yataga dismiisdi. Bi-
tiin saray onun yanina gelmisdi, bir vozirdon basgqa. Vezir yaxs bilirdi
ki, padsahdan her defe bir sozii tokrar sorusanda, ya da ona “beli* de-
yonde padsah esebilasir. Odur ki, vozir padgahin yanina getmaya chti-
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yat eloyordi. No ise, vezir ne deyib, ne esidecayini gabagcadan gotiir-
goy edib padsahin yanina gelir. Salam-oleykdon sonra baslayir hal-ah-
val tutmaga:

- Padsahim, bu ne yataqd: diisiib galnusan?

Padsah deyir:

- Oliim yatag.

Vozir deyir:

- Tezbazar olsun.

Vezir sorusur:

- Hokimin kimdir?

Padsah deyir:

- Ozrayl.

Veozir deyir:

- 9li yiingil olsun.

Padsah lap esebilesir, ele bilir ki, vezir onu ale salir. Vozir de 6z-
liyiinde hesablayir ki, verocoyi suallardan biri gahib, onu verir:

- Yeyib i¢diyin nadir?

Padsah deyir:

- Zohrimar.

Vazir deyir:

- Nus canin olsun.

Padsah emr edir ki, vozirin boynunu vursunlar. Bir masqarabaz ge-
lib padsaha deyir ki, allah onun boynunu onda vurub ki, qulagini kar
elayib. Daha sen gol allahla yarisma, veziri burax getsin.

Padsah masqarabazin soziine baxib veziri azad edir".

Bundan sonra masqarabaz yene masqaralarim davam eder, ¢okib
meydangaya novbe ile bir-iki nafor salar, onlar1 da masqaraya qoyardi.
Axirda masqarabaz kémokgilorine, musigigilore masqara eder ve bu-
nunla da tamasa bitordi.

Masqara tamasalar da bezen dord-bes saat gokerdi.

Masqarabazlar mezeli sozlor, lotifoler, revayetler diizelde bilen,
hazircavab, s6z oynadan sz ustalan idi, Tamasaya xiisusi libasda ¢ixar-
dilar. Paltarlan - xeletleri, obalari alli-giillii olar, baglarina emmamae qo-
yar, bellorine qursaq baglayardilar. Bozi masqgarabazlar ise meydana
basiagiq ¢ixardilar. Baslanni iilgiicle qirxdirar, kekillorini alnindan sal-
layardilar. Bu 6zii do mileyyen giiliis dogurardi. Ayaglarina yiingiil
most geyardilar.
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Bu obraza mexsus bir sira komik cizgiler telxekler, mazhekagiler
terofinden menimsenilmis, masqarabazin bir sira xiisusiyyetlerini onlar
0z lizerine gotirmiisler. Bu ise mileyyen menada masqara tamagalar-
nin miixtelif satirik xalq tamasalan ile garpazlasmasina sebsb olmus-
dur.



USAQ FOLKLORU

saq folkloru dedikde, her seyden evvel, sifahi xalq edobiyya-

tinin boyiikler ve usaqlar terofinden yaradilan elo niimunelo-
ri nezerde tutulur ki, onlar usaqlara hesr olunsun, bagqa s6zle, usaqla-
rin maisetini, oyunlarin, aylencelerini, istirahetlorini, masguliyyetlari-
ni, istoklerini, arzulanim ifade etsin ve shate etdiyi mévzulan, ideyala-
n, formasi, mezmunu, {islubu, hetta sézlerin se¢ilib-diizelmesi, ifade
torzi balacalarin zovqiine, biliyine, yas soviyyesine, psixikasina uygun-
lagdirilsin,

Usag folkloru iki istigametde - hem bdyiiklerin (nagillar, tapmaca-
lar, laylalar, oxsamalar ve s.), hom do usaqlarin yaradicihg (dolamalar,
acitmalar, dcesmeler, oyun nogmeleri ve s.) hesabina zenginlosir.

Ulu acdadlarimizin meisatine daxil olan ayin ve merasimler, inam
vo aqidesine hopmus inanclar badii yaradicihigin inkisafina giiclii tokan
vermigdir. Diinyaya 6vlad getirilmesi, kérpenin qurxinin tékiilmesi, di-
linin agilmasi, disinin gixmasi, yerimesi, adinin qoyulmasi ile bagh ke-
¢irlen merasimlerde, he¢ siibhasiz ki, tilsimden, efsundan, duadan
gen-bol istifade edilmigdir. Demali, usaq folklorunun meydana golme-
si bir terefden ilkin efiqadlarla, tesevviirlerle baghdirsa, diger terofden
lap gedimlerde, sinifli comiyyet formalasmamsdan qabaq usaglar
dovriin telebine uygun sekilde boyiidiib terbiyelendirmek, korpelikden
emaye, ige alisgdirmaq, miibarizeye hazirlamaq ve ovgulug, ekingilik,
maldarlig, toxuculug peselorinin sirlerini 6yretmak telobati ile olage-
dardir. Usaglara tebii giivvelerden, felakatlorden (soyuqdan, istiden,
tufandan, yangindan), xesteliklorden gorunmagin, maddi nemetlor alde
etmoyin yollarmi géstarmek, yirtic: heyvanlanin ve yagilarin gefil hii-

cumlar zamani ov aletlerinden, silahlardan istifade etmok bacarig asi-
lamaq folklor vasitesile hayata kegirilmigdir.

Usagq folklorunun yaranma yollarnini miiayyenlegdirerken li¢ istiqa-
mat esas gotiiriilmelidir:
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1. Xalq pedaqogikasinin ehtiyaclarini 6demek megsedile boyiikle-
rin usaqlar iigiin xiisusi folklor niimunsleri diiziib-qogmalar.

2. Folklorun “cemiyyatin usaqliq dévrii“nde aski inam ve etiqad-
larla baglh yaranan niimunelerinin (bir sira emek nagmelerinin, mera-
simlerde oxunan ser pargalarinin) tedricen béyiiklerin yaddasindan si-
linib usaqlarin repertuarina kegmesi. Bu hadise, ulu acdadlarnimiz tebiet
hadiselerinin sirlerine az-gox baled olmaga baslayandan sonra bas ver-
misdir. Usaglar yashlardan aldiglarn hazir ser sekillerini yas soviyyele-
rine, zovglerine uygun formaya salmglar.

3. Yamsilamagla, teglidetmo ile usaqlarin 6zlorinin yaradicihq ga-
biliyyetinin formalagmasi, 6ziinemexsus sekilde inkisaf etmasi.

Usaq folkloru usaglarin yas seviyyesine, zévqiine, biliyine uygun
dziinemexsus janrlarla zengindir. Bu janrlar sadeliyi, yigcamlig, kon-
kretliyi, oyunlarla baghiligi, melodikliyi ile bir-birine yaxir olsa da,
poetik sistemine, usaq meisetinde oynadifi roluna, mévzu rengarengli-
yine goro farglidir.

Azorbaycan usaq folklorunun janrlarini agagidak: kimi qruplagdir-
maq miimkiindiir.

Lirik nov: layla, oxsama, dilagma, dyretme ve usaq negmeleri
(diizgii, sanama, dcogma, acitma, dolama, ¢aging ve miiraciatlor).

Epik nov: tapmaca, yamltmac ve usaq nagillar.

Dramatik név: usaq oyun ve tamasalar.

Usaq folklorumuzun lirik névdeki janrlanni ifaya gore iki yero
ayirmagq olar: a) analar terofinden yaradilib ifa olunan “ana negmeleri®;
b) bir qismini béyiiklarin, diger qismini ise usaglarin gosduglan “usaq
nogmeleri®, _

Laylalar analann kérpelerini yuxuya vermok, beslomek, ozizle-
mok, gozdirmek, dilini agmaq ve s. ile alagedar oxuduqlan nagmeler-
dir. Ananin 6vladina sonsuz mehebbati biitiin laylalann canina hopmus-

dur:

...Bala gazan yerlora
Analar qurban olsun.

Ana 6z balasim miiqeddeslesdirir, onu diinyada her scydan.,. hatta
sirin canindan, elinden, obasindan Ustiin tutur. Pirlere, imamlar_a“ug, ya-
xud yeddi qurban deyilirse, ana ovladinin birce emali, hereketi li¢tin on

iki qurban ved edir:
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Moan gordiim hagan giinii,
Daglardan qac¢an giinii?

On iki qurban kasaram
Balam dil agan giinii.

Laylalarnt mezmununa gore asagidaki kimi qruplasdirmagq olar: yu-
xulatmalar, oyatmalar, aylendirmeler, besloemeler, arzulamalar, ben-
zotmolor, inam ve etiqadlarla bagh olanlar (qargis-laylalar, alqis-layla-
lar, qurbanhgqlar), sikayetler (analann 6z gilizeranindan narazilii ve
xoste ugagnin sagalmas ligiin yalvanglari).

Usaglan yuxulatmaq iigiin diiziiliib-qosulan laylalar xiisusi forma-
ya malikdir: naqerathdir, okser misralarin avvelinde, yaxud sonunda
“laylay", “balam" ifadeleri, eloce do miixtalif ses birlosmeleri tokrar-
lanir:

Lay-lay begiyim, lay-lay,
Evim, esiyim, lay-lay
San get sirin yuxuya,
Cakim kegiyin lay-lay.
Balam, lay-lay, a lay-lay,
Giiliim, lay-lay, a lay-lay.

Laylalarin igerisinda eloleri var ki, usaglan yatirmaga deyil, oyat-
maga hasr olunur:

Lay-lay dedim, can dedim,
Yuxudan oyan dedim,

San yuxudan durunca
Canimi qurban dedim.

Mani oyaq qoyan san,
Quzil giila boyan san.
Opiim qara géziindan
Basdir yatdin, oyan san.

Bu giinedek toplanan laylalar igerisinde en gox arzulamalara tesa-
diif edilir. Ana 6vladinin dil agmasini, ayaq tutub yerimesini, gezmesi-
ni, oynayib-giilmesini, sevinmesini, nohayet, orseye gatmasini, 6ziine
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q1z segib-beyenmasini istoyir. Ana qocalib alden diisse do, kiigolarde
carg1 olmaga razidir, teki balasinin toy gliniinedek nafasi kesilmesin,
Evindo, esiyinde senlik qurulandan, qapisindan golin gironden sonra
diinyadan rahat koge biler,

“Ana 6vladint miixtalif bitki vo heyvanlarla miiqayise edir, bazen
ulsagm yerisini,-:gﬁlﬁsiinﬁ, yatisini, gozlerini on adi esyalara banzedir.
Umumiyyetle, qadinlarm dilinde islenen epitetlari, tasbehlari sistem-
logdirarken miieyyenlesdirmek olur ki, laylalarda usaq bitkilarden gii-
lo, siinbiile, laloya, bandvseye, heyvan ve quslardan sire, quzuya, biil-
biile, gdy cisimlorindon aya, ay pargasina, ulduza, giine, insana giindo-
lik lazim olan maddi nemetlerden duza, géraye, bala, moiset asyalarin-
dan glizgiiye, bozok seylorinden sedafe, diirdanaye, eloce do yaraga,
alinmaz qalaya, géziiniin qarasina, iiroyinin basina, qardasina, atasina
oxsadilir. Nehayet, ananin arzusuna, gereyine, amayine, iimidine gev-
rilir. Giile, bon6vsaye tokce kérpe 6z deyil, hom de onun besiyi, yu-
xusu, yastigl, doseyi banzedilir. Bu miiqayise ve banzetmelarden an
¢ox isloneni giildiir. Ana korpesine “giil besikdo™ “quz1lgiil yuxusu* ar-
zulayir. Onun “yastiginda giil”, “déseyinde bandvse™ bitirir. Oski tiirk
mifologiyasinda “qiz1l giil* ve “bendvse™ bitki ilahesidir, bitiin canh-
larin havadandir.

Oxsamalarla laylalar arasinda az-gox mévzu-mezmun eyniliyi olsa
da, formaca bu janrlar bir-birinden forqlenir. Laylalar heca vezninin
yalniz yeddilik, oxsamalar iso hem yeddilik (ikimisrali oxgamada birin-
ci misra yeddi, ikinci misra sekkiz hecadan ibaretdir), hem de beslik 6l-
giisiinde olur. Qafiye sistemine gore bir qismi (beslik dlgiide olanlar)
laylalarla eynidir: a, a, b, a; bir gismi ise basqa ciirdiir: a, a, a, b.

Caydir, donizdir,
Quldur, kanizdir.
Balam har nadir,
Moana azizdir.

Tiistiisiiz damlar,
Sar1 badamlar,
Tanbal adamlar
Bu balama qurban.

Oxsamalarin bir gismi ikimisralidir. Ana sekkizhecal birinci mis-
rada heyvanlan, quslari, ogyalan balasina qurban deyir. Yeddihecah
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ikinei misra ise onun sorgusundan ibaret olur. Burada kérpenin imekle-

masi, ol ¢almasi, dil agmasi, oynamas), qus ovlamasi, evlenmesi, bay
olmasi ve s. arzulanir: ;

Balama qurban inakiar,
Balam hagan imaklar?

Balama qurban xalgalar,
Balam na vaxt 2l ¢alar?

Azaf‘bagcan'usaq folklorunda yenice dil agmaga baglayan kérpe ile
ananin bir nov sllaloqundan ibaret olan maragl ser 6rneklerine rast ge-
linir ki, onlan dilagmalar, yaxud 6yretmeler adlandirmagq olar. Maselen:

Ana sorugur:
- Bu nadir?
Kdorpa eavab verir:
- Qulag.
Ana:
- Sanin dilina
Biz qurban olag.

“Bu nedir?", “O kimdir?* suallar ile beden lizvlerinin, otrafda go-

riinen agyalarin, qgohum-aqrebanin adim xebar alirlar, kérpe dili dola-
sa-dolasa cavab verir, ana diiz cavab alarsa ferehini gizlede bilmir, usa-
gin dediyi s6zle hemaheng olan misra ile balasin algislayir, yaxud
onunla “zarafatlasir: ehmallica qulagini dartir, burnundan tutub “bu-
rur’. Bu zaman usagn dilinin agilmasi, sozlere 6yresmesi ile beraber,
ananin da yaradicihiq gabiliyyeti inkisaf edir.

- Bu nadir?

- Burun.

- Bir ela burum,
Bir ela burum.

Boyiikler korpelere miixtelif suallar vermokle de dilagma diizelde
bilirlor. S6z ehtiyatlari goxaldigea usaglar sorguya diizgiin cavab verir-
lor vo buna gore de algislamirlar:
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- Na goriirsan?

- Dag.

- Qizim diiz tapdi,
Uzii oldu ag.

- Géyda na var?

- Ay.

- Balam diiz dedi,
Balama bir pay.

Dilagmalar korpelere soz dyrotmekle yanagi, hem de onlar aylen-
dirmeye xidmat edir.
* Analar usaglann barmaglar ile bagh maraqli oyunlar gosterirler.
Bunlara barmaq oyunlart demek olar. Dvvel kérpenin barmaqlarinin
heresine bir ad goyurlar:

K Bags barmag -
Bagala barmagq,
Uzun haci,
Gay turact,
Xirdaca baci.

Sonra onun ovuclarina isare edib deyirler: “Burdan bir dovsan gix-
di*. Usagin barmaqlarini bir-bir qatlayaraq, davam edirler: “Bu vurdu,
bu tutdu, bu bisirdi, bu yedi, vay, bebaye galmadi®.

Usaglar bu ciir oyunun mozmunundan ¢ox, analarnin jestlorina,
mimikalarina, seslerindeki doyisikliye (boyiikler sozlori ifade edorken
caligirlar ki, soslarini korpeler kimi gixarsinlar) maraq gosterir, kiliir
vo dofolerlo tokrarlanmasini istoyirlor.

Todgiqatgilar “Usaq nogmeleri” baghg! altinda diizgtilori, sanama-
a1, acitmalar, heyvanlar, quslar hagqinda serlori teqdim edirlor. Usaq
nogmolori genis anlayigdir. Buraya usaglarin giindelik hoyatinda ve
moisetinde, eylenca v oyunlarinda, emak foaliyyotlerinda istifad_a et-
dikleri menzum parcalar daxildir. Usaq negmelerinin xeyli hissaml bo-
yiiklorin yaradicihgindan gotiriilmiis, bir qismini ise usaglar ozleri ya-
ratmislar. oY

Usaq negmelerinin mévzulan rengarengdir. Doﬁn_xdu:, ‘be'uzllarmda
mezmun rol oynamir, saylar sadalanir, ritmik sozler bir-birinin ardinca
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dﬁzﬁ]ﬂ.r, seslerlo, ses birlesmaleri ilo aheng yaradilir, yalanlardan, ey-
lencoli tesvirlorden qurulur. Ugaq negmalerinin xeyli hissesi heyv:;nla-
rin, quslarin, bitkilerin bahsindan ibarat olur.

Diizgiiler, osasen, formasina gére miieyyenloson ve 6ziinemexsus
poetik sistema malik olan usaq folkloru janridir. Mezmunu ile nagil-ya-
lanlara (qaravellilore) yaxinlasir; eylenceli, mezeli ehvalatlardan
muayyen epizodlar danigilir, hadiseler, tesvirler tez-tez dayisir ve gox
vaxt onlarn arasindaki alage qirilir.

Diizgii ad: altinda toplanan serler mengace gox gadimlorle sesle-
sir, her birinin ayriligda mileyyen moqsedle yarandif1 az-gox nezere
carpir. Basqa sozle, oveuluq, maldarhg, toxuculuq negmelerinin izleri
bezi diizgiilarde bugiinedek qalmaqdadir.

Xalq yaradicth@inin bu niimunelerine “diizgii* ad1 verilmesine te-
sadiifi hal kimi baxmaq olmaz. Bu, her seyden evvel, serlorin qurulu-
sundan gotiirtilmigdiir. Belo ki, misralar zencirvan gokilde baglana-
baglana bir-birinin ardinca diiziiliir. Daha deqiq desek, beazi misralarin
sonuncu s6zu sonra gelen misralarin evvelinci soziini teskil edir:

...Cahan gedib hamama,
Hamamin suyu isti,
Isti su da na pisdi...

Yaxud misra 6ziinden evvelki misrada istirak eden s6zlerden biri
asasinda qurulur ve bu sekilde névbelesma axiradek davam edir:

Usiidiim ha, tigiidiim.
Dagdan alma dagidim.
Almacigimi aldilar,
Moana ciiriim verdilar,
Moan ciirlimdan bezaram.
Darin quyu gazaram.
Darin quyu bes kegi,
Hani bunun erkaci?
Erkac qaya basinda...

Dogrudur, bu sistemin teloblerine hemige emal olunmur; arada po-
zulur ve tezeden berpa olunur. Bu da diizgiilerin tam metnlerinin unu-
dulmasindan, miixtelif mévzulu bir ne¢e negmenin bir-birine gariyma-
sindan ireli gelir.

AZORBAYCAN ODOBIYYATI TARIXI 317

Diizgiilor heca vezninin yeddilik 6lgiisiinde olur, akser hallarda
misralar clit-ciit qafiyelonir: a, a. Bezon {ig misra bir-birine uygun go-
lir: b, b, b. Serbest misralara da tesadiif edilir: a, a, ¢. b, b, b, ¢...

Ulu ecdadlar okilen torpaq sahelerini dlgende, naxirdan qayidan
mal-garam sayanda isi asanlagdirmaq ve alinan reqemleri uzun miiddet
yadda saxlamaq megsadile xiisusi nezm niimunaleri yaratmiglar. Co-
banlarin “Yoxlama ve ciitloma* mahmilari bu ciir formalagmisdir. Son-
ralar boyiiklorden usaglara kegon sanamalarda ciitlome bu giin de 6zti-
nii gosterir:

Bir, iki - Bildirki.

Uy, dord - Qapini ort.
Beg, alt - Dag alti.

Yeddi, sakkiz - Qurx sakkiz.
Dogquz, on - Qirmizt don.

Sinamada ciit roqemlere miinasibet bildirilir: ilk ciit bildirkidir, yo-
ni 6ten ilden galmadir, ikinci ciit xostadir, ¢ole ¢ixarilmaldir, lglncu
ciit dal giin figiindiir, gorunmalidir ve dordiinci, besinci ciitler sislik
{iglindiir, magara aparilmalidir, girmiz1 donlu gelinin ayaglan altinda
kosilmalidir.

Oyunlarla bagl yaranan bagqa sanamalarda usaqlar hom tok, hem
do ciit saylara soz calayirlar: Biri bire, Ikisi yero, Ugii tiskiik, Dordii do-
sok, Besi bisok, Altisi alma, Yeddisi yemis... Bu ciir sanamalarda say
bildiren sozlerin avvelinci bir ve iki sesi ahang yaratmaqda esas goti-
riiliir, olageye girdiyi s6ziin homin sos vo sos birlogmasi 1lo baglanma-
51 tolob olunur, elaco de tekregemli misralarla ctit rogemliler bir-biri
ile gafiyslenir. _

ikinei qisim sanamalarda saylar istirak etmir, sozlerin, seslorin, sos
birlogmelerinin miixtelif formalarda tokrarlanmast ile sanama yaradilir.
Bu ciir sanamalara tekerloma de deyilir:

Motal-motal,
Tarsa motal.
Qul atar,
Qaymagq qatar.
Ag qusum,
Agarginim.
Goy qusum,
Gayarginim...
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Toekerlemeler usaq oyunlar zamani fiziki heroketlerin ritmi iize-
rinde quruldugundan saylarla elagedar yaranan sanamalara nisboten da-
ha oynaq ve axicidir.

Usaglann goxs adlan {izerinde qurub yaratdiglari, bir-birinin paxi-
rin1 agan, xasiyyatlerindeki, davranislarindaki, heroketlerindeki ve ge-
yimlerindaki nogsanlan, gatismamazhqglan “tengid eden* niimunelera
acitmalar deyilir.

Acitmada usaq tefokkiiriine uygun mezeli tesvir ve tesbehloro to-
sadiif olunur: ali siipiirgeli, kohne tumanli, sa¢1 sirkeli, yaxas: bitdi.
Acitmalann oksariyyeti “Neynirem onu?!* misras: ile tamamlanir ve
pis keyfiyyotlore malik qizlar, oglanlar inkar edilir:

Zibeyda ¢olda,
Ayagi golda.
Bast dumanii,
Kéhna tumanl,
i siiplirgali,
Saci sirkali,
Yani itdi,

Yaxas: bitdi.
Fanadi sonu,
Neyniram onu?!.

Acitmalarda Fatma dalasqanhigi, Tiikezban acgozliyi, deyingenli-
yi ile tay-tuslarinin gargisinda giiliinc veziyyete diisir.
Acitmalarin bir gismi kegalo hasr olunur:

Kegal, kegal marandi,
Qollar: diiymaland;,
Esitdi sagh galir
Bagina kiil alandi.

Xalq nagillaninda oldugu kimi, acitmalarda da kegel ilk 6nce ten-
bal, sonra hiyleger ve “bir arpani beg eyloyen* kimi tesvir olunur.

Dolamalarda, acitmalardan forgli olaraq, soxs adlani atilir, ger bir-
basa heg kesin tinvanina ydneldilmir, bir név s6z oyunu xarakteri dasi-
yir, iki neferin deyigmosindon ibaret olur. Kim ifa zamam diqqetsizli-
yo yol verib axiradek “soz giilosdirmekde* davam etsa, gliliinc hala dii-
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siir, ya .it.kjmi hiirdiytind, at kimi kignadiyini, xoruz kimi banladigini,
ya da pisik kimi miyoldadigini “boynuna alir:

- Gal gedak baga.
- Man da, man da.
- Cixaq budaga.

- Man da, man da.
- Saftalt yigaq.

- Man da, man da.
- Bagban galsin.

- Man da, man da.
- It qusqurisin.

- Man da, man da.
- It mana hiirsiin.
- Man da, man da.

Boyiikler usaqlara heyvanlar haqqinda bir sira negmeler diiziib-
qosmuslar. Bu negmelorde inek, okiiz, kegi, essok, pisik ve s. dil agib
xasiyyetlarindeki, hereketlerindaki geribeliklor barade melumatlar ve-
rir, elece do zahiri gortiniiglorini tesvir edirler. Bir qismi deyismo gok-
lindedir, diger qismi monologlardan ibaretdir. Usaq bu negmelarden
dyrenir ki, okiiz qigin ii¢ aymni tovlede yeyib yatir, yazda ise ona xi5 go-
surlar, giin dogandan batanadek yer sumlayir, “agh-qumizili bugda®
okir. “Heyvanlarin bohsi* adlanan negmeda Okiizle yanasi qoyun, do-
vo, at, camig ve inek miibahise edirlor. “Pisik* adli negmede ise zahi-
ron pelenge oxsadigma gore pisik dziinii dyiir.

Usag folklorunun epik janrlarinda hoyat hadiseleri tohkiyo, nagi-
letma yolu ilo oks etdirilir. Xalqun istok v arzulan 6z ifadesini renga-
rong obrazlar vasitesile tapir. Dogrudur, usaq folklorunun tapmaca ve
yaniltmac kimi janrlarinda ohvalat, hadise arxa plana kegir, daha gox
ogyalarin zahiri goriiniisii, mahiyyati haqqinda maragh melumatlar sa-
dalanir. Lakin lirik niimunelerden ferqli olaraq onlarda hiss ve haye-
canlar, emosiyalar dziinii gostermir, her hans bir obrazin daxili alemi
deyil, egyalarin, hadiselerin mozmunu, menas (tapmacalarda dolayis:
yolla) tesvir edilir. Epik noviin nezmle yaranan niimuneleri mahz bu
xiisusiyyatine gore lirik eserlorden seilir.

Azorbaycan usaq folklorunun t¢ janr epikdir: tapmaca, yaniltmac
ve nagil.



320 SIFAHI XALQ 8DEBIYYATI

Bir sira keyfiyyetlerine - yigcamhigina, movzu genigliyine, kon-
kretliyine vo oylenceli xarakterine goro tapmacalar usaglarn an gox
sevdiyi folklor niimunelerindendir.

Tapmacalara bazen bilmaca do deyilir. Birincisi “tapmaq’, ikinci-
s “bilmek* felinden emele golmisdir. Slbatte, biliyi, melumat az olan
tapmacanin cavabini tapmaqda gotinlik gokir.

Tapmacalarda agyanin, yaxud hadisenin ad1 gokilmir, yalmz maca-
7i tosviri verilir, ya da her hans bir egyanin, hadisenin bir sira xarakte-
rik olamaeti sadalamir. Tapmacalarda miiqayise, benzetmsa, tozad, tos-
beh, epitet, badii sual, fantaziya va s. tosvir vasitelerinden genis istifa-

do olunur. Maselen:

Qirnuzi nar,

Hor evda var. (0Od)

Bu tapmaca metaforadan ibarotdir. Od qumiziliina gore nara bon-
zodilir.

Bozi
miiqayisesiz verilir:

tapmacalarda asya vo hadisonin elamati, keyfiyyoti, xassasi

Geca‘(ar bogsalar,
Giindiizlar dolar. (Yik yeri)

Geca yumular,
Sohar agilar. (Sarmasiq)

Tapmacalar usaqlarn zehni inkisafina komok edir. Olamotlori mii-
gayisede gosterilon agyamn, hadisenin oziinii tapmag ligiin usaglardan

giiclii fantaziya ve bilik tolob edilir:

Gaozlari var, bast var,

Na tiikii, na gagt var.

Ayagz yox, dili yox,
Darisinda pulu ox. (Balq)

Tapmacada balifin on
gn tiikii, qas, ayagi, dili o

adi olametleri sadalanir. Molumdur ki, bali-
Imur. Baliq “derisinde pulunun goxlugu* ilo
basqa canhlardan secilir. Bununla bele, baligt gbrmeyen, onun haqqin-
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dfa ta;iawﬁrii olmayaf. tapmacanin cavabini tapa bilmez. Demsli, fanta-
ziya ilo yanagl, usaqlann biliy: ae tapmacanin cavab :
boyiik ehamiyyet kesb edir. e
'Xalq heyatinin f:la blr sahesi yoxdur ki, ona tapmaca gosulmasin
!}akm wpmacalann 1gorisinds elolori var ki, yigcamligina sadaIiyinal
:: ;d;dta:;ma, nlmzmununa gore usaglara daha yaxindir. Bu ciir tapma—‘
a heyvanlar, quslar yamsilanir; tapm ir gismi so
10 vty ; tapmacalann bir qismi s6z oyunu
Yimsilama usaqlarda dil agmaga baslayandan 6ziinii gostorir vo
yamsﬂaya—ygr_t}snlaya onlar quslann, heyvanlann “dilini“ yrenirler. Bu
manada .taqllcp *_soz]arin bir sira tapmacalarda heyvanlarin, quslann, te-
biet hadisalerinin elameti kimi verilmesi maraq dogurur. ,
: Us.aqlar pisiyl “xoruldamasindan®, “mirildamasindan®, ke¢ini “ba-
yli.. usindon®, yarasam “ziyildemesinden* tamyurlar:

Ovun alsan miyoldar,

< Sigallasan xoruldar. (Pisik)

H.cyvamn 6z sesinden deyil, terpenisinden, heroketinden dogan
seslorin yamsilanmas: ile diizelen tapmacalarda da rast galirik:

Taxgadan diisdii tap eladi. (Sigan)
Giilsanam onu hap eladi. (Pisik)

: Tapmacalan usaglara baglayan basqa bir cehat Gziinii ses oyunlan
ile alagesinde gostorir. “Biz bize biz deyirik, siz bize na deyirsiniz? -
tapmacasi “biz" sozii iizerinde qurulmusdur. Bir ciimlede “biz* dord
dofo islenir: birinci sexs avezliyi, ikinci, li¢lineti v dordiincii isa bir se-
yi desmek li¢lin metaldan hazirlanan ucugis alet menasindadir. Marag-
lidir ki, cavab tapmacamn 6ziinde li¢ defe geyd olunur. Usaq bir qeder
fikirlogse basa diiger ki, qoyulan sual onu gagdirmaq iglindiir. S6z
oyunlarinda istifade olunan tapmacalarin bir qismi riyazi mesele sok-
linde yaradilir: Bes, bes, bes - on bes, li¢ - on sekkiz, iki - iyirmi, ne¢e
eylor hamis1? (5+5+5=15+3=18+2=20) Regemler ardicilligla toplanir
Vo tapmacanin cavabi alinir, sual ise dinleyeni gagdirmaq megsadile
verilir: iki tiilkii balasy, ii¢ - anasi (yeni {igiincii anas1), dord - atas: (ye-
ni dérdiincii atasi), nege eylor hamisi? (Dord: iki bala, ata, ana).
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S?z oyun larinda an ¢ox islenen usaq folkloru janri yamltmacdir
y So.zla‘rm, soslerin, sos ve soz birlesmelerinin bir ciimlo daxilinaa
miixtelif formalarda tekrarlanmasindan (bezon belo ciimlolorin &ziiniin
tokrarindan daha miirokkeb quruluslu yamiltmaclar diizaldilir) ibaret
O,I.an ya_m]tmac[ar usaglarin diizgiin toloffiiz verdisine yiyelonmesinde
s6z e\l:nyz]n]anmn artinlmasinda boyiik shemiyyeta malikdir. ,
aniltmaclar sabit formaya mali lgiin ii i
Bkie mﬁvcuddm:y ik olmasa da, hamisi {igiin {imumi
f a) oxsar s0s Vo s6z birlesmalerinin ctimle boyu bir-birini izlomasi:
Equafasdah ¢il bildirgin gardas, gal seninlae ¢il bildirginlosok, ¢il bi];
d!rcln]ass?n do, ¢il bildirginlosmayacayem*. Burada “gil bi]dir;in“ 50z
birlesmasi va “cil®, “gin®, “il*, “ir, “los* sas birlosmolori tokrarlanir
b) s6zlorin, yaxud biitév ciimlenin miieyyen deyisikliklorle dﬁzﬁi—
mesi, masalon:

Getdim,
gordiim,

bir taxgada bal,
bir taxgada qil,
bir tax¢ada zil,
Balt uddum,
Onili diddim,
Zili atdim

_ Yamltmaclar hom nosrle, hom de nezmle yaradilir, canh xalq dili-
nin biitiin inceliklerini ks etdirir ve usaglann selis nitqini, diggetini
formalagdirmagla yanagi, onlan aylendirir, s6z oyunu kimi ise terbiye
vasitosine gevrilir.

Usaq nagillarimi da boytikler diiziib-qosurlar ve soyleyirler. Lakin
onlar formasina, mezmununa, elace de bagqa xiisusiyyetlerine gore ta-
rixi, sehrli vo ailo-moiget nagillarindan forglonir.

Birinci, usaq nagillarinda siijet xetti goxsaxali olmur, ekser vaxt
epizodik xarakter dagiyir, her hansi bir obrazin (usagin, heyvanin, qu-
sun, bitkinin) hayatinin bir an1, yaxud bir glinii gosterilir. Sual-cavab ve
dialoq seklinde qurulur.

Ikinci, koklii fergler dilinde nezere garpir. Usaq nagillarinda clim-
leler azsozlii, sade olur, badii tesvir ve ifade vasiteleri ile yiiklenmir.
(Cox halda heyvan, qus sesleri yamsilanir, ifadeler, ciimleler ciizi deyi-
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sikliklo tokrarlanir. Moselon, “Xoruz ve padsah® nagilinda xoruz “qug-
quluqu®, “padsah®, “men”, “na*, “imis™ sozlorini tez-tez igladir.

Ugiincii, obrazlann ve mévzulann secilmoesindo 6ziini gostarir.
Usaq nagillarinin gehremanlari, esasen, usagqlar, heyvanlar, quslar, bit-
kilor olur. Usaglarin acgdz tacirlorlo, zalim xanlarla, usaq ati yeyen div-
lorla, xortdanla miibarizesi, giizerani, aylencesi, istok vo arzular, hey-
vanlarin, quslarin, bitkilerin hoyat terzi, xasiyyeti, giindalik gqoygilan,
palalarina azuge toplamalari, onlan yirticilardan qorumalari ve s. usaq
nagillarinin mévzusunu togkil edir. Burada tobiatde gbze goriinen ne
varsa, hamisina canh insan kimi baxilir, adice garg gubugu da, deya-
nok de yeri diisendo usaqlarin dostuna, komekgisine cevrilir. Heyvan-
lar, quslar, bitkilor adamlar tok danisa, diistine, miihakime yiiriide, yax-
sim pisden, dostu diigmenden ayira bilirler. Hagsizligla rastlasanda do-
yiis meydanimna atilib goloba galmag bacarirlar. Coxlarinimn ise meqse-
di dinc, yanasi yasamaqdir. “Sengiilim, Siingiiliim, Mangiilim" nag-
linda keci dziinden qat-gat iistiin olan qurdu mohv edir. Ona gora ki, o,
haqq i ii¢tin vurusur, dogma balalarinin gisasin alir.

Dérdiineii, nagillarin yaranmasinda 6zint gostorir: ohvalatlar, su-
rotlar mifik seciyye dasimur, heyvan, qus obrazlarinin arxasinda heg bir
totem gizlonmir. Usaq nagillan xalqmn pedaqoji tolebati naticesinde
kirpelerin torbiyesine diizgin istigamet vermok mogsedila diiziilib-
qosulur. Bu sebebden qurd, ilan, dovsan, tiilkii vo s. obrazlara miiqed-
das varlig kimi baxilmur.

Besinci, usaq nagillarnm oylenceli xarakterde olmasinda nazere
carpir: “Tiilkii, tiilkii, tinboki“de tamah iiziinden tiilkdi, ay, donuz,
qurd, ¢aqqal, ilan ve tisbaga quyuya diigiirler. Tiilkil goriir ki, bir tedbir
fikirlosmese hamisi burada qalib 6locek, ya da achq giic galocek, bir-
birinin otini yeyocekler, onda ay1, qurd vo donuzla bacarmayacaq. Ona
gore do hiyleye ol atir: heyvanlara bir “oyuna” baslamag teklif edir.
Deyir ki, “men negmae oxuyum, hor kosin adi axira diigse, onu yeyok".
Tiilkiiniin negmosi xalq usaq oyunlarinin baslangicinda islenen sana-
mani xatirladir. Usaq oyunlaninda kim axira galsa, oyunu davam etdir-
mok hiiququ qazanir. Tiilkiinin “oyununda® ise ad sonda gokilen hey-
vani oliim gozleyir:

Tiilkii, tilku, tinbaki,
Quyrugq tista limbaki.
Ayt axmag,

Donuz toxmag...
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Tiilkii oyunda hamini udur. Ciinki negmeni 6z ads ile baglayir. Ov-
volden razilagdiglan serte goro, adlari sonda galen heyvanlar ayinin ké-
mayi ilo pargalanirlar. Axirda ikisi qalir: tiilkii ve ay1. Artig nogme ka-
ra golmir. Bagqa kelok islotmek lazimdir, Maraghidir ki, tiilkii negme-
sinde aymn1 axmaq kimi xarakterizo edir, Ay axmaglig iiztinden de tiil-
kiiniin hiylesine uyur, qoltugunun etini sékiib yeyir ve 6liir. Beloliklo,
heyvanlanin oyunu usaqlar aylondirir.

Altincy, real heyatla baghliginda 6ziinii gosterir. Usaq nagillarinda
zohmotkes xalqin giizerani, emok foaliyyati, moiseti, adet-anenasi, is-
tok vo arzulan gergok hadiselerin fonunda verilir. Ziimriid quslar real-
ligin qabagina parde tutdugu halda, usaq nagillarinda her sey 6z rongin-
de, 6z halinda goriiniir.

Poetik strukturuna gére rengareng, mévzu dairesi genis olan Azer-
baycan usaq nagillarini asagidaki kimi gruplagdirmagq olar:

a) usaqlara hesr olunanlar; 3

b) alleqorik nagillar (heyvanlar, quslar, bitkiler ve s. hagqinda
olanlar, nagil-tomsiller). :

Xalq hemise usaglari qogaq, qorxmaz, hagsizhga qarsi barismaz,
zohmotsever, 6zgo malina goz dikmayan, xeyirxah gormok istomis, bu
arzusunu usaglarin hoyatina, davranigina, miibarizesine aid nagillarda
ifada etmigdir. El arasinda esas gehremani bayiiklor goder agilli, fora-
sotli, doziimli, tedbirli usaglar olan nagil goxdur: “Cirtdan ve Xortdan®,
“Goygok Fatma®, “Telot", “Olyar ve dovsan“, “Kamal ve Reyhan®,
“Murtuz® ve b. Bu usaqlar boyiik ¢atinliklorle qarsilagirlar, lakin bala-
caliglarina baxmayaraq gorxmurlar, bazisi xeyirxahligi 1.0, bozisi kelok
islotmokle, bezisi de heyvanlarin dostluguna arxalanmagla qeddar diis-
mena qalib gelir. :

M.H.Tehmasib yazirdi: “Qoehremanlann 6z diismenleri ilo apar-
diglani miibarizede onlara yardim eden giivvelorin en baslicas: heyvan-
lardir. Bu heyvanlar bezen hoqiqi, bazen da fantastik olur. Umumiyyet-
le, bu vasitelori, bu istirak eden qiivveleri qehromanlara baslodikleri
miinasibat etibarile baslica olaraq iki yero bélmek olar. Bunlardan bi-
rincisi dost, ikincisi iso diismen ve manegilik téreden qiivvolordir®,
Alim Simurq qusunu, ati,.gdyergini, sedaqetli itleri, ag ilani, aymm ve
hetta tiilkiinti dost, divi, ejdahani, ceyrani diismen qiivve kimi verir
[381, 4-5].

Usaq nagillan igerisinde heyvanlara, quslara, bitkilore hosr olunan-
lar daha goxdur. “Ay1 ve milgek®, “Tiilkii, tiilkii, tiinbeki, “Sengiiliim,
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Stngiiliim, Mengiilim“, “Tilkii ve ilan“, “Dovsan“, “Ac qurd*,
“Qurd®, “Hiyleger kegi“, “Aslan ve dovsan®, “Cik-cik xamm®, “Qan
ve pisik“, “Nazikbenazik-Tazikbotazik", “Tiilkiiniin hekayosi®, “Pispi-
sa xanim va Si¢an Solub bay*, “Xoruz ve padsah“, “Sah ve Xoruz" ve
s. nagillarda usaqlari maraqlandiran hadiseler nagl olunur. Belo ki, ton-
bol milgek arinin balna serik ¢gixmagq isteyir; qurd gah ana keginin ye-
mek dalinca yollanmasindan istifade edib onun ballarina hiicum gekir,
gah da 6ziinii xesteliye vurub sirin, ayinin yemeyine qonaq olur; serge
saz galib oxuyur; tilkii herdon sebat toxuyur, herden de gén tapib ¢a-
riq tikir, heg vaxt keleyinden qalmir; xoruz bir qaraca pul tapib, padsa-
hi ele alir.

Heyvanlara, quslara aid nagillarin bir qrupu hagsizliga qars: miiba-
rizoyo hesr olunur. Mesedoeki heyvanlar iki cobheye béliiniirler. Qurd,
ilan, aslan azgin, qeddar, amansiz, yirtici tesvir edilir, Meselon, “Aslan
ve dovsan® nagilinda sir rastina diigen heyvani pargalayir. “Ilan ve tiil-
kii“de ilan 6z qongusu tiilkiiye xeyanet edir, onu tutub yemak istoyir.
Maraqlidir ki, oks cobhado duran heyvanlar: kegi, dovsan giivvece bi-
rincilerden qat-qat zeif olsalar da agilin kémeyi ile qalib gelirler.

Oyun usaqlarin sl yaradicihq fealiyyatidir. Onlar ilk névbede ha-
rokote ve diiziib-qosmaga olan ehtiyaclanni dayir, istek vo arzularim
heyata kegirirlor. Hokimi yamsilayirlarsa, biitiin varliglan ile xeste ro-
lunda tesevviir edilen golinciye baglanirlar, qaygisina galib onu “sagal-
dirlar, Usagqlar siiriictidiirlerse, diggetlerini masmin diizgiin ve tehli-
kesiz idare edilmesine yoneldirler.

Usaglar oyunlarda taqlidgilikden improvizasiyaya kegirlar. Onlann
oyunlarla bagl yaradiciliq fealiyyeti sinkretikliyi ilo de nezeri celb
edir: rogs, dram, musiqi iinsiirlerini 6ziinde birlegdirir. Usaq negmeler
diiziib-qosanda sair, oxuyanda xanenda, akingini, oveunu, gobani, hey-
vani, qusu yamsilayanda aktyor, el-qol agib oynayanda ise reqqasdir.

Oyun ve tamasa anlayislanina folklorun ugaqlar tar'aﬁndan' yara_u:l]-
lan miixtelif formalar - usaqlann fiziki, zehni, psixi ve menevi inkisa-
fina tesir gostoren niimunelori daxildir. Oyunlan ifasina, usaqlarin mai-
sotinde tutdugu yerine ve roluna gére iki hissoye ayirmaq olar:

1. Miiteherrik (heraketli) oyunlar.

2. Soz oyunlari. i

Horoketli xalq oyunlan usaglarin fealiyyetinin ﬁzﬁn heroketlera
yoneldilmis formasidir. Bu oyunlar s6z oyunlanna nisbaten daha ge-
dimdir, insanlarin ilk emek foaliyyati ile bagh meydana gelmisdir. Be-
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la ki, ilk-evval oyunlar teqlidgilik yolu ile yaranmis ve acdadlarimizin
amok ve moigot sehnolorini oks etdirmigdir.

Horakotli oyunlarin bir gisminde usaqlar miixtelif egyalardan:
agacdan, desmaldan, turnadan (kemerden), topdan, dagdan, liziikden,
¢opden, asiqgdan, papaqdan, kamandan-oxdan (agacdan gaynlmis) ve s.
istifade edirlor. “Cidir oyunu“nda atlar da ugaglarin kémeyine gatir.
Bozi oyun zamani onlar ¢uxurlar qazir, das-¢ingili bir yere toplayib te-
pe diizeldir, tonqallar galayirlar. Oyunlar ekser hallarda agiq havada,
yasil meydanlarda kegirilir. Umumiyyetle, miitehorrik oyunlar agyalar-
s1z aparmaq miimkiin deyil. Mohz buna gore de, bir sira tedqigatgilar
(H.Agayev, 1. Musayev, S.Axundova) tosnifat apararken meyar olaraq
oyunlarda esyalardan istifade olunub-olunmamasim gotiiriir ve here-
ketli oyunlan iki yere ayirirlar:

1. Osyalarla oyunlar: “Kirma*®, “Dasmal ver®, “Sultan, “Xonde-
yo diisme*, “Pula-pula®, “Qelender, ay-qelender®, “Asig-qoz” va s.

2. Osyalarsiz oyunlar: “Bendvsa®, “Senlik®, “Onzeli®, “Ol iiste ki-
min ali* va s.

S6z oyunlar sonraki dévrlerin mehsuludur. Incosenatin acdadlari-
mizin emok prosesindon aynlib serbost sekilde formalagdig dovrlerde
usaglarin oyunlar, yaradicihg 6z xarakterini, keyfiyyetini doyismisdir,
Usaglar boyiiklerin fealiyyetini toglid etmekle kifayetlonmoemis, 6zlo-
ri oyunlar yaratmaga baglamislar. Slbette, ilk yaranma dovrinde bu
oyunlar bayiiklerin yaradiciligindan asil olmusdur. Daha dogrusu, yas-
lilarin diiziib-qogduglari sanama ve yamltmaclara esaslanmigdir. Sonra-
lar ugaglanin 6z poetik yaradiciligi hesabina formaca miixteliflogmis,
movzu dairesi geniglonmisgdir.

S6z oyunlarinin osasini tapmacalar ve yamltmaclar teskil edir.
Asagidaki oyun-tapmacaya diqget yetirok:

“Doste basgis: lirayinda bir qus tutur, ol heroketi ile onu nisan ve-
rir vo usaglara deyir: - Bir qusum var bir bele.

Usagqlar bir agizdan soyloyirler: - Lov gele ha, lov gole.

Base1: - Dimdiyi var bir bele.

Usaqlar: - Lov gele ha, lov gele...

Beloaco qusun baden iizvlerinin dlgiileri gosterilir. Axirda bagg so-
rusur:

- Tapsa kim bu heyvani,
Alacag bu meydant*,

Qusun adini diiz tapan oyun-tapmacanin qalibi hesab edilir.

S6z oyunlaninda usaglarm istifade etdikleri folklor janrlarindan bi-
ri do 6cosmelordir. Deyisme soklindo olmas: ile dilagmalara oxsayir.
Dilagmalarda ana ugagina her hans: bir hadiseni, egyant nigan verib, “bu
nadir?"* deye sorusur, usaq fikirlesib hadisenin, yaxud asyamn adini ta-
pir. Ocesmelorda ise, aksine, usaq qafiyelendire bilaceyi her hansi bir
s6zii teloffiiz etmayi gars: terefden teleb edir: “Deynen tiilki®. Qars1
torof istenilon sozii oldugu kimi ona qaytarir: “Tiilkii*. Oyunu baslayan
usaq o deqiqe qafiyeli misra ile gars: terofi baglayir: “Geyginan kiir-
kii. Bu qayda ile usaglar bir-birine ngvba ilo her hansi bir sozii tolof-
fiiz etdirir vo uygun gelen misralarla cavabini verirler. Giiliig doguran
misralar yaratmaq figiin oyungulardan bdyiik moharat toleb olunur.
Usaglar bir név qafiyelenmis ciimlolorle s6z giilegdirirlor:

1. - Deynon “xala*. - Xala. - Qazan dibi yala.

2. - Deynen “demir". - Damir. - Al, simiiyi gomir.

3. - Deynen “bes®. - Bes. - Bununla yeri €s.

(cosmolorin basqa formas yeddihecali iki misradan ibaret olur.
Usaqlardan biri bir misra demolidir, bagqasi ise ona uygun galen diger
misra ile cavab vermalidir:

1 usaq: - Qoca-qoca qarilar.
Musaq: - Nenem yesin danlar.
I usaq: - Barh-barli bagatlar.

Musaq: - Gedib bagda kim otlar?! :

Usaglarin oyun foaliyyatinde iki miihiim mesele diggati celb cd?r;
bir torofden onlar oyunlarla ameli iso baslayirlar, serbestliye dyresir-
lor, diger terofden menavi vo estetik zovq alirlar, ahato o]un@uqlan at-
raf miihiti derk etmoye galigirlar. Notica etibarilo hom fiziki, ham do
menavi cohatden saglamlagir, diinyagoriigler: artir v soxsiyyotlori for-
malagir. b .

Sifahi xalq adebiyyatimn miihiim gollarindan bll’]l‘lll toskil eden
usaq folkloru minlorlo dinloyicisini, oxucusunu usaq alar.mlna sayahate
aparir, mahir bolodgi kimi onlara korpelorin ?stakla'rlm, amflam?l,
oyunlarini, oylencaelerini, mogguliyyetlerini, psmo‘logwamlm. gbstarir.
On imdosi ise Azerbaycan tirklorinin milli xiisusiyyetlerini, manavi
diinyasini, adot-onenelerini canlandira bilir ve ke¢misinin qaranlig se-
hifelerine aydnliq getirir.



QAM-SAMAN KOMPLEKSI

edi.m insan goz agib gordiiyii etraf miihiti ve gergoklik hadise-
. lerini yasayisa tesir movqeyine gora yaxsi-pis, xeyir-sor qiitb-
lorine ayirirdi. O, isigmn, istinin, suyun, yasilhgn xeyir verdiyini, hoya-
ta, yasayisa yardim etdiyini goriirdii. Bunun aksine olaraq soyugun, qa-
ranligin, quraghgin, folakatli tebiet hadiselerinin (wufanin, ¢ovgunun,
ugqunun ve s.) xestalik, acliq, badbextlik getirdiyini miisahide edir, an-
caq bunlarin na sebabden bag verdiyini anlaya bilmirdi. Belelikle de ib-
tidai tefokkiir otraf gergekliyin sl mahiyyatini dork ede bilmek giiciin-
de olmadigindan gedim insanin tebiotdeki hadise ve proseslera geyri-
adi miinasibeti yaranmaga baglayirdi. O, gergoklikde bag veren biitiin
hadise ve proseslorin arxasinda gbzegoriinmez geyri-adi qiivveler da-
yandigini giiman elayir, yasayisa tesir gosteren yaxsi vo pis hadiseleri,
xeyir vo sor prosesleri hemin qiivvelerin merhemet, sevinc, kader ve
gozebi ile baglayirdi. Gézegériinmez geyri-adi giivvelerin garsisinda
oziinii glicsiiz ve aciz hiss eloyen, hoyat ve yasayisinin onlardan asili
oldugu tesevviiriine gelen godim insan hemin mifik giivveleri texayyiil
giicii ile obrazlagdirir, onlarla miinasibet qurmaga ¢aligirdl. Hayat1 yax-
silasdiran, dirilik, xos giizeran getiren qeyri-adi qiivvelere secde ve ta-
pinma, folaket vo bodboxtlikle baglh qiivvelerden gorxu ve gokinme
todricen ibtidai mifik diinyagdriisiin tesekkiilii ile neticelenirdi. Insamn
heyatina miisbet tosiri olan, yasayisa yardim eloyon gergokliklo bagl
hadise ve proseslor mifik tesevviirde xeyirxah ruhlarla, onlarin merhe-
moti ilo elagolendirilirdi. Buradan da hemin ruhlann miigeddeslesdiril-
mosi imkani yaranirdi, Beloce su, agac, yasilhg, dag, od, isiq kultlan
obrazlasaraq ibtidai tefokkiiriin mifik gatlarin1 emele gatirirdi.
ilkin diinyagoriigiin yaratdig: ikinci gisim giivveler ise derd, bela,
xastolik, acliq vo s. bu kimi hayat iigin tohliikeli hadiselerin himayogi-
si idi. Qodim insan belo qorxulu ve tehliikeli qiivvelorden gokindiyi
iigiin onlara gars: ehtiyatla davranmag, belo ruhlan gozeblendirmeme-
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yi vacib sayirdi. Bu megsedle do hor iki gisim ruhlara qurbanlar kesir,

onlarda 6ziine gars1 xo§ miinasibot yaratmaga galigirds. Insanlarda 6z

toxoyyiilii ilo yaratdig ruhlar alomina ox boyiik maraq var idi. O he-

min ruhlann kémeyi ilo pis hadiselerin gabagni almaga, gelacekden

xabor bilmeys var giiciiyle can atirdi. Bundan 6trii miixtelif vasitolar

ige salimrdi. Bu vasitoler igerisinde insan1 daha gox duygulandiran, ch-

tizaza gotiren ve asanhqla ohval deyisilmesine sebeb olan musigiyo

xiisusi iistiinlitk verilirdi, Morasim vo ya folklor aktlarinin icrasi zama-

ni musiqiye ayrica digqet yetirilmesi do gosterilen gergok zomine soy-

kenirdi. Bununla belo, musiqili merasim ve ya folklor aktina fovgelade

maragm mifoloji gaynag daha giiclii ve qgabariq idi. Ciinki aski mifik

tesovviire gore musiqi o biri diinya, ruhlar alomi ile bagh idi ve mehz
buna gore de magik qivve sayilirdi [514, 64-65]. Tosadiifi deyil ki, qe-

dim tiirklorin mifoloji seciyyeli etnik-medeni diinyasinda musiginin vo
musiqi aletinin yaradicisi olan Dado Qorqud qopuz diizaltmayi ve onu
neco ¢almag seytanlardan - ruhlar alominin niimayendalerinden dyre-
nir [531, 553]. Demoli, burada da qadim tiirklerin ibtidai tefokkiiriinde
‘musiqiye, musiqi aletine ve onun ifagisina geyri-adi miinasibat yaran-
mas iigiin mifoloji imkan agilmig olurdu. Musiqi aleti vo musigigi iso 0
sehri, magiyani, moctizoni yaradan vasito ve vasito¢i kimi mifoloji ina-
min markezi gatlarina yerlagir. Ele bu sobabden do ibtidai comiyyetde-
ki tayfa baggilarinin gelocokden xeber bilen, ruhgagirma gabiliyyeti
olan, gi')riicii-baxim-bilici funksiyas1 dagtyan kahinlori - gam-samanlar
ayin icras) zaman1 daha ¢ox musiqi¢i kimi foaliyyat gostermigdir (Tiirk
etnoslarmin folklor ve etnografiya miihitinde tarixen daha gox “qam™
ad-titulu ve ya onun “oyun®, “haksa®, “baks1 vo s. kimi regional ave-
zedicilori yayildigi halda, elmi odebiyyatda nadense “qam” avezina
“saman‘ terminino Gistiinliik verilir. “Saman‘ tunqus-mancurlarin gama
verdiklori addir ve tiirk xalglarinin folklor vo etnografiya yaddaginda bu
ada tesadiif olunmur. Bu onu gosterir ki, “saman” ad1 elmi edebiyyat
vasitosilo yayilmisdir. Folklorsiinasliqda ve tiirkoloji adabiyyatda po-
pulyarligi nezere alinaraq aydinliq xatirine bu termini “qam-gaman” pa-
taleli soklindo vermek mogsedydnlidiir).

Qam-gaman merasiminin miixtelif tarix menbelerinden ve ‘t‘(_)lklor
gaynaqlarindan geyde alinmig goxgesidli vo goxsaxali monzaresi fla ta-
nighgdan sonra belo bir genat ireli siirmok olar ki, homin merasimde-
ki diger apanici linsiirlerin (rogs, alqis-dualar, gam-gamanin ruhlar alg-
minden gotirdiyi xebarler vo s.) 6zleri de musigiden - onun menavi-
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clr:slatik tokanlarnindan tam asilidir. Musiqi-soz-raqs magiyasinin asas
ifagisi va tomsilgisi olan gam-saman gabilanin miiskiiliingi hall edon, do-
lagiga diigmis, ¢atin isini asana ceviran, galacakdan xabar veran, man-
sub oldugu ocagr (etmosu) bad rublardan, qorxu va baladan qoruyan,
sadhg yigincagini tagkil edan, xastalora safa veran bilici - yolgastarici,
idaraedici ruhani xadim idi. Bu qeyri-adi qabiliyyetleri 6ziinde com-
logdirdiyi sebabinden o, icmanin ali tobagesine daxil edilir ve bir qay-
da olaraq, rohbar-idareedici 6zokdo esas yerlorden birini alirds. Tarix
qaynaqlarmmn verdiyi bilgiyo gére, gedim tiirklorin tayfa qurulusunda
Kaganin (Xaganin) voziri ve ya bag meslehateisi gam-saman olurdu
[563, 122]. Bir sira tayfalarin baginda o 6zii dururdu (Qeyd: Yen gol-
miskon, Qorqud adinin yaninda gelen titul géstericilerinden (ata ve de-
do) “ata® variantinin daha arxaik oldugunu giiman etmok olar, Dastanin
ilk ciimlesinde xatirlanan... “Bayat boyundan Qorqud Ata deyerlor bir
or qopdu* (KDQ, 5.31) ve sonra da bir nego yerde tokrarlanan “Qorqud
Ata” deyimi hunlann baggi, yolgésteren qam-samana verdiklori ad-ti-
tulla (ata gam) heg do tesadiifen ist-iisto diismiir. “Qorqud Ata* deyi-
mindoki “ata komponenti siibhesiz ki, “ali qam®, “qamlar qam®, “bas-
¢1 qam™ mozmunundadir. Bu sebabden de “Qorqud ata* - “qam-saman
Qorqud* kimi anlagilmahdir. Olsun ki, “Qorqud Ata“ Qafqaz ve Ana-
doluda “Dede Qorqud*“a gevrilmisdir. Ciinki Sibir-Altay ve Tiirkiistan
gaynaglarinda bu ada bir qayda olaraq “Qorqud Ata“ seklinde tesadiif
edilir. “Qorqud Ata“nin “Dode Qorqud*‘la evezlonmesi yogin ki, islam
tesirinin naticesidir. Ciinki “Dado** ve “Baba“ osason tesevviif saciy-
yoli simvolik titul gostericisidir. Dade Qorqudda bu deyim sirf islami
mozmun oks etdirmese de, her halda hemin iirfani-estetik axara meyl-
lidir vo bu meyl gam-ozan Qorqudu dervis-asiq diinyasina dogru apa-
nir). Hunlar bage, hakim vezifesinde duran sgamana “Ata gam* deyirdi-
lor [563, 126]. Tiirk dovlatgiliyinin esasini qoymus Aginanin da qam-
saman oldugu ehtimal edilir [563, 271]. Oguzlarda da tayfanin basinda
samanin durmasi fakti folklor yaddasinda miisahide olunur, “Kitabi-
Dade Qorqud™ boylarindan agiqea gériiniir ki, oguz elinin basgisi Ba-
yandir xan gam-saman neslindendir: onun atas) Qamgan-Qam kagandir
(*“Qam kagan® ad-titulu canh danisigda “Qam kan*, “Qam gan®, “Qam
xan®, “Qamgan* kimi goxgesidli variantlarda iglonmisdir).
“Bir glin Qamgan oglu xan Bayandir yerinden durmugdu® [444,
34]. Qam-gaman ilahi alom, ruhlar diinyas: ilo bagh oldugu tigiin tayfa-
el basgis1 olan Qamgan-padsah miigeddes, toxunulmaz sayilirdi. “Kita-
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bi-Dade Qorqud“da: “Padsahlar tenrinin kélgesidir. Padsahina asi ola-
nin igi rast golmez"™ [444, 105] - deyilmasi do hemin sebabdandir. Xa-
urlayagq ki, dastanda Qazan xanin séziindon incik diison Bakil ona veri-
len baxsigleri Bayandir xanin gabagina tokiib obasina dénende bu soz-
leri onun gadim deyir. Bogilin hirslonib:

...Ag alinli Bayandirin divanina ¢apar vardim,
Ala gézlii baylarla yedim-igdim,

Qaovmlii gavmila gorklii gordiim,

Xarmmizin nazari bizdan donmiis gordiim,
Eli-giinii kogtiriin,

Toquz tiiman Giirciistana gedalim,

Oguza asi oldum, ballii bilin! [444, 105]

qgorarina gelmesinin gargisini almag istoyen qadin yoqin ki, mifoloji te-
sovviiriin digtesi ile ¢ix1s edir: Bayandir xan - ulusun padsahi - Tanri-
nin kélgesidir. Ciinki o, ilahi alomle olaqesi olan, ali saman titulu qa-
zanmig Qamganin - Qam kaganin ogludur. Diizdiir, gadimn xatirladig
yasaq (Bayandir xanin - Tanrinin kélgesinin iiziine ag .olmaq olmaz_ )
Bokilin aglina batir v o, fikrinden daginir. Lakin artiq bir qa.der gccd{r,
giinki ciizi de olsa ibtidai tefokkiir ganunlarinin yaratdig mlﬁk‘yasag:a
toxunulmusdur. Bokil oguz elinin basgisi Bayandir xanin ; Q“'“ga“““g‘
lunun bexsislerinden imtina etmis, daha sonra iso hirs!an}b onun I1uxu_-
rundan getmisdir. Buna gore de hadiselorin sonraki gcd}sat1ndallBolf_c|1
homin yolverilmoz hareketine gore mifik laxay;_rijl mr?hndon‘ yurigljl-
co cozalandinhr: ovda ayaf siur, daha sonra ise yaglya asit 4u5ur.
Diizdiir, az sonra o 6z oglu Omranin bahadirlif sayesinda esirlikden
azad olunur. Cox olsun ki, oger Bakil yasagi tam pozmus olsa“yd1 - Ba-
yandir xandan tamamile iz donderib getsoydi, mifoloji tofekkiir qanun-
lart onu daha sert dlgiiler daxilinde (stibhesiz ki, fjl?i:nla!) cazglandtﬂra-
caqdi. Qamgan-Tanr1 kolgesi - ulusun padsahi ali titulunun mifik diin-

driigdeki toxunulmazliq statusu belo tolab edir. Maraglidir ki, Bakil

yago Fiflz TS okdikden)
dan qurtanildiqdan (yiingiilvari qaydada cozasini gokdikdan
G oA : baginda diz ¢okiib olini dpir. Go-

anima gedir, ga ;
IS'E::;?J?; i?mn'l‘:l,rd’;?:;jl ¥9fakkﬁgri.i onu avvalki mogamina - Tann kolgesi
- ulusun padsah: - Qamgan oglu Bayandir xanin hiizuruna qa?'t_arlr. e
Qam-samanin qadim tiirk comiyyat qurulus‘larm(.iakl tarixi fu:; si-
yas1 vo Sibir-Altay bélgelerindeki gagday foaliyyati onu qiidrotli ve
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banzersiz menaviyyat - qan yaddas: dasiyicisy, etnik medeni sistem qu-
TUCUSU VO qoruyucusu kimi seciyyelendirir. Ilkinliye, soykéke moxsus
mifoloji diinyaduyumun esas axarlan, tarixi-genetik 6ziimliiyiin aparic
h_arakatvcrici impulslari, etnopsixologiyanin milli-spesifik kcyﬁyyatla:
ri mehz qam-saman diinyasinda, onun ayin ve merasim strukturlarinda
stjz‘va magiya aleminde, heroket, davrams 6lgiilerinde, gergakliye mii:
nasibet bigimlorinde barqerardir. Varligin felsefi derki, gergokliyin es-
tetik duyumu, miixtolif senet ve yaradiciliq sahelorine tekan veron me-
n-avi -daxili terpenisler (daha sonra ise onlarin evolyusiyal yiikselisle-
ri) 6ziiniin ilkin-ibtidai, bununla bele, hom de saglam ve giiclii kokleri-
ni eski gam-saman medeniyyetinin miinbit zominine sancmigdir. Etno-
sun ayr-ayn qollarinda (tayfa ve tayfa birliklerinde), habele miixtelif
tarixi inkisaf merhelolerinde ¢esidli adlarla (qam, oyun, oin, oyna,
olonxocu, baxsi, baks, faksi, ozan, akin, sayir, qaye1, falbin, perixan,
cindar, cadugun, caduger ve s,) deyisken tutumda - genis sebekede ve
ya dar gorgivede foaliyyet gostermesinden asili olmayaraq gam-gsaman
hadisesi tiirk meneaviyyati ii¢iin tekrarsiz oziiniiderk ve o6ziiniitesdiq
faktidir, Tiirkliyiin esas ¢igoklonme epoxasi sayilan VI-IX yiizillikler-
do gam-samanin comiyyetde tutdugu mévqe sonraki dévr vo marhale-
lordon qat-qat giicliidiir [107, 103-104]. Bu menada gam-samanin sada-

ca sanal tipi va ya folklor hadisasi kimi gavranmast o gadar do daqiq de-

yildir. Coxcesidli foaliyyati va hadisalara dinamik niifuzetma imkanlar:
baximindan gam-saman folklor sanatkarindan va ya ifagisindan daha
¢ox mifologiva qurucusudur. On baghcast isa yaratdigi mifoloji alamin
asas horakatverici giivvasidir. Buna géro de o, folklor metnine miiraciet
edorken adi bir séyleyici-ifagt mvgeyinde gergivelenib qalmur, sozler-
den ruhlar diinyasina agar sala bilon magik qiivve kimi istifade eloyir:
sehrli-melodik axarda séylodiyi alqig-dualardan ilahi aleme yollanmaq

figiin ekstatik giic alir [559, 45].

Bu baximdan gam-saman hadisasi genis anlamda gotiiriilorsa, o,
mifoloji marasimlar, ilkin-ibtidai sanatlor, arxaik etnoloji proseslar top-
lusunu 2hata edan, onlar: alaqali gakilda oziinda camlasdiran, vahid bir
kompleks halina gotiron madani-tarixi sistemdir, etnosun baglangic
marhaladoki manaviyyat markazidir. Ona gore de tirkliylin ibtidai
dévrden sonraki merhelelorde ortaya ¢ixan biitiin senet ve yaradiciliq
saholeri tarixi-genetik baximdan bu ve ya diger formada hemin mene-
viyyat merkezine baglanmis olur. Burada genetik vahidlik ve sonraki
diferensasiya ilo olagedar meselenin maraqli bir cohetine do digget ye-
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tirmok lazim golir: gam-gaman ilkin marhalada mifoloji marasim icra-
qihgu ila folklor sanatkarhgini (habela ifagihiginy) bir qovusug halinda
Gziinda comlasdirir, Diizdiir, yuxanda geyd olundugu kimi, nisbatde go-
tiirdiikde onun osas funksiyas mifoloji merasim ifagihig1 istigametine
daha gox yonalmisdir. Amma bellidir ki, arxaik folklor metnleri olma-
dan morasim icrasi tam biitovliiyii ilo bag tuta bilmoz. Sadece olaraq,
folklor senetkarlif saman merasiminde 6z potensial imkanlarinin clizi
bir hissesini gergoklogdirdiyinden evolyusiyanin sonraki irelileyisleri
zamant tedricen méveud gelibdeki mehdud gergiveden qopub ayriima-
ga baglamigdir. Clinki bosor comiyyatinin ibtidaiden aliye dogru inki-
safi ilo bagh badii toxoyyiil ve obrazh tefekkiirtin imkanlan boylidiyu
ligiin insan menovi dinyasinin getdikee artan glictinin mifoloji mara-
sim hiidudlarina sigmasi geyri-miimkiin idi [508, 122]. Epik siijetlorin,
gohremanlar, bahadirlar haqqmnda sdyleme, hekayat, boy vo eposlarin
yaranib sistemlosma prosesi do folklor senatkarhginin mifoloji mera-
sim icragiligindan ayrilmasini stirotlondirmigdir [546, 69].

Bundan alave, evolyusiya irelileyislori jamanin comiyyoetdoki hel-
ledici mévqeyinin get-gede azalmasi ila seciyyevi oldugu iigiin folklor
sonatkarlifl komponentinin sorbast senatkar atributuna gevrilmasinin
miimkiinliiyiine geraitin tarixi prosesin 6ziindo yarandigi aydin gorinir.

Belolikle, qeyd olunan tokamill prosesinin naticos kimi biitdvlik-
do qadim tiirk etnik-madeni sisteminde, habele onun ayri-ayri bolgale-
rinde sirf mifoloji merasim icragisi (qam, oyun, bakst, falbin, parixan,
cindar ve s.) ile folklor senatkar (gayg1, sannqgl, clonxogu, jirau, yir-
¢l1, §Ir§l, Manasgl. $ayir, alpamiggi-baxsi, akin, uguznamaqi-ozml‘. asiq
Vo §.) yavag-yavas bir-birinden aralanmigdir. Onlann tarixi-genetik bir-
liyini yasadan bir ¢ox alamatlor her iki terofdo qa]maqdadlf. Maf:al;—_m,
Sibir-Altayda ve Tiirkiistanda eyni cografi-ctnik bolge daxilinda lathy-.
yot gostoran mi foloji merasim icragist ilo folklor sanalkarlnfn'har. ikisi
bir gox halda musigi aleti kimi gopuzdan ve ya onun avozedicilorinden
istifade edir: altaylarda mifoloji merasim icragisi gamla [ollt;lor_ sonot-
kar gayeginin, qurgizlarda hemin ikiliyi tomsil eden baks: il jirginin
musiqi aleti qopuzdur, yaxud da tenbur, dombra vo ya davuldur.l Tr-
kiistan, Qafgaz vo Anadoluda gam-ozan merhalasm.dan sonraki mi fol.o-l
ji merasim icragilarinin (falbin, perixan, baxici, cindar va s.) musiql
alotlorinden az istifado etmolori ve ya istifade etmomaleri onlarin uzun
zaman islam zehniyyeti torofinden sixigdirimasi vo ‘tlaqib oluqmasn I]D

xeyli derecedo baghdir. islamagoedarki inanis sistem1 ilo alagali oldugu
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liglin hamin erazilerdaki mi foloji merasim icragilar: bir név gizli foaliy-
yot gostermok macburiyyetinde qalmislar, Tesadiifi deyil ki, onlan
“caduger, cadugun® kimi menfi obraz soklinde gozden salmaga cahsil-
mugdir. Belo bir soraitde merasim tinstirlorinin hamisini qoruyub saxla-
mag son dereceds gotinlesdiyine gére icragilar (falbin, porixan, baxic,
cindar ve s.) bir gisim vasitolordon (qam-samana mexsus xiisusi geyim
formalarindan, ayin icra etmok iigiin istifade olunan osyalardan) imtina
etmoli olmuslar. Islamin haram buyurdugu musiqi aletinin (qopuz, tan-
bur va ya davulun) xalvet foaliyyot zamani saxlanmas: ve istifade edil-
mosi miimkiin olmadigindan imtina olunan vesaitlor sirasinda onun da
yer almas tobii idi. Orta yiizilliklorden baglayaraq s6zii gedon orazilor-
do musiqi aletinin (qopuz, davul vo ya tanbur-dombranin) avezinde fal-
bin, parixan ve baxicilar giizest varianti kimi tosbehden - islami {insiir-
den istifade etmoyo baslamisdir [508, 201]. Bununla bele, Tiirkiistan,
Qafqaz ve Anadoluda mifoloji merasim icragilarinin merasimkegirme
qaydalarinda gedon deyisikliklords, o ciimlodon do musiqi alotinin me-
rasimdon kenarlagmasinda islam amili ile yanas, olsun ki, Cin, Hind vo
Iran tosiri do miioyyon rol oynamisdir.
Yeri golmigkon, orasini da geyd etmok lazimdir ki, conub ve ce-
nub-garb zolag ile miiqayisede simal ve simal-qerb tiirklori arasinda
gam-saman medaniyyatinin daha déziimlii sokilde ve méhkem qayda-
da durug getirmesinin baslica sobobi bir terefden onlarin xristianlig
xeyli gec - orta gaglann ikinci yarisindan sonra (XVIII osr) gobul etma-
sidirse, ikinci torofden de xristianh@in hemin erazide yiiksek niifuza
sahib ola bilmemosidir. Kilse samanlann saglarini qurxdirmagq ve musi-
qi aletlerini allerinden aldirmagq bareds gésteris verso do bu todbir la-
zimi seviyyadoe hayata kegirilmomisdir. Ciinki xristianlagma yuxarinin
gostorisi ilo - dovlet terofinden formal qaydada aparilmisdi. Bu is ¢otin
cografi iglim seraitinde - simal ucqarlarinda aparildigindan onunla yiik-
sok saviyyeli din xadimleri mesgul olmurdular. Kesislorin, kilsa niima-
yendolorinin 6zlorini yiingiil aparmasi, sadelovh gara camaati miixtolif
tisullarla tez-tez aldatmasi, yeni gobul edilmis dinin samangilig1 siradan
gixarmasina manegilik toredirdi. Hotta belo bir tarixi fakt da malumdur
ki, 1894-cii ilde Yakutskda bir kesis xostolonmis ve miialice olunmagq
ligiin gizlinca 6zii samani - oyunun yardimina miiraciet etmisdir [582
276] (Saxa - yakut tiirklorinin qam-samana verdikleri ad - “oyun’
“oin®, “oyna“ ve s. variantlarda) sézii diger tiirk xalglarinda, o ciimle
don qazax, qirgiz, 6zbok ve uygurlarda samanin 6ziiniin yox, onun ke
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girdiyi merasimin - gamlama prosesinin adidir (bax: S.M.Abramzon.
Kirgiz i ix etnogenetigeskie i istoriko - kulgturnie svyazi. B., “Nauka®,
1971, 5.314). Bslinde ¢agdas Azorbaycan vo Anadolu tiirkcelorinde i§-
lonen “oyun* soziindeki rogs, musiqili-harmonik horoket anlami da he-
min tarixi-semantik mezmunun terkib hissesidir). Bu ve buna banzer
¢oxsayh hadise ve faktlar simal ve simal-serq tiirklori arasinda gam-ga-
man medeniyyatinin daha ¢ox saxlanmasinda miihiim rol oynamuisdir.
Cenub ve cenub-qarb tiirklerinin iizbeiiz qaldig tarixi-siyasi seraitde
iso bollidir ki, belo bir imkan méveud olmamisdir. Burada islam gam-
saman madeniyyetinin siradan gixanilmas: iigiin gox béyiik qiivve sorf
etmis ve ardicil, sistemli todbirlor plani hoyata kegirmisdir.

Uygunluq ve eyni koke baghliq amili kimi mifoloji merasim icra-
¢1s1 va folklor senatkarinin her birinde qars: terofin ilkin cagdaki tari-
xi-semantik elamotlorinin cizgi ve galarlan da yasamagda davam edir.
Bela ki, hagqinda damisilan diferensasiyadan sonra sam-qaman mifolo-
Ji morasim icrasinda yena de badii soziin giiciinden ekstatik-psixoioji
vasito kimi istifade edir. Folklor senatkarlari da mifoloji merasim icra-
sindan gelen bozi alametleri saxlayirlar. Meselen, qirgizlarda folklor
sonatkar - manasg1 xestonin bagi lizerinda dayamb “Manas* eposundan
pargalar oxumagla miialicevi tesir gosteraceyine inamr [508, 123].
Qam-saman kékiinden gelen bu keyfiyyet 6zbak folklor senetkarinda -
sayirda da miisahide olunur. O da xestonin basi lizerinde “Alpamis*
soyloemeyi miialice vasitesi sayir [560, 152-153]. Qafqaz-Anadolu I'ol}_c-
lor senatkarn - asigda da eyni alametin davam etmosi menavi-genetik
birliyin qgam-gaman sisteminden goldiyini bir daha tesdigleyir. Bu b;—
ximdan asiq yaradiciligi mshsulu olan “Koroglu® dastamimin hemin
keyfiyyete uygun galon bir meqam da oldugca seciyyevidir. Dastangi-
am soylediyi kimi, Qirat ogurlandiqdan sonra dastanin qah_ramam“atj-
nin soragiyla pasa sarayma golib ¢ixir. Koroglu libasini deyigerak bzi-
nu asiq kimi geleme verir. Paga ondan Koroglunqn Qirati barede stz
sorusur. Asiq deyir: “Giinlerin bir giinii yolla gedirom, clo tI:'ax tzu saz
¢iynimde. Bir de onu gérdiim ki, mani qamarladilar. (_}62!‘.‘1111]...1 lzag?y:b
dik gétiirdiilor. Hara getdik, neco getdik bilmedim. Bir do goziimi ag-
dilar, baxdim ki, bir dagin iistiindeyom, gabagimda da bir kelpcysejrm
birisi dayanib. Sen deme, bu, Cenlibel imis, o kelpeysor do Koroglu.
Indi denan meni buraya neye gatiribler? Sen dema, bu atin yena do de-
liliyi tutub. No qgoder dava-derman eloyirler, bir sey guxmr. Yanina
adam qoymur ki, qgoymur. Girine kim kegirsa, sil-kiit eloyir. Axirda Ko-
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roglunun bir kimyagor hokim dostu var, onu tapirlar. Hokim gorbagor
deyir ki, bos bu atm cini var. Gerek bunun yamnda iig giin, li¢ geco saz
¢alna, s6z oxuna ki, belke bunun cini yata, O vaxtlar hele Koroglu ga-
lib-oxumaq bilmezdi. Sen deme, men bagidaglini bunun iigiin gotirib-
lormis. Qaroz, basagrisi olmasin, meni iteloyib saldilar bu atn yanina.
O ii¢ giinde mon ne gokdim, allah bilir. Day o, nece deyerler, anamdan
amdiyim siid burnumdan geldi.

Hasan pasa tez sorugdu:

" * neca oldu? Sagaldimi?

Koroglu dedi:

- Sagaldi. Ele Koroglu da ondan sonra galib-oxumagq binasini qoy-
du. Deyirler, indi gena de besdo-on besde atin cini tutur. Day Koroglu
ozii galib-oxuyub onu sagaldir** [447, 176-177]. Gériindiiyii kimi, atin
cininin (mifoloji ruhun) saz galdirmagla yatirdilmasinda, daha dogrusu,
xastanin miialicesinde musiqiden esas niifuzetme vasitesi kimi istifade
olunmasi gam-gsaman keyfiyyotidir. Dastanda rovayet seklinde xatir!
nan bu keyfiyyet gam-asiq genetik olagesinin ilk baxigdan o goder de
sezilmoyen mozmunalti tezahiiriidiir.

Ayri-ayn sonot saholorinin eski gaglara mexsus derin qatlarinda
oldugu kimi obrazh diistince ve badii texeyyiiliin ilkin-ibtidai merhele-
ya bagh arxaik mif ve folklor metnleri de hem siijet terkibi, hem da ob-
raz sistemi baximindan qgam-gaman madeniyyetine dayanighdir. Mese-
len, cin, div, pari, goyler padsahi, géyler padsahinin sarayi, yeralt: diin-
yadaki sehrli alma agaci, can qusu, dirilik suyu, sehrli gubug, sehrli das
va s. bu kimi goxsayh obrazlasmalar mehz qam-saman diinyasindan bas
alib golerak mifoloji revayet, efsane, nagil, epos ve diger janrlarin
strukturlarina yerimis, hetta ibtidai merheladen sonraki dévrlerde de
folklorun, o ciimleden de asiq yaradiciliginin biitiin meshur siijetlorinin
tarkibini tegkil eden aparici tinsiirler sirasinda dayanmigdir. Biitiin bun-
lar onu gosterir ki, gam-gsaman kokiine bagl olan senat saheleri, texey-
yiil istigamatleri arasinda ne qoder diferensasiya vo saxelonmalor get-
so do, bu sahe ve istigametleri bir-biri ile alagelendiren genetik baslan-
gicin alamotleri bir gox miisterek tarixi keyfiyyotlari qoruyub saxlaya
bilir.

QODIM TURK EPOSU

Bﬁtﬁnlﬁkda Tiirk diinyasinin ortaq deyerleri ayriligda her bir
tiirk xalq: ligiin de dogmadir. Mahmud Kaggarlinin Orta Asi-
yada geleme alinan “Divan*i Azerbaycan tiirkleri tgiin ne gader de-
yorlidirse, Azerbaycan cografiyasinda formalasan “Dedo Qorqud*
oguznameleri de diger tiirk xalglan li¢iin o gader aziz ve dogmadir. Bu
giin 6zbak, tirkmen, tatar, qurgiz, gazax, Azerbaycan... tiirklerinin “or-
taq deyerlori* deyende de ortaq mifologiyam, dastan adebiyyatini, ya-
zih irsi ohate eden, ortaq sozdo, dilde ger¢okloson modaniyyat sistemi-
nin biitovliyii nezerde tutulur.

Azorbaycan edebiyyatinin Oziinemexsuslugu, fenomen rolu ve
milli émekleri de imumtiirk deyerlarinin inkan deyil, bilavasite tesdi-
qi ve davamudir. Ele biitiin bunlara gére de godim tiirk tofokkiirtiniin in-
kisaf soviyyesini ve seciyyasini oks etdiren qadim (fimumi) tiirk epo-
sunu moveud manbalor esasinda bu ve ya diger deracada 6yrenmaden
Azerbaycan adebiyyatinin ne tosokkiil, ne de formalasma tanxini diiz-
giin metodologiya ile aragdirmaq miimkiin deyildir.

“Epos‘ sozii edebiyyatsiinashqda hem dar - “dastan menasinda,
hem do genis monada iglenir ki, onlardan sonuncusu bu ve ya diger xal-
qin, yaxud xalqglarin gedim adebiyyatindan damsanda 6ziini daha ¢ox
dogruldur. Her seyden ovvel, ona gore ki, gedim ddvrlerden qalmus,
miixtelif yazili menbelorde miihafize edilmis eserler ne qoder miistoqil
olsalar da, vahid bir eserin - eposun hisseleri tesavviiriinii yaradir. Qa-
dim (iimumi) tiirk eposu da beladir... Vo bu menada “epos® sadece das-
tan deyil, miixtolif dastanlar, siijetler, motivler vera bilen, mensub oldu-
gu xalqin ictimai-estetik tofokkiiriini biitovlikde ifade edon mohtosom
osor-potensiyadir. Onu tam halinda berpa ve chtiva etmok mimkiin ol-
masa da, méveud menbeler esasinda toxminen tesevviir, yaxud rekons-
truksiya elomok miimkiindiir: Hemin tesovviir ideya-estetik, poetexno-
loji, lingvopoetik vo s. komponentlerin yaratdigi sistemden ibaretdir.
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Qodim tiirk eposunun ideya-estetik, poetexnoloji, linqvopoetik veo
s. potensiali istor Azerbaycan eposu, isterse de, yazili adebiyyat: li¢iin
el bir zengin menbadir ki, Hemin potensial miixtelif dévrlerde, mar-
helelerde oldugu kimi, bu giin de adebiyyatin estetik-poetik osasinda
durmaqda davam edir ve miiasir tiirk xalglar odebiyyatlarini vahid bir
koke baglayir.

Tiirk eposunun mengoyi barode danisarken tiirk mifologiyasina go-
dorki Altay, homginin daha evvelki Turan mifologiyasina digget yetir-
mok zeruridir. Bu barede miikemmel aragdirmalar méveuddur [753].
Hemin arasdirmalar bele bir netice gixarmaga imkan verir ki, protiirk-
tiirk mifologiyas: konkretlikden (naturalizmdon) miicerredliye (anali-
tizmoe) dogru inkisaf etmis vo bu proses tiirk tofekkiiriinii tanngiliga go-
tirib cixarmisdir. “Tanri* ideyast (diinyagériisii) formalagana geder mi-
fik tofokkiiriin hans inkisaf dovrlerinden kegmosi protiirk mifologiya-
sinin kifayet goder miibahiseli meselelerinden biridir.

Bununla bele, “Tann® ideyasinin mehz miioyyon toekamiil prosesi-
nin mehsulu olmasi heg bir miibahise dogurmur. Hemin ideya epos te-
fokkiiriiniin formalagmas: ile stabilleserak tiirk epos tefoekkiriiniin to-
kamiil soviyyesini miieyyen etmisdir.

Tanngiliq diinyagoriisiiniin miloyyenlesmesi ile ona godorki biitin
etnik-ideoloji idrak formalan tanrigiliga tabe olur, mifologiya bundan
sonra mohz bu miikemmal diinyagdriisiiniin “mentigi* ile yagayir, onu
tamamlayir vo gedim tiirk comiyyaetinde kiitlovi diistinceden forgli ola-
raq “professional disiince (yuxari silkin, comiyyetin yiiksok toebagele-
rinin diigiincesi) daha gox tanrigiliga esaslanir.

Qadim tiirk eposu ile texminen eyni dévrde tosekkiil tapan ve tiirk-
giiliik tofekkiiriiniin ideya-estetik asasi toskil eden tanrigihq ele bir
miikemmal ideoloji-menaevi sistemdir ki, qedim tiirk madaniyyaliﬁi (o
ciimloden adebiyyatini) hemin sistemden kenarda izah etmok miimkiin
deyil. Qodim tiirk idrakinin on boyiik osori homin idrakin gelib ¢ixdig
“Tann* ideya-obrazidir ki, onu tiirk varhg oziiniin biitiin potensial im-
kani ile yaratmis, on azi minillik (¢.e. I minilliyin ortalanindan eramizin
1 minilliyinin ortalarina geder) ictimai vo menavi heyat tecriibosinin et-
nik (universal) idrak metodologiyasina gevirmisdir.

Tann - goylor alomi ilo bagldir: lakin tiirkiin yasadi torpagin da,
comiyyatin da, gobilenin de taleyini Tann miieyyenlesdirir. Oger tanr
istomose, kimse tiirk comiyyetinin hokmdan (kagani) ola bilmez. Ona
goro de tiirklerdo hem da hékmdar kultu méveud olmug, hetta tanrigi-

B

AZORBAYCAN 8DOBIYYATI TARIXI 339

ligin tenezziiliinden sonra da yasamigdir.

Ola bilsin ki, tanngiliq dziineqedoerki mifoloji diinyagériisii tama-
mile inkar etmek giiciinde olmamugdir. Lakin o, mahiyyet etibarila tiirk
diisiincesinde, on az, tekallahhfn orofesi idi. Tiirkiistanda genis yayil-
mis ofsanayo gore, Allahin rosulu Mohommod meraca gixdigi geca
peygemberlor arasinda tammadify bir goxsi gormis ve Cobrayildan
onun hansi peygembar oldugunu sorugmusdur. Cebrayil cavab vermis-
dir ki, 0, peygember deyil, 333 il sonra Tiirkiistam dininize dénderacek
Salur Bugra xanin ruhudur... Peygomber yere endikden sonra Bugra xa-
na dua etmis, oshabinin xahisi ile, yerda do onun ve qirx moslokdaginin
ruhu ilo gorigmiigdiir [705, 12].

Tiirklorin islami gebul etdikleri d6vrin tarixgilori yazirdilar ki,
tiirklor homise tek bir Tanriya inanir, areblerin do vahid Allaha inan-
malart onlar islama yaxinlagdinrdi.

Zongin tiirk mifologiyast ve samanizm tiirk etnosunda tanngilig
goder boyiik rol oynamamigdir ve oynaya da bilmezdi. Miilkemmal
epos tofokkiirii ligiin tok bir Allah (tek bir hokmdar, tok bir gehre-
man.,..) lazim idi. Ona gore do gedim tiirk eposunun (miixtelif menbe-
lorde bu ve ya diger sekilde miihafize olunmus dastanlarn) osas qeh-
romanlar “Tanr* obrazinin transformlan olan hékmdar-gehremanlar-
dir ki, onlarin iradesi hemin dastant yaradan epos tefokkiiriinin (xalqun,
etnosun, etnik-madeni sistemin ve s.) bilavasite iradesidir. Tann tiirk
insanini, tiirk comiyyetini, tiirk dévletini (ve tirk hokmdarini) hifz edir.

Modeniyyet gohumluu, sivilizasiya baglilifn baximindan tﬁrk
eposuna gox yaxin olan akkadlarin terciimesinde nisbaten biitév gokil-
de gorunub-saxlanan ilk epik abide “Qilqamig* dastandur.

Enkidunun 6liim qargisinda sarsiimasi lévhosinde iki gehremanin
dostlugu, hoyatseverliyi, 6liimiin menas! haqqinda etik-folsofi motiv bu
dastanda qabariq ifadosini tapmigdir. Olimden qagan Dode Qorqud,
Ozrayilla conge gixan Doli Domrul, qocaliq ¢ag1 kedore bﬁrﬁne!n Ko-
roglu obrazlari, hemginin begikden gebre geder olan meosafeni uzat-
mag, onun menasini dork etmek, gozelliyini duymagq ideyasinin mii§te-
rokliyi gostorir ki, hom Orta Asiya ve Qafqazda, hem de‘ Decla-Fc?ra}-
t aras1 yagayan godim xalglan birlegdiren irsi olage ve etnik-meden ti-
pologiya gox qtivvetli olmugdur.

1 minilliyin ortalarinda Hun-tiirk dovleti dagilir. Serqde ogt‘lzlann
Goy tiirk (tann tiirk), Qorbde iso qipgaglarn miixtolif dévlatlan_ yara-
nir. Mehz bu dévrden baslayaraq tiirklorin diferensiasiyast miinbit cog-
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rafi-sosial mithite diisiib giiclenir, I minilliyin ikinci yarisinda bir-birin-
den hem iqtisadi-ekoloji hayat tarzine, hem de miiayyen qoder diinya-
gorligiino gore forglenen oguz, qipgaq ve karlug-uygur birlikleri forma-
lagir. Qipgaglar, esasen, Qorb, oguzlarla karlug-uygurlar ise, esasen
$orq diinyas: ile bagl idilor, lakin haqqinda sohbet gedon diferensiasi-
ya tiirkliiytin daxili kontaktlarinin fealligini he¢ do tamamile sarsitmur.

Qorbde avvel xristianligin, sonra islamin, Serqde islamin (oguzlar
arasinda), buddizmin ve manixeyizmin (karlug-uygurlar arasinda) ya-
yilmasi gedim (limumi) tiirk eposuna hemin dinler diinyagériisleri ilo
olagedar mileyyen motivler, ideyalar gotirir (9sasen V-X asrlorde bas
veren hemin moenavi-ideoloji kontaktlar naticesindo tiirk eposu Serqde
Cin-Tibet, Hind-Iran, Orob, Qorbde ise German, Skandinav, Slavyan
eposlan ile qgargilasir).

IX-XI asrlorde asagidaki tiirk etnik-kulturoloji regionlar formala-
sir ki, bu da gadim (iimumi) tiirk eposunun diferensiasiyasi tigiin etnik-
ictimai sert olur: Sibir-Tiirkiistan (yaxud Merkezi Asiya), Ural-Volga-
boyu, Serqi Avropa, Qafgaz - Kigik Asiya.

Tiirk etnik-modeni sisteminde mifologiya ayr bir nem ve deyer
dagiyir. Tiirk mifoloji sistemi ve onun struktur qatlarini tarixen tenzim-
loyon ganunauygunluglar 6ziinemexsuslugu ile diinya mifologiyasinda
ayrica yer tutur.

Kosmogonik, etnogonik ve togvim-mévsiim miflerinin dévriimiize
golib ¢atan siijetlori, ayin ve merasimlerdeki izleri dastan vo nagillar-
da, elaca de yazih edebiyyatda boyiik bir tiirk mifoloji sistemi haqqin-
da dolgun bilgi sistemi verir. Yakut, guvas, xakas, altay, 6zbek, qazax,
qirgiz... folklorunda, diinyagériisiinde, inanc sisteminde 6z oksini tapan
mifoloji sistem Azerbaycanda da menaviyyat sistemi tarixini 6yronmek
lgiin ortaq yaddagdir. Cin, hind, slavyan, fars, german... folklorunda,
yazili edebiyyatinda eksini tapan, qorunub qalan tiirk mifologiyas: {in-
stirleri de zengindir.

Azorbaycan mifologiyasini bir sistem kimi agmaq ve serh etmek
ligiin xalgimizin soykékiinde istirak eden Atropaten-Alban amilini de
nezere almamaq miimkiin deyildir, Azerbaycan mifoloji sisteminde
Qafgaz ictimai-siyasi, madeni-etnik konteksti do miihiim amildir.

Azorbaycan-tiirk kosmogonik miflerinde kosmosla (nizam, diiziim)
xaos (qangsiqhg, dagidicihq, nizamsizliq) arasindaki ebedi miibarize 6z
oksini tapir. Qodimliyi 6ziinde saxlamis kosmoqonik miflerden exz
olunan bilgi silsilesi mifik diisiincenin diinya modelinin agiglanmasi
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iigiin de ¢ox deyerlidir.

Etnogonik ve ya geneoloji mifler comiyyet miinasibatlerinin ilkin
¢aglariny, aile, evlenme, qgohumlug, ictimai birgeyasayis norma ve prin-
siplerini ve nehayet, dévlet qurulugunun ana xatlerini ifade etmek ba-
ximindan ¢ox qiymetlidir. Madeni gehreman - demiirq anlayisinin for-
malagmasi ve iimumen ilkin acdad, soy kokii, soy agaci, secera anlayis-
lanmin agiglanmasi bilavasite etnoqonik miflerle baghdir. Dévlet ve
herbi qiivveler simvolu Oguz xan, qopuzda maddilogen miidriklik-bil-
gelik simvolu Dede Qorqud, eloce de Koroglu, Boz qurd, Xizir {lyas ve
s. obrazlar medeni gehraman siqlati dagiyan suretler kimi dnemlidir.

Toqvim mifleri zaman anlayiginin insan psixolojisinde, heyat ve
davranmigindaki inikasidir, Zaman felsefesi, zaman idraki, zaman here-
keti, kainatdaki dovrilik ve s. anlayislan agiglayan ve daha gox mera-
simlorde reallasan teqvim mifleri de o biri gisim miflerle qinlmaz se-
kilde baghdir ve vahid iizvi vehdati oks etdirir. Ug gisim mif zaman-
mokan-insan triadasi kosmos-tebiat-comiyyet iigliiyline uyardir. Bu
uyarliq ayri-ayn kod sistemi ile vahid bilginin verilmasi sistemidir.

Tiirkiye edebiyyatsiinashginda “Dastan dovrii* ve ya “Tiirk das-
tanlan* kimi verilen sifahi xalq adebiyyati novii de miflerle qinlmaz
sokilde baghidir [705; 750; 742].

Ovvel onu geyd edek ki, ister torenisle, ilkin diinyagorislo bagh
mif-dastanlar, istorso do nisbaten sonraki dovrlerde formalasan dastan-
lar (“Kitabi-Dede Qorqud®, “Manas®, “Alpamis”, “Koroglu® ve s.) mi-

foloji obrazlarla, iinsiir ve motivlerle gox zengindir.

Mif-dastanlarin milli, bedii ve tarixi deyeri boyiikdiir. Bu dastanlar
xalq goziiyle goriilen, xalq ruhuyla duyulan vo xalq xeyalinda nagillas-
dinlan tarixlerdir (N.S.Banarl).

“Yaradilig* (torenis), “Saka*“, “Alp Or Tonqa®, “Su, “Oguz }{_a—
gan*, “Siyenpi*, “Goytirk", “Uygur®... osatiri dastanlan asasen Sibir,
Altay, Orta Asiya, Qafqaz tiirklerinin folklorundan toplansa da, ayri-ay-
n tiirk xalglarinin ortaq gaynagdir. Bu monada Azerbaycan adeblyya-
tinin kékiinii bu osatir-dastanlarsiz tesevviir etmak olmaz. Bu esatir-
dastanlarin bir neesini toqdim etmokde mogsed diggeti Azerbaycan
tiirklorinin dominant menavi qaynaqlarna ;ahpgkdir. gonan

Beloliklo, gadim tiirk eposunun zonginliyi, 1§§ya}-gstctik mu%(am-
molliyi tanngilifin folsafi idrak imkanlarinin gcnis!:y} l‘lB, turklanljl.tex.-
rixinin, iqtisadi, ictimai vo siyasi hoyatlarinin zang}nl1)‘r1, ;oxtaraﬂmyu
foallig1 ilo, nehayat, tiirklerin Altaydan Avropann igerilerine qader ge-
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nig bir cografiyada, miixtelif xalglar, etnoslarla foal elagade olub,
limumdiinya proseslerinde ardicil istirak etmeleri ilo bilavasite baglidir.

Mohz biitiin bunlarin vehdaetde tesirinin neticesidir ki, gedim tiirk
epik onenesi ham §$orq, hem de Qorb xalglarinin epos tefokkiiriine,
edebiyyatina, madaniyystine tesir gostermekle yanasi, xiisusile I mi-
nillikde Serq epik-modeni enenolerinin Qerbe dasginmasinda gox mii-
hiim rol oynamis, texminen min il erzinde Sergle Qorb arasinda esas
manavi-kulturoloji otiiriicii olmugdur [562].

Qadim tiirk epos tefekkiiriiniin miixtelif menbelerde zemanemize
qoder golib ¢ixmis esas eserleri asagidakilardir: “Yaradilis®, “Alp Or
Tonga®, “Oguz Kagan®, “Goy tiirk*, “Orgenskon®, “Su®, “Siyenpi*,
“Kog™ dastanlari, qedim tiirk (runik) ve miieyyen derecede uygur yaz-
l1 abideleri.

Hemin aserler meatnsiinashq seciyyesine, miihafize olunma fisulu-
na gore bir-birinden ferqlenir - onlarin gox az bir hissesi uzun zaman
sifahi sokilde xalq arasinda dolagmig, yalmz son dévrlerde yaziya alin-
migdir; ekser hissesi ise orta asrlardae tiirk ve ya geyri-tiirk dilli menbe-
lere sepelenmisdir. Homin menbelerde ya bilavasite eks olunmus; ya
da metnde “gizledilmis* (meselen, d.Firdovsinin “Sahname*sinde ol-
dugu kimi) tiirk epos tefekkiirlinii (onun metnlerini) barpa etmoek isi el-
mi vezife kimi bu giin de garsida dayanmaqdadir.

Qadim tiirk dastanlar, esasen;, e.o. I minilliyin ortalarina qaderki
dovrde meydana gixmigdir. Lakin epos onenasine uygun olaraqg, daha
godim dovrlerin hadiseleri, ictimai, etnik-estetik ohvali-ruhiyyesi do
onlarda 6z eksini tapmugdir. Apanci ovgat, diinyagériisii, etnik-ictimai
emosiya ise mahz dastanlarin formalagdig) dovre aiddir.

“Qadim tiirk dastanlari* bir anlayis kimi bir de ona gore sertidir ki,
onlann hacmi, menzum, yaxud mensur formada olmasi, dil, iislub xii-
susiyyetlari barade konkret melumat yoxdur - menbelerde hemin eser-
lerin asasan, “qisa mezmunu* va ya “siijet"i miihafize olunmugdur. Be-
le mezmun ve siijetlerin 6zii de bir sira hallarda ya tam deyil, ya da 6z
zomanesi ii¢lin “miiasirlegdirilmis*, mileyyen maqamlari tehrife meruz
galmigdir. Cin ve ya Iran menbelerinde miihafize olunmus qadim tiirk
dastanlarinda (eslinde, dastan siijetlorinda) nainki bir sira motivler, hatta
adlar bele deyisikliya meruz qalmis, tiirk adlar Cin ve ya Iran adlan ilo
avez edilmigdir... Biitiin bunlarla baraber, gadim tiirk dastanlarn gedim
(timumi) tiirk eposunu rekonstruksiya etmak ligiin halelik baglica qaynag-
lar olaraq qalir ve onlarin her biri tizerinde ayrica dayanmaq lazimdir.
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Qodim tiirk epos tefokkiiriiniin deyerli mohsullanndan biri “Yara-
dibis” dastamdir. Yarandig: dvrden min illor sonra yaziya alinmasina
baxmayaraq (onu V.Radloy Altaydan yaziya almigdir), dastan qadim
mozmununu miihafize etmigdir. Bu ise Altay tiirklarinin XIX esrde de
hele gedim dévrlerin “shvali-ruhiyyo*si ilo yasamalan neticesinde
miimkiin olmusdur.

Dastanda deyilir ki, bir vaxtlar yalniz Tann Qara xan ve su vard,
Qara xandan bagqa goren, sudan basqa goriinon yox idi. Qara xan tek-
likden darixib no edecayini diigiinerken su dalgalandi, “Ag Ana“ go-
riindii. O, Qara xana “yarat* deyib yeniden suya dald. Bunu esiden Qa-
ra xan bir kisi yaratdi. Qara xanla kisi intehasiz suyun iistii ile iki qara
qaz kimi ugurdular. Lakin halindan memnun olmayan kisi Qara xandan
daha yiiksekde ugmagq istoyirdi. Onun ne istediyini bilon Qara xan kisi-
den ugmaq qabiliyyaetini aldi. Kisi dibsiz suya yuvarlandi. Bogulurdu.
Elediyina pesiman olub Tanri Qara xandan bagislanmasini xahis etdi.

Tann Qara xanin iradesi ile sudan bir ulduz ¢ixdi. Kisi hemin ul-
duzun fistiine ¢ixib xilas oldusa da, Qara xan onun bir daha ugmayaca-
gin1 nezere alib diinyan: yaratmaq qeranna geldi. Kisiye buyurdu ki,
suyun dibine dalaraq torpaq ¢ixarsin. Ser diisiinceden o] gekmemis ki-
si torpaq getirarek fikirlesdi ki, 6zi tigiin gizli bir dinya da yaratsin,
ona gore de torpagin bir hissesini agzinda saxladi.

Ele ki, oveundaki torpag: su fizerine sepdi, Tann Qara xan torpaga
“boyii!** deye buyurdu. Torpaq boyiiyiib diinya oldu. Lakin kiginin ag-
zinda saxladig torpaq da boyiiyiib onu bogmaga bagladi. Qara xan ona
“tiipiir!* demeseydi, bogulub &lacekdi.

Tann Qara xan diimdiiz bir diinya yaratmigds, lakin kisi tiipirande
agzindan gixan torpaq batagliglar, tapalor emele getirdi. Hirslenen Qa-
ra xan itaatsiz kisiye “Erlik* (seytan) adini verib 6ziiniin isiq diinyasin-
dan qovdu.

Sonra yerde dogquz budagh bir agac bitirdi, her budagin altinda bir
adam yaratd: ki, bunlar doqquz insan irqinin atalan oldular. Erlik insan-
larin gézelliyini, xos heyatini goriib Tanri Qara xandan xahis etdi ki,
homin insanlan onun ixtiyarna versin. Qara xan vermedi. Lakin Erlik
isteyinden donmedi, insanlan 6z terefine ¢ekmayo basladi. Qara xan
insanlarin agilsizhgim, Erliye aldanmalanni goriib acigland: ve onlar?
6z baslarina buraxd. Erliyi ise yer altindaki qaranhq dinyann {igiinci
qatina govdu. Ozii ise gdyiin on yeddinci gatini yaradib oraya qgklld:.
Meoleklerinden birini insanlan qorumag ti¢iin yer iiziine gondardi.
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Erlik Tann Qara xanin gorar tutdugu gozel géyii goriib ondan ica-
2@ istodi ki, 6zl {igiin bir gy yaratsin. icazo alib yaratd: vo aldatdig: ser
ruhlar1 6z goyiinde yerlogdirdi. Lakin Qara xan goronda ki, Erliyin te-
beasi onunkundan daha yaxs: yagayir, moeloklorinden birini génderib
hamin géyii dagitdirdi. Géy yixilib diinyaya diigdii, daglar, deraler, or-
manlar meydana geldi. Aciglanmis Tann Qara xan Erliyi yerin on aga-
g1 qatina siirdli. Buyurdu ki, bu giinogsiz, aysiz, ulduzsuz yerde diinya-
nin sonuna gader qalsin.

Tann Qara xan gdyiin on yeddinci qatinda oturub kainat: idare et-
mokdadir. Ondan bir qat asagida Bay Olgiin Altun dagda qizil bir taxt
ustiinde oturub. Géyiin yeddinci qatinda Giin Ana, altinc: qatinda Ay
Ata oturmugdur [690; 705, 43].

Goriindiiyii kimi, “Yaradihs“ dastaninda diinyanin yaranmas baro-
de gedim tiirklerin epik tosovviirii oks olunmusgdur. “Xaosdan kosmo-
sa" mentigine esaslanan hemin tesevviire bu vo ya digar sekilde diin-
ya xalqlarinin gox'inun eposlarinda tosadiif olunur. Qadim tiirk eposu-
na gore diinyanin mensayinde her iki baslangic-ideya ile materiya voh-
datde dayanir. [deya - Tanri Qara xan materiyadan - sudan (eslinde, Ag
Ana obrazi gosterir ki, materiya da haradasa ideya kimi derk olunur!)
asili olmayaraq méveuddur ve hayatin tegokkiiliinde do Tann Qara xa-
nin rolu apanicidir. Ancaq gériiniir, o, diinyam ancaq xeyirxah hissler,
diistinceler ve amoller diinyas: kimi yaratmaq iqtidarinda deyil - gadim
tiirklor yalnjz xeyirxahlig1 Tanr1 ile baglamis, bodxahl: gin ise Tanr ira-
desinden kenar olduguna inanmiglar, Lakin “Yaradilig* dastan: onu da
qeyd etmaye osas verir ki, tiirk Tanns: yalmz xeyirxahhgin deyil, bad-
xahligin da méveudluguna miieyyen qeder revac verir, ancaq o halda
i5o qangir ki, badxahliq xeyirxahhigdan yiikseyo galxmagq, diinyan: ida-
ro elomok, “kosmos“a hokm etmek iddiasina diisiir.

Qadim tiirk inanir ki, diinya biitiinliikde Tanrinin iradesine tabedir,
elo bir qiivve yoxdur ki, onunla miiqayiseye golsin,

“Alp O9r Tonga * dastan on geci e.o. I minilliyin ortalarinda forma-
lagmug olsa da, hemin dastandan tiirkce gox az sey - yalmiz M.Kasqari
“Divan*inda qeyde alinmis ag1 qalmigdir. Ancaq giiman edilir ki, Turan
hékmdari Alp ©r Tonga (Assuriya menbelorinde Maduva, Herodotun
“Tarix“inde Madyas, iran menbalorinde Ofrasiyab) hagqinda hem tu-
ranlilar (eslinde tiirklor), hom do iranlilar arasinda xiisusi dastan toskil
edacok geder ofsansler, revayetler dolagmis, ©.Firdovsi “Sahname‘“ni
yazarken Iran menbeleri ilo yanas, tiirk menbelorinden de istifade et-

AZORBAYCAN 8DOBIYYATI TARIXi 345

misdir. 9.Firdovsiye hagqinda séhbat gedon mévzuda aser yazmag si-
farig veren tiirk hokmdan Sultan Mahmud Qeznevi hemin mévzunun
tiirkler {i¢iin soref gatiron hadiselorden bahs etdiyini bilirdi, “Sahna-
ma‘ miollifinin iranperest mévqe tutdugunu gérdiikda ise, gazeblen-
orok sairi miikafatlandirmaqdan imtina etmigdi.

O Firdovsiye, gismen do M.Kasgariye dayanaraq “Alp Or Tonga*
dastamnin qisa mezmununu asagidak: sokilde rekonstruksiya etmok
mumkiindiir (rekonstruksiya zamam Atsizdan [690] istifado olunmus-
dur):

Turan hékmdan Beseng bir giin tiirk ululanini bagina yigib séylodi:
“franhlar bize ¢ox ziilmler vermislor, tiirkiin 6c olmaq zamam goaldi®.
Hokmdarin oglu, kdksii aslan kimi méhkemlonmis Alp ©r Tonga ireli
yeriyib: “Baba, 6c almaga izin ver, mon gedim“ - dedi. Besong izin ver-
di.

Alp Or Tonganin bag¢ihig altinda tiirk-Turan ordusu yazda Irana
girdi. Diismenin ordusunu pozub, Dehistan qalasini aldilar. Hokmdar
asir diigdii. Alp Or Tonqamn gardast Alp Aruz satqinhq etdi. Alp Or
Tonga onu dldiirdii.

Irana tabe olan Kabul dlkesinin padsahi Zal iranlilara kémoya go-
lerak tiirk-Turan ordusuna boyiik ziyan vurdu. Alp ©r Tonga bundan
aciglamib dustaq saxladigi fran hékmdarim 6ldiirdii...

fran taxtina Zev kegdi. Iranla Turan arasinda savas yeniden balsla—
d1. Qithq oldu, Insanlar qinlib qurtarmasin deye siilh bagladilar. Iran
torpaqlarinin gimal hissesi Turana gatild. ¢ 14 _

Zev oldiikden sonra tiirk-Turan ordusu yeniden Irana girdi. Lakin
bu defe Zalin oglu Riistam onlarin garsisina gixdi. Ail? or ".Fon_gamn or-
dusunu dagitdi. Az qala Alp Or Tonqam da yenacekdi, Iak:P tiirk 'baha—
dirlar onu qurtardilar. Riistem Keyqubadi taxta gixardi. Siilh bagland:
ve Alp Or Tonga vetena dondii. _ )

fran taxtina Keykavus g¢ixanda tiirk-Turan ordusu y_enlldan Irana
girdi, ancaq bu defo yardima gelen Zal onlan moglub edib Irandan ¢i1-
xardu. ]

Keykavusun oyloncelerle moggul oldugu_nu b11r{n A]? or T011qa
yeniden Iran iizerine yeridi, Keykavus oglu Siyavus ilo Rust?rm on;.m
qgarsisina gonderdi. Qara qaygih yuxu goren NP Or Tonga F‘ﬂh b]a(%;-
di. Buxara, Semergend ve Cag dismena verib Qanqﬂsahanna gokildi.
Hemin siilhden raz1 galmayan Keykavus Siya\m§la Riistema gozeblan-
di. Riistem aciglanib 6z dlkesine getdi. Siyavus ise Alp Or Tongaya si-
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gimib avvel tirk gehremanlarindan birinin qizi ile, sonra ise Alp Or
Tonqanin gézel qiz1 Firengizle evlendi. Birinci qadindan bir oglu oldu
- adim Keyxosrov qoydular. ]

Siyavusu sevmoyenlar onu Alp Or Tonqaya gugulladilar. Siyavus
6ldiiriildii. Riistem hiicum edib Alp ©r Tonganin oglunu 6ldiirdii. Alp
or Tonga ordusuyla 6c¢ almagq liglin yeridise de, maglub olub Cin deni-
zina gader qagdi, Turan yixihb-yaxildi. Alp ©r Tonga Turanin yixilib-
yaxildigina, ordusunun dagildigina gox agladi, 6¢c almaga and igdi. Ne-
hayet, ordu toplayib irana yeridi, 6lkeni darmadagm etdi.

Keykavus taxti noevesi Keyxosrova verdi. Keyxosrov tiirk-Turan
ordusunu da dagidib diinyanin yaridan goxunu tutdu. Lakin onun esas
magsadi Alp Or Tongani mehv etmak idi. Ona gore de Turanin paytax-
t1 Qanqda-qalada yasayan ixtiyar Alp Or Tonqanin iizerine yeridi. Iran
ordusu Turan ordusunu yenib galaya girse de, Alp ©r Tonqa iki yiiz be-
yi ile gagib Cin padsahinin yanina getdi. Keyxosrov Turan hékmdannin
ardinca diigdii. Onunla {iz-iize dayandi. Alp 9r Tonqa Keyxosrova mek-
tub yazib teklif etdi ki, onun se¢diyi kenar bir yerda tekbatek doyiigsiin-
lor. Keyxosrov teklifi gobul etmodi. Ordular vurusas: oldular. Diismen
hiyle isledib tiirk-Turan ordusunu yendise de, Alp ©r Tonqa imkan ta-
pib yene diismenden qurtardi. Ordusunun dagilmasi, Cin hékmdannin
ondan iiz déndermesi Alp Or Tongaya agr tesir etdi, onu sarsitds.

Oz élkesine gayidib dagda-dagda ac-yalavac dolasan Alp Or Ton-
ga bir magarada aci giinler yasayir, taleyine yana-yana 6zii-0ziine, tap-
dalanmig vetenine ag1 deyirdi. Tiirkce damsig esidib onun kim oldugu-
nu anladilar ve tutmaq istediler. Ancaq qagib suya atildi. Keyxosrov
mesaloden agah oldu, Alp Or Tongam hiyle ilo sudan ¢ixanb éldiirdiiler.

Turan hékmdarinin 6liimii tiickler-turanhlar arasinda boyiik heye-
cana sebeb oldu, onun 6liimiine ag deyib agladilar, gan-yas tokdiiler:

Alp 9r Tonga éldiimii,
Izsiz amun qaldimi,
Odisk éciin aldim,
Imdi yiirak yirtilir.

Odlak yaraq gozatti,
Ogru tuzaq uzatdi,
Boaglor bagin azatdi,
Qagsa, Kalt qurtulur?
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Ulagib aran borlayii,
Yirtib yaka urlayu,
Stkrtb tinii yurlayu,
Sigtab gozii ortiiliir...

“Alp Or Tonga“ dastam1 “$ahname* miiellifi terafinden “tohrif
edilse* do (prof. M.Kazim bay. “Firdovsiye gore farslarin mifologiya-
s1 magalesinde limumiyyatle, “Sahname“ni deyil, “Sahnama“de fars
mifologiyasim aragdirdigindan hemin meseleden serf-nezer etmisdir
[536].) burada tiirk h6kmdan Alp ©r Tonganin cahangirlik ehtiraslan,
vetenperverliyi, haqg-adalet (diinya nizami) ugrunda miibarizesi ve s.
he¢ de tamamile itirilmemisdir. Tannmn iradesi ile hereket eden
hokmdar meqsadine nail olmasa da, hamin obraz yaradan epik tefek-
kiir 6z moagsadina tamamile nail olmugdur: hékmdar taleden gaga bil-
mir, badxahligla éldiiriiliir ve “diinya yiyesiz, sahibsiz qalir*.

Dastanda qedim tiirklerin genis cografi tefekkiiri, diinyada geden
miqyash ictimai-siyasi proseslore nezaret ede bilmek bacang, dovlat-
cilik tesevviirleri vo s. aks olunur.

M Kasgari “Divan“indaki pargalar gosterir ki, “Alp Or Tonga® das-
tan1 irihecmli menzum bir aser imis, I minilliyin sonu - 1T minilliyin av-
vollerine qedor tiirkler arasinda onun miieyyen hissolerini, yaxud ha-
misini 9zber bilen ozanlar olmugdur.

“Oguz Kagan " dastam qadim tiirk eposunun on mitkemmal toza-
hiirlerinden biridir. Dastanin e.e. I minilliyin sonlarmda formalagdigin
giiman etmok olar. Eramuizin birinci minilliyinde tiirkler arasinda genis
yayilmig, texminen hamin minilliyin sonu, 1T minilliyin avvellerinden
etibaren daha gox oguz tiirklerinin epik tarixi funksiyasinda ¢ixis etse
da, mensayi, tipologiyas: baximindan timumtiirk miqyash hadi.sadir, .

“Oguz Kagan“ dastanimin ideya-mezmunu, poetik xlsusiyyatlori
barade kifayet qeder tesevviir yaradan asagidaki esas yazill menbaler
méveuddur: texminen XIII asrde uygur olifbasi ilo Tiirkiistanda yazil-
mus kigik bir metn (evvelden do, sondan da naqisdir), F.Rasi_daddipin
XIV osro aid farsca “Came ot-tovarix* kitabinda bdyiik bir hissa, bize
golib ¢ixan niisxesi XVI osro aid (XI asr menbayinden izl mﬁ?yyaq
redakte ile kégiiriilen) “Kitabi-Dede Qorqud®, XVII asrde Obiilqazi
xan Xivelinin yazdig1 “Secereyi-torakimo™ ve s.

Uygur slifbas: ilo yazilms metnin (“Oguz kagan® dgsltanmm qisa
moezmunu homin metnin asagidaki nesrleri osasinda verilir: W.Bang,
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G.R.Rahmeti. Oguz Kagan Destan, Istanbul, 1936; M.Ergin. Oguz Ka-
gan destan. Istanbul, 1970. Dastanin yegane elyazmas Parisde - Milli
kitabxanada saxlanilir) qisa mezmunu:

...Ay kagan giinlerin bir giinii hamile olub bir oglan usag1 dogur.
Adimi Ofuz qoyurlar. Gozleri ala, saglari, gaslan gara bu gozel oglan
anasinin ilk siidiinii emib daha emmir, dil agib ¢iy ot, bismis yemok, so-
rab isteyir. Qurx giine béyilyiir, ayag 6kiiz ayagina, beli qurd beline,
koksii ay1 koksiine oxsayir. Bedeni bagdan-baga tiikle ortiilir.

Ilx1ya baxir, at minir, xalqa oziyyet veron vehsi heyvanlar ovlayir-
di. Yenilmoz bir igid idi. :

Oguz bir giin Tannya yalvararken goyden bir isiq diisdii. Yiiyiiriib
gordii ki, isifin ortasinda gozel bir qiz oturub. Qiz1 sevib aldi. Giinler,
aylar kegondon sonra qizin Oguzdan ii¢ oglu oldu: birine Giin, ikincisi-
na Ay, ugtinciisiine Ulduz ad1 qoydular.

Yene giinlorin birinde Oguz ova getdi, gol ortasinda bir agac gor-
dii. Agacin kogusunda gozel bir qiz oturmugdu. Oguz onu gorende ag-
I1 basindan getdi. Qiz1 ald\, giinler, aylar ke¢onden sonra o da ti¢ oglan
dogdu: birinin adin1 Goy, ikincisininkini Dag, tigiinctstiniinkiinii Deniz
qoydular.

Oguz xalqim basina y181b yemek-igmoek verdi. Maclisin sonunda
dedi:

Mon sizlarga boldum kagan,
Alaling ya, taki kalkan.
Tamgqa bizga bolsun buran,
Kk borii bolsun qil uran.
Témiir cidalar bol orman,
Av yirda yirisin kulan.

Tak: taluy, taki miiren,

Kiin tug bolqil, kk kurikan.

Sonra her terafe elgiler gonderib xeber gatdird: ki, men her yerin,
haminin hékmdari - kagan oldum (“Yeni Tann 6zii meni kagan se¢di.
Kim mene bas eyse, hadiyyelerini qebul edib onu 6ziime dost sayaram,
kim itaet etmese, diismendir, listiine gosun ¢ekerom™).

Sag torofde hokmdarliq eden Altun kagan Oguz kagana bas eydi,
itaot clodi, sol terefde hékmdarliq eden Urum kagan boyun qagirdi.
Oguz kagan hirslenib onun {izerine yeridi. Qosun Buz dagmnin eteyinde
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dayandi, Seher agilanda Ofuz kaganin gadirina bir isiq topasi diisdii.
Iginden boyiik bir erkok gdy qurd gixib “ey Oguz, monim arxamca gol*
dedi. Oguz kagan qosunu ile qurdun arxasinca gedib Itil deryasina cat-
di. Urum kagan ilo vurusub gosununu yendi, kagan qagdi, Oguz kagan
onun olkesini ale kegirdi.

Oguz kagan yoluna davam etdi. Goy qurd yena do 6nde gedib yol
gostorirdi. Kagan Hind, Tanqut, Suriya ve s. élkeleri déytisle aldi, bir
sira yerloaro, igidlore ad verdi. Uluq Tiiriik adli bir agilh gocam 6ziine
bas vezir elodi.

Ulug Tiiriik bir giin yuxuda bir qizil yay, ti¢ giimis ox gordi. Yay
giindogandan giinbatana qoder uzanmsdi, ii¢ giimiis oxsa simala dogru
ugurdu,

Ulug Tiirik yuxusunu Oguz kagana danisib: “Tann biitiin diinyan
senin toromelerine bagislasin® deyir. Oguz kagan bas vezirin soziini
bayenir. Ug oflunu giindogana, tigiinii de giinbatana génderir. Boyiik
ogullar bir qiz1l yay, kigik ogullar {i¢ giimiis ox tapib gatirirlor... Oguz
kagan yay: béoyiik oglanlarna, oxlan da kigik oglanlarina verir,

Qurultay gagirib xalgla yeyib-igib moslohatlosdikden sonra 6lkesi-
ni ogullar: arasinda boliisdiiriir vo onlara:

Ay ogullar, kop mani agdum,
Urusqular kdp mani gordiim.
Cida bila oq kop man atdum,
Aygir birla kop yiirudiim,
Diismanlarini iqlaqurdum,
Dostlarumnt man kiiltiirdiim,

Kk tengriga man otadim...
Sanlarga bire man yurdum - deyir.

Oguz kagan Tann menselidir, nmrkozl?:?rr?is tiirk F:amin-uiinin
(dovlatinin) epik yaradicist, hokmdari vo 11amls1d|{. Qntm Tann man,\'a'—
yi ilo yanasi, Tanr tipologiyast da vardir ki, bu da dziinti her seyden 0\1
vel, gby qizlan ile evlonmesinde gdsterir. Oguza {V? onun xalqina) 30
géstoron, onu diismen tizerindo golebeye aparan, tur.klannl cahan dm.-
loti yaratmasina komok edon GOy qurd da Oguzun bilavasite Tanr hi-

1 nun ifadesidir. ™
may?%:('i'a;:sdt:il Makedoniyali Isgenderin Tiirkiisr:ar_ma yiiriis ct.d|y1
dévriin hadisolorinden bohs eden, goriiniir, I minilliyin avvellerinde
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umumi tiirk eposu esasinda formalasmus bir eserdir ki, ondan miieyyen
ohvalatlar, rovayetler seklinde M.Kaggari “Divan®inda 6z oksini tap-
musdir,

Dastanda deyilir ki, Isgendor Semarqendi kegib tiirk torpaqlarina
girende tiirklorin hokmdan Su adli bir genc idi. Balasaqunda Su qala-
sinda boyiik _bir ordu ile oturmusgdu. Kimseden xabarsiz bir deste gon-
dermisdi ki, Isgender ordusunun heroketlorine nezaret etsin.

Sunun bir giimiis hovuzu vardi. Igerisinde gazlar, drdekler iiziirdii-
lor. Genc hokmdar ise onlari seyr edib dincelirdi. Ordu basgilar ondan
sorusanda ki, “Isgender golir, ne edok? Déyiisokmi?* cavabinda dedi:
“Bu gazlara, 6rdeklare baxin, goriin nece tiziirlor*.

Xalq gordii ki, diinya hokmdarimn vecine deyil, ne doyiise hazirlasir,
ne de bir yana qagmagq fikri var,

Sunun génderdiyi 6nciiller galib xebar getirdiler ki, isgenderin qo-
sunlari yaxinlagir. Hokmdar geco ile yiiriig omrini verdi. Hazirligsiz
xalq aline no kegdise, minib $unun arxasinca getdi. Minik tapa bilmo-
yon 22 kisi ailesi ile yurdda qaldi. Onlar “ne edok* - deye diisiinerken
daha iki kisi ailasi ile oraya yaxinlagdi. Dediler ki, bu herif (isgonder)
goldi-gederdi, neco olsa gixib gedocak, yurdumuzu terk etmayok. Ho-
min iki kigiye “qal ac* dediler, onlarin évladlan indi “qalag* (kalag)
(xalag) adlanur.

Isgender qosunu ilo gelib haqqinda sohbat geden 22 kisini gordii.
Onlann tizerindeki olametlere baxib kimseden sorugsmadan “tiirk me-
nond“ dedi (yeni “tiirke benzeyirler*). Isgenderin hemin sézii bu kisi-
lerin ad1 olaraq (“tiirkmen*) qaldi. Tiirkmenler 24 boydur. 2 boy xalag-
lardir ki, onlar 22 boy esl tiirkmenlerden ferqlenirler.

Tiirklerin hokmdan $uya gelince o, Cin terefine kegdi. Isgonder
do onun ardinca diigdii. Uygurda Su Isgenderin 6niine genclerden iba-
rot bir qosun géndoerdi. Onlar Isgenderin &énciillerine gece basqni edib
onlar maglub etdiler.

Sonra Isgender Uygurda seherler saldi. Bir miiddet oralarda qalib.
cokildi, getdi. Isgender gedenden sonra Su geriyo dondii. Balasaquna
golib Su seherini saldi. Oraya tilsim qoydurdu. Indiye qeder leyleklor
o soherin Oniine gelir, ancaq o yana kege bilmirler. Tilsim 6z giivvesi-
ni bugiine geder saxlayir [688].

Qedim tiirk dastanlarinda, efsanelerinde Makedoniyal: Isgenderle
bagli ohvalatlara tesadiif olunmas: diinyanin boyiik cahangirinin yiiriis-
lerine, yoni konkret tarixi hadiselere tiirk epos tefokkiiriiniin reaksiya-
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sin1 gostarir; homin reaksiyanin mezmununu bu ciir iimumilesdirmek
olar ki, Makedoniyal Isgender ne qoder meglubedilmaz sorkerds, no
goeder miidrik hokmdar olsa da, tiirk diinyas: tigiin “geldi gederdir®, ona
goro de “Su‘ dastaninin qehremam Isgenderin golisini lageyd garsila-
yir, xiisusi bir tedbir grmeyi menasiz sayir. Qedim tiirk epos tefokkii-
riinde formalagmig hemin ideya-estetik natice XII asrde N.Goncavi ya-
radiciliginin. mezmununa esash tesir gostormisdir (Bu barade bax:
N.Ceferov. Qadim tiirk adabiyyati vo N.Gencovi. “Nizami Gencevi®.
Magaleler mecmuesi, Baki, 1991).

“Organakon dastam texminen I minilliyin ortalarinda miixtelif
gedim revayaetler esasinda formalagmigdir. Dastanin mezmunu barada
XIV esrde F.Regideddin, XVII asrde ise Obiil Qazi Xan malumat verir.

Dastanin qisa mezmunu beladir [705, 1, 53-54].

Mogol eline Oguz xan soyundan olan il xan hokmdarlq edirdi. O,
tatarlarin basinda duran Sevine xanla vurusur, hemige qalib gelirdi. Se-
vinc xan hadiyyeler gonderorek Qirgiz xammi 6z terafine gokdi. Mo-
gollar biitiin ddyiislords iistiin olduglarma goro diger tiirk boylannin
onlarda gisasi vardi. Ona gore do Sevinc xanin atrafinda toplagib mo-
gollarin tizerine yeridilor.

Mogollar méhkem dayanmigdilar. Sevine Xan gosununun maglub

olacagini goriib hiyloye el atdi. Xan va baylori toplayib geri qakilma.k.
gedorken lazimsiz mallari buraxmaq buyrugunu verdi. Mogollar elo bil-
diler ki, diigmon yenilib qagir. Mohkemlendirilmig ordugahlanndan ¢1-
xib onlarin ardinca diisdiiler. Tatarlar geri doniib vurusmaga basladilar,
mogollarin boyiiklerini qurdilar, kigiklorini iso dustaq elediler. Dustag
olanlar yiyelerinin soy adin1 aldilar, mogollardan diinyada eser-elamot
galmadt. ¥y 4
i Mogol hokmdari 1l xanmn oglu Q)yanla‘qajrda& oglu Nll.lkl.lz do dus-
taq olmugdular. Her ikisi tozace evlenmigdi. Imkan o.l.an kmn‘qa_dmi.e'ln
ilo birlikde qagib yurdlarma geldiler. Déyiisden on gunﬂkcugmlsdi. Gor-
diiler ki, bezi heyvanlar da diismenden qagib )furda dcmub_. Onlar fla
gotiiriib dar dag c1gimn ile algatmaz, {inyetmez bir yero goldlla.r, Bu y'cr
gox gozel idi: axar gaylar, bulaglar, qay;r-q:::menlar, meyveli agaclar,
clirbociir ov heyvanlar... Tanrrya stikir cls?dﬂar. Q1sdzll mallannin etini
yeyir, derilerini geyir, yazda siidiinii igirdilor. Bu yerin adini Orgena-
kon goydular (yeni - “Hiindiir dag yamaci®). A

Qiyanla Niikiiziin 6vladlan oldu, mal-hclyvanlan artib goxaldi. lo-
yiik bir xalq emelo goldi. O gader artdilar ki, Orgenakon onlara darliq
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eladi. Buraya gelislerinden dérd yiiz il kegmisdi.

Bir giin toplagib séhbat clodiler. Babalarimiz deyerdi ki, Orgena-
kondan kenarda gézel, genis bir 6lke var, xalqumiz: tatar qurmis, 6lke-
mizi yagmalang - deye soyladiler. - Indi gerek dodo-baba yurdumuza
qayidaq.

Ancaq dede-babalanin buraya qagib goeldikleri dar cigin heg kim
xatirlamirdi. Ona géro de Orgenokondan ¢ixis tigiin yol aradilar, lakin
tapmadilar. Bir domirgi golib dedi ki, burada bir domir medeni var, onu
aritsak, yol agilar.

Camaat kimi kémiir, kimi odun getirdi. Bir sira odun, bir sira ko-
miir diizdiilor. Dariden yetmis goriik diizeltdiler. Od vurub kériiklerin
hamisini birden gériikladiler. Tanrnin komayi ile demir eriyib yiiklii
bir deve kegocek qoder yol agildi. Orgenokondan ¢ixdiglar hemin gii-
nii mogollar hemise bayram ederler. Bir demiri qizarana geder odda
saxlar, sonra onu ¢akicla déyerler. Bu giine “zindandan ¢ixib baba yur-
dumuza goldiyimiz giin“ deyerler.

Orgonokondan ¢ixib 6z Glkelerine dénende mogollarin hékmdar
Qiyan soyundan olan Bérte Cine idi. Biitiin boylara xeber gonderdi ki,
biz Orgenakondan ¢ix1b geriyo - 6lkemize qayitdiq. Bazileri sevindiler,
bezileri kaderlendiler. Tatarlar onlarin lizerine geldi. Boyiik bir doytis
oldu. Mogollar diismeni yendiler, boyiiklerini qilincdan kegirdiler, ki-
¢iklorini dustaq etdilor. Mallarim1 yagmaladilar. Beloce dérd yiiz ilden
sonra tatarlardan qanlarim aldilar.

Otrafda mogollardan giiclii bir xalq yox idi. Hetta eslinde mogol
olmayanlar da “mogolugq” deyirdiler.

...“Orgenakon dastaninda @sas gehreman bu ve ya diger konkret
saxs-insan yox, eyni soydan olan miixtelif boylan 6z atrafina toplayib
giiclii ittifaq yaratmaga galisan tayfa-xalqdir. Tanr1 onu xilas edib yeni-
den avvelki tarixi ehtisamina gaytanr.

Tiirklorin comiyyet tarixinde diggeti celb eden en miihiim mesele-
lerden biri miixtelif boylarin ictimai-siyasi miinasibetlori oldugundan
tiirk epos tefekkiirii homin meseloye bigane qalmamis, haqqinda soh-
bet geden miinasibatler xalqin epik yaddaginda 6ziinemexsus bir sekil-
do faktlasaraq mithafize olunmusgdur. “Orgenakon* dastaninda tiirk tay-
falarindan olan mogollarin Tanri torefinden miiayyenlesdirilmis haki-
miyyet selahiyyetlori ugrunda miibarizeleri, pozulmus tarixi harmoni-
yanin barpa olunmas) konkret hadiseler esasinda, kifayet geder obrazli
sokilde gosterildiyinden epos burada hem farixi interpretasiya, 6ztine-
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moxsus terzde serh etmok, ham de mensub oldugu comiyyete menovi-
estetik z6vq vermok, onun ruhunu oxsamagq, seferber etmok funksiya-
sim ugurla yerine yetirir.

Goriiniir, 6len ve dirilon tebiat, eloce do bunun transformlan olan
olen ve dirilen comiyyat baredeki gedim tesevviirler do dastanin ide-
yasina tesir gostermisdir (imumiyyetle, qadim tiirk eposunda, xalqun,
demsak olar ki, tamamile mehv olub yeniden yaranmasi, avvelki veziy-
yetine qayitmasi ideyas: mohkem yer tutur); tanrigiliq hemin tesevviir-
leri milayyen geder meahdudlagdirib onlan yeni mena-mezmunla zan-
ginlegdirse de, “Orgenakon dastanindan goriindiiyii kimi, butovliikde
aradan galdirmir. Etnosun yeniden (“riigeym“den) canlanmasinin ma-
gara-tabiotle baglanmas: da qadim tiirk epos tefokkiirinde natur tesov-
viiriin ehemiyyetli yer tutmasindan ireli gelir. “Orgenakon” (“Orgene-
kona girmek®, “Orgenokonda yasayib artmaq®, nahayat, “Orgenekon-
dan gixmaq® ve s.) obrazi elo bir miigeddes remzi obrazdir ki, burada
an zoif bir heyat isartisinin giiclonmesi, artmasi iigiin miinbit ekoloji se-
rait méveuddur.

“Orgenokon® dastaninin asas ideyas1 “Géytirk" dastaninda 6zii-
nemoxsus sekilde davam etdirilir. “Goytiirk” dastaninin mezmunu ba-
rode melumata Cin menbelerinde tesadiif edilir [698].

Monbalerin birinde gosterilir ki, hunlarin soyundan gelen Goy
tiirklor A-gi-na ailesinden téremis, miixtalif oymaqlar halinda yasama-
ga baslamislar. Lakin onlarin 6lkesi Linlor terofinden isgal olunmug, on
yash bir usaqdan basqa, hamisi gilincdan kegirilmigdir. Diigmen esgor-
lori usaga, kigik oldugu iigiin o geder do fikir vermayib, sadoce ayaqla-
rin1 keserok onu batagliga atirlar. Bir disi qurd peyda olub usag bosle-
yir. Boyiidiikden sonra onunla or-arvad kimi yasayirlar. Qurd ondan ha-
mile olur. . -

Usagin boyiiyiib yasadigim bilon diismen hokmdar as“garla_rmi
gonderir ki, onu oldiirsiinlor. Qurd qagur, Kas-¢anq (Turfan) _(J!knsmm
simalindaki daga qalxir. Hemin dagda bir magf.nalvardl. Iqanst.mda ot
rafi sort qayalarla ohate olunmus bir oba ycr]aslrch; Qurd homin maga-
raya girir ve orada on oglan dogur. Oglaqlar bi'}?‘rudu'kca kenardan gotir-
dikleri qizlarla evlenirler. Hor birinden bir soy toreyir. Coxaldidan son-
ra magaradan gixib Altay daglan alaklarind.a mosgon tutlul? avarlara ta-
be oldular, Dsas megguliyyatlori onlara demirgilik eimak .ld.' [}'95, I, 52].

fkinci menbade gosterilir ki, Goytirkler Hun dlkesinin simalinda-
ki Sou 8lkesindendirler. Onlarin baginda A Pang-pu dururdu. Onun da
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yeddi gardagi vardi. Boyiik qardaglarindan birinin adi i-ci Ni-su-tu idi
ki, qurddan dogulmusdu. Yagisa, kiiloye hokm edirdi,

Qardaglarini diigmen 6ldiirdii, ancaq Ni-su-tu qaldi. Biri yaz, digo-
ri qi§ tanrisinin qiz1 olan iki arvadi vardi. Onlardan dérd usag: olmusdu.
Usaglardan biri boyiiyiib ag leylok oldu. Ikincisinin adi Ci-qu (Qurgiz)
idi. A-fu ve Kem gaylan arasinda yerlosmisdi. Ugiinciisii Cu-cin suyun-
da meskunlagdi. ©n boyiikleri olan dordiinciisiiniin adi Na Tu-liu idi. O
da Cien-su, Sin daglarninda gerar tutmusdu.

Hemin daglarda ulu babast A Pang-punun bir nesli yasayir, soyuq-
dan gox smxnti ¢ekirdi. Na-Tu-liu od alde edib onlan isitdi, basladi.
Ona gore de gardaglan onu bage1 se¢ib adimi Tiirk qoydular. Tiirkiin on
arvadi vardi. Bunlardan olan oglanlan soyadlarini analarindan alirdilar.

Tiirk 6lende oglanlan boyiik bir agacin altina yrgisdilar. Dediler ki,
an hiindiire hoppanani 6ziimiize bas¢1 segoceyik. Hamisi bir-bir hiindii-
re hoppandi. Tiirkiin en cavan arvadi A-gi-nanin oglu, qardasglardan en
gonci galib galdi. A-si-na nesli ondan tdremisdir [705, I, 52-53].

Goytiirklerin toreyib artmasindan behs eden bu dastana (dastanla-
ra) eyni zamanda “Boz qurd" dastan:, yaxud dastanlan da deyilir ki, bu
da, siibhesiz, tirklerin 6z koklerini Boz qurdla baglamalarindan ireli
golir. “Goytiirk™ dastaninin mezmununu miihafize eden ikinci menbae-
den ferqli olarag, birinci menbade géytiirklerin Boz qurddan téremesi
baradeki tesevviir tefsilat: ile verilir.

Az gala tamamile mahv olub sonra yeniden toreyib artan comiyyat

- etnos ideyasi, hagqinda sohbet geden dastan-shvalatda 6z eksini tap-
mugdir. Diismen terefinden mehv edilen tiirk boyu yalniz bir tiirk usa-
ginin qalmasi naticasinde yeniden dirgelir (bu defe, s6ziin an genis me-
nasinda, miithafizegi isini disi Boz qurd goriir). Qadim tiirk epos tofok-
kiiriinde xalqin 6z mengoyini canli, yaxud cansiz tebiatle bu gader six
baglamasi, goriintir, hemin xalqin bilavasite tebiatin - ekoloji miihitin
dvladi olmas: ile elagedardir. Vo tesadiifi deyil ki, gedim tiirk tarixinin
miigayiseyagelmez miitexessisi L.N.Qumilyovun etnos nezeriyyesin-
do tebistin - cografiyanin bu ve ya diger xalqin, tayfanin, gebilenin ta-
rixinde, davranis stereotiplerinin formalagmasinda roluna xiisusi digqet
verilir: [526; 525; 521; 523] “Artiq siibut edilmigdir ki, NOTAO SAP-
IENS néviiniin méveudluq formasi - etnosdur ve etnoslann bir-birinden
forgi ne irg, ne dil, ne din, ne de savadlilifina gére deyil, ancaq davra-
nis stereotipine gore mileyyenlegir ki, bu da insanin landsafta feal uy-
gunlagmasinin yiiksek formasindan ibaretdir* [524, 7].
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Tebistden-Tanridan dogulmaq, sonra medeni gehremana, hokm-
dara gevrilmok ideyas: godim tiirk eposunun tezahiirii olan daha bir si-
ra dastanlarda ifade edilmigdir ki, onlardan biri de naqis “Siyenpi‘ das-
tanidir.

“Siyenpi* dastaninin qisa mezmununu Cin menbeyi damsir. He-
min menbaede gosterilir ki, Mo-lo-heu adinda bir Siyenpi Cenub kunla-
nnin ordusunda ii¢ il esgerlik edir. Bu miiddat arzinde arvad: bir usaq
dogaraq adim1 Tan-se Hoau qoyur. Mo-le-heu yurduna doniib usag: gé-
riince berk gezeblenir, arvad: da, usag: da 6ldiirmek isteyir. Arvadi ise
deyir ki, bir giin goy bark guruldayanda qorxub goye baxdim, agzima
bir dolu denesi diigdii, ondan hamile olub on aydan sonra bu usag dog-
dum.

Mo-le-heu hamin geyri-adi ise inanir kimi oldu, ancaq usagin tizii-
nii bele gormak istemadi. Anasi onu gizlice bdyiitdi. Usaq on bes ya-
sina gatanda bir giin siiriilerini yagmalamaga gelen hoydularla ele qoh-
remancasina ¢arpisdi ki, boyiik ad gazandi. Strafina bir gox igidler y1-
gilmaga bagsladi... (Dastanin bir variantini V.Radlov Altay tirklarinden
yaziya almigdir).

“Siyenpi** dastaninda qeyri-adi seraitde (g6yden digmily dolu de-
nesinden) dogulmus gehremam barede miifessel sohbet getmir, onun
ancaq yagmagilarla garpisib boyiik ad gazanmasi vo otrafina bir gox
igidlori toplamas: barede deyilir ki, bu da onun qgiidrotini, epik potensi-
yasin1 tesevviir etmoye imkan verir. ey

“Térayis" dastan da, eslinde “Boz qurd™ dastanlar silsilesine da-
xildir. Cin menbayinde tesbit olunmug hemin dastanin qisa mezmunu
beladir: e P

Qadim Kun yabgularindan birinin oldugca gozel iki quzi1 vardi. O,
inana bilmirdi ki, bunlar1 Tann insanlarla evlenmak tigiin yaratmigdr.
Diisiiniirdii ki, bunlarin eri ancaq bir Tanr1 ola bilar. Ona Igﬁr_a clla qizla-
rin1 Tanriya vermak ligiin Glkesinin simalinda bir qala tikdirdi, qizlan
da hemin galada saxladi.

Yabqu Tanriya yalvardi ki, gelib qizlan alsin. ] ,

...Qoca bir qurd galanin atrafinda geca-gﬁndgz dolagir, gorxunc
soslo ulayaraq galan: qoruyurdu. Sonra qufd onun divari yaminda 6ziino
bir yuva diizeltdi. Kigik qiz baga diigdi ki, uzun zamandan_ bari onla_n
qoruyan bu qurd atalarmin qizlan verdiyi Tanndafi bagqa bir kes deyil.
Boyiik bacisini da xebardar etdi. Qizlar asag endiler.
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Qurdla hamin qizlarin evlenmesinden dogulan Doqquz oguzun se-
si qurd sesine oxsayir. Mahn oxuyanda qurd hayqirtisim yamsilayirlar
[690; 705, 1, 54].

“Toroyis" dastan1 daha qadim dovrlerin toreyis baredaki tosevviir-
lori osasinda formalasmigdir. Goriindiiyt kimi, dastanda sohbaet {imu-
miyyetla, tiirklerin, yaxud oguzlarin deyil, doqquz oguzun (uygur tiirk-
lerinin) genezisinden gedir ki, bu da hemin dastanin sonralar - toxmi-
nen V-VII asrloerde meydana gixdig1 genastine golmeye imkan verir,

Qadim tiirk eposunda Qurd obrazi ile Tanr1 obrazi arasinda kifayet
qoder miirekkeb olan alage oziinii “Toreyis* dastaninda biitiin aydinli-
g1 il hiss elotdirir; belo melum olur ki, dastanda baresinde damstlan
goca Qurd “atalaninin qizlan verdiyi Tanridan bagqa bir kes deyil®. La<
kin bu, deformasiya olunmus tesevviirdiir ve uygur tiirklerinin yagadig-
lar1 dini-ideoloji miihit hemin deformasiya isindoe, heg siibhesiz, miiay-
yon rol oynamigdir. Oslinde ise, Qurd (Boz qurd, Kok borii) gedim tirk
epik tefokkiiriinde Tanrinin komokgisi, onun iradesinin bilavasite ifa-
dogisidir, onun (Qurdun) Tann elametlorini dagimas: funksiyalarinin
coxtorofliliyi, genisliyi ilo yanasi, meglubedilmozliyinde, glictiniin ye-
nilmezliyinde, on miixtelif maneolori aradan qaldirmasinda da meyda-

na GIXir.

Qodim tiirk epos tefokkiiriiniin birbaga tezahiirii olan dastanlar, ya-
xud dastanlagmis (epos tefokkiirii baximindan interpretasiya olunmus)
mifler iizerindeki miisahideler gdsterir ki, Qurd hem ata, hem de ana
baglangici funksiyasim dagiyir.

“Toroyis* dastani kimi “Ké¢** dastam da uygur tirklorinin dastani-
dir; dastan hem Cin, hom de Iran menbelerinde eks olunmusdur.

Cin menbeyindeki variant:

Uygur 6lkesinde Hu-lin adinda bir dag vardi. Tugla vo Selenge
gaylari 6z baslangicimi bu dagdan gétiiriirdii. Bir geco dagdaki bir aga-
cin iizerine gdydon Tanm isig1 endi. iki gay arasinda yasayan xalq bunu
gordii. Agacin govdesi hamile gadin kimi sigmoye baslad. Is1q dogquz
ay on giin hemin agacin tizerinde dayand:. Vaxt tamam olanda agac ya-
rildy, icorisinden bir nego usaq gixdi. Xalq onlari gotiirib boyiitdii.

Usaglanin on kigiyi Bufu xan ¢ox kegmoden boyiiyiib hamim 6z
hokmii altina aldi. Bir miiddet kegdikden sonra Yulun tigin hokmdar ol-
du. Cinlilerlo miiharibeler elodi. Nohayat, bu iso son vermokden otri
oglu Qali tigini Cin hokmdan ailesinden Kiii-liep adli bir qizla evlen-
dirmok istadi.
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Xanim Kiii-liep 6z sarayim Xatun daginda qurdurmagq qerarina gol-
di. Homin otrafda Tann dag: adinda bir dag, onun cenubunda ise Kut-
ludag adinda bir gaya vard1, Xamm Kiii-liepin elgilori baxicilarla birlik-
de buraya geldiler. Onlar baxib 6z aralarinda séyladiler ki, bu dévleti
zoiflotmak tigiin hemin qayani yox etmok lazimdur, ¢linki 6lkenin sea-
deti gaya ile baghdir.

Cin elgileri tigine dedilor ki, Kutludag: baghq olaraq ginlilera ver-
sin. Tigin razilagdi. Qaya gox boyik oldugundan yerindon torpatmek
miimkiin deyildi. Ona gére do etrafina odun yigib yandirdilar. Qaya qiz-
digdan sonra iizerine keskin sirke tokiib par¢aladilar. Sonra qaya parga-
larini arabalara yiikloeyib Cine apardilar.

Bu, lkeyo agir oturdu. Quslar, heyvanlar qayanin apariimasina he-
ro 6z dilindo aglasdilar. Yeddi giin sonra tigin dldi. Ondan sonra olke
folaketden qurtarmadi. Xalq rahatlig gormadi. Yulun tiginden sonraki
hékmdarlar da tez dldiilor. Ona goro de merkezi Hoguya kigiirmaye
mecbur oldular. Hakimiyyetlerini oradan Begbalifa qoder genislondir-
diler.

fran menbeyindoki variant:

Menbeyini Qaragorumdan gotiiren Tugla vo Selenge gaylarimin
birlesdiyi Qumlanguda bir findig, bir dene do gayin agaci vardi. Bunla-
rin arasinda bir dag peyda oldu, Bir geco o dagmn {izorine gdyden bir isiq
diisdii. Dag giinden-giine bdyiimeyo basladi. Uygurlar bu hala moait?l
qaldilar. ©deblo daga torof getdiler. Oradan gozol musiqi seslori gelir,
gecolor otuz,addim gevrosinde bir isiq goriiniirdi. bl .

Nohayet, dogum vaxti gatanda dagdan bir gap1 agildi. Igeride bir-
birinden aral bes daire, herosinde da bir usaq vardi, Géyden astlmig

omziklerden siid emirdiler. Xalq vo boyler onlan ezizlediler. Usaql.a-
rin adlar béyiikden kigiye dogru Sunqur tigin, Kutur tig?n: Tukak tigin,
Ur tigin, Buku tigin idi. Bunlarin Tann terefinden geldiyini duyan uy-
gurlar iglorinden birini kagan elomoyi qorara a_ldﬂar. s

Buku agli, ehtiyat vo gozelliyine gore 0 bm}ard_ran }Ijslun oldgguna
gore diggeti onun iizorinde comlogdirdiler. Bﬁyuk_blrl $0|Dti clayjb onu
xanliq taxtina oturtdular. Tann ona iig qarga vermisdi, garfalar dlkade
olub-kegonlor barede xeber gatirirdilor. : X :

Bir geco Buku xan yatarken pancaresinden bir qiz girdi. Buku xan
qorxdu, ancaq dillenmedi. Q1z ikinci geco yene goldi. Buku yena qorx-
du, ancaq sesini gixarmadi. Ugiincii geco ohvalat damgdig vasz};n
sbzii ilo qizla gortigdil. Her geco birlikde Ag daga gedorok orada soh-
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bot edirdiler. Bir geco agsaqgqal bir qoca Buku xanin yuxusuna girerek
ona bir das verib, “nege ki bu dast saxlayirsiz, diinyanin dord terefine
hakim olacagsiz - dedi. g

Iller kegdikden sonra Buku xanin évladlarindan biri xilaf gixdi.
Miigeddes das itirildi. Bundan sonra heyvanlar, usaqlar “kog! kog!..
deyo bafinsmaga bagladilar. Haya-kiiye diisiib yurdlarini buraxaraq
getdiler, Harada durmagq istedilerse, hemin sesleri esitdiler. Sonda Bes
Baligin yerlogdiyi yera golib ¢ixdigda sesler kesildi. Orada bes mohal-
le yaradib adim1 da Bes Baliq qoydular.

Dastanin her iki variantinda esas mesele uygur tiirklerinin 6z qe-
dim vatenlerinden Bes Baliga kégmalorinin mifik-epik sebebini izah
etmokdir. Birinci variantda “sebab* diismenin hiyle islederok élkenin
miigaddes qoruyucusu olan qayam pargalayib 6zii ile aparmasi, ikinci
variantda ise miiqeddes dag pargasinin itirilmesidir. Qodim tiirk epik te-
fokkiirinde dagin, qayanin, dagn ilahi giice malik oldugunu gésteren
kiilli migdarda nimuneler vardir ki, hemin tesevviir sonraki dévriin
tiirk xalglan eposlarinda da yasamaqda davam edir.

Lakin haqqinda s6hbat gedon “Kog¢* dastaninda gedim tiirk eposu-
nun diggeti celb eden daha bir sira obrazlan, ideyalar1 ve motivleri de,
asas mesele ile o gader alagedar olmadan méveuddur: Dag, 6z menbe-
yini Dagdan gétiiren iki Cay, Dagdak (esasen, tenha) Agac, Tann isi-
& (imumiyyetle, Is1q), iki Agac arasinda Dagin peyda olmasi, Dagin,
yaxud Agacin gdyden diisen Isiqdan (Tann isigindan) hamile olmasi ve s.

Bir gismini nezerden keg¢irdiyimiz bu esatir-dastanlar, mifik ofsa-
noler bir terefden tekallahliga gelen uzaq yollann, diger terefden soz
senatinin dolanbac yollarinin belirtisidir. Zaman kegocek. Dini-folsefi
ve badii-estetik diinyagoriisiin bu zengin gaynag “Avesta®, Atropaten-
Alban, Midiya ve Qafgaz mifoloji diinyagoriisiinii oks etdiron gaynaq-
larla qaynayib-qansacaq ve Azerbaycan soz seneti, Azerbaycan ade-
biyyati adl1 6ziinemexsus bir servetin mayasi, covheri olacaqdir.

LR J
¢
Tiirk xalglan tarixini ve medeniyysetini oks etdiren qaynaqlar daha

¢ox sifahi yaddasla - agizdan-agiza kego-kego yasayan sz seneti or-
nekleri ile baghdir. Yandirilan salnameler, yasalar, kitabeler, bitikler,
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unudulan gayaiistii cizgiler ve resmler, damga ve yazi kaleneyi folklor-
la giyin-giyine yasayaraq xalqin tarixini, meneviyyatini yagatmisdir. Bu
abidelorin sirasinda oguznameler ayrica bir yer tutur. Oguznamalar -
tiirk etnosunun hayatim, miibarizasini, manaviyyatini obrazlar, badii
lovhalarls oks etdiran adabi-tarixi gaynaglardir. Oguz tarixi, oguz dii-
stincesi ile oguz epik onenesini iizvi sekilde birlogdiren oguznameleri
yaradan gam-saman-ozan-baxsi-akin deyilon godim sz ustalar, mene-
viyyat alemini senatde yasadan “Haqq-Taala konliine ilham etmis* us-
tadlar olub. Ug oguz, alti oguz, doqquz oguz, dis oguz, i¢ oguz ad ile
moghur olan Géytiirk xaqanlhiginin aparic: qollari kimi yabqu tinvam ile
ad-san gazanib oguz yabqu dévletini quran, iyirmi dérd sancaq bayinin
birliyini tomsil eden ve Oguz Ataya bagh bu tiirk tayfalanimn VII-VIII
yiizilliklerde Tula ¢ay1 sahillerinde, IX-XII yiizilliklorde Sirderya sa-
hillerinde ve Tiirkiistan ¢dllerinde, X-XI yiizilliklorden sonra Qafqaza
- Azerbaycana vaxtagir axinlan ve 6z hamdilleri - oturaq tirklerle bir-
go Azerbaycan xalqinin soykokiiniin esasinda dayanmas tarixin danil-
maz faktidir. Qadim vo orta asrler diinyasinda Azerbaycanin oynadig
geosiyasi rol, iqtisadi-medeni elagelerde dagidig1 funksiya tiirk dilini
Azarbaycan liglin (sonralar biittin Avrasiya iigiin) vahid iinsiyyet diline
gevirmisdi. Ictimai-siyasi dominant olmasi, medeni-igtisadi imkanlar
tiirk dilinin gelocek taleyi iigiin tomel olmugdur [691; 706; 81].

Tiirk mifoloji diiziimiinii zaman-zaman saxlayan oguznameler tiirk
epik enenesinin, etno-madeni sisteminin dasiyicisi kimi ister Serq
(Tiirkiistan, Sibir), isterse de Qarb (Azerbaycan, On Asiya) “Oguz.k?—
gan“ dastanina, eloce do Resideddinin (XIV esr), Yazigioglu Olinin
(XV esr), Hafiz Abrunun (XV esr), Hesen Bayatlinin (XV §sr). Salir
Babanin (XVI esr), Obiil Qazinin (XVII esr)... asalrlarin.dakl ayri-ayr
hisseler, qeydler, eloce do Cin, orab ve fars dilllalnndak| manlqabaler,
qaynagqlar ise oguznamelore isiq salan adebi-tarixi ‘maflbalardlr. .

Bu opuznameloerin remze gevrilmis Grnayi “Kltab!—Daclia Qorqud
dastanlanidir (“Kitabi-Dade Qorqud* dastanlan barede bp cilflda ayrica
béyiik ogerk verilir - red.). Bu giiniimiizo golib q:atan.bw nlm.qaddlm?.
on iki boy - on iki oguzname boyiik oguzname m.adr—j\myyat%m a}csl etdi-
ron ensiklopedik seciyyoli goxlayl, goxqath nadir bu“ ad?bl-tanm qay-
naqdir. Dastanlarin elyazmasi iizerinde yazilmig "_K_nab]-Dad::m Qor-
qud ola-lisani-taifeyi-oguzan* (Oguz tayfalarinin dilinde _nlan ; [I)adam
Qurqud kitabi*) adi oguznamelerin etnik-medeni mensubiyyatini doqiq
ifade edir.
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Siibhesiz ki, oguznameler ¢ox olmus, Tiirkiistanda, Qafqazda, Si-
birde, On Asiyada dilden-dile gezmisdir. Faqet bize Drezden vo Vati-
kan elyazmalarinda golib ¢atan, XV esrde basqa olyazmalarindan kogii-
rilmesi toxmin edilen “Dede Qorqud kitabi Azerbaycan orazisinde
formalagan ve cografiya, dil-iislub baximindan bu erazini daha ¢ox oha-
to edon bu boyiik abide oguz yazili ve sifahi edebiyyat enenasinin en
parlaq ve sanballi yadigandur,

Coxsayli, goxqath abide olan “Doade Qorqud kitabi“ndaki ii¢ gat -
mifik qati, yaziyaqederki inkisaf ve formalagma qatim ve yaziyaalinma
qatini nezere almadan kamil aragdirma aparmaq miimkiin deyildir.

Bu menada Qazax tiirkleri arasinda Qorqudun kiiyleri (negmeleri)
bu giinecen dolagirsa, Tiirkmen tiirkcosi Dade Qorqudun megzini ifade
edon deyimlerle, dil-iislub 6zollikleri ile zengindirse, Sibir tiirklerinde
saman-gam Dede Qorqudun adi kegirse, Kigik Asiya - Tiirkiye erazi-
sinde yiizlerlo Dade Qorqud motivlerini, siijetlerini oks etdiren folklor
ormoklori yasayirsa, 6zbek, qirfiz, tatar dastanlan Dade Qorqud ruhunu
birbaga va dolay: sekilde saxlayirsa, demeli, bu boyiik abideni mehdud
cografiyada anlamaga heg bir elmi asas qalmir. Dslinde buna ehtiyac da
yoxdur. Ciinki “Dade Qorqud kitabi“nin dilce, cografiyaca Azerbaycan
agirhg onun imumtiirk, imumoguz sanbalini inkar etmir, eksine, tes-
diq edir,

Yuxarida geyd etdiyimiz goxlaylilig ve oguznamelerin bize gelib
gatmayan onlarla, yiizlerle 6meyinin olmas: “Dede Qorqud kitabi“nin
zaman ve mokan kontekstini dinamik ve dialektik sokilde gotiiriib qav-
ramaga yardim edir,

Gorkemli Qorqudsiinas X.Koroglu “Oguz gehremanliq eposu* ad-
li deyerli aserinda her boyun texmini tarixini ve boylarin yaranma xro-
nolojisini miieyyen edir ki, bozi miibahiseli meqamlar olsa da, bu prin-
sip elmi baximdan obyektiv ve magbuldur [545].

Abidenin kitab adlandirilmas) eserin ozan-agiq agzindan deyil, ya-
zidan (nego defelerle) kogiirildiyiini siibut edir.

Masalen, Dede Qorqud obrazinda samanlhiq, ozanhgq, el agsaqqali-
nin miidrikliyi kimi xiisusiyyetler ayri-ayn funksional gostericiler
olaraq vahid obrazin semantik goxsaxaliliyini ifade edir. Ustolik Dado
Qorqud bu boylarin yazari-miiellifi, eyni zamanda hadiselerin istirakg1-
sidir. Bu cehat “Dado Qorqud kitabi*“nin mifik zaman ilo real zamani
arasindaki mesafoni derk etmeye yardim gdstoermekle yanasi, oguzna-
molerin yaziyaqederki ve yazidan sonraki taleyini eks etdirir. Dastan-
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larin kitablasma - yaziya alinma prosesi diqqetdon kenarda qala bilmez.

“Dade Qorqud kitabi“nin etnomedoni sistemi, dastanlarda ifade
olunan ictimai-siyasi baxislar, hiiquq ve dévlatgilik prinsipleri, dini ba-
xislar, aile tarbiyesi, etik, estetik-psixoloji baxiglarin ardicil inikas abi-
denin tarixi rolunu agiglayir. Bu monada gérkemli adebiyyatsiinas
F.Kopriiliiniin “Kitabi-Dade Qorqud‘“u terezinin bir goziine, biitiin tirk
edebiyyatini o biri géziine qoysan yena de “Deda Qorqud” terefi agir
goler* fikri tamamile tobii ve deqiq tesir bagislayir,

Sdebiyyatimizda ana abide kimi deyerlendirilon “Dade Qorqud
kitab1” Azoarbaycan edebiyyatinin ictimai-sosioloji, estetik-poetik 6zol-
liklerini incelomak, izlemaek iigiin evezsiz drnekdir.

“Dede Qorqud*“da poetik ahvali-ruhiyye elo qurulub ki, her sey ig-
igedir, dasiyici badii vasitelor yalniz bir-birini izlemir, tamamlamur, ey-
ni zamanda birge gelir, biitév, monolit tesir bagislayir. Badii teessiira-
tin ifade vasiteleri deqiqliyi, seffaflig il segilir. “Dade Qorqud kitab:*
dinamik iislub, derin, tutarh badii dil niimunesidir.

Dastanlarin dilina basdan-basa hopan 6ziinemexsus nafes-ritm ve
intonasiya, tekrarlar sistemi, seslorin, sozlerin, sintaktik bigimlerin ar-
dic1l tokrari, xiisusile alliterasiya ve paralellik, badii formulalar, 6ziine-
maexsus metaforalar ve badii tesbehler ela bir hava, miihit, istilik yara-
dir ki, *Deda Qorqud* diinyasina daxil olan her kes ii¢iin unudulmaz te-
sir bagislayir. Bu badii-poetik vasitelorin yaratdig kosmos zamansiz
mif blgiisii ile on real beseri duygulan, miinasibetlori fantastik bir de-
giglikle ifado edir.

Qadim tiirklerin séze inami, soziin magik qgiivvesi seri, yoni xiisu-
si sirast ilo, qadim terzi ile adi damgiqdan segilen s6z diziimiini yarat-
migdir. “Dode Qorqud kitabi“ndan gelib gatan on iki dastan vo ustadna-
molerin gedim sokli olan miigeddims - atalar sbzlori ona gore siijetin
ayrilmaz hissosidir, informativ-semantik yik dasiyir ki, sonrak: hisse-
lorle onun sistemi eyni olub, sadece yaziya alinana qederki dovracen
adi tehkiye siijetin miioyyen hisselerini daha ¢ox 6zﬂni.inkﬁ1asd1nn_|s,
ser hoddinden ¢ixararaq tehkiyelosdirmigdir. Bu, mezmun plam ilo
baglidir. Yeni o yerde ki, er soviyyesinde meqamlar \‘rlalr}mtlzar, tolas,
sevgi, sevinc, keder, geriblik...), orada ozam ser kokundarn salmaq
miimkiin olmayib. Qopuzun niimunesinde musiqi de burada 6z rolunu
oynayib. Miigayise etsek gorerik ki, sonraki dastanlanmm@a da, moso-
lon, “Koroglu*‘da yalmz serlor musiqi ilo - sazla oxunur, digor hisseler
ise ser soviyyesinde teqdim olunmur.
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“Dede Qorqud* boylaninin vaxtile bagdan-basa ser olmas fikri hi-
potezdir. Méveud metnde yalmz secli nesrden ve ya Oziinemexsus
Qorqud serinden séhbet gede bilor. Miiasir ag ser, serbast ser anlayigin-
dan forqgli olaraq bu ser 6z poetik 8l¢iilori olan (ritm, aheng, vurgu, qa-
fiyo, alliterasiya...) serdir.

Qedim tiirk dastanlaninda tesadiif edilon Qorqud obrazlar, ideyalar
va motivler, eslinde, 6z mengeyine géro, eposa gederki dévre - mifo-
logiya dovriine mexsus olsalar da (eyni ilo Boz qurd obrazi kimi), artiq
tanrigiliq dévriiniin prinsipleri, idrak mentigi ilo maéveuddurlar, bagqa
sozlo, tanngiligin mifoloji bazasini toskil edirlor. Umumiyyatle, diinya
dillerinin hamisinin (iudaizmdon tutmus islama qeder) en inkisaf etmis,
tokmillesmis merhelolorinde belo ovvelki dévrlorin “miisteqil* mifolo-
Ji goriiglari ehtiva olunur [534; 573: 563] ki, tanngihq da, miieyyen se-
bablerden diinya dinine ¢evrilo bilmemesine baxmayarag, bu baxim-
dan istisna teskil etmir. Qadim tiirk dastanlarinda miigahide olunan bir
sira kosmoqonik, yaxud kosmoloji (“Yaradihs* dastaninda), etnoqonik,
yaxud geneoloji (“Téroyis* dastaminda), teqvim (“Orgonekon* dasta-
ninda) ve s. mezmunlu miflor tanngiligin bir din kimi formalagmasin-
dan daha avvelki dévrlerin mehsulu olub, sonralar homin dinin seman-

tik dekorasiyasina gevrilmisdir. Eyni sézlori haqqinda séhbat gedon
dastanlardak: mekan, zaman, heroket (dinamika) ve s. mefhumlar bare-
sindo do demok miimkiindiir. Mifoloji mekann ilahi mekana, yaxud
mifoloji harekatin (dinamikanin) ilahi hereketo (dinamikaya) gevrilme-
sini, bir n6v, “kegid merhelosi“nde olan dastanlarin poetik semantikasi
agig-aydin niimayis etdirir: “Yaradihs* dastaninda Tanri Qara xann su
lizorindon géye qalxmasi, “tanrilasmasi“ ve Tanriya moxsus olan méy-
ge (goyler seltenatinde) tutmasi, “sebob-notice** elagelori asasinda -
badxah harokote qarsi reaksiya - ideal zamanda geden prosesler vo no-
hayet, kosmik harmoniyanin berpa olunmasi ve s.

Qadim tiirk dastanlari yazili menbelerde oks olunmagdan osrlerla
qabagq sifahi sekilde méveud olmus, éziiniin normal-tebii funksiyasini
yerina yetirmisdir. Buna miivafiq olaraq tanrigihq dini de yazih metn-
lorde deyil, sifahi metnlerde tesbit olunmus, esas kanonlari mohz he-
min matnlerde ifade edilmisdir.

Qadim tiirk dastanlarmin dili Avrasiyanin Serqden Qorbe dogru
genis orazide neinki tiirkler, hetta qeyri-tiirklor torefinden do anlasilan
gadim tiirk dili olmusdur (“Qedim tiirk dili barode genis molumat
liglin bax: [706, 75-76]). Dastanlar hemin dilin yiiksek inkisaf etmis,
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zengin obrazhliga, derin folsefi miindereceys malik miikemmal bir dil
oldugunu séylemeye imkan verir. _

I minilliyin ortalarindan baglayaraq avvel qedim tiirk (runik) sonra
uygur, daha sonra areb alifbasi ila yazilmis imumtiirk abideleri gadim
tiirk epos tefekkiiriiniin bilavasite “tezyiqi” altinda yaranmisdir (ilk or-
ta esrler tiirk (runik) yazih abidelerinin mehz gedim tiirk epos tefokkii-
riiniin mehsulu olmasini tedgiqatgilar geyd etmislor. Bax: [613, 16-17]).
Hemin abidelerde (xiisusile runik abidelerde) no gader konkret tarixi
saxsiyyeotlor, hadiseler baresinde damsilirsa damigilsin, miitleq hemin
saxsiyyet ve ya hadisalerin geyri-konkret epik menseinden gixis edilir,
“tarixe qederki* tesevviire istinad olunur.

Bu baximdan Kiil tiginin serafine yazilmis abide diggeti xiisusile
calb edir (Homin abide barade genis melumat iigiin bax: [620, 1-144]).
VIII asrin birinci yanisina (732-ci il) aid hemin abidede Goytiirk dévle-
tinin yaranmasi vo formalagmas: tarixi barede sohbet getse do, bu soh-
bet qedim tiirk dastanlarinin epik tehkiyesini, intonasiyasim miihafize

1r:

“Uze kok-tenri, asra yaqiz yir kilintikda ekin ara kisi ogh kilinmis.
Kisi oglinta iize egiim-apam Bumin kagan, Istemi kagan olurmus. Oluri-
pan tiirk budunin ilin, teriisin tuta birmis, iti birmis.

Tért bulun kop yagi ermis. Sii siilopon tort bulundaki bud_um_q kog
almis, kop baz kilmis. Baghgic yiikiintirmis, tizligiq sokiirmis, ilgeru
Kadirkan yiska, kirii Temirkapigka teqi kokturmus. .

Ekin ara idi oksi1z kok tiirk anga olurur ermis... Bilgo kagan ermis,
alp kagan ermis. Buyuriki yeme bilge ermis ering, alp ermis crir.u;; b.eg'
leri yeme, budum yeme tiiz ermis. Ap1 iigiin iliq anga tutmis ering, ilig
tutip itmis. sl

Ozi anga gergek bolmus. Yugel, sigit¢1 onro giin togsikda Bokli ge-
liq i, tabgag, tipiit, apar, purum, kirkiz, ii¢ kurikan, otuz‘ tatar, kitan, Fa-
tabi-bunga budun kelipen sigtamus, yuglamis. Antaq kiiliq kagan ermis*
[552, 21].

Cagdas Azerbaycan tiirkcosinde: !

“Yuxaridaki goy-Tann, asagidaki boz yer yarandigda ikisinin ara-
sinda insan oglu yarandi. Insan oglu iizerinde ecdadlarim Bumin kagen—
da Istemi kagan (hokmdar)“ oldular. (Hokmdar) olub tiirk xalqinin d6v-

latini, qanun-qaydalarin1 qurub qorudular. _
Dérd terefinde diismen ¢ox idi. Qosun gakib dord terafindeki xalg-
lant tamamile (6zlorine) tabe etdiler. Tamamile emin-amanhq yaratdi-
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lar. Bag1 olana bag eydirdilor,.dizi olana diz ¢okdiirdiiler. Irelide (glin-
doganda) Kadirkan yaylasina, geride (giinbatanda) Domirgapiya geder
getdiler.

(Bir vaxtlar hemin) iki arada dovletsiz Géytiirk (xalqr) meskun
idi... Miidrik kagan olmuslar, igid kagan olmuslar. Buyruqgulan (vozir-
lori) do miidrik olmusdular, igid olmusdular, beyleri de, xalq: da heqi-
gotparast idiler. Ona gére de o zaman dovlet qura bilmisler, dovlet qu-
rub gqanun-qaydalar qoya bilmisler.

Sonra diinyadan getmisler. Ireliden - giindogandan Boklii ¢éliiniin
xalq1 yugeuluga, ag1 demaye (golmislor), (cloce de) tabgag, tibet, avar,
rum, qirfiz, lig kurikan, otuz tatar, kitay, tatabi - bu geder xalqin (hami-
s1) golib gbz yas: tokmiis, aglamiglar, Bu qoder séhretli kagan olmug-
lar...*

Goytiirk dovleti, tarixi tedqiqatlarin gosterdiyi kimi, VI esrin orta-
larinda formalagmigdir, lakin yuxandaki metnde hemin dévletin tarixi
az qgala diinyanin yaranmasindan baslayir ki, bu da epos tefokkiiriiniin
“tozyiqi“nin naticasidir. Hetta Goytiirk dévlatini yaratms kaganlardan,
onlarin gordiiyii boyiik islerden, miixtalif xalglarin, tayfalarin onlarin
(kaganlarin) 6liimiine kederlenmesinden - prinsip etibarile olmus tari-
x1 hadisalarden damsilsa da, metnin iimumi mezmununda, badii intona-
siyasinda qedim tiirk dastanlaninda gérdiiyiimiiz poetik xiisusiyyetlor
moveuddur.

Qadim tiirk (runik) yazih abidelerinde (ister Kiil tigin, ister Bilge
kagan, istorse de Tonyukuk abidelerinde) qedim tiirk dastanlar tigiin
xarakterik olan mifoloji anlayislara, birinci névbede ise Tanr obrazina
tosadiif edirik. Homin anlayislar, obrazlar, eloce do epik intonasiya tiirk
comiyyotinin konkret tarixi dévrdeki ictimai-siyasi ideyalarinin ifadesi-
ne bilavasite komek gostermekle, bir ndv, miiasirlesir:

«.Inisi egisin teq kilinmaduk ermig, ogl kanin teq kilinmadik
ering. Biligsiz kagan olurmis ering, yablak kagan olurmis ering, buyuru-
ku yeme biligsiz ering, yabliq ermis ering... Kaganladuk kaganin yitiirii
1idmus, tabgag budunka beqlik un oglm kul bolty, silik oghn giin bolti.
Tiirk beglor tiirk atin 1t1, tabgager beglor tabgag atin tutinan tabgag ka-
ganka kormis, eliq yil isig-kiigiq birmis...

Tiirk kara kamuq budun anga timis: “Illiq budun ertim, ilim amt:
kam?* “Komgo iliq kazganurmen?* - tip ermis. - “Kaganliq budun er-
tim, kagamm kani? Ne kaganka isig-kii¢iq birlirman?* - tir ermis. Anga
tip tabgag kaganka yag bolmus.
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Yag bolin itinii yaratunu umaduk yana igigmis. Bunga isig-kiigiq
birtiikqerii sakinmati, “tiirk budun dliireyin urugsiratayin® - tiirk ermis,
yokadu barir ermis.

Uze tiirk tengrisi, tiirk 1duk yiri, sub1 anga timis o... Tiirk budun yok
bolmazun tiyin, budun bolgun tiyin kanim {lteris kaganliq, eqim Ilbilge
katumg Tenri topesinte tutin kotiirmis ering. Kamm kagan yiti yeqirmi
arin tigtkmus, tasra yoniyur tiyik kii esidip balikdak: tagikmus, tagdak:
inmis-tirilip yetmis or bolmis. Tenri kiig birtiik {igiin kamm kagan siisi
beri teq ermis, yagist kop teq ermis...*" [552, 21-22]

(Cagdas Azerbaycan tiirkcesindo:

“Kigikler boyiikler kimi olmalidirlar, ogullar atalar: kimi olmalidir-
lar. Agilsiz kagan oldular, qorxaq kagan oldular - buyruggulan (vezir-
leri) de agilsiz imisler, qorxaq imisler... Kaganliq edon kaganlarini itir-
din (ey tiirk xalq1), bay olmali méhkem ogullarin tabgag xalgna qul ol-
du, temiz qizlarin keniz oldu. Tiirk bayleri tiirk adim atib tabgag beyle-
ri kimi tabgag ad1 dasichlar. tabgag kaganina tabe oldular. Slli il ona xid-
mat eladiler... :

Tiirk gara camaat1 6z-6ziine demigdi: “Dovleti olan xalq idim, d6v-
lotim indi hami? Kime dévlet yaradiram?* Demigdi ki; “Kagam olan
xalq idim, kaganim ham? Hans: kagana xidmot edirom?" (Vo) belo de-
yib tabgag kagana qarst ¢ixmugdi.

(Tabgag kagana) qars1 ¢ixib alinden bir gey gelmadiyine gore ona
yena do tabe olmugdu. (Ve) diisinmiigdii ki, “tabe olmaqdansa, yaxsisi
budur, tiirk xalq1 6zii-6ziinii mehv etsin“. Bunu deyib dliime getmisdi.

(Ancaq) yuxarida tiirk tanrisi, tiirk yeri, suyu: “Tiirk xalqi qoy yox
olmasin®, - demislor, - “xalq qoy olsun®, - demislor. (Ona gore do) atam
ilteris kagani, anam Ilbilge xatunu yuxarida tutub yiikseltmisdir. Atam
kagan on yeddi adamla (ireli) gixmus, onun yiiriigiinii esiden sohordoki-
lor dagia gixmug, dagdakilar enmis - yigilib yetmis adam olmuslar. Tan-
r1 giic verdiyi tigiin atam kaganin qosunu canavar kimi imis, diismen 159
goyun kimi imis..."

Qodim tiirk (runik) yazili abidelerinde mifoloji stijetlor, motivler,
obrazlara tesadiif olunsa da [552, 21-22], tanrigiliq distincesi, heg stib-
hesiz, apanicidir - tiirk aristokratiyasinin dovletcilik ideologiyas: birinci
novbade mohz hemin diisiinceye asaslanir. Yuxandak: metnden de g6-
riiniir ki, miistoqil yasamaga, basqa xalqlan, tayfalar 6z otrafinda bir-
losdirib miieyyen ictimai-siyasi harmoniyaya adet etmis xalq mohkum-
luga dozmeyib oliim arzulayanda “tiirk tannsi, miigoddes turk yeri, su-
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yu* bunun “aleyhine ¢ixir*, tiirk xalqina (konkret olaraq, goytiirklore)
arxa durur, onlan neinki 6liimden, mehkumluqdan da xilas edir.

Ominlikle demak olar ki, qodim tiirk (runik) yazili abidalorinin
osas gohromani Tanri (vo miigeddes yer, su) torofinden miihafize olu-
nan, monsub oldugu xalqmn ictimai-siyasi ideallarini miidafie eden tiirk
kagam - hokmdandir (yaxud sahzadedir). Onun méveudlugu xalgin
xosbaxtliyi kimi, 6liimii ise béyiik kederi kimi teqdim olunur, Mesalen,
Kiil tiginin 6liimii onun serafine yazilmis abidedoe béyiik qardas: - Bil-
go kaganin dilile oldugca emosional-hoyecanli bir sokilde tesvir edilir:

“Inim Kiil tigin ger¢ok bolt1, - 6zim sakintim: gorir gozim gérmez
teq, bilir biligim bilmez teq bolt: - éziim sakintim. Od tenri yasar, kisi
oqh kop 6lqali tériimis. Anga sakintim... Kézde yas kalser, eti do kopiil-
to sigt kolser, yanturu, - sikintim, katiqdr sakintim... Eki sad ulayu ini-
yiqtinim, oglanim, budunim kézi yas boltag: tip sakintim... [552, 26-27]

Cagdas Azarbaycan tiirkcesinda:

“...Kigik gardagim Kiil tigin (5ahzade Kiil) diinyadan koegdii, - men
kadarlondim: goriir goziim gdrmez, diisiinon bagim diisiinmez oldu -
man kaderlendim. Taleyi tanri miieyyen edir, insan oglu dleri dogul-
mugsdur. Kederle diigiindiim... Gozdon yas golende koniilden agn geler,
yandirar - kaderle, agir kederle diisiindiim... Arxamca gelen iki sad (ti-
tullu) kigik qohumlarimin, 6vladlarimin, baylerimin, xalqimin gozii
yash oldu - deyib kederle diisiindiim...*

Bumin kagan (VI osr), Istemi kagan (VI osr), flteris kagan (VII os-
rin ikinci yansi), Bilge kagan (683-734), Kiil tigin (685-732)... tarixi
soxsiyyetler olsa da, qedim tiirk (runik) yazili abideleri onlar az qala
epos gohromanlari kimi teqdim edir (buna miivafiq olaraq, “Oguz ka-
gan™ dastaninin gehremamm da miixtelif tarixi soxsiyyetlerin obrazi
hesab etmek enenesi vardir). Xiisusile ona gére ki, hemin tarixi §oxsiy-
yat - gehromanlar biitiinliikle xalqin ideallarini dagiyir, Tanrinm kéme-
vi ilo mensub olduglan etnik comiyyeti bu veo ya diger tehlikkeden xi-
las etmoye galisir (ve xilas edirler).

Qodim tirk (runik) yazhi abidelerinde bir sira ifade-formullara
tokrar-tokrar rast gelinir ki, iomin tokrarlar metnin epik-bodii giictinii,
poetik giidratini artirir; meselen; edgiiti esid, katigd: tinla (yaxsica esit,
mohkemca dinle), sabr sugiq, agis1 yimsak (nitqi sirin, hediyyesi qiy-
motli), ¢ifan budunig bay kiltim, az budumg iikiig kiltim (kasib xalq:
varlandirdim, az xalq: goxaltdim), tizliqiq sékiirtimiz, bashnig yiikiin-
tirtimiz (dizi olana diz ¢okdiirdiik, basi olana bas endirtdik), iize basma-
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sar, asra yir tolinmeser (yuxandan tann-g6y basmasa, asagidan yer ay-
rilmasa), kanin subga yiigiirti, siipiikiin tanga yatdi (qamin su kimi axdi,
siimiiyiin dag kimi yagild1), igre agsiz, tasra tansiz (gamn1 ac, ayni yalin),
tiin udimadim, kiintiiz olurmadim (gece yatmadim, giindiiz dayanma-
dim), umay teq eqim katun (Humay tek anam xatin), siisin sancdimiz,
ilin altimiz (qosununu qirdig, dévletini aldiq), Altun yis1g asa keltimiz,
Ertis tigiiziiq kega keltimiz (Altun yaylasini asib goldik, irtis cayini ke-
¢ib geldik), kizig kanim tekti, kara terim yiigiirti (qizil ganim tékiildii,
gara torim axdi) ve s.

Qadim tiirk tefekkiirli 6ziinii bu ve ya diger sekilde uygur yazil
abidelerinde hiss etdirir, lakin qadim tiirk (runik) yazili abidelerinden
forqli olaraq, uygur yazili abideleri, asasen, Serq dillarinden terciime-
lerden ibarat olduguna gore burada tiirk epos tefokkiirii bilavasite yox,
bilvasite, yeni ideoloji-estetik kontekst kimi ¢ixis edir. Uygur tiirklori
arasinda daha gox meshur olan “Xuas-tuanft” (manixeylerin tévba dua-
s1), “Altun yaruk® vae s. aserlorde qadim tiirk dilinin epik tehkiyesi dig-
geti calb edir.

Manixeyizm, buddizm, xristianlig kimi inkisaf etmis, miikkemmal
dinleri gebul etmekle qalmayib hemin dinlerin méhtesem eserlerini 6z
dillerine geviren uygur (Serqgi Tiirkiistan) tiirkleri, her seyden eavval,
moveud epos yaradicihif tecriibesine esaslanmislar, mehz ona gore de
kifayet geder derin mezmunlu, bir sira hallarda hetta miirekkab siijet,
ahvalat ve miilahizeler qadim tiirk diline oldugca ugurla ¢evrilmisdir.

Qedim tiirk (runik) abideleri ilk orta esrler dovriiniin epik adebiy-
yatin1 6yrenmek ligiin ne geder material verirsa, M.Kaggarinin “Di-
van“1 da lirik-epik adebiyyati 6yrenmek ligiin, demak olar ki, o gader
material verir. “Divan“da texminen I minilinde xtisusen hemin minilli-
yin ikinei yarisinda formalagmug tiirk poeziyasi niimunelari Iop[ann‘ns—
dir ki, onlarin, demak olar ki, hamis: tiirk eposunun menzum “parga-
lar*1, yaxud “qelpaler*i idi.

“Divani-liigat-it-tiirk“li arobceden tiirkcoye gevirmig B.P‘xtaiaym
hemin terciimeye yazdig on sozde qeyd etdiyi kimi, M.Kasgari o dﬁ“v—
riin yalniz dil xiisusiyyetleri barede melumat vermokle qalmtr._ “Tiirkiin
oski tarixini, edebiyyatini, yasayisini, diisiintigiinii* teqdim edir [-". 10, 1,

8]. “Divan* miiellifinin 6zii ise yazir: “Men bu kitab1 hikmat sac, ata-
lar s6zii, ser, rocez, nesr kimi seylerle stisloyorok heca horflori sirasiy-
la tertib etdim* [710, I, 5].
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M Kasgari tiirk torpaglanni iller boyu piyada ?olasmls, fo(lllflor t:rr];
noklorini toplamis, ikinci minilliyin evvellerinde uml:llmfm ciia "r'l'hbat
odabiyyati barede miikemmel tesevvir Xara_m}isd;r:‘ K{ta_b a {‘so .
“Divan“dan gedir - red.) ri.irklarir} gﬁrgule.nm, bilgilerini gos zrma:1 ;
igiin soyledikleri ser nﬂmunalarim_sapaladlm. Qaygih vo Iya s;zﬁgua-
lorde yiiksek diisiincalarle séylannu_s 01311 savlan (sav - at;: Tr S bt; rﬁar
xud zerbi-mesel.) da aldim. Onlan ;}Jk ;‘.og}layanlar sonrakilara,

a daha s kilara bildirmigler™ [710, 1, 5]. . X%
. dlll\l;lz.‘i(b:;;ﬁ “Divan“inda toplagmis h’.’{rk poeziyas! gedim turl:éz:ii
epik-lirik diisiincenin migyast, keyfiyyeti, poetikast baredo tam
viir yaradir:

Qurvi guvag quruldi,
Turum tigin uruldi,
Siisin otun wruldl,
Qanguq qacar, ol tutar.

Oran ariq Oprasur,
Ocin, kikin irtagiir,
Sakal tutup tartigur,
Koksi ara ot titar.

Opkam kalip ogqradim,
Arslanlayu kiikradim.

Alplar basin togradim,
Emdi mani kim tutar?

1 i i ensi i dil-iislub sti-
adim til zivasi eyni tofokkiir potensiyast, eyni ti-
e $ vg ne qoder miixtelif ideoloji meyllere, dini

(iyasl 98 ranmi i
s in meyl ve istiqamotlor

o Uaebrils ve istiqgametlere saxelonsd de, ham ‘ ja
i::i);ig‘,o;aila, qadcilm tiirklorin iimumi_ poetik idrak me')f%?)r?lyy?‘t;] 1(1;: la;::
godardir (“Qadim turk poeziyast” dedikda, M,Ka.sr‘garl : wa(r;e e
lanmug serlerle yanagi, qad;u}a3 uygl[lggl;nsg%mlolrg 1111;15,- gsn; P

-rlorini de nezerde tutur. Bax: 2 : -125; 5 :
%;];:;nlﬁrk poeziyasinin gorkemli tafiqiqatc!lamldan L\lf'.S_teblel:aEt;:; :
ta gedim tiirk (runik) yazili abidelannl.de ser numgna‘efl s;\y u.-nakk;
[568]). Qodim tiirklor diinya hadiselerindo bilavasito ?sura ebo ’
yanag1, hemin hadiselerin mentigine do varmis, onlar insanin, boyu
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tayfanin, xalqm (“tiirk budun*“un!) ve limumen xalglann tarixi taleyi,
médveudlugunun sertleri baximindan tehlil ve tefsir etmislor. Bu baxim-
dan gedim tiirklerin lirik, yaxud epik poeziyas: hom de zengin folsefi
miindericeye malik olan, tiirk idrakinin tarixi gevikliyini, mentigliyini,
sistemliliyini oks etdiren poeziyadir; narahat, doyiisken, 6z taleyine bi-
gane olmayan, ebedi qanunauygunluglar (kosmos!) axtaran, miixtelif
diinya dinlerini, terigetlerini etnik idrakin tecriibesinden kegiren ve
umumen yer liziinde bas veren hadisalerin tarixi mesuliyyetini dagima-
ga hazir olub, bunu 6z fealiyyetinde déne-done siibut eden bir etnosun-
xalqin poeziyasidir. Qodim tiirk eposu olmasa idi, siibhesiz, qedim tiirk-
lerin yuxarida haqqinda behs olunan miikkommeollikde poeziyasi da ol-
mazdi.

M Kaggari “Divan®i ile yanasi, XI-XIII esrlerde tiirk yazili adebiy-
yatimn “Kutadqu biliq“, “Divani-Hikmat“, “Atibet iil-haqaiq” kimi
osorleri yaranir ki, onlar islam baximindan “yeniden teskil olunmus*
tiirk tofokkiiriiniin mehsullandir. islamin qebulu tiirkler ligiin gdyden-
diisme, tesadiifi ve baglhcasi, mecburi xarakter dagimadigina goredir ki,
tiirk epos tefekkiiriiniin yeni fealiyyet sferalanm miieyyen etmis olur.

Mieyyenlesmis eneneye gore, tirkologiyada XI-XIII esrler ade-
biyyat: “qedim tiirk adebiyyati* adlamir [693; 703], hatta bir sira tedqi-
qatgilar daha sonraki esrlerin yazili edebiyyatin1 da buraya (imumtirk
adebiyyat: tarixinin gedim dovriine) aid edirler. Bu sahade fikir-mav-
qe miixtalifliyi lizerinde dayanmadan, demek olar ki, her nece olursa-
olsun, Il minilliyin ilk esrlerinde yaranmus tiirk, yaxud geyri-tiirk (esa-
son fars) dilli adebiyyatin esasinda gedim tiirk eposu durur, onda mehz
epos tefekkiiriiniin hazirladig ideyalar, siijetlor, motivler, obrazlar ve
s.-den istifade olunur.

Qodim tiirk adebiyyatinin tekamiilii gedim (iimumi) tiirk eposunun
tokamiil potensiyasina asaslanir ve qadim (limumi) tiirk eposunun te-
nezziilii ile {imumi tirk edebiyyat: tarixinin “qedim dévri* basa gatir.
Qadim tiirk eposu neinki XI-XIII esrler, imumi tirk yazih edabiyyati-
nin yaranmasinda, eyni zamanda orta asrler tiirk ictimai-tarixi tefokki-
riiniin, felsefi diinyagoriisiiniin formalagsmasinda miihiim rol oynamis-
dir. M.Kasggarinin ensiklopedik mezmunlu “Divan“indan tutmus F.Re-
sideddinin “Came-ot-tovarix“ eserine qeder bir sira mikemmal tirk
(tlirkdilli, yaxud geyri-tiirkdilli) yazil abidelerin ideya menbayini (ve
asasini) qedim (iimumi) tirk eposu teskil edir. Hotta daha sonralar
(XVI-XVII esrlerde) yaranan bir sira socereler do mehz gedim tiirk
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cposundan gelir (9biil Qazi xanin “Secereyi-torakime*si vo s.).

Musahideler gosterir ki, IX-XI esrler qodim tiirk epos tofokkiirii-
niin tenazzili, regional (gelo-gelo milli) tirk eposlarinin tosokkilii
dévriidir. IX-XI esrlerden tiirk etnokulturoloji regionlan bir-birinden
tocrid olunur ve hamin prosesin neticesinda gadim (limumi) tiirk epo-
su da regional xiisusiyyetlar kesb edir. I minilliyin sonu II minilliyin
avvellerinde tirk eposunun “diferensiasiyasi* etnokulturoloji regionlar
tzro gedir: Sibir, Tirkiistan, Ural-Volgaboyu, Serqi Avropa, Qafqaz-
Kigik Asiya.

I minilliyin sonu II minilliyin avvellerinde Sibir “medeni diin-
ya“dan kenarda galdigs tigiin burada qedim tiirk epos tofekkiirii, bir nov,
konservativlogorok miihafize edilir. Bunun oksine olaraq Tiirkiistan
miirokkeb etnik, ictimai-siyasi, dini-menevi bir menzere yaradir: Sorq-
do, esason, karlug-uygur, Simal-qerbdae qipgaq, Conub-gerbda ise oguz
tirklorinin epos tofokkiirii bir-birinden az ve ya ¢ox derocede forqli
keyfiyyotlar niimayis etdirir.

Sergi Avropada qipgaglar Qarb (xristian) diinyasi ilo on geci I mi-
nilliyin ortalanindan baslayan intensiv etnokulturoloji alagelerin natica-
s1 olaraq sinkretik bir tafokkiire yiyelenirler ki, bu da tedricen hemin
etnokulturoloji regionun siiqutuna (slavyanlagmasina) gotirib gixarir (bu
hadise texminen II minilliyin ortalarinda bas verir). Oksina, Ural-Vol-
gaboyu regionu (xiisusile regionun Qarb, miieyyen derecede Conub-
gorb hissasi ) ise hem Qarbdan (xristianhqdan), hem do Sergden gelen
modani-ideoloji tesirlore baxmayaraq dziinemexsuslugunu miihafize
edir.

Qafqaz-Kigik Asiya regionunda geden etnokulturoloji proseslore
goldikde geyd etmek lazimdir ki, onu zenginliyine gore ancaq Tiirkiis-
tanda geden etnokulturoloji proseslerlo miigayise etmok miimkiindiir.
Birinci névbade ona gore ki, Tiirkiistanda baglayan oguz-selcuq yiiriis
harokati Qafqaz-Kigik Asiya regionunun Qorb qurtaracaginda basa ga-
tir - bu da bir sira epik siijetlorin Sergden Qerbe dasinmasi, menavi
ideoloji rabitenin canlanmasi demok idi. Ikinci terefden, basqa tiirk re-
gionlarindan forgli olaraq, Tiirkiistan ve Qafqaz-Kigik Asiya tiirklori
XI-XII asrlorden 6zlerini miisolman diinyasinin yalniz herbi-siyasi sa-
hada deyil, madeni-menavi sahade do aparici giivvesi sayirlar - odur
ki, mehz bu regionlarda tiirkdilli adebiyyatla yanasi, farsdilli ve oreb-

dilli edebiyyat da siiretle inkisaf edir. Nohayat, bir cehet do qeyd edil-
malidir ki, hagginda sohbat geden regionlarda (xiisusile oguz etnik mii-
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hitinde) tiirk eposu bir terafden islamun, diger terefden islama gedarki
Serq eposlarnnin, demak olar ki, shemiyyatli tosirine maruz gahr.
Tanngiligda islama kegid ilkin orta asrler tiirk tofokkiirii (eloce do
odebiyyati) tarixinin an global problemlarinden biri, balke de, birinci-
sidir. Lakin XI-XIII esrler tiirk edebiyyatlarinin genezisindo daha gox
{imumi miiselman menbaleri aragdinldigi, hemginin tanngiliga aid mii-
qoeddas metnler (bunlarin ekseriyyati sifahi sokilde méveud olmugdur)
olde edilmadiyi iigiin tanngihqdan islama kegid biitiin baximlardan,
herterefli todqiq edilmemisdir. Bununla bela, “Tanr-Allah® (“Kitabi-
Dade Qorqud®) ideyasi islamin tiirkler arasinda mehz tannigilig asasin-
da gebul olunmasiny, ideoloji-estetik, menavi-axlaqi “metodologiya“ya
gevrilmosini tosdiq edir. Tirklerin qebul etdiyi (xiisusilo monavi-me-
doni sahode) islam 6z idraki mezmununa goro erablerin, yaxud farsla-
nn gebul etdiyi islamdan, keskin sokilde olmasa da, her halda forqlonir
(bu xalglarin her biri dovriin vo ya dovrlerin miiteraqqi diinyagoriisi
olan islami 6z qedim mifologiyalar, eposlan asasinda gabul etmislar).

* Nozore almaq lazimdir ki, tiirkler islami imumtiirk eposunun etnokul-

turoloji regionlar iizre diferensiasiya dovriinda gebul etmiglor ki, bu da
hemin diferensiasiya prosesine, yeni aslinde, qadim (iimumi) tiirk epo-
sunun tenezziiliine miieyyen deracede tesir gostermisdir. Ttrk isla-
minda neinki tiirk tanrigiliginin (eposun), hatta tiirk mifologiyasinin be-
lo izlorini miisahide etmek miimkiindiir. Yalniz onu demok kifayotdir
ki, XII-XIII asrlorde Orta Asiyada “Quran‘in tefsirlori lizorindeki mii-
sahidelor islamin bu esas kitabina tiirklorin kifayat gedar orijinal tafek-
kiirle yanagdiqlarini gostorir. Eyni xiisusiyyot - miixtalif dini diinyago-
riislore miinasibatde tiirk tefokkiiriinin orijinallifn tiirk xristianliginda
da miisahide olunur. Bu ise o demekdir ki, tiirkler islama, xristianliga,
yaxud iudaizme kifayot qader mikemmeol menavi-ideoloji tafekkiirle,
zongin idrak modeniyyeti ile galirler...

Beloliklo, adebi toraqqide ana xattin - milli-etnik mahiyyatin tari-
xi-obyektiv ganunauygunluq saviyyosindo montiqini belo ifade etmok
olar ki, Azerbaycanda movcud olan miirokkeb etnokulturoloji sorait
onun hem sifahi xalq edebiyyatinda (epos tofokkiiriinde), hem de yazi-
1 adebiyyatinda klassik bodii-folsofi aksini tapmigdir.

Dvvel (en geei M-V esrlerde) qipgaq tiirklorinin, bunun ardinca
(IX-XI osrlarde) oguz tiirklorinin Azerbaycanda faktik olarag ma§kun-
lagmasi ilo 1T minilliyin ovvellerinden etibaren bu orazide imumi tiirk
sistemi kontekstinde (ve hemin sistemlo genetik olagasini heg zaman
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itirmayen, vaxtasir hemin {imumi sistemden “qidalanan® yerli faktlara
- cografiyaya, landsafta, ekologiyaya) esaslanan 6ziinemexsus etnik-
madeni bir sistem formalagmisdir. Belalikla de, yerli tiirklerin homdil-
li gelmo tiirklerle soziin genis monasinda anlagmasimin neticesi olan
hamin sistemin ilk epik mehsulu, heg siibhesiz, “Kitabi-Dade Qorqud*
dastanlandir. Lakin “gelme® oguzlar “yerli* qipgaqlarla miiqayisede
hem ¢oxsayh, hem do pasionarliq (termin L.N.Qumilyova mexsusdur)
baximindan feal olduglarina gére ister Azerbaycan xalqinin, ister Azor-

baycan etnik-medeni sisteminin, istorse do Azerbaycan epos tefokkii-’

rinin togekkiiliinde daha bdyiik rol oynamislar ki, bunu sonrak: dévr-
lorin an miixtelif (dil, medeniyyat, ictimai tefokkiir vo s.) fakt alamet-
leri tosdiq edir.

Azorbaycanda tiirklerlo yanasi, qeyri-tiirk monseli miixtelif etnos-
lann feal etnik-medeni kontaktlarinin, qarsihigh tesirlerinin méveudlu-
gu, VII-IX esrlorden baslayaraq 6lkede yayilan islam dininin biitiin yer-
li madeniyyetlere, o ciimleden epos medeniyystine toxminan eyni so-
kilde miinasibeti, bu ve ya diger medeniyyete xiisusi tistiinliik verme-
mosi tiirkmengeli Azerbaycan eposunun bir sira geyri-tiirk (osasen,
Iran) iinsiirlori ilo zonginlegmasine getirib gixarmigdir. Azerbaycan
tiirk xalqinin medoni-menevi iistiinliyi ile yerli etnoslar 6z mifoloji
baxislarini, epik tofokkiir medeniyyatlorini, mentalitetlorini ya gismen,
ya da asasan islama uygunlagdirmaga ¢alismagla onlan bu ve ya diger
sokilde yasatmaga cohd etmislor. Haqqinda séhbot gedon dovrde tiirk-
mengali Azerbaycan eposuna, gériiniir, en gox zordiistliik - “Avesta®
ideyalan tesir gostermis, isiga, oda tiirklerin tarixi inami ategparostliyin
Azerbaycanda miieyyen idraki-estetik mévqe gazanmasina imkan ver-
misgdir,

Islam mifologiyasy, islam dini IX-XI esrlorde miieyyen ictimai-
gnoseoloji gatinliklerle, XI-XIII esrlorde ise daha inamla (ve yerli et-
nik-madeni sistemin reaksiyasindan iroli gelon “giizostler*le, bozen
“diplomatik* deformasiyalarla) Azerbaycan epos tofokkiiriine esash to-
sir gostormisdir. Islam dini tarixi mena ve tecriibe etibarilo zongin ol-
duguna, miiselman epik moedeniyysti ilo yanagi, nudaizmin, xristianli-
gin epik madeniyystini de ehtiva etdiyine géro Azerbaycan eposuna bir
sira ideyalar, siijetlor, obrazlar getirmigdir. Xisusile, Islam sufizmi
XI-XV1 esrlordo bilavasito hem yazili, hem da sifahi odebiyyata, ey-
ni zamanda yazili odebiyyat vasitesilo sifahi edebiyyata, sifahi adabiy-
yat vasitosile yazili adebiyyata niifuz etmisdir. Azorbaycan tiirk eposu
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ile islam sufizminin elaqeasi XVI esrde miikemmal bir senat sahesinin
- a§1q adebiyyatinin formalagmasina getirib gixarmisdir ki, son orta esr-
lor Azerbayean eposu 6ziiniin inkigafi iigiin, birinci névbods, mehz asiq
sonatinin togokkiiline osaslanmisdir. “Koroglu“, “Osli ve Kerem*,
“As1q Qorib* kimi onlarla dastan ozan enenasini yeni tarixi-kulturoloji
soraitde 6ziinemexsus sekilde davam etdiren asiq institutunu yaratmis-
dir.

Qadim tiirk eposunun diferensial-regional davami olan Azerbaycan
eposu, onun istor sifahi, ister yazili adebiyyatdaki tezahiirlori Azerbay-
can etnik-medeni sisteminin Il minilliyin ortalarindan sonra muxtariy-
yati genislenen sisteminin miioyyonlogmesi ligiin ideya-estetik potensi-
ya togkil etmis, xalqin etnokulturoloji passionarliq dévrlerinde (mese-
lon, XT-XTV-XVII-XVIII esrlerde) homin potensiya 6ziiniin biitiin gii-
cii ile tozahiir ederek mensub oldugu xalqa xidmet gostormigdir. Epik
potensiyanin hemin tezahiir dovrlerinde tiirk xalglan eposlan ilo “giz-
li** daxili elageler de qabarmis (meselen, “Koroglu** dastant XVI-XVII
osrlorde oguz tiirklerinin, demok olar ki, hamisinda eyni zamanda for-
malasmugdir), epik genotipe foal miinasibet ifade olunmusdur.

Tirk edebiyyatlannin genetik-funksional vehdatinin (iimumdiinya
adebiyyati kontekstinde) metodoloji olaraq inkar edilmesi har bir miis-
tagil tiirk edebiyyat: iigiin “miisteqgil genezis* uydurmaga gatirib gixar-
migdir. Ona gére de timumi tiirk edebiyyati tarixinin biitév bir hadise
kimi tesevviirde canlandirilmasi bir sira problemler dogurur - her sey-
den avvel bu, ondan ireli gelmisdir ki, méveud yazih menbeler fetis-
logdirilmig, onlarin zengin epos tefekkiiriine miinasibati, bir qayda ola-
raq, unudulmus ve nezers alinmamgdir ki, tiirk epos tefekkiirii asrler
boyu, miiasir dovre geder tiirk xalglan edebiyyatlannmin ideya-estetik
asasinda durmusdur.



OZAN-QOPUZ ONONOSI

eski ¢aglarda ozanin yerine yetirdiyi vezifelerle gamin funksi-
yasi arasinda ele bir ciddi forq olmamigdir. Tiirk tayfalarinda
gam-samanin goxvarianth adlarindan biri de "ozan" olmugsdur. Bu ad
og_usgar arasinda daha gox yayilmis ve tedricen "qam" séziinii evez et-
misdir.

Ilkin ibtidai ¢aglarda ozanlar da ruhani, tebib, musiqigi, tayfa ag-
saqqali, xaqanin meslehatgisi-yardimeisi ve s. bu kimi qgam-saman ve-
zifelerini icra etmigdir. Bir sira tekamiil proseslerinden sonra bu key-
fiyyetlorin miisyyen bir axar — musiqigi-séz senetkar xetti giiclen-
mays baglamis ve ozanlar da esasen galib-gagiran, séz diiziib-qosan el
senatkari saciyyesi qazanmiglar. Bununla bels, onlar avvelki keyfiy-
yetlerini tamamile itirmemis, hemin keyfiyyetlerin esas cizgi vo ola-
motlerini musiqigi-s6z senatkari fealiyyetinin terkib hissesine gevir-
migler. Meselen, adqoyma, qaibden, galecekden xeber bilme, ulusun-
tayfanin miiskiiliinti hell etme keyfiyyetleri sirf qgam-samana mexsus
elamet olsa da, onlann icrasi ile ozan-Dede Qorqud da mesgul olur.
Dade Qorqud ozanlarin (habele baxsilarin) piri, ustad, yolgostericisi
ve hamisidir. Bununla yanagi, o, hem de ilk ozandir, ilk oguznamenin
yaradicisi ve soylayicisidir. Qopuz havalannin ilk bestegisidir. Ozan
Qorqudun qam keyfiyyeti "Kitabi-Dade Qorqud" dastaninin bezi ma-
gamlarinda tam gabariqhigi ile 6z eksini tapmigdir. Dastanin bir yerin-
de ozan-Qorqud 6ziintin gam keyfiyyetinden — ruhlar diinyasi, ilahi
alemle baghligindan moveud hadiseye tesir etmak vasitesi kimi istifa-
de eleyir: "Dali Qarcar qilinei sline aldi. Yugansinda 6yge ile hemle
qildi, Deli beg diledi ki, dedeye depere gala. Dede Qorqud ayitd::
"Calirsan, sliin qunsun, - dedi. Hoq tealanin emrile Deli Qarcarin oli
yuqarida asulu qaldi. Zira Dade Qorqut vilayat issi idi, dilegi qebul ol-
di" [444, 56]. "Vilayet issi" — ruhlar, ilahi alemle elaqlilik mifoloji
statusuna malik olan Dade Qorqud siibhesiz ki, adi ozan deyil, Tann
diinyast ile elageli, 6vliya mertebesinde bir ozanlar piridir.

Oguz cemiyyetinde usaga ad qoymaq hiiququnun ozanda — Dede
Qorqudda olmasi da onun ilahi alemle baghligini gosterir. "Dedem
Qorqud galsiin, bu oglana ad qoysun" [444, 36] — qenaati adin tanr te-
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rofinden bexs edilmesi ve ruhlar diinyasina bagli olan qam-ozan vasi-
tesile getirile bilmesi inamindan dogurdu.

Tayfa agsaqqali, dolasiq islerin ¢oziiciisii, ulusun yolgdstericisi ve
basga bu gebilden olan xiisusiyyetler de ozanda — Dade Qorqudda ya-
sayan qam keyfiyyetloridir. Musiqi¢i — soz senetkari kimi ozan herbi
yiiriislerin ve etnografik merasimin — toy-diiylin ve basqa sadhq yig-
naglarinin g¢alib-gagiramdir. "El-evintizde ¢alub ayidan ozan olsun”
[444, 32] — alqis-duasi onun asas funksiyasini deqiqliyi ile ifade edir.

Ozana ¢alib-gagirmas) miigabilinde qiymetli hediyysler verilmesi,
istoyinin yerine yetirilmesi, razi yola salinmasi oguz cemiyyaetinin
adetidir. Qazan xanin onu Sylib-terifloyen ozana: "Mendan ne diler-
sen? Qul-garavagmi dilersen? Altun-ax¢amu dilersen, verayim" [444, 64]
— demasi bu sebabdandir. Beyrayin bacisinin:

Agam Beyrak gedali biza ozan galdiigi yoq,
Aginimizdan qaftanumuz aldugi yoq.
Bagimuzdan gecaligiimiiz aldug yoq.

Buynizt burma qoglarimiz aldigi yog (444, 62] -

deye derd-qem elomesi de ozana pay, baxsis vermayin xosbextlik ol-
dugunu, amma bu xosbextliyin onlardan uzaq diigditytinii gosterir. Go-
riiniir, ozana konliiniin isteyince pay, bexsis verilmesinin etnik ve etik
norma saviyyesine qalxmasinda da onun ruhlar diinyasi ile baghligina
inamin rolu az deyildir. Mehz ruhlar alemine xos gelmak, onlari narazi
salmamag, xatirlerini eziz saxlamaq megsadile ozana 6z isteyine uy-
gun seviyyede pay ve ya baxsis verilmesi etnik norma halimi almisdir.
Ozann 6z gal-gagin miiqabilinde yaxs1 bexsis, qazanc elde etmasi ba-
rodoki tarixi gerceklik qedim bir folklor niimunesinin yaddaginda da
miisahide olunur:

Qizim, qizim qiz ana,
Quzimu verram ozand.
Ozan ax¢a qazana,

Quizim geya, bazana [388al.

Ananin 6z korpe qizini ezizlemek, oxsamaq tgiin soylediyi bu
nazlama metni zerif ve hezin bir ugaq folkloru 6rneyi olmagla yanast,
niimunenin yarandigi dovrde etnosun ozana yiiksek miinasxball basle-
diyini, onun sayilib-segilen adam oldugunu, yaxs: giizeran kegirdiyini
oks etdiren qaynaq kimi de son derece giymetli ve ehemiyyetlidir.

Ozan daim hereketde olan, seyyar, gezergi senatkardir. Onun bu
olameti "Kitabi-Dade Qorqud"da "Elden-ele, bayden-baye ozan ge-
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zor" — ciimlesi ile de tesdiglenir. Bundan alave, "Or comerdin, er na-
kesin ozan biliir" — qgenaetinin tesekkiil tapib méhkemlenmesinde de
ozanin ¢ox yerler gozib-dolagmasi, gox adamlar goriib tanimasi osas
amil kimi ¢ixis edir. Ath hayat terzi kegiren oguzlarin senatinde sey-
yarhigin, hereket ve dinamikanin moveud olmasi tebii hal idi. Etnosun
heyatda da dinamikliye istiinlik vermasi folklorda "At ayag kiilik,
ozan dili gevik olur" [444, 36] — poetik gelibini de ortaya gixarmigdir.
Bu galib sonralar miieyyen deyisikliye ugrayaraq "Asiq dili yiiyrok
olar" — soklini almigdir. Bahadirliq ve cengaverliyi 6ziiniin hayat devi-
zine geviran va tarix sehnesinde zeforlerle dolu yiirisleri ile sohretle-
nen bir etnosun senatkan siibhesiz ki, 6z musiqgi ve s6z repertuarini da
hemin ovqat iizerinde yaradirdi. Bu sebebden de ozanlann esasen
gehremanliq, bahadirliq teblig-terenniim eden mahnilar oxumasi, oguz

igidlorinin siicastinden, doyiis hiinerlerinden bshs eden dastanlar-’

oguznameler diiziib-qogmasi ve sdylemesi tarixi zeruretden ireli galan
sonat gostaricisi idi. "Ozanlar hele Atilla dévriinden (eranin V asri) vo
Atilla sarayindan baglayaraq selcuqlar da daxil olmagla XV esre kimi
qopuzlan ile saraylarda, senlik ve toplanislarda bahadirlar: terenniim
etmis, onlar1 tanidib yagatmuglar... Qadim tiirk dovletlerinin saraylarin-
da, hemginin Alp Or Tonga, Atilla kimi xaqan serkerdslerin, xalq geh-
remanlarinin ordusunda ozan-gairler ve musigigiler yaxindan fealiyyet
gostermigler" [175, I, 6]. XI-XII yiizilliklords selcuq ve memliik ordu-
Jarimin yiiriigleri zamani hiicumdan énce ozanlar qopuz ala-gala geh-
romanliq negmelari oxuyaraq doyiisgiilerin qalebe ruhunu giiclendirir-
diler [726, 134]. Tarixi menbslerden elave olaraq orasi da melumdur
ki, tokca doyiisden avvel yox, ham de vurug basa gatan zaman ozanlar
hemin ddyiisde qgehremanliq gosteren bahadirlarin hiinerlerini elo ora-
daca éyiib-terifloyerek galib-gaginrdilar [531, 535]. Ozan repertuari-
nin bir ¢ox senet 6rnekleri bu terzde — hadisenin igerisinde yaranmis,
oguz igidlerinin vesfini eks etdiren gergok vurug ve yiiriis hekayatleri
kimi ortaya ¢ixmisdir. Yeqin ki, herbi yiiriiglerde istirak eden, ordular-
da qalibiyyetli vurus ezmi yaradan ozanlar etnografik morasimlerde —
toy-diiyiinda, elat yignaglarinda calib-gagiran adi ozanlardan ferglen-
misler. Olsun ki, hemin ordu ozanlarina "alp ozanlar" deyilmigdir. "Ki-
tabi-Dade Qorqud"un Dali Domrula hesr olunmus boyunda "alp ozan-
Jar"in siravi ozanlardan xiisusi vurguyla segilib ayrilmasi onlarin oguz
cemiyyetinde yilksek niifuz ve hormete sahib olduglarini eks etdirir:
"Dedem Qorqud geliiben boy boyladi, soy soyladi: Bu boy Deli Dom-
rulun olsun. Menden sonra alp ozanlar sdylesiin" [444, 83].

Ozanlarin orduya celb olunmasi, yiirii ve vuruslarda onlarn cal-
gagirindan, mahn ve séylemelerinden ardicil ve sistemli gokilde isti-
fado edilmesi osasen iki sebabe soykenirdi. Birinci ve iizde olan se-
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beb odur ki, ozanlar gopuzda cosgun havalar ¢alaraq bahadirliq neg-
malari, qahremanhq tirkiileri oxuyur ve herbi yiiriige hazirlagan ordu-
nun ah_vap-ruhiyyasini yiikseldir, doyiisciileri qelabe, zefor ovqatina
koklayirdiler. Ordu qarsisinda ozanlarin toplu halinda, deste ilo galib-
oxudugunu giiman etmek daha inandincidir, Toplu halinda bir agizdan
oxunan ozan mahnilar erken yiizilliklorde ve daha sonraki gaglarda
f—ﬁig 1'2I);1;'$laflnln meydana gelmesi ii¢iin miinbit bir zemin olmugdur
Ozanlarin orduya celb olunmasinim ikinci ve daha gox derinde
ct_lan sobabi musiqinin magik qiivve sayilmas: ile elagadardir. Oski
turl& le:sawijr'tme gore, musiqi o biri diinya, ruhlar alomi ile bagl oldu-
gu tiglin onun komayi sayesinde qara giivveden-folaket, xastolik, diis-
men ve s. neqativliklorden qorunmaq miimkiindiir (514, 64-65]. Bu se-
babdf_m do ofuzlar mifik inanisdan gelen bels bir qenastde méhkem-
le?nmlsc_illar‘ki, ozan ve onun qopuzu tann diinyasi ile bagh olan sehrli
blr vasite kimi diismen — gara qiivve iizerine geden ordunu 6z magik
giictiyle qoruyub toxunulmaz, yenilmez, meglubedilmoz ede biler ve
qalibiyyseti asanlasdirar,
~ Musiqinin gorxu, xestelik, 6liim, qara giivve, diismen ve s. bu ki-
mi neqativlikleri qovub uzaqlagdirmaq imkani baredeki mifoloji tosev-
viir Dede Qorqudla bagh bir revayetde de 6z oksini tapmisdir. Rova-
yot olunur ki, Dede Qorqud 6liimden qagib qurtarmag, onu éziine ya-
Xin buraxmamagq ii¢iin qopuzu icad etmisdi. O, dayanmadan gece-giin-
diiz qopuz galirdl ve bu musiqi aletinin ecazli sesi sehrli magiyaya
chnlerek 6liimii Dade Qorquda yaxin buraxmirdi. Dade Qorqud qirx
il bu ciir qopuz galdi ve 6liimden qoruna bildi. Nehayet, qirx ilden
sonra giinlerin bir giinii o, yorgunlugunu almagq tigiin ol saxlayib bir an-
lig goziinii yumanda 6liim fiirsatden istifade ederek gara bir ilana gev-
2;%3 ve celd Dade Qorqudun iistiine atilaraq onu vurub ldiirdii [505,
Musiqinin qeyri-adi giicii, ozan qopuzundaki seslerin hami-miiha-
fiz keyfiyyeti baredeki eski-mifik tesevviiriin genis sebekeli izleri qe-
dim tiirk cemiyyet quruluslarinin ekseriyyatinde miisahide edilir. Belo
ki, ibtidai merhelenin tayfa bas¢ilarindan tutmus orta yiizilliklerin xa-
ganlarina, bey, sultan ve hokmdarlarinacan biitiin ali idareediciler 6z-
leri musiqi aletinde — qopuz ve ya sazda galmag: bacarmig ve taxtlari-
nin bag ucundan hemin musiqi aletini asmiglar. Musiqi aletinde ¢al-
magi bacarmayanlar ise yanlarinda musiqigi-qopuzgu saxlamiglar [699,
129]. Yad 6lkelerin elgilerini — acnabileri gebul ederken bed nezer ve
ya ovsundan gorunmagq iigiin xaganlara ellerinde qopuz tutmaq mesle-
het bilinmisdir [141, 186-187].
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Folklor qaynaqglarinin ve tarixi faktlarin yuxandaki tarixi-mifoloji
menzeresine esasen bela bir imumilegmis miilahize yiiriitmek olar ki,
ozan 6z tarixi funksiyasina gore musiqi ve séz senetkari olmagla yana-
51, hom de tayfa ocagmin, ulusun, habelo 6z etnosuna mexsus herbi-si-
yasi qurumun - ordunun himayegi-qoruyucusudur.

Ozanim mifoloji estetik keyfiyyetleri sirasinda gam-yaman komp-
leksine daxil olan bilicilik-oncegdrmelik xtisusiyyeti de diqqet 6niinde
duran tarixi elametlerdendir. "Kitabi-Dede Qorqud"un miiqeddime-
tagdimat hissesinde ozan Qorqudun Gncegorme gabiliyyeti konkret
cizgilerle atributlagir: "Oguzun ol kigi tamam bilicisiydi, — ne diyerse
olurdu. Qaibden diirlii xeber soylerdi. Heq teala anin konliine ilham
edordi" [444, 31].

Qam-ozan-baxs tigliiyiiniin vahid bir sistem oldugunu ve bu siste-
min tiirk etnik-menevi biitévlilyiiniin éziilinde dayandigini sertlendi-
ron osas amiller sirasinda qopuz enenesinin xiisusi mévqe kasb etmosi
onun tarixi-cografi meskunlugunun irimiqyasli hiidudlarinda da gorti-
niir. Akademik V.V.Bartold "qopuz" sdziine uygur ve sorlardan (tiirk-
liyiin Serq hiidudundan) baslamis Krim tatarlari ve karaimlerecen
(tiirkliiyiin Qerb hiiddudunacan) ekser tiirk dillerinin leksik terkibinde
rast golindiyini qeyd edir [505, 478].

Bu onu gosterir ki, tirk xalqlarinin ekseriyyatinin folklor ve musi-
qi medeniyyati tarixi baximdan istinasiz olaraq miisterekdir ve vahid
bir baglangicdan tekan alir. Uzunmiiddetli tarixi-siyasi proseslerden,
eloco de cografi seraitden dogan ferglenme ve aralanmalar qopuzun
adinin goxvariantliligina (qopuz, qopiz, qobuz, qobis, kabas, kabas, qo-
mus, xomus, xomis, kumuz, komuz, qomuz, qopis, gomis, gaus, qouz,
gous, qos, qus ve s.) [528, 136], funksiyasimin ise goxyonliililyline se-
bob olsa da, onun ilkin ibtidai merheledeki dziinemexsusluguna o qe-
dor de xelel getire bilmemisdir. Qopuz ve onun temsil etdiyi mede-
niyyet irimiqyash cografi genisliyi ehateloyen tiirk ¢evresinden diga-
rida da giiclii tesire malik olmusdur. Polyak ve ukraynalilarin xalq mu-
siqi aletine (kobza) ve musiqigi-negmekara verdikleri ad (kobzar) sirf
qopuz enenasinin tesiridir [508, 478]. Ozii de bu tesir tekce linqvistik
planda deyil, ¢alg: aletinin qurulusu, musiqi ve sdz (mahni) repertuari-
nin oxsarligl, bezen iso eyniliyi ilo on miixtelif seviyye ve meqam-
Jarda da iize gixaraq biitov bir medeni sistemin bagqa bir etnik miihit-
doki oks-sedasi kimi ¢ixis edir [574, 24-27].

Bollidir ki, indiki ibtidai merhalode ruhlar alemi ile elaqe yarat-
mag, onlarla xos miinasibatde olmag, belelikle de oziintin emin-arxa-
yingihigini, tehliikesizliyini, yaxsi yagayigini temin etmok, xostolikden,
qorxunc tebii folaketlerden, qara qlivvelerden, menfiliklerden qorun-
maq gedim insanin maraq dairesinde olan esas meselelerden biri idi.
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O biri dinya — ruhlar alemi ile elage vasitesi kimi musigiye ve
musiqi aletine xiisusi tistiinliik veren, onda geyri-adi giivvenin, magik
giiciin méveudluguna inanan mifik tefokkiir bu yonde 6z texeyytil im-
kanlarina uygun revayetler qururdu. Buna gére de qopuzdan ve qopuz
ha}-’al_ar‘mdan da ruhlar alemi ile elage yaratmagq vasitesi kimi istifade
ed!lgilymden qopuzun yaraniini, qopuz musiqisinin mahiyyetini geyri-
adilikde, ilahi alemle, ruhlar diinyasi ile baglayan mifoloji
rovayetlerin meydana gelmesi tebii bir zeruretin neticesidir. Once de
qc'yd edildiyi kimi, musiqinin sehrli-magik qiivveye malikliyi barade
mifik tesevviire gore, bele bir alot (burada konkret olaraq qopuz) adi
insan terefinden yaradila bilmezdi. Tiirkiistan erazisinde gezib-
dolagan ¢oxsayli revayetlor qopuzun Dede Qorqud terefinden
yaradildigin1 s6yleyir. Dade Qorqudun miiqeddesler cergesine aid
oldugunu, ruhlar alemi ile baghligini nezerde saxlasaq, qopuzun
yaraniginda qeyri-adilik amilinin oynadig rola mifik tefekkiiriin xiisusi
dlqc!al yetirdiyi aydinlagir. Olsun ki, qopuzun ruhlar alemi ila baglilig
xattine inam giiclendirmek meqsaedile mifik tafekkiir Dede Qorqudun
hemin alemin niimayendelerinin komeyi ile qopuz icad etdiyini
rovayetlesdirmigdir. Tirkiistan erazisindeki revayetlerden birinde
deyilir ki, musiginin 6lmezlik getireceyinden xebardar olan Dade
Qorqud ormanlari gezib-dolasaraq istediyi musiqi aletini diizeltmek
fikrine diismiisdii. Amma o ne geder ellesirdise, diizeltdiyi aletlorden
musiqi alinmirdi. Miixtelif agaclardan ayri-ayn 6l¢li ve formalarda
alotlor hazirlayirdisa da, zehmeti bosa g¢uxardi — musiqi aleti
diizeltmayin sirrinden agah ola bilmirdi ki, bilmirdi.

Bir giin 0, yena de agaclann arasinda gotiir-qoy elaye-claya gozib
dolagirdi. Birden qabagina seytanlar ¢ixdi. Seytanlar ondan ne axtar-
digim sorusdular. Qorqud qopuz diizeltmek istediyini, ancaq magse-
dine nail ola bilmadiyini soyledi. Seytanlar giiliisib uzaqlagdilar. Qor-
qud agaclarin arasinda gizlenib onlari izlemeye baglad:. Qorqudun ¢1-
xib getdiyini giiman eloyen seytanlar bir-birlerine dediler: «Qorqud
dziine havay: yere eziyyot verir. O, qopuzu icad ede bilmez. Ciinki
Qorqud bilmir ki, qopuz her agacdan diizeldilmezy. Seytanlar qopuzu
hansi agacdan ve nece diizeltmeyi, onun ganagma deve derisindan
nece izliik gokmayi, at tilkiinden nece tel hazirlayib baglamag yerli-
yerinde bir-birine danigma@a basladilar. Onlar damigdiqca Dede Qor-
qud her seyi inceliyine geder yadinda saxladi. Sonra o gedib qopuz dii-
zaltmek iigiin lazim olan agaci kesdi, seytanlanin gosterdiyi iisulla go-
puz diizeltdi. Bu, hegiqeten sehrli sese malik bir musiqi alati oldu
[531, 553]. Qopuzun Dede Qorqud terefinden icad olunduguna inam
«Kitabi-Dede Qorqud»daki «Mere kafir, dedem Qorqud qopuzi hor-
metine galmadim, — dedi» [444, 114] - climlesinde de movcuddur.
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Musigi aletinin ruhlar diinyasinin niimayendeleri olan seytanlarla ola-
gesi baredeki mifik tesavviire — bagqa bir revaystde de rast gelinir.
Revayete gére, baxsilarin piri, ustad: olan Baba Qambar musiqi aleti-
nin — diitarin da yaradicisidir. Baba Qambar diitan icad etse de, bu mu-
siqi aletinde sehrli, ovsunlayici havalar ¢ala bilmirdi. O, ne geder ala-
veler, deyisiklikler eleyirdise, diitarda sehrli-cazibali musiqi seslen-
mirdi.

Bir giin Baba Qambar elinde diitar fikirli halda yol gedirdi. Birden
onun gabagina bir seytan ¢ixdi. Seytan Baba Qambarin fikirli olmasi-
nin sebabini sorugdu. Baba Qambar diitar diizeltdiyini, amma onda
geyri-adi havalarnin yaranmadigimi derdli-derdli soyledi. Belade seytan
bildirdi ki, diitarda sehrli hava yaratmagin sirrinden yalniz o, agahdir.
Oger Baba Qambar razilagsa ki, diitar onlarn icad etdikleri serikli
musiqi aletidir, onda seytan hemin sirri agar. Baba Qambar slacsiz qal-
dign iigiin razilagmal oldu. Seytan diitarin bogaz hissesindeki hansi
noqteye parde baglamaq lazim geldiyini Baba Qambara basa saldi.
Qambar oradaca seytanin maslohstini yerine yetirdi ve gordii ki, hagi-
qeten de bundan sonra diitarda sehrli-cazibadar musiqi ¢galmaq miim-
kiindiir. Amma seytana verdiyi s6ze emal elemak istemadi ve bildirdi
ki, o, bu isde heg kesle serik olmayacaq. Seytan Baba Qambara onunla
sorikliyini heg ciir dana bilmeyeceyini soyledi ve narazi halda ¢ixib
getdi. Baba Qambar obaya qayitdi, adamlan basina yigib diitar cald.
Hemigekinden forgli olaraq sehrli musiqi sesi esiden adamlar ondan
bunun sebebini sorusduqda Baba Qambar geyri-ixtiyari oli ile diitarin
yeni pardesini gosterib: «Her sey bu seytan perdesinin bagindadir», —
dedi, Baba Qambar 6zii de bilmeden sirrin iistiinii agdi ve onun sehrli
ditar icad etmekde seytanla serik oldugu aydinlagdi. Ele o vaxtdan da
diitarin en gozel ses yaradan perdesi «seytan perdesi» adlanmaga bag-
ladi [509, 57]. Bu revayet Dade Qorqudun qopuzu icad etmesi bare-
daki mifoloji revayetle elagealidir. Daha dogrusu, seytan obrazi istisna
olmagla evvelki revayetin bir nege linsiirii burada deformasiyaya ugra-
migdir. Bela ki, Dede Qorqud Baba Qambarla, qopuz ise diitarla evez-
lonmisdir. Bas evezlenmenin sebebi nedir? Heg¢ siibhesiz, burada ta-
rixi-siyasi seraitden asili olan diinyabaxisin deyismesi 6ziinli gosterir.
Miisalmanligi gebul etmis tiirkmenler aski diinyagériisiin — qam-ga-
man sisteminin siitunlarindan sayilan Dade Qorqudu islamin teqdim
etdiyi obrazla — Baba Qambarla evez etmekle islamaqederki dini-
mifik baxiglardan aynldiglarimi ve yeni sisteme baglandiglarimi
gostermaya cahismiglar. Bellidir ki, Baba Qambar (Qember) Hezret
Olinin an yaxin ve sedaqgetli adamlarindan biridir. O, Slinin meshur
at1 Diildiliin xidmetgisi — mehteri oldugu tigiin islam mifologiyasinda
atlarin qoruyucu-hamisi kimi de simvollagmigdir. Maraqhdir ki, Baba
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Qambarnin diitan Diildiiliin yaninda icad etmesi barade de revayet
vardir [509, 58-59]. Qopuzun Diitarla evezlenmesi do avvalki
diinyagoriigden — qam-saman tesevviirlerinden uzaglasmaq (eslinde
uzaqlagdirmaq) meyli ile baghdir. Baba Qambarin Dede Qorqudu,
diitarin ise qopuzu evez etmesini sonraki tarixi proseslorin tesiri kimi
gebul etmoklo, tiikmenler arasindaki revayetde de musiqi aletinin
ruhlar alemi ilo baghlg barede eski tesevviirin mévcudlugunu
goruriikk. Gorunir, tiirk etnik-modeni gevresinde musiqi aletinin
(qopuzun) ruhlar aleminin niimayendesi ile elagaliliyi son derece
genis yayillmig bir tesevviir olmugdur. Ruhlar alemi niimayendesinin
«seytan» kimi obrazlanmas: islanun gebulundan sonraki hadisadir.

Yeqin ki, gopuzun sirrini insana dyreden ruhlar aleminin niima-
yendesi islamaqaderki tesevviirde «seytany» deyildir. Ruhlar aleminin
hemin niimayendesi hami ruhlardan biridir. Onun ilkin ¢agdak: heqiqi
obrazi ve hansi adla gagnlmas: xiisusi tedgiqata ehtiyaci olan bir
maseledir. Tirkmenlerds baxs: diitarlarinin miiqeddes musiqi aleti sa-
yilmasi da ilahi alemle bagliliq elametidir [516, 71]. Qeyd etmak la-
zimdir ki, musiqi aleti ve musiqi barede xalq arasinda islenen «seytan
emoli» ifadesinin yuxanidaki mifoloji revayatlerle birbasa ilgisi mov-
cuddur. «Seytan emeli» anlami menfi mezmunu islam zehniyyati giic-
lendikden sonra kesb etmisdir [164, 61]. Qopuza, daha sonra ise onun
xalafi olan saza «seytan emali» kimi yanasilmasi iki miinasibati toza-
hiir etdirir:

a) bu miinasibet islam enenasinin 6z terkibinde olan yasaglardan
ireli golir. Musiqginin haram buyrulmas: bele bir islami movgeyi for-
malagdirmaliyds;

b) miinasibatin mehz «seytan emali» ifadesiyle bigimlenmasi
gosterir ki, islamagederki diinyagoriigiin musiqi aleti ve musiqinin
ruhlar alemi ile baglanmasi ve bu movzuda goxsayli (eyni zamanda
goxvariantl) mifoloji revayetler yaradib yaymasi islam ideologlarina
moalum olmugdur. Ona gore de «seytan emeli» ifadesini tesadiifi
saymaq olmaz.

Dini zehniyyatin musiqi aletine (qopuza, daha sonra ise saza)
menfi miinasibet beslemasi ve «$eytan emeli» damgasiyla ona yasag-
layict mévgeden yanasmasi miixtelif zamanlarda el senetkarlan tere-
finden naraziligla qarsilanmigdir. Onlar 6z senetlerinin halalhg, menfi
mezmunlu «seytan emelinnden uzagligy barede goxlu ser diiziib-qos-
muslar. Hemin serler agiglarin ekseriyyeti terefinden ezberlenmis ve
lazim geldikde ozlerini miidafie megsedile soylenmigdir. On sek-
kizinei yiizilliyin Anadolu agiglanindan Agiq Derdli sxolastik «seytan
emali» damgasina 6z etirazim «Seytan bunun neresinde?» suall ile
bele bildirmisdir:
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Telli sazdwr bunun ad,
Na ayat dinlar, na gadi.
Bunu ¢alan anlar kandi,
Seytan bunun narasinda?

Abdbast alsan, aldin demaz,
Namaz qilsan, qildin demaz,
Qad kibi haram yemaz,
Seytan bunun narasinda?

Venedikdan' galir teli,
Ardic agacindan golu.
Bu, allatun sasqin qulu—
Seytan bunun narasinda?

Icindami, disindami?
Burgusunun bagindami?
Koksiiniin naxigindani?
Seytan bunun narasinda?

Dortli kibi sarigsizdir,
Ayagt da ¢arigsizdur-.
Buynuzu yox, quyrugsuzdur,
Seytan bunun narasinda?

XIX yiizilliyin gérkemli el senetkan Géygeli Asiq Musa da eyni
ovqat tstiinde meshur «Ne giinah telli sazin?» - geraylisini soylomis-
dir. Bu serde saz-s6z adaminin saflifina barastlo yanasi, ona hiicum
elayenlere qarsi edaletli itttham da var:

Yoldan ¢uab yolun azmir,
Iblis kimi ara pozmur.,
Molla kimi cadu yazmir,
Na giinah: telli sazin?..

Musa vasfin soylor saza,
Ruh verir galina, qiza.

' Venedik — yer adidir. Gériiniir, Anadoluya saz tellori osasen oradan gotiril-
misdir.

AZARBAYCAN ODOBIYYATI TARIXi 383

Oxsamir o seyidbaza,
Na giinahi telli sazin?.. [372, 1, 339]

Hor iki serde menfi mezmunlu «seytan emoli» iddiasina qars! da-
yanildig1 ve «seytan» kelmesinin xiisusi sokilde vurgulandigr (miiga-
yisa et: «Seytan bunun neresinda?» va «Oxsamir o seyidbaza...») goz
gabagindadir.

Qaraguruhgu zehniyystin qopuz-saz enenesine qars1 gixmasina,
darin kéklore malik olan bu gedim duyum ve diisiince sistemini miix-
tolif istigametli teqib ve tezyiglere meruz qoymasina baxmayaraq tiirk
heyat terzi Qafqaz, Iran ve Anadoluda 6z tarixi geleneyini qorumus-
dur. Belo ki, qopuz ve saza ruhlar diinyas: ile bagh miiqaddes-sehrli
aletler kimi baxildigindan islamiyyatin biitiin zamanlarinda hemin mu-
siqi aleti evin-ocagin yuxan basinda yer almigdir. Azorbaycan asiglari
bu giin de sazi evin bas ucunda divardan asirlar. Eyni voziyyet Ana-
doluda da miisahide olunur: «Anadoluda sazin yeri ozanin basucudur.
Ozanin yataq basidir. Ozanin ve yatagin basina, adeten, Kurani-Karim
tiriinden qutsal (miiqeddes — red.) seylor asilidir. Bir ozana en boyiik
hegaret ve beddua: «Sazini ayaq altina asalary - séziidiir» [722, 337

Qopuzun ruhlar diinyasi, ilahi alomle baghhg yerine yetirdiyi
tarixi funksiyalardan goriiniir. O, her seyden avvel qam-baxsi ve
ozanin maerasim icrasinda istifade etdiyi miiqeddes alatdir. Bu sebob-
den de eski ¢aglarda qopuz ve onun musiqisine aylenceden daha gox
ibadet vasitesi kimi baxilmisdir.

«Qam-baxs1 ve ozanlar her tiirlii havay ibadet eder kimi galirmis-
lam» [699, 40]. Xesteni sagaltmagq istoyarkan ve ya har hansi qaranliq
bir meselaye aydinliq getirerken altay qamlarmin ve qirgiz baxsilari-
nin merasim icrasina qopuza iiz tutan alqis-dualarla, yalvanslarla
baslamalarn ve buna bir statik enene kimi deqigliyi ile amal etmalori
hemin prosesin — qopuz garsisindaki alqis-dua, yalvaris marhalasinin
xiisusi ibadet tipi oldugunu gosterir [699, 104-105]. Deyesean, qopuz
va onun musiqgisine ibadet kimi baxildiginin elametidir ki, qopuz
calmaq qedim tiirk cemiyyetinde hamimmin yerine yetirmali oldugu
normativ.  bir enena seklinde gqebul edilmisdir. «Kitabi-Dada
Qorqud»daki menzeraden aydin olur ki, oguzlarda qopuzu demek olar
ki, hami ¢ala bilir. Qazan xan, Dirse xan, Beyrek, Sekrek, Okrok,
Qanturali ve onun qirx yoldasinin qopuz ¢almasi dastanin miixtalif
boylarinda tesvir olunur. Tarix gaynaglannin verdiyi melumatdan belli
olur ki, IX-X yiizilliklorde uygur tiirkmenleri hetta ¢6lde gezerken ve
safore yollanarken de musiqi aletlerini (yeqin ki, qopuzu) yanlarinda
saxlayirmuglar [141, 186]. Gérkemli qazax alimi A,Jl{bgnpvun verdiyi
melumata gére, ta qedim ¢aglardan iyirminci yiizilliyin ortalaruj.a
qedar gazaxlarda nadir hallarda ele bir yurda (ev-gadira) rast gelerdin
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ki, onun divarindan ikisimli dombra (qopuzun variant1) asilmasin [533,
18].

Bu cehetin oguzlarda da miigahide olunmas: onu gosterir ki, mu-
siqi alatine tirk etnoslarinin ekseriyyeti eyni miinasibet beslemisdir.
Etnosun kiitlevi sekilde musiqi aleti (qopuz) saxlamasi ve onu 6z ya-
ninda gezdirmesi ruhlar aleminin temsilgisine ibadet etmekle (qopuz
galmagla) onlarin nezer-diqqetini 6z iizerinde saxlamaq megsedi dasi-
mugdir. Bahadirlarnin yarag-silahla beraber, musiqi aleti de gotiirmeleri
etnik norma kimi Dede Qorqud gehremanlannin seferlerinde agiq se-
kilde ortaya ¢ixir. Oslinde Koroglunun qilinc-qalxanla yanasi, sazla da
gozib-dolagmasi hemin enenenin davamidir. Bahadir ve qopuz miina-
sibatlerinin mifoloji-estetik saciyyesi «Kitabi-Dade Qorqud»un «Qanh
qoca oglu Qanturali boyini beyan edir, xamim hey-hey...» boyunda da-
ha gabanqdir. Sevgilisi Selcan xatunun namine agir sinaqlardan keg-
meli olan Qanturah her sinaq merhelesinden 6nce deyir: «Hey, qirq,
esiim, qirq yoldasim, niye aglarsiz? Quruluca qopuzim gdtiiriin, 6giin
meni» [444, 88]. Qurx yoldas qopuz galaraq onu 6yiir ve cosdururlar.
Bundan sonra Qanturali névbe ile vehsi buBani, aslam ve qizmg
deveni oldiiriib biitiin sinaqlardan iiziiag ¢ixir. Bahadirin 6z qopuzuyla
dyiinmesi iki keyfiyyeti comlesdirir:

a) musiqi ve cogdurucu sozler (onlarin hem de alqi-dua seciyyesi
var) estetik vasitadir: bahadirin ehvalim yiikseldir, onda gelebe ovqati
yaradir;

b) qopuzun magik giice malik olmasi, Dede Qorqudla, ruhlar
alemi ile baglilig1 bu agir sinaq meqaminda xilaskar-qoruyucu funksi-
yas) yerine yetirir. Qopuz vasitesile goruyucu-xilaskar, hem de qiiv-
vatverici ruhlar komeye ¢agirilmig olur.

Qopuzun magik giice malik olmasi, giic-qlivvet baxs etmesi, ugur,
bereket, xeyir, qeleba getirmesi tiirk miihitinden kenarda — qonsulug-
daki yabangilar arasinda da gebul edilmisdir. Qazan xani hebs eden ka-
firlor onu bir sertle azad etmeayse raziliq verirler ki, oguz bahadin qo-
puz ¢alib onlan teriflesin, oguzu sindirsin. Qazan xan qopuzu eline
alib tamamile tersine hereket edir: dziinii ve ofuzu 6yiir, kafiri algal-
dir, sindirir. Burada qopuzun geyri-adi musiqi aleti kimi yad etnik mii-
hit torofinden de etirafi son derece giymetlidir. Ciinki bu etiraf go-
puzun tedricen hemin miihitde de yayilacagina perspektiv zemin ha-
zirlayir. Hegigeten de qopuz ve onun temsil etdiyi senet diinyasinin
tirk gevresinin gonsulugundaki yabangi etnik miihitler terefinden
menimsenilmasi ger¢ok bir madeni-tarixi prosese ¢evrilmisdir [739].

Qopuzun yayilma cografiyasim izleyen gérkemli arasdiricr Oh-
mad Caforoglu onun yabangi etnik miihitlerde tutdugu mévgeyin miqg-
yas genisliyinden sz agarken gox boyiik hiidudlar goz oniine getirir:
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«Turk xalq serlorini ve zeferlorini terenniim eden qopuzun hun tiirk-
larinin dovriinden etibaren macarlar, gexler, polyaklar, litvalilar, al-
manlar, ruslar, ukraynalilar, finler, Afrikada yasayan yerli shali ve ne-
hayet, biitiin Balkan milletleri terefinden menimsenilmasi ve istifade
olunmasi iddia edilen tesiri biitiin giiciiyle gostermekdadir» [707, 25].

Qopuz etnografik merasimlerin icrasinda — toy-diiyiin, sadhiq yig-
naglarinda da istifade olunan musiqi aletidir. «Kitabi-Dede Qorqud»da
«Dadq Qorqud geliiben sadliq ¢aldi» — ciimlesinin defolerle (demok
olar ki, biitiin boylarin sonunda) tekrarlanmas: xos ahvalli meclislerin
cosgun qopuz havalariyla siislendiyinden xeber verir. Qopuz hava-
larinda reqs ahengi ve oynaq ritmler de miihiim yer tutmugdur. Qopuz
hayasina regs etmoeyin miimkiinliiyii Bams1 Beyreyin «ere varan quz
qalqa, qol saluban oynaya, men qopuz galamy [444, 64] — isteyinden
de balli olur. Qopuzun oynaq ritmli, qan qaynadan, ilhamlandiric1 ha-
valarindan yalmz birinin adi «Kitabi-Dede Qorqud»da xatirlanir:
«Qanturaliyla qizi gotiiriib gerdege qoydilar. Ozan geldi, yeletme
gald» [444, 90]. «Yelotme» — yellondirma, haveslendirme, cosdurma
mozmunu verir. Bu havanin gelinkégiirme, yaxud da gelin gerdeye-
salma merasiminde ¢alindigin1 giiman etmek olar. Ola da biler ki,
«Atlandirma» («Vagzali») reqgsinin melodiyasi qopuzun «Yeletme»
havasindan gelir.

«Qopuz» adi ilkin ibtidai merhelede tiirk arealinda timumiyyetla
musiqi aleti mafhumunu ifade etmigdir. Dagistanda yasayan noqaylar
arasinda bu tarixi tesevviir bu giintin 6ziinde de qalmagdadir. Nogaylar
xalq musiqi aletlerinin hamisini «qomusy adlandinrlar. Bundan elave,
qazaxlarin simli musiqi aletinden basqa bir sira agizla ¢alinan nefesli
alatleri «qopuz» («agiz qomusu») adiyla ¢agirmasi da mshz hemin se-
bebdendir [533, 19].

Oski mifik tesevviire gore, musiqi ilahi alemle, ruhlar diinyasi ile
bagh oldugundan tebii ki, musiqi aletine verilen adda tarixi-semantik
mazmunun miieyyen cizgileri aks olunmaliydi. Bu menada «qopuz»
ad1 bir gader miirekkeblegmis terkib kimi gétiiriilmalidir. «Qop»-«uz»
hisselerinden ibaret olan bu sozin birinci terefi, yani «qop» kompo-
nenti ucahq, yiikseklik, miigeddeslik anlami verir. On uca, yiiksek
daga «Qaf dagi» deyilmesi de «qop» — «qab» — qaf» sdziiniin qedim
tiirkcade ucalig, yiikseklik, goyler — ruhlar alemine, Tann dinyasina
yaxinhiq mezmunu oks etdirdiyini gosterib. «Uz» ve ya «oz» kompo-
nentinin ise gedim tiirkcede negmae, musiqi, avazh ses bildirdiyini ne-
zere alsaq, onda qopuzun ucaligla, géyler — ruhlar alemiyle, muqeddes
Tann diinyas: ile bagli musiqiler, avazli, ahengli sehrli-melodik seslor
toplusu anlami verdiyi qenastine gelmek olar. Demeli, ibtidai tesev-
viir musiqi aletini ilahi alemle, ruhlar diinyasi ile bagh olan sehrli-me-
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lodik seslerin (musigilerin) toplusunu 6ziinde cemlesdiren magik va-
site saymis vo ona ilkin ibtidai merhelede yerine yetirdiyi funksiya-
sina ve tarixi-semantik mezmununa uygun olaraq «Qopuz» adi veril-
misgdir.

Ozan senatinin seyyar saciyye kesb etdiyini nezere alaraq qo-
puzun bir musiqi aleti kimi qurulus baximindan dinamikliye — hereket
Ve ylurige uygun bir formada olmasi tesevviiriine gelmek miimkiindiir.
Konkret gorha kegmozden 6nce bele bir tarixi haqiqeti xatirladaq ki,
menbelerde qopuzun iki tipi geyd olunur:

1. Kamanga sekilde olan qopuz.

2. Hazirki saz gelibinin ibtidai formasim xatirladan qopuz.

Kamanga soklinde olan qopuz oguzlara mexsus deyildir. «Qil
kiyag» ve «temir komuz» adlaryla da taninan bu qopuz névii esasen
xakaslar, sorlar, quiz ve qazaxlar arasinda yayilmusdir [558, 135].
Maraghdir ki, hemin erazilerde kamangaya benzer qopuzla yanas:,
sazabenzer qopuzdan da istifade olunmusdur [514, 166]. Goriiniir, bu
gopuz novlerinin heresinin oziinemexsus tarixi funksiyalari vardir.
Deyesen, kamangaya benzer qopuzlar yalniz mifoloji merasimlerde —
baxicilig, gamlama proseslerinde ¢alinmigdir. Ath heyat terzi tigiin is-
tifadesi imkansiz olan bu musigi aleti dinamik tiirk etnografik
morasimlorinde, xiisusen de yiiriislerde ol vermadiyinden genis

yayilmamigdir.

Oguzlara mexsus olan sazabanzer qopuz heyat terzinin telebine
uygun gevik bigime ve xirda 6lgiilere malikdir. «Kitabi-Dade Qor-
qudnda tez-tez xatirlanan «qolga qopuz» ifadesinden de gériindiiyii ki-
mi qopuz teqriban qolgadir, yeni ki, qol boydadir. Bundan slave das-
tamin ofuz bahadin Qanturaliya hesr olunmus boyunda «qolga go-
puz»la yanasi «quruluca qopuz» ve «alga qopuz» ifadeleri de isledil-
migdir: «Quruluca qopuzim gétiiriin, dgiin meni...» «Mere, alga qo-
puzum ole alin, meni 6giin» [444, 88]. Bolke deo dastamin ayr-ayn
meqamlarinda rast gelinseydi bu ifadelere esasen «quruluca qopuz»,
«qolga qopuz» ve «alga qopuzyun qopuz névleri oldugu giimanina
diismek olardi. Lakin nezere alanda ki, her ii¢ ifade eyni boy daxilinde
eyni gehreman (Qanturali) terefinden 6z qopuzuna aid séylenir, onda
bu deyimlerin ayri-ayrn meqamlarda tesvir elementi funksiyas: dagidi-
gina giibhe yeri qalmir. «Quruluca qopuz» olsun ki, «qurulmus, kék-
lenmis qopuz» anlamindadir. Bununla bels, «qurulucay sozii bezekli,
yaragigli, seligali mezmunu da vere bilir. Miiqayise iigiin, «qurulu ev»,
«qurulu otaqy» xalq ifadelerini yada salmaq kifayetdir. «Qurulu ev»,
«qurulu otag» ifadeleri xalq arasinda yarasiql, seliqe-sehmanli ev,
otaq menasinda iglenir. Ehtimal ki, «quruluca qopuz» ifadesi de «qu-
rulu gopuz» menasindadir. «Quruluca» oxsama, ezizleme terzinde
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olan bir soylenigdir. Bazekli, yaragiqh mezmununu ezizleme terzinde
gatdiran «alga qopuz» ifadesi de bu baximdan «quruluca qopuz»un
eynidir. Her iki deyimin tesvir elementi — «quruluca» ve «alga» sozleri
gopuzun yarasiqli ve bezekli gorkeme malik musiqi aleti oldugunu
oks etdirir. Qopuzun icad olunmas: ile bagli mifoloji revayetlerden de
aydindir ki, o, her agacdan diizeldile bilmez. Tiirk medeniyyst tarixi-
nin gorkemli aragdiricis1 Bahaddin Ogel qopuz diizeltmek iigiin isti-
fade edilen agaclanin mifoloji diinyagériisde esasen sakral mezmun
dagidigini miieyyenlesdirmisdir. Boyiik alim tiirk etnosunun yayildig
cografi erazilerdeki qopuz diizeldilen hemin agaclardan bir gismini
deqiqlesdirmigdir: ¢am (qaraqay), ceviz, tut, ardic, sadir agac1 ve s.
[699, 106-107]. ©n gadim gaglarda qopuzun telleri at quyrugunun ti-
kiinden — qildan diizeldilmisdir [699, 24, 100]. Qurudulmus goyun ba-
girsagindan — "giris"den ise perde baglanmigdir. "Giris"den perde
baglamaq enenesi uzun miidet davam etmigdir. At qilimi sonralar ipak
teller ve metal simler avez etse de, giri§ uzun zaman qopuza, daha
sonra ise saza perde baglamaq igiin istifade edilen esas vasite
olmugdur. Iyirminci yiizilliyin ortalarina geder Azerbaycan
sazbendlarinin aksariyyeti sazin pardesini girigden diizeldirdiler.

Tarix ve folklor qaynaqlan gedim tiirck qopuzlarinin asasen iki ve
tig telli oldugunu gosterir [492, 305]. Sibir-Altay, Uralboyu, Cin-Uygur
ve Tiirkiistan erazilerindeki qopuzlarn (elace de onlarin evezedicileri
olan tanbur ve dombralann) sim diiziilisiinde ikisimlilik enenasi indi
de gozlenilir [532, 24]. Tiirkmen diitarlan, adindan da gériindiiyii ki-
mi, tarixen ikisimli musiqgi aleti olmusdur. Sonrak: tekamiil merhale-
lerinde onun simlerinin say1 artinlmisdir. Ilkin ibtidai merhelede qo-
puzdan qam-samanlar merasim aleti kimi istifade etdik]an'n,ﬂan onun
iki ve iigtelli olmasim mifoloji-semantik mahiyyetde olan bir mesala
hesab etmek miimkiindiir. 3

Bollidir ki, qam-gaman tesevviir sistemine gore ii¢ alom mov-
cuddur; 1) goyler alemi; 2) yer alomi; 3) yeralt: alom [508, 55]. Bu t¢
alomin ikisinde — goyler alominde ve yeralti diinyada olan ruhlz_ir mi-
foloji merasimlerin diqget merkezinde daha gox dururdu. leo_lo_u
merasim aleti — gedim qopuz hemin alemlerle slage yaradq b1llan
(bazen ise onlari temsil eden) vasite kimi dﬁ$ﬁnﬁldﬁyﬁndan_ e§k1 rmﬁkl
tosovviire gore ikitelli qopuzun tellerinden bir?' goyler alamlm_n, digeri
ise yeralti alomin ruhlan ilo baghdir. Ugtelli qopuzlara .galmca ise,
belo giiman etmek olar ki, goriiniir, bezi tayfal_ar}n (o 9um1&_:daq de
oguzlarin) qam-samanlan her ¢ alemi ozlerinin tesir dairesinde
saxlamaq istemis ve bu magsadle de gopuzun iigtelli olmasim zeruri
saymiglar. Sibir-Altay ve Tirkiistanda |k_nelh .qupEzla yanast, tigtelli
qopuzun da miieyyen yer almasi hap:nn mifoloji tesevviirle bagh
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olmahdir [492, 315]. Indinin &6ziinde de Qirfizistanin  simal
bélmesindeki baxsilar qamlama merasimlorinde yalmz iigsimli
qopuzlardan istifade edirler [492, 315].

Qafqaz, fran ve Anadoluda da qopuzun esasen tigsimli tipinin ta-
rixi moveudlugu miilahizesini yiiriitmek iigiin miiayyen esaslar vardir.
Bu bélgelerin etnik yaddasinda yasayan «iigtelli sazini sinesinin
istiine ald» — enenevi folklor qalibi ve «sagindan iig tel ayirdi, basd)

bagrina, gorok ne dedi» — poetik tosovviirii de etnosun gadim musiqi ,

aletinin {i¢ telli olmasindan ireli golir,

Musiqi aletinin telinde ruhun eks olunmasi baredeki mifoloji te-
sevviiriin izlerine «Asiq Qeriby» dastaninda da tesadiif olunur. Bele ki,
Qerib uzaq safere ¢ixanda sazim divardan asib ana ve bacisina bildirir
ki, ne vaxt sazimin simi 6z-6ziine qirilsa, onda bilin ki, menim basima
qgoziyye gelib, daha salamat deyilom. Musigqi aletinin teli — sazin simi
ruhlar diinyasi ile bagl oldugu tigiin folklor tefokkiiriine gére uzaq se-
forde olan Qaribin taleyinden xeber getire bilir. Nozere alaq ki, Qerib
haqg asigidir, tanni vergisine sahibdir ve bu sebebden de ilahi alomle
elagelidir. Oski ¢aglarin gam-samaniyla orta esrlerin haqq asig ara-
sinda ele bir prinsipial ferq olmadigindan (onlarin her ikisi ilahi
alemla, ruhlar diinyas ile elagelidir) musiqi aletinin teli baradeki ilkin
mifoloji tesevviir gam-ozan-baxsi — asiq ardicilliginin biitiin merhele-
lerinde eyni statusa malikdir. Getirilmis misaldan da gériindiiyii kimi,
qopuz tellerinin ruhlar alemi ile baglilig: baredeki mifik qenast daha
sonra sazin simine de adlamigdir.

Senetin tarixi menzeresi gosterir ki, qopuz ayrn-ayn bolgelerde
bir sira diger adlar da qazanmisdir. Bunlardan en ¢ox yayilan tanbur
ve onun gesidli variantlaridir: tambur, dombra, dombura, dombrak ve
s. Qazax ve 6zbekler arasinda daha gox yayilmig bu ada Qafqaz ve
Anadoluda da gismen tesadiif olunur, Azerbaycanin Qax-Zaqatala-Ba-
laken bolgesinde tanburdan bir musiqi aleti kimi indi de istifade edilir.
Bu regionun bayati 6rneklerinde tanbur adinin feal islekliyi de onun
hamin g¢evrenin folklor heyatinda xiisusi ehemiyyet kesb etmasinden
ireli golir:

Tanbur ¢aldim sinada,
Bes il qaldim binada.
Bes il da indan galsam,
Unutmaram yena da.

Tanburun bes bandina,
Oglan gedor kandina.
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Bir allah kémak olsun
Tkimizin dardina.

Tanburun teli uzun,
Santalar diiziim-diiziim.
Bir bu yana baxsana,
Ay manim ala gozliim."

Maraghdir ki, qazax ve 6zbsk dombralan, Uralboyu tanburalar
esasen ikisimli® oldugu halda, Azerbaycan ve Anadolu erazisindeki
tanbur ligsimlidir. Bu, Qafqaz-Anadolu qopuzunun iigtelli olmas: gena-
etini qlivvetlendiren bir delildir. Qopuzla yanasi, tanbur adinin islen-
mesi ve sonradan bu adin iistiinliiyii ele almasi agagidaki sebable bagl
ola biler: qopuz qam-saman merasimlerinde istifade olunan miihiim
vasitelorden biri oldugu tgiin islam diinyagoriisii tirk meneviyyatina
daxil oldugdan sonra qam-saman kompleksinin biitiin {insiirlerini, o si-
radan da musiqi aletini sixigdirmigdir. Bele veziyyetde qopuzun dar

. gergivede — hansisa bir tayfa daxilinde mévecud olan mehelli adlann-

dan birini feallagdirmaq, ireli gixarmaq ve «qopuz» adini arxa plana
kegirmek zerureti dogmugdur. Goriiniir, «tambur» bele mehelli seciy-
ye dasiyan adlardan biri olmug ve «qopuz» adini kdlgeleyerek digqgati
onun iizerindeki tezyiqden miieyyen geder yayindira bilmisdir.” Tiirk-
menlerin gopuzu sonradan «diitar» adlandirmalan da ele bu sebebden-
dir. Orta esrlerde geden bu evezlenmelerden sonra «qopuz» adi asa-
sen mifoloji merasim icragilarina — baxici, baksi, gam ve oyuna mex-
sus musiqi aleti tizerinde galmisdir.

Qedim tiirk medeni miihitinde qopuz galan senetkarlara istifade
etdikleri musiqi aletine uygun olaraq «gopuzgu» adi da verilmigdir.
«Manasy, «Semetey» ve «Seytek» kimi derin etnik-medeni yaddas sis-
temine malik dastanlarda «qopuzgu» séziine senetkar statusunda tez-
tez rast gelindiyinden bele bir genaste gelmak olar ki, bu s6z hetta ad-
titul seviyyesinde islenmisdir [558, 138]. Qopuz¢u (qopuzda ¢alib-ga-

! Niimuneleri Azerbaycan MEA Seki Elm Morkezinin emekdasi 9li Siiley-
manov Zaqatala rayonunun kendlerinden toplamisdir. et "
2 Bununla bela, Tiirkiistanin 6ziinde — qazaxlarda da tgsimli, on iki-on dord
l:erdali dombralar vardir. Bax: [538,7]. %, .
Qopuzun kenar etnik miihitlere tesiri eyni ile tanbur-dombra iigiin de seciy-
yovidir. Dombranin slavyanlara adlamasi, xiisusen de ruslarda enenavi musiqi
aletine gevrilmesi tarixi gergoklikdir. Bunu rus dombralannin qazax, qugiz vo
tirkmen dombralarindan demek olar ki, ferglenmeyen qurulusu ve cal@ terzi
de agiq gokilde tesdigleyir. Bax: [533, 19].
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giran) ad-titulu tiirk xalglarinin boyiik ekseriyyetinde «ozan» ve
«baxsmnin miisterak ovezedicisi kimi onlarla birlikde fealiyyet gos-
termigdir.' «Qopuzgu»nun timumtiirk arealindaki feal islekliyinin ela-
metidir ki, bu ad qonsu medeniyyet ¢evrelerine de niifuz ede bilmis-
dir. Ukrayna ve Polsa xalglarnin folklor senatkarina — musiqigi-séyle-
yicilere verdikleri «kobzam» ad tiirk etnik-medeni miihitinden gelen
«qgopuzgu»nun birbasa tesirinden meydana gelmisdir. «Qopuz - em
birlesmesinden yaranmis «kobzam» qopuz ¢alan er, qopuz ¢alan adam
manasim aks etdirir ki, bu da qopuzgunun demek olar ki, eynidir. Bu-
rada adin leksik anlami ve grammatik qurulusu tiirk dil ve diistince tor-
zine o qader uygundur ki, eslinde derin aragsdirma aparmadan da bunu
sezmok miimkiindiir. «Kobzam ad-titulunun kenar etnik miihitde genis
yayilmas: ve yasamasi onun 6z dogma miihitinde de uzun miiddet po-
pulyar oldugunu sdylemeye imkan verir. «Qopuzgu» adi ¢ox ehtimal
ki, «qopuz» va «ozany adlannin sixisdirihb siradan g¢ixarilmasiyla bir
zamanda tedricen 6z dogma miihitini terk etmigdir.

Orta gaglarda «ozan» ve «qopuzgu» adlariyla yanasi, «miitriib» adi
da bir sira hallarda qopuz galib-oxuyan senetkar anlaminda
islenmisdir. Ozanlara esasen Iran medeniyyet gevresinde «miitriiby»
adi verilmisdir. «9ylendiren, koniil agan» mezmunu veren areb
menseli bu séz XVI yiizilliyin ortalarina qeder miisbet saciyyade
islonmisdir. Mehemmed Fiizulinin «Yeddi cam» mesnevisinde de
miitriibiin bir senetkar kimi miisbet obrazi yaradilmigdir.

«Miitriib» adinin menfi ¢alar qazanmas yeqin ki, ozanin sixigdir-
lib gézden salinmasi prosesi ile iist-iiste diigiir ve bu hadise zaman eti-
barile on altinc1 yiizilliyin ikinei yarisi ile on yeddinci yiizilliyin ev-
velleri arasina uygun gelir.

Ozan seneti Oziiniin goxesrlik fealiyyeti boyunca goxsayli me-
deni-estetik hadiselerle qarsilasmig, yaxin ve uygun senat saheleri ile
miixtslif seviyyeli alage ve faydagdtiirme miinasibetlerinde olmugdur.
Bu baximdan zengin ve ¢oxsaxeli menevi-estetik sebekeye malik olan
baxsi ve ozan-asiq miinasibatlerinin aydinlagdiriimas: xiisusi ehemiy-
yot kesb edir.

Qam-saman kompleksine bagli olan ve bu sistemin diger dasiyici-
larina nisbaten daha uzunmiiddetli zaman hiidudlarinda fealiyyet gos-
toren baxsilarin da tiirk etnik-medeni miihitinin gelismesinde, o sira-
dan da asiq senetinin tesekkiilinde ehemiyyatli yeri vardir. Tiirkiistan,

! Qeyd: Bazen folklor senatkaninin adi «ozan» musiqi aletine adlamis, onun
istifade etdiyi musigi alati do «ozan» adlanmigdir. Bu zaman «ozan» «qo-
puz»un evezedicisi kimi gixis etmis vo folklor senetkanna da «ozangi» ad-
titulu verilmisdir. Bax: [39, 57].
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Cin-Uygur ve Uralboyu kimi irimiqyash cografi-etnik tiirk bdlge-
lerinde gam-samanin enenavi funksiyasini regional éziinemexsuslug-
Jar ve tarixi yenilosmelerle davam etdiren baxsilar gedim tiirk made-
niyyetinin esas dasiyici ve goruyucularindan biridir. Derin mifoloji
kéklore malik aski merasim ve ayinlerin, elece de séz, musiqgi ve regs
senatlorinin gosterilen cografi erazilordeki yaranig ve inkisafinda on-
larin goxasrlik fealiyyeti aparici-merkezi damar rolu oynamusdir. «Ba-
xgilar an aski dovrlerde musiqi ile sehr yapan, serler terennim eleyen,
qaibden xeber veren, hakimlik eden gamlar idi» [726, 68].

«Baxsi» adi altinda cemlegen bu goxyonlii fealiyyetin neticesidir
ki, orta yiizilliklere qader Tiirkiistan xalglari 6z salnamegi vo katib-
lorine de «baxs1» deye miiraciet edirdiler [506, I, 99]. Uygurlarda sa-
vadli, melumatli adama «baxsi» adi verilirdi [512, 52]. Miixtelif tarixi
qaynaglan ve tiirk dillerinin leksik fondunu arasdiraraq gorkemli erg-
siinas V.V.Bartold «baxsi» soziiniin «katib, cerrah, dovlet memuru, ru-
hani xadim, caduger, sehrbaz-tebib, xalq negmekari-musiqigi, tayfa
apsaqqali, her seyden xeberdar olan, melumatli, savadli adam ve s.
Menalarini mileyyenlesdirmisdir ki, bu da baxginin gamla ekvivalent
toskil etdiyini agiq sokilde gosterim [505, 501]. «Baxgw» ad-titulu tirk
dillerinde «baksi», «baksa», «faksan, «faksi», «baksi» ve basqa bu ki-
mi variantlarda isledilmigdir. Bu ada qedim tirk arealinin qonsulu-
gunda olan merkezi Asiya xalglarmin bezilerinde de tesadiif olunur.
Belo ki, Koreya ve Tayvanda da «paksw, «baksi» adlan kor gam-ga-
man mezmunu oks etdirir [607, 27]. Tekce addak: oxsarhga gore yox,
merasim icrasindaki uygunluglara gore de sozii geden araziye tarixen
giiclii tiirk tosirinin adladifin gliman etmek miimkiindiir. «IPa:ksiyf s0-
ziiniin kor gam-saman anlami vermesine goldikde ise demaliyik ki, bu,
ilkin texayyiilin dogurdugu miieyyen tarixi-tipoloji tesevviire soy-
kenir; giinki ibtidai tesevviir o biri diinyan1 qaranlig alem kimi gebul
edir ve gam-gamani da o biri diinyadaki — qaranlq alemdeki ruhlarla
olagede olan magik bir varlig sayirdi. Bu menada qam-gamanin kor-
lugu onun ruhlar diinyast ilo alagesinin mifoloji-semantik atributu Kimi
¢ixis edir. Orasmi da geyd etmaliyik ki, «korlugun» ruhlar aiarrj.l ile
alagelilik keyfiyyeti kimi mifik qavrami diinya xalglannin akseriyye-
tinin mif sisteminde moveuddur. _ e

V.V.Bartold «baxgi» adinin sanskritcodeki «miiellimy, «bilici»,
«molumath adam» mezmunu oks etdiren «bxiksuy» sdziinden toradi-
yini giiman elayir [505, 501]. Tiirk dillerinin s6z ehtiyatina yaxs1 b'alalxd
olan gorkemli tedqiqatginin bu genasti o gader de aglabatan deyildir.
Baxsinin qaibden soraq gotirmek, goriciiliik, baxiciliq ederken g_ale-
cokdon xeber vere bilmek qabiliyyetine malik oldugu barede elmi te-
sevviirde olan alim eslinde bu séziin tiirkcadoki «baxici» kelmesine
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baglandigim diqqet 6niine getirmeliydi. Nedense, tiirk dili ve folklor
sistemine lazimi seviyyede beledliyi olan professor X.Koroglu da «ba-
x§» adinin sanskritceden geldiyini ve tiirk kontekstine budda tesiri ile
daxil oldugunu meqbul sayaraq V.V.Bartoldun mévqeyine teref gixir
[546, 69]. Halbuki bir ¢ox tiirk dillerinde, o ciimleden do Azerbaycan,
qurgiz, 6zbek, qaqauz, Anadolu tiirkcelerinde «falgi» sdziine garsiliq
olaraq «baxici» kelmesinin de iglenmesi «baxsm»nin ilkin tesekkiilde
hem leksik, hem de mifoloji-semantik «baxici» olduguna tekzibolun-
maz siibutdur. Baxsida baxicihg-goriiciiliik funksiyasinin, yeni gam-
saman keyfiyyetinin aparici olmas: tarix ve folklor gaynaqlarinda qa-
bariqdir.

Tarixi tekamiil neticesinde baxsilar qama mexsus diger keyfiyyet-
lere nisbeten musigi¢i-negmekar funksiyasim daha ¢ox qorumus ve
inkisaf etdirmisler. Oz medeni-tarixi funksiyasinin esas hissesini et-
nografik merasimde — toy-diiyiin ve sadliq yigincaglarinda ¢alib-gagir-
magqla icra eleyen baxsilarin etnos daxilindeki hérmet ve niifuzunun
seviyyesi biitiin Tiirkiistanda meghur olan bir el meselinde de berqe-
rardir:

Hor isin 6z vaxti yaxsidir

Toyun galisgi (bazayi — red.) baxsidir 540, 126].

Islam diinyagériisiiniin samangiligi spxigdirmaga basladigi erken
orta asrlerden etibaren baxsilar bir gox eski merasim ve ayinlerin icra-
sindan tedricen uzaglasmaga mecbur olsalar da islamaqederki tiirk
medeniyyet ve meneviyyatim Qafgaz, fran ve Anadoludaki dasiyici-
larla (ozan ve asigla) miiqayisede xeyli derecede artiq miihafize ede
bilmigdir [567, 13]. Buna gore de baxsilar yarimiiselman-yarisaman
sonatkarlardir. Baxsilarin 6ziinlimiihafizesinin bele giiclii alinmasi
asasen onunla baghdir ki, Qafqaz, Iran ve Anadoluya nisbaten Tiirkiis-
tan ve Uralboyunda islam dini bir geder zeif yayilmigdi. Bu sebebden
de orada etnik-menevi heyat demek olar ki, tarixi-enenevi axarinda
davam edirdi. Islam tesirinin lazimi seviyyede siddetlene bilmeme-
sine goredir ki, baxsi seneti mileyyen mezmun yenilikleri (islam
diinyagoériisiinden gelen motivler) qebul etse de, ciddi keyfiyyet deyi-
sikliklerine ugramadi. Halbuki tarixi mahiyyet baximindan onunla ey-
niyyet teskil eden ozan seneti Qafqaz-Iran ve Anadoluda durus gatire
bilmeyerak islam medeniyyetinin giiclii tesiri altinda asiq sensetine ge-
vrilmigdir.

Islam tesirinin neticesi kimi baxsi senetinde geden deyigiklikler
sirasinda bezi bolgelerde «baxsi» adinin basqa adlarla evez olunma-
sina meylin yaranmasini geyd etmek lazim gelir. Bele ki, «baxsilig»
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islamaqederki inanis ve tapinmalarla bagh bir diinyagériis toplusu ol-
dugu iiglin onun miiselman zehniyyeti terafinden sixisdirilmasi ve
i!nk'fm daxilinde siradan ¢ixarilmasi tebii bir proses kimi bas verma-
llydl‘.Atll heyat terzi kegiren Tiirkiistanda bu proses basqa islam bol-
gelerine nis_betan bir qader leng getse de, her halda, miiayyen seviy-
yeda 8z tesirini gosterirdi. Orta yiizilliklorin sonlarina dogru tiirkmen
ve 6zbek baxsilarinin bir qisminin &zlerini «sayim, «saqiry adlandir-
malari, qazaxlarda, gismen de qirgizlarda ise bu gebildan olan senat-
karlarin «akin» adi ile gagrilmas: bilavasite hemin tesirin neticesidir.
«Akiny adinin ruhani, din xadimi mezmunu aks etdiron «axundy sozii-
niin xelgilesmis varianti ilo bagh oldugunu F.Koprili, B.Ogel,
A.Samoylovig kimi gorkemli arasdinicilar 6z tadqiqatlarinda mantiqli
sokilde siibuta yetirmisler [726, 230; 699, 412; 567, 131]. Qazax ade-
biyyatsiinaslarinin bir gismi (M.Auezov, S.Mukanov, E.Ismayilov) ise
«akiny ad-titulunun «axan, cosan, kitkreyen» mezmunu verdiyini ve
«axmaq» mesderine baglandigini giiman eloyir [535, I, 397-398]. La-
kin bu miilahize tarixi prosesin gergok menzerssine uygun gelmadi-
yinden aglabatan goriinmiir.

«Akiny senetkar ad-titulu kimi qazax ve qurfiizlar arasinda on sok-
kizinci yiizilliyin ikinci yanisinda ve milli-etnik heyatda din xadimi,
ruhani menasinda deyil, savadly, bilikli, melumatli, miidrik, diinyagor-
miig adam anlaminda qavranilmigdir. O, musiqi aletinden — qopuzdan
ve qopuzun varianti olan dombradan (yaxud da dombrakdan) istifade
eden musiqigi-sGyleyici oldugu iigiin etnosun diger folklor soyloyi-
cisini — jiraunu iisteleye bilmisdir. Daha dogrusu, jiraular — bahadirhq
hekayatleri, beylerin, ulus baggilarimin serefine sdylemsler diiziib-qo-
san el seneatkarlari da tedricen akina gevrilmisdir. Jiraularin akina gev-
rilmeyanleri ise gissexanliq funksiyasini yerina yetirmisler [551, 128-
133]. Akinin folklor senetkari statusu almasindan sonra qazax ve qur-
gizlarda «baxsi-baksi-baksi» adi daha gox falgi-baxici, sehrbaz, tebib
anlami dagimaga baglamisdir.

«Baxg1» esasen qipgaq, uygur ve karliq tiirklerinin senatidir. Oguz
tayfasindan olan Tiirkiistan tiirklerinin — tirkmenlerin ve Xarezm
oguzlarinin bu senati qebul etmesi gox ehtimal ki, sonraki hadisadir.
Ciinki Tiirkiistan oguzlan da Qafgaz, Iran ve Anadoludaki hemtayfa-
lar1 kimi ozan senetine bagh idiler. Oguzlara mexsus ozan senatinin
Tiirkiistanda baxs: seneti ile evezlenmesi bir sira sosial-siyasi proses-
lerin gedisatinda tarixi-estetik hadise kimi ortaya ¢ixmugdir.

Sozii geden prosesin bag vermesi, yeni baxsi senstinin tiirkmenlar
ve diger Tiirkiistan oguzlan arasina niifuz etmesi ve orada hegemon
senete gevrilmesi asasen agagidak: sebeblerle elaqedardir:
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1. islam dininin tesiri altinda erken orta gaglardan bagslayaraq
Qafqaz, Iran ve Anadoluda ozan seneti yavas-yavas sixigdinilib gozden
salinmi§ ve onun yerinde asiq seneti intisar tapmaga baglamigdi. Adi
cokilan esas oguz bolgelerinde ozana yuxaridan agag1 baxildig, adinin
heqaretle ¢okildiyi bir zamanda hemin erazilerdeki hemtayfalariyla
six alagede olan Tiirkiistan oguzlarinin onu qoruyub yasatmalari
imkan daxilinde deyildi [726, 141].

2. Orta yiizilliklerde biitovliikde Tiirkiistanda cigatay-6zbak tesiri-
nin giiclii oldugunu nezere alsaq, basqa meneviyyat axarlari (meselen,
klassik poeziya, memarlig, ressamliq ve s.) kimi baxs§i senatinin de
Tiirkiistan oguzlan arasina yayilmas: tebii hal sayilmalidir. Tiirkiistan
oguzlarimin ahatelendiyi gevrada baxsi senatinin @sas yer tutmasi se-
babinden bu tesir hem de qazax ve qurgiz bélgelerinden gele bilerdi.

3. Baxs1 ve ozan senatleri arasindaki ifagiliq ve repertuar yaxinligi
da avezlenme prosesinin asan ve siiretli getmasinde miiayyen rol oy-
namigdir.

Ciinki eslinde baxsi ve ozan senatleri arasinda elo bayiik bir ferq
nezere garpmir. Musiqi alatinin (qopuz ve tanburun) eyniliyi, reper-
tuardaki motivlerin (bahadirliq, gehremanlq teblig-terenniim eylayen
soylome, hekayet ve dastanlarin) yaxinligi bu senstlorden birinin
digerini evez etmasi iigiin ciddi manea ola bilmezdi.

Tiirkmen ve Xarezm baxsilarinin enenevi epik repertuari ve ora-
daki senatin cagdas menzeresi gsterir ki, ozan senati tiirkmen oguz-
larinda sadece olaraq baxsi senati ile evezlenmis, eslinde onlarin
ziinemexsus tarixi-estetik qovusugu bas vermisdir. Tirkmen baxs
senatinde ozan-asiq enenasine uygun gelen elo keyfiyyetlor miigahide
edilir ki, hemin cohatlore qazax, qurgiz ve 6zbek baxsilaninin ne s6z
ve musiqi repertuarinda, na de ifagilig prinsiplerinde tesadiif olunur
[731, 44-49]. Buraya calg1 ve oxu manerasinin oxsarhgi, yardimg¢1 me-
lodik vasitelerin banzerliyi, «Asiq Qerib», «Seyyad-Hemray, «Tahir-
Zohray, «Qul Mahmudy ve s. bu kimi epik metnlerin repertuar miiste-
rokliyi daxildir [538. 175]. Cox ehtimal ki, baxs1 ve ozan senatlori
tiirkmen oguzlan arasinda bir miiddet yanas islenmisdir. Ozan ve bax-
silarin miisterek qaydada merasim kegirmesi, sadhq yignaginda igtirak
etmosi bir gadim tiirkmen ata s6ziinde de iz qoyub:

Hans1 yera doiilat galsa,
Baxsi bilan ozan galar [567, 144].

Maraqlidir ki, Tiirkiistan erazisindeki bagqa bir oguz bolgesinde —
Xarozmde de baxsi senetinin ozan-asiq enenesi ile geni§ tarixi-estetik
alagelere malik olmasi qabariq sekilde nezere carpir. Diger ozbek
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b_ax_silanndan ciddi gekilde ferglenen Xarezm baxsilarinin s6z ve mu-
siqi repertuar: ile tiirkmen baxsi senatinin ve Qafqaz-Iran asiq senati-
nin uygunluglan goxdur. Meselen, asiq yaradicihigina mexsus anenavi
mehebbat dastanlarinin bir gismine («Nacab oglany, «Qul dlbend»,
«Tahir-Zohre», «Asiq Qeriby, «Asiq Aydiny, «Seyyad-Hemra») Xa-
rozm baxsilarinin epik repertuarinda da rast galinir.

Bundan slave, onlarin musiqi repertuarinin

a) «Sirvan havalar» ve

b) «Iran havalari» adiyla iki qisme ayrilmasi ve hemin havalar si-
rasinda «Zarmnci, «Diibeytin, «Gozellome», «Miixemmas», «Sah-
kogdiin, «Tebrizin, «Sirvani» ve s. kimi saz melodiyalarinin miihiim
yer tutmasi siibhesiz ki, ofuz ve ozan-asiq amilinden ireli gelir [565, 14].
Bundan elave, tiirkmaenlerin Qorqud Ata ve Baba Qambarla yanas:
Asig Aydim musiqi ve s6z senatinin piri, ustadi, hamisi hesab etmalari
ve Simali Tiirkmenistanda, o ciimleden de Xarezmde (Ozbekistan)
moshur olan «Asiq Aydin ocagmm» (Asiq Aydinin mezan Xarezm
afﬂzisindadir) ziyaretgaha ¢evirmaleri, ona qurban ve sadagalar, nezir-
niyazlar ayimalan da asigligin bu cografi-etnik gevrede miiayyen
movge qazandigini gosterir [509, 63-64]. Tirkmen ve Xarezm baxsi-
lariyla Azerbaycan asiqlarinin repertuarinda misterak yer almig «Ye-
tim Aydiny» dastaninin gehremani olan Asiq Aydinin Yesavi terigetine
mensub agig-dervislerden biri oldugu ve yeseviliyin yayilib-yagadil-
masinda da boyiik xidmetler ve kerametler gosterdiyi mengebalerde
goxvarianth revayetler seklinde xatirlamir. Maraghdir ki, tirkmen ve
Xarazm baxsilarinin ¢agdas repertuarinda ©hmad Yesevinin hikmat-
leri, hem de Asig Aydinin felsefi-iirfani serleri yasamaqdadir. Biitiin
bunlar gésterir ki, tiirkmen ve Xarezm oguzlarinin yasadiglan bélge-
lerde de ozan senetinin asiq senati ile evezlenmasine mieyyen tarixi
meyl olmugdur. Sadece olaraq yuxarida geyd olunan tarixi-siyasi hadi-
soler vo qonsu erazilérden gelen sosial-medeni tesirler bu evezlen-
menin axiradek basa yetmesine imkan vermemisdir. Belalikle, Tiir-
kiistan ofuzlarmin asiq senati yoluna dogru geden ozanlan prosesin
miieyyen merhelesinde ciddi tesir altna diigerek bagqa bir senate
yonelmeli ve baxsiya gevrilmeli olmuglar. Buna gore de Tiirkistan
baxsilan igarisinde elahidde hal kimi tiirkmen ve Xarezm baxsilarinin
hem yaradicihg, hem de ifagiliq istiqametlerinde baxs anenesi ile
asiq seneti keyfiyyetlori bir qovusug halinda tezahtr edir.

Oslinde ozan ve baxsi senatlerinin genetik yaxinhigi, bundan
olave, onlarin yayildig bolgelerdeki tiirk etnoslarmin bir-biri ile foal
alage miinasibatinde olmas bu iki senat sahesinin genis menada qar-
siligh tesiri tigiin miinbit tarixi zemindir. Buna gore de diqgetle yanas-
digda eyni bahadirin badii obraz ve igidliklerinin hem ozan, hem de
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baxs yaradiciliginda terenniim olundugunu, mifik qgehremanlarin miig-
terok qaydada eposda tecessiim etdiyini asanhgla gormek miimkiindiir.
Qorqud obrazinin ister ozanlar, isterse de baxsilar terefinden sensatin
piri, ustadi, bir sozle, mifoloji hamisi kimi qebul olunmasi, meshur
Bamsi Beyrek siijetinin ozan dastan1 «Kitabi-Dede Qorqud»la yanas:,
baxs: yaradicilifi niimunasi olan «Alpamis» eposunda miisahide edil-
mesi he¢ de tesadiifi deyildir [687, 154-170]. «Oguznamenlerle
«Manas», «Yedigey», «Alpamig» arasindaki goxsayh siijet ve motiv
oxsarliglarini, «Koroglu» epik silsilesinin mifoloji-semantik ve genetik
miisterekliyini de buraya elave etsek, baxsi ve ozan-asiq qarsiligh te-
sirlerinin genig miqyash menzeresi xeyli derecede aydinlagmis olar.

Ozan-baxs1 qarsiligh tesiri Tiirkiistan ve Ural boyunda oldugu
kimi Qafgaz, Iran ve Anadoluda da 6z tarixi izlerini saxlamaqdadir.
Tiirkiistan ve Ural boyu ile medeni-tarixi ve genetik alaqelerle yanasi
Qafqaz, Iran ve Anadoluda tarix boyunca miixtelif qipgaq tayfalarinin
yerlosmesi de garsiligh tesir iiglin goxyonli imkanlar agmigdir, Olsun
ki, Azerbaycan, Iran ve Tiirkiye erazilerinde meskunlasan qipgaq
tayfalarimin baxs1 ve yaxud da «yir¢i» senaeti giicli oguz tesiri nati-
coasinde ozan, daha sonra ise asiq senaeti ile avezlenmisdir. Tiirkiistan
oguzlarinda ozan senetinin baxsi senaeti ile evezlenmesi hans1 medeni-
tarixi soraitle baghdirsa, Qafgaz, Iran ve Anadoludaki qipsaq tayfa-
laninin ozan-asiq senetine tapinmasi da demek olar ki, eyni sebeb ve
zomin tlizerinde getmisdir. Qafqaz erazisindeki — Dagistanda yasayan
qipgaq kokenli kumiklarin ve onlara ¢ox yaxin olan noqaylarin ozan-
asiq senetine yiyslenmemslerine geldikde, bu, bir terefden onlarin
asasini oguzlar teskil eden Azerbaycan tiirklerine qarismadan yigcam
halda ve ayrica cografi bolgede meskunlagmalan, diger terefden sufi-
dervis iglimini yagamamalan, tekke-teriget sistemine baglanmalan ile
olagedardir, Indi de kumik ve noqaylar eski eneneye uygun olaraq
musigi-folklor senatkan statusunda «yir¢mni goruyub saxlayir ve mu-
sigi aleti kimi «qomus»dan istifade edirler.

«Baxswnin Qafqaz, Iran ve Anadoluda yasamaqda davam eden iz-
leri onun adi g¢ekilen erazilerin etnik-menevi heyatinda bir miiddet
mieyyen niifuza malik oldugunu gosterir. Adam adi (Baxgi, Baxseli)
ve soyad (Baxsiyev, Baxgeliyev soklinde) islekliyini hele de saxlayan
«baxs1» kelmesinin Cenubi Azerbaycanda kend (Baxsih kendi) ve dag
(Baxsidag) adlan kimi hazirda yagamasi hemin sebebdendir. Baxsiya
soz senatkari kimi hormet ve ehtiramin elametidir ki, XVI yiizilliyin
sorkerde sairlerinden biri olan Osmanli hokmdan I Sultan Selim 6z
serlerini «Baxg» toxelliisii ile geleme almigdir [518, I, 88]. Biitiin
bunlar baxsi senetinin ve imumilikde baxsiligin Qafqaz, iran ve Ana-
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df)lu ‘tl'.'!rklijyi.iniin madeni-tarixi gergekliyinde tutdugu yerin ciizi bir
qismini oks etdirir.

Ozan-baxs1 qarsilii tesiri neticesinde senatde ve etnik-menavi
hayatda bas veren yenilogmeler heg siibhesiz ki, sonralar asiq senati-
nin (l;)sakkﬁl ve inkisafinda deyerli genetik qaynaqlardan birine gevril-
migdir.

Beloliklo, senotin togekkiil ve tokamiiliiniin yaratdigi genis hii-
dudlu tarixi menzeraden aydin olur ki, gam-ozan-baxsi-asiq xetti bo-
yunca senatkarliq atributu konkretlosdikce ilkin ibtidai merhelelerin
coxsaxeli funksiyalan tedricle azalmaga baslayir. Senatkar kimi o ge-
dor do konkretlosmemis gam-saman 6ziinden sonraki davamgilardan
fergli olaraq, daha gox tarixi-estetik (eloce de sosial-siyasi) vezifo da-
siyir: o, golecekden xaber getirendir, tebibdir, musigicidir, dovlet me-
murudur (hetta tayfa baggisidir), ruhani xadimdir, etnografik merasim-
larin teskilatgis1 ve aparicisidir ve s. Comiyyaet quruluglarinda ve tarixi
proseslerde geden evolyusiya deyigiklikler ile elagadar «baxsi» ve
«ozan» qam-samana nisboten 6z foaliyyet istiqametlerinin sebakesini
xeyli derecede yigcamlagdirir. Sosial-siyasi, elece do medeni-estetik
iqlimin deyismesinin tesiri ile onlar yuxanda sadalanan goxsayl funk-
siyalarin bir qismini davam etdirmek imkanini itirir; meselen, islamin
gebulundan sonra din xadimi ve tayfa bag¢isi vezifelerinin icrasi tama-
mile basqa qiivvelerin ixtiyarina kegir.

Erken orta esrlere qaeder mensub oldugu cemiyyet daxilinde hel-
ledici — idareedici movgeds dayanan gam ve onun davamgilan sozii-
geden merhaladen etibaren 6z niifuz dairesini tesiredici saviyyede
miithafize ede bilmir. ©vezinde ozan ve baxsinin musiqi¢i-senatkar
keyfiyyetlerinin giiclonmesi (lg¢lin miieyyen zemin yaramir. Qam-
baxsi-ozan epoxasina nisboton xeyli derecede basqa sosial-siyasi
miihitde fealiyyet gostermeli olan agiq ise evvelki tarixi-estetik funk-
siyalarin boyiik ekseriyyetini yavas-yavas terk etmeye baslayir ve
daha gox musiqigi ve senatkar statusunda méhkemlenib sabitlegir. G6-
riindiiyti kimi, imumilikden konkretliye dogru geldikce fealiyyet isti-
qametlerinin azalmas) ve menavi-estetik giiciin vahid bir axara yonal-
mesi miisahide olunur ki, bunun neticesinde de senatkarlifin xiisusi
gokisinin artmas tarixi qanunauygunluqdan gelen tebii imkan kimi or-
taya GIXIr.



DODO QORQUD KiTABI

(Kitabi-Dadam Qorqud ala lisani-taifeyi-oguzan)

Kitabi-Dede Qorqud» adi ile diinyada séhretlenen Azer-
(( baycan oguznamesi an imumi sekilde esas ii¢ elametle
saciyyelenir:

1. Diinya gehremanliq dastanlarinin her birine mexsus olan salna-
magilik burada ezemi elmilik ve tarixilikle tezahiir edir. Hotta o de-
recade ki, goxlar dastanin obrazlarini konkret tarixi sexsiyyetlo bag-
layirlar.

2. Neinki oguzname adaslan arasinda, hetta biitovliikkde qedim ve
erken orta esrler gehremannameleri ve limumiyyetle, badii eserleri
icarisinde en kamillerin sirasindadir.

3. Oser tokce Azerbaycan edebiyyatinin [9, I, 50] deyil, biitov-
liikde orta esrler tiirk edebiyyatlarinin yegane yazili eposudur. Bu, ¢ox
giymetli alametdir — eserin de, onu yaradan xalqin da, onu dasiyan
dilin de tarixin ¢ox derinliyine getmesine delalst edir.

Dastanin Oyrenilmesi tiirkceni yaxsi bilen, Istanbulda sefir kimi
yasamis alman serqgsiinasi H.Ditsin 1815-ci ilde Drezden kitabxana-
sinda XV esrde yaziya alinmis elyazmasini askar etmesi ila baglanir.
Olyazmasinin istiinde bu sozler yazilmigdi: «Kitabi-Dedem Qorqud
ola lisani-taifeyi-oguzany» («Oguz tayfasinin dilinde Dede Qorqud ki-
tabi»). Hemin adla da elmde taninir ve miigeddes anlayis kimi bu giin
do hemin adla yasayir. [lk aragdirma da abideni tapana mexsusdur. O,
«Basat Tepegozii oldiirdilyli boy»u almancaya terciime edib, esli ile
bir yerde ¢ap edir [531, 519]. «Odissey»daki siklop (tekgozlii insan)
obrazi ile Tepegoz arasinda miiqayise apararaq, bu siijeti yeni variant
sayir. 1857-ci ilde V.Qrimm Tepegozii «yeni oguz siklopunun kesfin
kimi méveud beynaelxalq siklop siijetine daxil edir [531, 519]. Dastana
sonraki miiraciat bagqa bdyiik alman serqsiinasina mexsusdur: T.Nel-
deke dastan: biitévlilkde almancaya terciime etmeya girisir, ancaq
mesuliyyatinden qorxaraq isi tamamlamir, onu yarimgiq halda 1892-ci
ilde V.Bartolda bagislayir, bu gqiymetli abide ile mesgul olmag) cavan
sorqsiinasa tovsiye edir. V.V.Bartold 1894-1904-cii illerde dastanin —
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I, II, IIT ve V boylanni ruscaya terciimasi ile ¢ap etdirir [594, V, 475].
1922-ci ilde biitiin boylarin ruscaya terciimesini basa gatdinr. Omrii
boyu bu abide ile mesgul olsa da, onun terciimesi éliimiinden xeyli
sonra ¢ap edilir (I nasri: Baki, 1950; IT nesri: M. — L., 1962). Ilk dafa
Drezden niisxesi biitév halinda 1916-c1 ilde Istanbulda Kilisli Riifat
terafinden ereb elifbasi ile nesr olunur. Xeyli sonra abide latin alifbasi
ile Orxan $aiq terefinden 1938-ci ilde Tiirkiyeds, H.Arasli terefinden
1939-cu ilde Azerbaycanda isiq tizii goriir.

50-ci illerde sovet ideologiyasinin antitiirk, govinist siyasati nati-
cesinde bu milli abidemizin Azerbaycanda oxunmasi, ¢gap olunmasi ve
oyrenilmasi qadagan olundu. Sexsiyyete perestigin aradan qaldirilmas:
ilo Azarbaycan elmi bu nadir bageri senat niimunesini tedqiqe bagladi.
©.Demirgizade dastanin dili [50], ©.Sultanli miiqayiseli adebi tahlili
[338] ile bagh giymetli tadqgigatlarini yazdilar. Gorkemli Azerbaycan
qorqudsiinas: H.Arash abidenin tedgiqini davam etdirmekls [9, 50-57]
yeni nesrlerini hazirladi [442]. Bu tedqiq ve nesrlerde Italiya serg-
stinasi E.Rossinin tapdigi ve 1952-ci ilde nesr etdirdiyi 6 boydan ibaret
yeni niisxanin boylik shemiyyseti oldu, 70-ci illerden «Dade Qorqud»
kitabinin Azerbaycanda Syrenilmesi yeni viiset alir. 1975, 1976-c1 il-
lorde Baki universitetinde kegirilon «Dade Qorqud konfrans»lan bu
isde miihiim rol oynadi — konfranslarin abidenin miixtelif problem-
lerini ehate eden 20-ya yaxin meruze-tedqiqleri ¢ap olundu. Maragh-
dir ki, abidenin edebi-badii, tarixi ve dil tehlilleri bir-birini tamamla-
yir [44; 77; 165]. Azerbaycanda abidenin yeni oxunmalan [444] ge-
lecok miikemmel tengidi metnin yaranmasi iigiin gergok imkanlar agir.
Azerbaycan qorqudsiinashifi ile temasda kéhne SSRI-de abidenin
oyrenilmesi ile bagh rus dilinde ¢ox giymetli tedgigler meydana ¢ixd
[531, 517-632; 545].

E.Rossinin askarladigi Vatikan niisxesine ilk reaksiyam Tiirkiye
gorqudsiinaslii verdi (bu zaman Azerbaycanda abide yasaq altinda
idi). M.9rgin Drezden ve Vatikan niisxelerinin ereb elifbas: il olan
aslini latin elifbasi ilo ¢ap etdirdi [713]. O, girisde kitaba genis ve
doyerli elmi-tarixi tohlil verir, Drezden vo Valik_ap pﬁsxalari aras!n_cia
miiqayiseler aparir. Sonra abidenin indeks ve dilinin Gyrenilmasi ile
osorin tedqiqini davam etdirir [714]. Abidenin mﬁkqnunal ‘n_a$_rlarm—
den birini hazirlayan, ligetini tertib eden, ensiklopedik tehlilini veren
Orxan Saiq Gokyaym diinya gorqudsiinashginda evezsiz xidmatleri
var [734]. C.Oztellinin dil aragdirmalari [736] ve son illerde gap olun-
mus meqaleler toplusu [749] da Tiirkiye elmi-medeni miihitinin qgor-
qudsiinashiga giymetli hediyyelerindendir. \

«Dada Qorqud kitabnin diinya medeniyyatina tamidmlm_z_tsn bir
german diline — almancaya terciimaden baglandi, onun diinya sohreti-
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nin tamamlanmasinda asr yarim sonra bagqa bir german dili — ingilis
dili agirhg 6z tzerine goétiirdii. 70-90-c1 illerde ingilisce ii¢ torclime
va nagri [744; 746] «Kitabyg diinya sergsiinashiginin digqetinin azal-
madigini bir daha gosterdi.

«Dede Qorqud kitabiwndak: tarixi hadiselerin ve bedii siijetin
cografiyasi barede miieyyen miibahiseler olsa da, iimumi fikir birliyi
vardir. Siibhesiz, dastan konkret bir zaman kesiyinde yaranmadig
kimi, onu mitleq cografi koordinata yerlesdirmek de zorakiliq sayi-
lardi. Bu, oguznameadir; oguzlar tarixen miixtelif erazilerde dovletler
yaratdigindan burada oguzlarin tarixi cografiyasinin izleri gériinmali-
dir. Oguzlann tarixi cografiyasi, Sibiri ¢ixmagqla, texminen bugiinki
tiirk dovletlerini ehate edir. Hoemin cografiyada goxlu oguznameler ya-
ranmisdir. Blimizde olan eser, deyildiyi kimi, mehz Azesrbaycan oguz-
namosidir. Abidenin Azearbaycana aid olmasimi dil yaxinligindan da,
etnografik uygunluglardan da evvel, adice gozle goriinen, toponim-
larde eyanilesen cografi xerite tesdiglayir; Berde, Qapilar Darbandi,
Qaradag, Qaracuq dag (Qarabagmn indiki Xocavend erazisindeki dag
silsilesi), Deresam (Naxgivan erazisinde), Goyge denizi (indiki Goyge
golii), Olince galas) (Naxgivanda) ve s.

Diinya qorqudsiinashifinin yaranmasi ve inkisafinda evezsiz xid-
metlari olan, abidenin biitiin problemlerine kamil beled olan V.Bar-
toldun soziiniin méteberliyine sibhelenmek geyri-elmi goriinerdi. O
deyir: «Qopuz ¢alan, negmekar-saman Qorqudun hagqindaki efsane-
nin mengayi nece olur-olsun, Qorqudun adi ile bagh bu epik silsils,
¢otin ki, Qafgaz muhitinden kenarda yaradila bilardi» [504, 120].

He¢ kes buna etiraz etmir: «Dade Qorqud kitabiynda tarix eks
olunur; burada olmus bir gehremanliq herekatimin eks-sedas: var; das-
tanda dovlat quruculugu, etnik mensubiyyet, etnoslarin konsolidasiyasi
prosesi oxunur. :

Ancaq bu hadiseler ne vaxta aiddir, hans esri ve ya esrleri ahate
edir? Deyildiyi kimi, dastanin cografiyasi Azerbaycan oldugundan he-
min hadiseler Azerbaycan tarixinin hansi dovriine mexsusdur ve ya
hansi1 dovriine uygundur? Azerbaycan qorqudsiinasligimin atasi
H.Arash abideni X-XI esrlerin yadigan sayir, oguzlarin Azerbaycana
golisi ile baglayir [9, I, 50]. Azarbaycan tarix¢ileri oguzlarin Azerbay-
cana ilk gelisini yanhs olaraq hemin dovre aid etdikleri ii¢lin gérkemli
gorqudsiinas da o esrleri esas tutur. Ancaq bir halda ki, H.Arasl eserin
bu dovrden yadigar qaldigim séyleyir, eyni zamanda onu dastan — sifa-
hi yaradicihq niimunesi bilir, demeli, @serin yaramsmnin daha svvel-
lora getmesini de gebul edir. 70-80-ci illerin Azerbaycan tedqigatgi-
lan dastanlarin hadiselerini de, yaranma tarixini de daha gedimlerde
gordiiler [44; 77]. Dastandaki «Peygember sleyhiisselam zamanina ya-

qin Bayat boymd_an Q_orqud Ata derler bir er qopdi» ifadesine gére
onun yaranmasi islamiyyetin meydana gixdigi erefoye (VII asr) aid
edilir. Stibhesiz, bu, islamin tebligi ile bagli, sonralar yaziya alinma
zamam deyilmis yox, mehz yazilmis ciimledir. Burada gox ustaligla
dastanin terkibine elave olunmus islam iinsiirleri ile ahengdarliq yara-
dilmisdir. Yeni eslinde dastanlarda islamdan qabagki motivier —
diinyagoriigii i;lari daha qabarigdir. Islamin yasaq bildiyi cox seyler
esorde normativ sayihr. Senlik meclisleri orabsiz kegmir. Qizin ova
gixmasl, at minib ox atmaqda yansmasi, giirs tutub giilesmesi — ore
getmak istadiyi oglani yoxlamasi, yaxud qilinc gétiiriib arinin diismen-
lerini qirmasi ¢ox qadim tinsiirdiir. Oguz gehremaninin bu elametda
qizla evlenmak istoyi tesadiifi deyil. Qantural atasina deyir: «Men ye-
rimden durmadan ol durmis ola. Men qaraqog atumi minmeden ol
minmis ola. Men ganli kafir eline varmadan ol varmis ola, mene bag
gotirmis ola». Adatin, etnik miihitin gobul etmadiyi xiisusiyyatlor olsa,
Oguz igidi bu arzu ile ¢ixis etmezdi. Oger bu xiisusiyyetler islam
dévrii iiglin saciyyavi sayilsa idi, «Koroglu» kimi tipik qehremanliq
dastaninda bele gadin obrazi verilerdi. Nigarin sedageti, hetta dvlad
olmayan Eyvaza ana qaygisi ve s. xalis qadin davramislandir. Bu, islam
dovrii qadinlanmiza mexsus ornek xasiyyetlerdir. Halbuki siijetine
gore gadimlere geden nagillarimizda Qorqud xatinlannin cizgileri da-
ha ¢ox goriiniir.

Dastanlardaki ictimai qurulus gox gedimlere aiddir. 9serde qul
sozil var, ancaq, bu, quldarliq cemiyyeti anlayisi yaratmir. Umumiy-
yetle, boylarda qul s6zii goxmenalidir: yerine gore insan, qulluggu,
noker, esir mezmunlarinda ¢ixi edir: qul-xelayig, qul-qaravas sekil-
lerinde de iglenir. Tebii ki, esir alinan adamlar qul anlayigimin tarixi
menasina uygundur. Ancaq dastandaki «qullar» nezaret altinda deyil,
adi nokerler kimi iglayirler. Ya bu, quldarhq elameti deyil, ya da bi-
zim marksist felsefeden ictimai quruluglar hagqinda bildiyimiz maf-
humlar Avropa standartina uygundur, tiirk-ofuz tarixinin spesifikasini
agmir. Oguzda qullar at saxlayir, at minirler. Tebii ki, qul istediyi vaxt
sahibinin atimi minib qaga biler. Iki cehet nezere ahnmahdir. Qul
anlayis1 gedim tiirklerde buglinkii menada g¢ixiy etmir. Mesalen, V
asrde Sabalio xana Cin imperatoruna vassal olmag teklif etdikde, so-
ziin menasini sorusur. Ona izah edirler ki, bu bizdeki «qul» demekdir
[521, 54-55]. Xan memnuniyyetle razilagir. Yaxud noker monqolca —
«dost», «azad doyiiseii», qedim tiirkcade «herbi qulluqeu» menalarim
verib [543, 80]. Maraghdir ki, noker sozii hemin manasmda'n?ahz
Azerbaycan tarixinde de 6ziinii gésterir [S61, 113]. Ve bu tarixi-se-
mantik tezahiirlerden ikinci cehet menalanir: aydin olur ki, tirktn-
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oguzun tarixinde, limumiyyetle, insana humanist miinasibet daimi
olub, qula, nékere normal insan miinasibati beslenib.'

Ictimai-siyasi davramiglardan aydin olur ki, dastanlarda feodalizm
qurulusu hokm siirlir. Ancaq gebile ve quldarhq nisaneleri de hiss
olunur. Bu o demekdir ki, boylarin tarixi daha qedimlera gedir, hem
de boylar miixtelif zamanlarda yaranib,

Osarde bela ifadsler var: «Ofuz zamaninda bir yigit ki, evlense,
oq atardi. Oq1 ne yerde diisse, onda gerdek tikerdi»; «Ol zamanda
bagleriin alqis1 alqis, qargis1 qargis idin; «Ol zamanda bir oflan bag
kesmese, qan tokmesa, ad qoymazlardi» ve s. Bu o demokdir ki, boy-
lardaki oguz dbvletlerinden daha evvelki dovrler, ofuzun 24 tayfaya
aynlmadig1 vaxtlar, oguzun monolit oldugu zamanlar, hetta dastandaki
halinda bir dévlet olsa da, I¢ ve Dis oguzlara ayrilmadig: derinlikler
var imis. Hemin vaxt yaranmis dastanlar, meselen, IX-XII esrlorde
miiasirler ligiin, atraf {igiin séylenir. Maraglidir ki, boylar i¢inde daha
gedimliyi ile saciyyelenan «Bamsi Beyrok» boyunda hem évlad do-
gulmas: ii¢iin alqis-dua meqami var, hem do Beyrok oxunu atir, diisen
yerde gordek qurdurur.

Dil faktlari da hemin tarixi géstericileri tesdigleyir ki, hadiselor
islamdan evvele gedir. Tebii ki, xalqin tarixini ks etdiren dil etiket-
lerinden biri antroponimler sistemidir. Antroponim sisteminin dini
mensubiyyetle birbasa alagasi var.

Dastanlardaki badii personajlarin, hadiselerin istirakgis1 olan sexs-
lorin adi qadim tiirk adlaridir — islamdan qabagki sistemdir: Qorqud,
Bayandir, Ulas ofilu Salur Qazan, Uruz, Bamsi Beyrok, Qanli Qoca
oglu Qanturali, Banu ¢i¢ak, Selcan xatun, Boyuuzun Burla xatun
va s. hatta ofuz olmayanlar da, Qalin Oguzun diismenleri de qedim ad
sistemi ile tamnirlar: Qipgaq Molik, Qara Tokur Molik, Soklii Mo-
lik, Sulu Sandal Malik, A Malik Cesmo vo s.

Dastanin obrazlarindan yalmiz ti¢ neferi miiselman adi dasiyir: Sir
Somsaddin, Riistem ve Fatma. Bunlarin da soy-kokiinde gedim tiirk
ad1 galir: Qaflat Qoca Oglu Sirsemseddin, Diizon oflu Alp Riistom.

Qorqud seri prosesde deyil, donuq haldadir. Bu poetexnika IX-X
asrlardekinden o yanin xiisusiyyatlerini eks etdirir. Dastanlarin yaziya
alindigi XV-XVI esrlerdeki zengin poeziyamizin herareti Qorqud ser
formasinin donunu aga bilmirse, demsli, o hemin dévriin qaynar poe-

' Qadim Bizans elgisi Prisk yazir ki, Attilanin paytaxtinda kiigade bir yunanla
rastlasir. Bu, miiharibede esir diigiibmiis, indi azad reiyyet hiiququnu alib.
Prisk ona vetena, getmayi toklif etdikde yunan raziliq vermir, soylayir ki,
burada qipgaqlar arasinda giizarani yaxsidir. Bax: [493, 118].

ziya miihitine girmeyib. Bu ger dili bize XV-XVI asrlerin ser prizmasi
vasitesile yox, gedim alyazmasinin kégiiriilmesi ile gatmigdir.
Soylenmesini, yaziya alinmasini Tirkiye miihiti ile baglamaga ¢a-
lisan Faruq Stimer XVI esrde Azerbaycanda, Sirvanda dastanlarin ya-
zila bilaceyi seviyyade nesr adebiyyatinin olmamasina sdykenerken
[149, 351-352] bu eserin serden ibaret oldugunu, hetta az-gox goze-
garpan nesr Unsiirlerinin mehz XVI esrde elave edildiyini nezerden
agIrir.
i Umumiyyetle, Tiirkiye qorqudsiinaslar1 dastanlarin XIV-XVI asr-
lerden avval yarandigini geti redd edirler. Qadimliye siibhe eden tiir-
kiyeli miitexessisler, goriiniir, abidenin i¢inden ¢ox onun alyazmasimin
iistiinii @sas gotiirurler. Drezden niisxesinin lstiinde bels bir geyd var:
«Tarixi-vefati-Osman — sena 993» (1584 miladi). Bu reqem, birinci
névbadae, aldeki alyazmanin kogiiriilmasi tarixi hagqinda diisiince do-
gurub, sonra, iimumiyyatla, yaziyaalmanin dovrii — elde olanin ilkin-
liyi, yoxsa kegmis niisxeden kogiiriilmils olmasi barede myiibahise
agib ve nehayatde sohbat dastanlanin yaranmasi, boylann tamamlan-
mas! fikrine geder bdyiiyiib. Miilahizelerde tarix «1584» reqeminin
orbitinden kenara ¢ixmur. Odebiyyatsiinasin (Orxan Saiq), dilginin
(M.Orgin) ve tarixginin (Faruq Siimer) genastleri bir_az 0 yana, bir az
bu yana, imumen uygun golir. Tiirkiyeli miitexessislerin XIV-XVI
asrlor tarixi arasinda firlanmasimin bir sebabi de hemin esrlerde
«Dade Qorqud» obrazlarinin adaglan olan tarixi goxsiyyatlerin mov-
cudlugudur. Sohbatler iimumen dastanlarin bas ve ya taskl_lcdm ob-
razlari olan Qorqud, Bayindir ve Qazan etrafinda gedir. Hegigaten de-
yilen esrlerin tarixi soxsiyyetleri arasinda bu adlar var. BEIBVkI, XV
asrde Azorbaycan ve Tiirkiye tarixlerinde xidmetleri olmus agqoyun-
lular 6zlerini ve xanedami Bayandir xanmin nesli sayirdilar [149, 368;
507, 581]. Qazan xanin da Bayandir e]indar} §IXmasi soylenir. Onun
peygemberden 300 il sonra yasamasi gostarilir. Halta_Qorqud Atanin
onu vesf etmesindon de damsilir [543, 71-72], demali, Qorqun_jla Qa-
zan miiasir olublar. Xive xam Obiil Qazinin «Secereyi-terakimondo
yazmasina gore, Qorqud Ata Qayi tayfasindan gixmis hokmdar Inal-
Yavammn veziri olub [543, 57]. Basqa menbaFla ise mequd II [ldirm
Bayazidin (XV esr) oglu — Tiirkiyo $ahz_adem kimi verilir [531, 528].
XVII osrdo alman sayyahi Adam Oleari '1‘63‘8-5:_} ilde Derbend sehe-
rinde Dede Qorqudun gabrine rast goldiyini sgylgylr. Dahq maraql!
olam odur ki, hemin esrdece Tiirkiye sqyyah] Ovh)[ra Calebi 1647-ci
ildoki seyahetinde Derbondda, 1655-ci ildeki salfalnnEla IF':)il__la‘t_de (bi-
zim indiki ®let gesebasi) Dade chql_ldun qebrini gordiylinti yazir.
Sir-derya etrafinda Xonut kendinin kllome_tr_yanmhgmd{i I(ll‘.'ldl l:lE;—
miryol stansiyas: kimi galir) Korkut-Ata gebrinin oldugunu Inisial Vel-
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yaminov — Zernov (1854-56-c1 illerde), zabit L.Meyer (1865), hoves-
kar arxeoloq I.Kastanye ve basqalan tesvir edirler [531, 545]. Goriin-
diiyii kimi, bu, el arasindaki Molla Nesraddinin 12-ci gebri efsanesine
benzayir. Homin A.Oleari Urmiya yaxinhginda Burla Xatunun gebrini
qeyde alir [531, 546].

Fezlullah Resideddinin «Tarix»inde Qazan xan monqol neslinden
olan sexs kimi tamdilir [572, 11, 140] (Cingiz xamn altinci nesli).

Gortindiiytl kimi, bu melumatlarda, bir terefden, anoxronizm var,

o biri terefden, miixtelif menbalerin melumatlar bir-birini redd edir.
Gorkemli tarix¢i: «Dade Qorqud» iizre méteber miitexessislerden biri
V.Bartolda gore bu oguznamelerin (Regideddinin, Obiil Qazi Xiveli-
nin, Osman Bayburtlunun tarixi melumatlari nezerde tutulur) hamisi
ziddiyyetlerle doludur ve onlara tarixi menbae kimi ¢ox tengidi yanas-
maq lazimdir, ¢iinki onlar imumen agizlardan alinmis nagillar esa-
sinda yazilmisdir [507, II, 584]. Maherrem Orgin de eslinde tarixgi-
lerin ve filologlarin en moéteber menbe saydiglari Resideddin «Ta-
rix»inde Oguzlarla bagh melumatlarin revayetlere esaslandigini gos-
torir [713; 714, 34-35]. Bu fikir 6ziinii tamam dogruldur ki, Osmanh
xanadani Oguz neslinden olmasi ile fexr ederek, Qayr damgasini res-
mi gerb kimi gétiiriir, sahzadelere Oguz xan, Qorqud kimi adlar qoyur-
lar [149, 348-349]. M.Orginin ve F.Siimerin sozleri hem 6zlerine, hem
de Dede Qorqud obrazlarimi XIV-XVI esrler Tiirkiyesindeki tarixi
saxsiyyetlorin adlan ile baglayan diger miielliflere cavabdir. Demali,
aslinde hemin esrlerdeki tarixi sexsiyyetler «Dede Qorqud» dastan-
larina gelmir, eksine, adli-sanli Qorqud obrazlan el arasindaki hérmet-
leri ile dévriin sah-soltan-zadegan ailalerine daxil olurlar — valideynler
oz ovladlarina bu ibretli sexsiyyatlerin adlarim qoyurlar.

«Dade Qorqud» obrazlarini konkret tarixe ve tarixi jexsiyyete
baglamaq adice baxisla 6ziinti dogrultmur. Tekce Qorqudun tarixi cog-
rafiyasina diqqaet yetirek: Tiirkiyede Inal Yavanin veziri kimi geleme
verilir, halbuki «Dade Qorqud»da Inal Yava adli xan ad gekilmir; bir
az sonra bu «vezir» «sahzade» mévgeyine qalxir (II Bayazidin oglu);
onun gebirleri Derbandde, Baki yaxinliginda (Sletde), Qazaxistanda
tapihir. Bu tarixi melumatlar Oguznamemizdeki Qorqud Dede ile mii-
ayyen dereceye qeder baglanir. Mesalen, Qorqudun vezir olmas: fak-
tin1 alaq. Malumdur ki, vezirloer hemise miidrik sexslerden teyin olu-
nublar. Dastanimizdaki Dede Qorqud da Oguz elinin ¢ox miidrik ag-
saqqahdir. O, melumatlarinda vaxti gabaglaya bilir, prognozlan diiz ¢1-
xir. Bu keyfiyyet islam baximindan 6vliyaliq, seyxlik elametidir, daha
gedim inanisa gore samanliqdir. Goriiniir, dastandaki Dade Qorqudun
xisletinde bu sonuncu keyfiyyet dayanmugdir. Bu keyfiyyeotde tarixi
soxsler en gedimlerden deyilen orta esrlere qeder hemige olub. Bun-
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larin birinin de (ola bilsin ki, mehz en gediminin) ad1 Qorqud olmus-
dur. Yeqin miixtelif zamanlarda (bu tarix min bes yiiz-iki min il de he-
sablana biler) yalniz qorqudxisletli adamlar yox, hemin xisletde mahz
Qorqud adli adaslar da tekrar olunmusdur. Belke de manasgi (asig

neslen, irsen davam etdiyi kimi, saman olaraq, Qorqud nesilleri d:
olub ve neveler 6z babalarinin adagi kimi tekrar-tekrar Qorqud adini
yasadiblar. Beloce Qorqud adimi miitleq tarixi sexsiyyete baglamaq
diiriist goriinmiir — dastandaki gox gedim Qorqud sonraki tarixi gor-
qudlarin keyfiyyotlori ilo dolgunlasib, dedslesib ve esr-esr yagadilib.
Hetta goriiniir, bu ad tekrar o goder yaxm zamanlari ehate edib ki,
dalbadal gelen Qorqudlar sonrak: asrlorde eyni bir Qorqud sayihb ve
yaslar iist-tisto yigilib. Buna gore tarixi revayetlorda Qorqudun 300 il
yasadig1 soylenir, 2 sajen (6 m) boyu oldugu gosterilir [505, V, 236-
237]. Yaxud yene miiasirlogdirilib-miiselmanlasdirilib imam Qorqud
ad verilir [505, V, 377]. Basqa revayete gbre o, pehlevan, xalq geh-
remam kimi geleme verilir [505, V, 236]. Basqa malumata gore, XI
osrde Maverennshrde quzlarin buzuk (bozok) grupunun emiri Qorqud
ibn Obd-iil Homid olmusdur [506, I, 582]. ;

Qazan xan haqqinda da beloce ziddiyyatli fikirler _séylaplr. Adam
Oleariye gore Qazan xan Midiya gari Kassandir. Oleari Tabrizde onun
qebrini gordiiyiinii sdyloyir. Qazan xanin dastandaki gadim Burla xa-
fimn mezari Urmiyada gosterilir. Oleari «Dade Qorqud»daki hadiseler
ilo seslogson Qazan xan haqqnda efsanevi gehremanliq sbhb_aﬂgnm
iso Dorbondde esitmisdi [S05, V, 377-380]. Resideddinin «Tanx»md?
iso Qazan 1271-ci ilde Mazandaranda anadan olub: 3_ yafana at mi-
nirdi. Babasi Abaqa xan 5 yasi tamam olanda ona 'qmlflm!._talhm tutur.
Miiellimi ona mongol ve uygur yazilarini dyredir, dovrin elmlerini
todris edir, davranis gaydalarini agilayir. 5 ilde bu rr_lasalalarda tam
Kkamillesir. 10 yasindan siivari senatine yrye‘)l?mr‘, mahir ox aticisi olur.
Naticade, qisa miiddetde Qazan kimya_garll_ym sirlerine ele ba_lgd olur
ki, qizil-giimiis emal edir. Biitiin xastoliklori vo daz_-_marglqnm l’!!l!l’, yer-
alti meden askar etmayin sirlerinden hali olur. Gdy c151mlar1n|_taplll
edir, astronomiya ve astrologiyan bilmekde ona gatan yoxmus. Uzur_la
baxmagla insan ve heyvanlarin goxsiyyet vo xasw}'at}gnm deyermis.
Cadupitikden basi gixarmis. Zerger, demirgi, xarrat, Q]hpga_r ve Ibasq‘a
sonoatlori her sahenin on kamil sonotkarindan daha kamil bilirmis. Fi-
ziki giicii de ki 6z yerinde — «Dade Qorqud»daki gehremanlardan da
yiiksokde duran siicaet sahibi imis [572, 141-14_13, 2_13—2141. Marargll-
dir ki, Qazan sahin Diyirbakir yiirtisiinde emirlorinden — serkarde-
lorinden birinin adi Cobandir [572, 171] (Dastandaki Qaracuq Cobani

yada salin).
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Biitiin bu tarixi melumatlara V.Bartoldun dediyi kimi, tenqidi ba-
xilmalidir; hemin qenaetle V.Jirmunski Oguznameleri yanimtarix kimi
alir ve s. Olbatte, M.Orginin bu fikri diirtistdiir ki, Orta esr tarix¢i-
lerinin Oguzlar hagqindaki tarixi melumatlari agagi-yuxari «Dade Qor-
qud kitabindaki tesvirlerin improvizesidir. Bu sozii ayani tosevviir
etmok ligiin B.Bartoldun bir miigayisesine digqet yetirmok kifayetdir.

«Dadam Qorqud kitabi» «Tarix-al-Selcugy»
(XV asr, Yazicioglu)

Rasul aleyhiissalam zamanina ya- Rasul-aleyhiisselam zamanina
qin Bayat boyindan Qorqut Ata derler | yaqin zamanda Bayat boyindan
bir ar gopdi. Oguzin ol kisi tamam bi- | Qorqud Ata qopdi. Kendii qévmi-
licisiydi. Ne dersa, olurdi. Qaibden | nin biliklisiydi. Ne derse, olurdi.
diirlii xeber soylordi. Haqteala amin | Gaibden xeberler soylerdi. Heq- .
konline ilham ederdi. Qorqut Ata ayit- | teala anun konline ilham edardi.
di: «Axir zamanda xanhq gerii Qayiya | Ayitdi: «Axir zamanda gerii xan-
doge. Kimsone alleriinden almiya. | hiq Gayiya verilib. Kimse ol-
Axir zaman olip giyamet qopinca». Bu | leriinden almiya» dedi. Dediigi,

dediigi Osman naslidir. Isda stirilib ge- | Osman rehmetullah neslidir.
deyiidir.

Yoni, «Dade Qorqud kitabi» Yazicioglunun tarix eserinin tekce
mazmununa uygun deyil, metnlar biitinlilkda ciimle-ciimle, kelme-
kalmae dst-tiste digtr. Aydindir ki, biri o birinden gotiriiliib. Hansi-
hansindan? Olbatte, «Dede Qorqud kitabi» ilkindir. Bu tarixi menbe-
lerin hamisindan daha gedimi «Dade Qorqud»dur. Oslinde hagiqi tarix
mehz «Deda Qorqud kitabindir, tarix sayilan melumatlar ise méveud
halinda revayetlerdir. Bu baximdan bir miiqayise maraqlidir. Qadim
turklerde ikihakimiyyaetlilik olub: xaqan (kagan) hakimiyyeti ve sah
hakimiyyeti (¢arliq). Xagan cemiyyetde diinyevi hakimiyyet sahibidir,
maddi seylers, emlaka cavabdeh deyil. Sah ise hemin xaganligin em-
lakina, xezinesine yiyelik edir. Buna gore de qadim tiirkiin bayraginda
qartal gerbi olub [493, 515]. Xagan sesvermae yolu ile xanlardan mii-
ayyen miiddete segilirdi, sah ise hakimiyyetini irsen gebul edirdi.
«Dade Qorqud» kitabinda hemin ikihakimiyyetlilik goriiniir: Bayandir
xan xanlar xamdir — xagandir. Qazan xan ise beyler beyidir, sadece
xandir. Bu, padsah riitbesidir. Tesadiifi deyil ki, Qazan xanin séziinden
inciyib divani terk eden Bekile gadini meslehet vererken deyir ki;
«Padsahlar Tanrinin kélgesiidiir».

Bela bir fikirle gati razilasmaq olmaz ki, guya Bayindir xan obrazi
dastanlara ozanlar terefinden sonralar elave olunmusdur [149, 302].
Bu, hemin tarixi ikihakimiyyetliliyi qiymetlendirmemakdir. Neyin ba-
hasina olursa-olsun, dastanlardaki Bayindir xan1 bayandirlar neslinden

olan agqoyunlu xanadani ilo baglamaga galisib qodim fakt cavanlag-
dirmaga galisan tarixgi teocciible belo sual verir: «Ancaq Bayand}r
xanin atasina no giin Goy xan deyil, Qamgan adi verilmesini heg ciir
izah etmok miimkiin olmur» [149, 302]. Halbuki agqoyunlu xaneda-
nindan qopub dastandaki qedimliye dalsa, miellif hadiselerin godim
mifoloji kékiine yaxinlasar, gam inanci dévriine gatar ve asanhgla to-
sovviir edor ki, Bayandir mehz Qam xanin (Qam ganin) ogludur. Be-
loliklo, coxlarinin dastanda ancaq kolge saydigi xanlar xam Baymdlr
xan oslinde xagandir, Lakin dastanda miilki meseleler, herbi sursat,
xozino-emlak meselelori ilk planda oldugu figiin Qazan xan, yeni sah-
liq hakimiyyeti digqet merkezindedir. Qazan xan ona gore foal obraz-
dir, Demoli, «Dode Qorqud kitabiynda tesvir olunan Qalin Ofuz dov-
latinde en gedim tiirk dévlet qurulugunun modeli gortiniir — xagan vo
padsah iki hakimdir. VI-VIII estlore aid tirk yazih abidolorinde artiq
xaqanhifin oz dovrini qurtardifn soylonir: «llliq budun_ertim, ilim
amti kani?.. Kaganhq budun ertim, kaganim kam?» [552, _29] (Dévleti
olan xalg idim, dovletim indi hami?.. Xaqani olan xalq idim, xaqanim
hani?). Demaoli, «Dade Qorqud kit:\hnmda}_gt hmhsalur_()rxnn -.%hula—
lorinde artiq arxaiklegmigdir. Burada daha bir p:lr;llcla digget _vct_n_rmnk
maraghdir. Goriindiiyii kimi, Kiiltigin abidesinde bugiinkii «doviet»
menasinda mehz «el» (il) sdzi iglenir. «Dada Qorqud»dai()nlm Oguz
dovleti Qalin Oguz eli kimi toqdim olunur. Azerbaycan Ofuznamesin-
doki hadiseleri tarixin daha gedim ve dorin gatlarina baglayan bu qe-
dor keserli, qarsidurulmaz faktlarla hesablasmaq gorokdir.

¢ 0
®

Dastanlarda tesvir olunan Qalin Ofuz eli (dovleti) i!a bagh hkl"f,l
miibahiseli megamlar var. «Dede Qorqudydan damsgan h}uloq ve ta-
rixgl qorqudsiinaslarin texminen hamist cl:ls_umdakl oguz,lan‘_kﬁ?un
sayirlar, Bu ideya, imumiyyetle, tirkmenseli olmqyflqlarm,dtur udgfa
gars1 duran dovletlerin ideologlarinin huzlrladig[ d1§1|-;1. )fan. |‘r|m ‘a-
mgadir. V.Bartold kimi bdyiik serggiinasin — tarxginin Ggllddl“i% v;.r-
diyi toyinata digqet yetirmek kil‘nya@dir:o«(}nglar YI’ nsrﬁ?lglg}r‘;]:i
Qara denize qeder biitin myfa}larl bir kogeri imperiyada birlosdi

oylik bi 05, V, 524]. _ :
bows.g;r’:::;l‘tirr’;i[istnd kir tarixgi siyasot xat@rina bu SBﬂlIkE]O qeyri-
elmi ve yanly ifade isladir, Kiigan’_ vo imperiya, leljlq ;ra kog&:}r\:i ra:g—l
layiglarini heg bir mentiq birlesdirmir, yalniz siyaset aglayir.
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siyaset bu sozleri qrammatik cehetden elo baglayib ki, bunlar antitiirk
bir kelam kimi nesilden-nesle, esrden-asre tiirkiin cengaverliyi qarsi-
s'nda uduzan xalqlarin birinden o birine «oziz» xatire kimi kego-keco
cplib. Belace erebler, farslar, avropallar ve ruslar bu yalang: sintaktik
vahidi (kbgeri tiirk) qanuni tarixi ayin kimi yasatmislar. Tiirk tarixgi-
lori do forqine varmadan onlar tekrar etmislor. On tescciibliisii iso bu-
dur ki, gorkemli Tiirkiye tarixgisi, opuzsiinas ve gorqudsiinas Faruq
Siimer de yadlarn hazirladigi hemin méhiir-damgan tiirk xalglarinin
canina yapisdirir. Hotta «kégeri bir heyat terzi siiren oguzlar» [149,
363] demokle kifayotlonmoyen miiellif ifrata yiikselir: «Dastanlarda
gehremanlarin mensub olduglart Oguz elinin vesfleri bunlardir: a) tam
kogeridirlor...» [149, 352-353]". Mesale budur ki, hemise tarixi men-
belerde oguzlar basqa tiirklerle miiqayisede medani seviyyace daha
yiiksok teqdim olunurlar. Meselen, XI asrin neheng tiirksiinasi Mah-
mud Kasqarli On Asiyada oguzlarin zengin siini adebiyyati (yeni ya-
zil adebiyyati) oldugunu soyleyir [506, I, 6917 Tebii ki, kégeri xalq
(imumiyyetle, xalq kégeri olmaz, kégeri tayfa olar) yazil, hem de
zangin yazili edebiyyat yarada bilmez. Belo oldugu halda, F.Siimerin
dastandaki oguzlan (bunlanin mehz Azerbaycan shalisi olmasi barada
danigildl) «tam kogeri» qelome vermesi tam yanlisdir, Gorkemli ta-
rixginin etiqadin 6z faktlari da redd edir. Homin F.Siimer ibn Fadlana
esaslanaraq varli oguzlann yiiz min goyunu, on min devesi oldugunu
sOylayir [149, 363]. Bu boyda teserriifati kdgeri heyat terzinde nece
saxlamagq, idare etmak olar? Hemin miiellif deyir. «Oguz elinin daimi
yasadigi bir yurdu vardi. Yeni bu el-yurd deyismirdi. O 6z yurdunda
tam kogeri bir hayat siirmekdadir: toplu halda kégiib-qonur, yeni el
halinda yaylaqdan qislaga gedib-gelir» [149, 362]. Bu, slbstte, xalqin
kogeriliyi deyil. Ikinci boyda kafirler Qazan xanin evini yagmalayib
tovla-tovla gahbaz atlarini, qatar-qatar develerini aparir ve Gyrenirlor

ki, onun Qapilar Derbendinde daha on min qoyunu var. Bu, teserriifati

saxlamagin formasidir.

Dastanlardaki Qalin Oguz eli (d6vlati) sabit dévletdir, bu el Ug Ox
ve Boz Ox qollarindan tegskil olunur. Birinci Ig, ikinci Das (¢6l) Oguz
adlanir. Demsli, siyasi hakimiyyet Ug Oxdadir ki, ona ¢ Oguz deyilir.
Azerbaycan erazisine miixtalif dovrlerde — bezen 25-30, bezen 50 il,
bezen de daha gox fasilalerle yeni tiirk axinlari olub. Olsun ki, hemin
prosesda oturaq tirkler I¢, gelmeler ise Das (dis) sayilmis, gelenler

' Burada V.Bartoldun yanhs kogeri imperiya ifadasi toxminen tekrar olunur.
F.Siimer de «Oguz eli» birlasmasinde «el» soziiniin doviet menasina geldi-
yina fikir vermir va belalikle, «kogeri dovlat» anlayist yaranmus olur.

* Azarbaycan oguzlan olmasi barade bax: [40, 32].
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yerlilere tabe olmus, onlann razilif ile miieyyon erazilorde yerlos-
mislor. Bu Dovlet boyiik arazini ehate etmisdir. Dastanda gosterilir ki,
Qazan xan Aruzun iistiine (Das Ogfuza) nego gece-giindiiz at siiriir.
Demali, bu dovlet, bugiinkii Azerbaycanimizda gordiiyiimiiz kimi,
miixtelif iglim qursaqlarim shate edibmis ve bu halda gislag ve yaylag
tosarriifat formalar miitleq olmali imis. Buna xalqin kégeriliyi dam-
gasint vurmaq dovletgilik ve teserriifat mentigi ile hesablasmamaqdir.
Oguza (ve limumiyyetle, tiirke) kdgeri damgas vurulmasinin bir
sebabi bu qovmiin atla munisliyidir. At tiirk (oguz) iigiin gox seydir,
yaxud har seydir: minik vasitesidir; silahidir — at istde déyiis tiirkiin
kesfidir, tiirk atin tistinde Altaydan Dunaya ve Dunaydan gerbe ge-
dib'; gida menbayidir — atini yeyib, siidiinii i¢ib; an miigeddes tapinma
predmeti olan Giinase tiirk yalmz ati qurban kesib, demali, at biitiin ati
yeyilenlerden en ezizidir ki, onu 6z Tannsina hadiyye vermeyi rova
bilib. Tirkiin (Oguzun) t¢ miigaddes arzusu olub: at yaharlamak, ot
yemek, evlenmek’. Bu gader deyerlerinin i¢inde niys atin ancaq kige
yaramaq (minik) vezifesi esas tutulur? Mehz bu ¢oxvalentliyine gore
at tiirkiin hayatinda gox feal olub. Ot yemek herisliyine gore mal-hey-
van tesarriifati on plana ¢ekilib. Ve tebii ki, evlenmak arzusu aile qur-
magq, evdarliq xasiyysti ile baglidir. Umumiyystle, tirkiin boyiik ora-
zilere yayilmasi kogerilik yox, miinasib yasayis yeri axtanigidir: sal-
cugilerin Kigik Asiya yarimadasinda meskunlagmasini xatirlayin.
Dastandaki dovlet Qalin Oguz eli adlanir. Buradaki «qaliny sézi,
yeqin ki, goxluq anlayisi ifada edir, «boyiik» demekdir. Miiasir tebirla
bu, Boyiik Oguz divleti menasim bildirir. Hemin gelible dovlet adi
ifade etmoek tocriibesi yegane deyil. Buntiirklor miirekkeb soziinde
birinci teref — «buny» godim tiirkcade qalin menasindadir. Belolikls,
Buntiirk dovleti Béyiik Tiirk dovleti demekdir [283, 89]. Aydin olur
ki, dastandaki Qalin Oguz eli — Boyiik Oguz dévleti mohtesem bir
dévlatdir; onun goxlu beylerbayilikleri var. Miiasir anlayisla neheng
bir federativ dovletdir. Dastanlarda «Qahn Oguz bayleri» ifadesi var:
«Dirse xanun xatuni oglancugin ilk avudir deyii atdan aygur, doveden
bugra, qoyindan qog¢ qirdurdi. Qanlu Oguz hal_&lari.in toyliyayum -
dedi». Bu magqamda «ganly soziinii ddyiisken, gisas alan manalar}n?
yozanlar da var [149, 262]. Obiilqazinin «Secere»sinde «qangl sozi

| Niye Makedoniyali Isgonderin yaratdigi imperiyaya gore ellinleri kogeri
saymurlar, ancaq Attilanin Isgenderinkinden min il gox yasayan imperiyasini
tiirkiin kogeriliyi bilirler? Peygember eleyhiissalam, onun :xalh_fala_nn islam
diinyasin at ustiinde ideoloji foth edibsa, bu, amblanp‘ kuqanl%y;dlrml.

* Az Mypaz. [1o/ibiHb M0/0BELKOTO Moz, M., c,l;?.' Hgn\lnlmanﬂbada de-
yilir ki, tiirk usaga yerimokden gabaq at istiinda oturmag oyradib [126].
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igid, gehroman menasindaki «deli» (Koroglu delileri kimi) séziiniin
sinonimi kimi teqdim olunur [543, 60] ki, bu da Oguznamenin méveud
gehromanliq anlayislarinin tarixi kontekstine tamam uygundur,

® o
@

Olde olan bu Oguznamenin miibahiseli mesalalerinden biri onun
yaziyaalinma meselesidir. Tiirkiye gorqudsiinaslarinin fikrince, alde
olan Drezden niisxesi abidenin ilk yaziya alinmasidir. Hetta bu bareds
do fikir aynhg var: bezileri abidenin ilk defe XV asrde yaziya alin-
digini, XVI esrde ondan kégiiriildiiyiinii deyirler [149, 350]. Bozileri
iso alimizde olan XVI esr niisxesinin birbasa agizdan yaziya alindigim;
diirtist sayirlar [149, 351]). Bu, elbette, deyildiyi kimi, Tiirkiye qorqud-
sunaslarimin dastan hadisalerini ve obrazlanm XIV-XV esrlere aid
bilmaleri ile bagh genastden gelir. Bu barede Azerbaycan qorqud-
stnaslarinin 6z fikirleri vardir.

Gorkemli qorqudsiinas H.Arasli yazirdi: «Oguz gebilelerinin
Azarbaycana geldiyi esrlerin tarixi hadiseleri ile seslesen miixtelif
dastanlar XI esrde bize melum olmayan bir sexs terefinden yaziya
kogiirilmiigdir ki, indi «Kitabi-Dade Qorqud» ad ile meshurdur. Bu
dastanlar Azerbaycan sifahi xalq edebiyyatinin deyerli niimuneleri ol-
dugu kimi, Azarbaycan yazili edebiyyatinin da gedim niimunesi kimi
boyiik shemiyyete malikdir» [9, 50]. Bu fikir iki baximdan giymet-
lidir:

I. 9serin XI esrde yaziya alinmasi séylenir (yeni eslinde bize
catan XV esr niisxesi XI esrde yaziya alinmis niisxeden kogiiriilmiis-
duir).

2. Osor ham de yazili adebiyyat fakti kimi giymetlendirilir, bunu
o menada gotiirmek gerekdir ki, yaziya alindi@ iigiin yazida yasamaga
baglayir ve onda mileyyen tarixi dévrii gavramali olurug.

H.Arash abidenin XI esrde yaziya alindifini deyir, ancaq naye
asaslandigini gdstermir. 1985 vo 1986-c1 illorde miixtelif miiellifler
terefinden Drezden niisxesinin son sehifesinde «temmat» («bitdi») so-
ziinden sonraki naxig-butalarin arasinda alt-alta 4, 6, 6 regemleri
oxundu [529, 45; 284; 285] — bu, uygur yazi tisulu ile eserin yaziya
kogiiriilme tarixi olmal idi. Miladi tarixde 1074-cii il alinir. Aydin olur
ki, merhum H.Arash hemin tarixi gériibmiis ki, mehz XI esrin iistiinde

dayanib (ancaq goriiniir, sexsiyyete perestis xofu canindan ¢ixmamig
tedgiqatgr diqgeti gekmemak iiglin imumi sozle kifayetlenmisdir).
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XV osr niisxesinin ilk yazilis olmadifim, XI esr yazihginin siibhosiz-
liyini nezere ¢atdirmaq iigiin diggeti bele bir tarixi menbaya yonalt-
mek deyerlidir: Obu Bekr Abdulla ibn Aybok ad-Devadari «Diirar-
iittican» esarinde Cingiz xan tarixi ile bagli 1229-cu il hadiselerinden
danisarken yazir: «...bu kitabi onlar yaninda boyiik bir hérmeti vardir.
Nasil ki, Oguz tiirklerinin yaninda «Oguzname» deyilen bir kitab var-
dir ki, elden-ele dolandirirlary'. Goriindiiyii kimi, bu «Oguznamoy
XIII ®srin avvallerinds kitab halindadir, alden-ele gozir, yeni sifahi
sokilde agizdan-agiza dolanmir, mehz slden-sle dolandirilir, gozdiri-
lir. Demali, XIII esrin avvellerinde «Dade Qorqud»un yazili niisxesi
var imis.

«Deads Qorqudyun dili yaziyagederki dévriin, bilavasite ise XI
asrin dil xiisusiyyatlorinin tesevviiriinii verir’. Siibhesiz ki, aserin XV
osrde yaziya alinmis niisxesinde yazili dévriin eks-sedasi olmali idi ve
var. Bu, birinci novbade, dastanin diline erab-fars sozlerinin daxil
edilmesidir — yeqin ki, bu leksika artiq XV asr iigiin arxaiklogmis tiirk-
mongeli s6zlerin miiqabili idi. Yaxud onomastik vahidlerde alavaler
hiss olunur. Meselen, miigaddimade erebmensali xiisusi isimlerin —
islam antroponimiyasinin islenmesi, dastanda Istanbul adinin gakil-
masi (yaziya alan sexs movcud cografi koordinatdak: kegmis adi miia-
siri oldugu, tanidig1 toponim ila avtomatik evez edir) ve s.

Bu baximdan Tiirkiye qorqudsiinashgindaki bir fikir diggati ¢akir.
Gostarilir ki, ister uygur «Oguznamensi, istarsa de Resideddin «Oguz-
namensi tiirkeiiliik siiurunun parladigi dovriin mehsuludur [149, 346,
350]. Dogrudan da, tiirkgiiliik stiurunun bas qaldirdig tarixi seraitlerde
ya bu Oguznameler, o ciimladen «Dado Qorqud» dastanlari yaranmis,
ya yeni boylar elave olunmus, ya sdylenmis, sakitlogmis de_:stun!arm
soylenmesinde — boylanmasinda bir heraret meydana gelmis, ya ya-
ziya alinmig, ya da yeniden iizii kogiirilmiigdir. Hemin mentigle bu
Oguznamenin — «Dade Qorqud kitabimmin XI yiizilde yaziya alinmas

! «Oguznamepnin mehz «Dada Qorqud» oldugu zikr olunur: Tapagoz ah-
valati xatirladilir, Basatin, Aruzun adi gekilir ve s. M.Brgm_ya?_lr %I, gbrunur.
Aybak Dade Qorqud hekayalarini igine alan «Oguznama»ni gormiigdir (yena
orada, 5.37). ; :

2 Dlbatta, ola biler ki, XI esr yazilisi dastanmn ilk yaziya almmas_l deyil. Ancaq
X1 asrde yaziya kogiiriilmasi oziinii tamamils dogruldur. Bu, t‘hrk renessansi-
nin baslangicidir. Tesadiifi deyil ki, XI asrin mahz 70-ci illari ilk orta eis'rlar'la
qovusagin en monumental iki abidesinin — M.Kasgarinin <<Dw9nu-lyg_a!—!t—
tiirk» ve Y.Balasaqunlunun «Kutadgu bilik» asarl'anmu yamdlg! onillikdir.
O dévr uygur madaniyyati stiretls amn:h,‘uygur alifbasi genis faahyyat:ia idi.
Demali, 466 reqeminin uygur yaz iisulu ilo alt-alta yazilmasi da tesadiifi de-

yil.
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t;un'qunur_ﬂ goriiniir; bu dévrde tirkgiiliik siiuru son derace yiiksalir:
M.Kasgari «Divan»inin, Y.Balasaqunlu poemasinin yaranmasini salvl
cugiler herekatinin baglanmasini, Tiirkiistan ve On Asiyada liirk‘dtiv-
lotlarinin siyasi-madeni yiikselisini yada salmagq kifayotdir. «Dade
Qorqud kitabiwnin XI esrdeki niisxeden kogtirilmiis olmasini }nkar e:-
maye yil|'];-'ﬁl'l «faktlar) aciz goriiniir. Slbatte, olimizdeki XVI esr niis-
xesinin XI esrde yaziya alinmig niisxeden kogtiriilmiis olmas1 o demok
\.1L'§':IJ“|\'I. bu, eposun ilk yaziya alinmasidir. Bu miilahize bir hadise ila
oziin bir daha dogrultdu: 2000-ci il aprelin 8-do YUNESKO-nun
geran ile «Dade Qorqud kitabi»nin 1300 illik yubileyi kegirildi, Yoni
bu n_m]na,aam yazih abidemizin tarixi eramizin VII asri ile l'l:lﬁhﬁl'-
londi. Diinya medeniyyetinin gebul etdiyi bu fakt mehz «Kitabyin ta-
rixidir, yazili eposun tarixidir. Tebii ki, «Dade Qorqudy eposunun §i-
fahi tarixi eradan evvele geden daha qadim zamanlar igine alir, D§e—

mali, bizim azeri-tiirkdilli yazili adebiyyatimzin helelik VII esrden
golmesi agkardir.

o o
®

Hemise oldugu kimi xanlar xani xan Bayindir oguz beylerini
qonagliga caginr. Bu defo belo gosteris verir: Oglu olan ag otagda
Qiz1 olani qirmiz1 otagda, oglu-qiz1 olmayani qara otagda yerlasdirin‘
Bu tadbir adli-sanli oguz beylerinden sonsuz Dirse xan qazablandirir:
Aciq edir, 40 igidini do basina alib gedir. ®hvalati xanimina danisir.
Xammmnin soziine qulaq asir: gordiiyii aclan doyurur, gilpaglan ge-
yindirir, i){'I!‘C]l!]ElTJ borcundan qurtarir. Bir agzi dualinin alqisi ile Al-
.-l:u_h-rlnulu ona bir ogul verir. On bes yasina ¢atanda Bayindir xanin buga
doylisti tamagasinda bu oglan bugani meglub edir, basim kesir. Dade
Qorqud oglana Bugac adi qoyur, Dirse xan 6z ogluna beylik verir.
Usagin bele ad-sani Dirse xamn igidlerini qorxuya salir. Seytamlgay1b
atasini ondan narazi salirlar. Sertlesib ova ¢ixirlar. Dirse xan oglunu
oxla kii.r:),vipd:_m vurur. Oradaca qoyub geri déniirler. Dirse xanin xatu-
nunun trayina giibha damur, qurx ince qiz1 gétiirtib, ova gedenlerin yo-
Iu_na gixir. Dirse xamin qinmindan nigaran qalir. Qazhq dagina golir.
Bir gara-quzgun enib-qalxan yeri tutub gedir, oglunu al gana bulasmis
tapir. Anasinin «Qara qiyma gozlerin uyqu almig, agqil axi» sesine Bu-
fac goziin agir, deyir: bu yaradan mene 6liim yoxdur — Boz ath Xizr
golib yarami {i¢ korre sigadi, dag gigeyi ilo anam siidiin melham bu-
yurdu. Qizlar dag gigayi getirdiler, anasi dosiinii sigady, siidle gan qan-
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$1q geldi. Melhemi yaraya qoyub, Bugaci ata mindirib eve getirdilar.
Bugacin 8lmediyini qirx namerd hiss edir. Onlar Dirse xani tutub,
allerini baglayib kafir eline yonelirler. Bugac qirx igidini bagina alib,
atasini namerdlerden xilas edir. Xanlar xan1 Bu@aca beylik verir, taxt
verir. Dedem Qorqud gelib boy boylayir, soy soyleyir.

Dastanin bu boyunda oguzun tarixi kegmisi haqqinda, mifoloji dii-
siincesi, adet-enenaleri: antropoloji elametleri hagqinda tarixi-elmi bi-
lik nozera garpir. Boyun baslangicindan Oguzun dévletgiliyi ile bagh
melumat digqeti ¢ekir.

Aydin olur ki, Opuz dévlati bayliklerden ibaretdir. Bu bayliklerin
hamisi bir merkeze tabedir. Dévletin basgist xanlar xamdir. Xanlar
xam en bdyiik vezifedir. Burada ve iimumiyystle, dastanda bazen xan
ve bey titullarinin ist-iiste diisdiiyii goriintir. Meselen, «Dirsa xan de-
yirlordi bir bagiin oglh-qiz1 yokdm. O biri boylarda da bele mana uy-
gunlugu goriiniir: «Deli Dondar aydir: — Xan Qazan, moslehatdir.
Yaxud: «Qazan bay burada yurdilen xebarlesmis, gérelim xamim ne
xeberlosmis» ve s. Ancaq duyulur ki, bu, bir sira hallarda ya rosmi
mezmun dasimir, ya da sadece iislubi tetbigdir. Xanin bayden yiksak
riitbe olmast seksiz tesdiglenir. Mesalen, xanlar xani xan Bayandira
heg yerde bey deye miiraciot olunmur. Yaxud Dirse xanin ogluna bay-
ik vermesinden séhbat gedirso, demali, baylik asagi tituldur. Bu Qalin
Opuz dovletinde bayliklerin baggilarinin yigincaqglart olur, bu y1gin-
caqlarda dévletin miixtelif meseleleri miizakire olunur, gerarlar ¢ixa-
rilir, Bundan elave, miitlag bir yigincaq da olurmus: «Xanlar xani xan
Bayimndir yilde bir kere toy edib, Ofuz bagleriin qonaqlardm. Bu bu-
giinkii tebirle dévletin varliginin serti olmus bir giiniin qeyd olunma-
sidr.

Bu dévletde ve bu comiyyetde kult anlayis giicliidir. Maraqhdir
ki, dovlet ve aile kultlan bir-birini tamamlayir. Meselen, oglundan
Dirso xana bohtan deyende bir deste namerd Bugacin xanin ata-anasi-
n1 tehqir etdiyini soylayir: «Ag saqgallt gocanin agzini sbgdi_, gg blf-
gokli qarimin sagin yold. Bu, tabii goriiniir, valideyn hérmatinin mu-
qeddesliyi daima olub. Hatta Salur Qazan boyunda Qazan xan qoca
anasini sag-salamat vererse, qalan her seyi diigmena kegocayini vad
edir. Ancaq is onda deyil ki, Dirse xan 6z ata-anasinin tehqir olunma-
sina yol vermoz — osas odur ki, agsaqqal-agbirgek kultunun pozulma-
sina yuxaridan, dovlet seviyyesinden nozarot olunur. Buna gore de
namerdler Dirse xani bele hadelayirler: «Aqan tur sulardan xeber ke-
¢o, erquru yatan Ala tafdan xeper asa, xanlar xani Ba};mdlra xabar
vara... Gezdiginden oldiigin yek ola. Bayindir xan soni gafura, sana
qati qezeb eyloyo». O biri namerd destesi ise belo bohtan soylayir:
«Al sorabin itisinden aldi — i¢di, anasile sohbat eyladi, atasina qosd ey-
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ledi». Bunlar da bu xeberin Bayindir xana gatacag ile Dirse xam
hadalayirler. Aydin olur ki, Qalin Oguz elinde geyri-adi torbiyegilik
méveuddur. Heyat yoldaginin namusuna cavabdehlik Dirse xanin oxsi
isi deyil; Dirse xan ve hami bu isde comiyyet qarsisinda masuliyyet
dasiyir. Adet-enenenin, terbiyenin pozulmasini qati gezeb gozlayir.
Buna gére de oguz-tiirk ailesi namusludur. Buna gore Qalin Oguz dov-
latinde ere ve arvada, yeni indiki tebirle heyat yoldagina halal deyir-
ler. Bu s6ziin aksi haramdir. Demali, tiirkiin aile quruculugunda halal-
lig, namus-serof dévletin ganunu ile qorunan ictimai keyfiyyat olub,
Dastanin ilk boyundan gériiniir ki, Opuz elinde vo imumiyysetle,
tirk cografiyasinda insan usaqligindan qocalana qeder, besik evinden
gor evinadek ictimai himayedadir. Ve §oxsiyyetin taninmasinda, qiy-
motlendirilmesinde merhalslor var, Burada da ailo ve dovlet institut-
larinin bir-biri ile elagasi, bir inkisaf xetti teskil etmasi goriintir. Me-
solen, Dirse xanin oglunun vetendas kimi gebul olunmasi onun Ba-
yindir xanin bugasini basmasindan baslanir, Bu, sexsiyyatin fiziki qe-
buludur. Bugani meglub etdiyi iigiin ona Bugac ad1 verirlor, Oguz elin-
de veteni qorumaq, déyiislerde yasamaq vetendagligin miihiim amili
oldugundan bu fiziki etiraf stimulu helledicidir. Bu vaxt Bugacin on
bes yasi vardi. Bu, elo-bele adi reqem deyil, erkek tiirkiin kisilik vaxti-
dir. Hemin vaxt dastandaki hadisenin iqlim cografiyasi haqqinda da te-
savviir verir — demoli, bu ogul isti yerin 6vladidir.

Bu iglim ifrat istilik elamati zonasina da diismiir, mehz bizim bu
giin yasadigimiz Azerbaycanin, Sefovi Ismayili 14 yasinda sahliq tax-
tina qaldiran torpagin iqlimidir. Gosterdiyi fiziki imkana, verdiyi fiziki
glic imtahanina gore ona bir bayliyin daxilinde riitbe-taxt diigtirdii.
Ona atasi baylik verir, 6z atasinin kolgesinde, onun yardimi, mesleheti
ilo baylik ede bilirdi. ikinci merhelode iimumdaviet saviyyesinde
movqe tutur — ona xanlar xan1 Bayindir xan baylik verir. Birinci bey-
likde Dade Qorqudun mesleheti esasdir o, siyasi agsaqgqal deyil, an-
caq Baymndir xan siyasi agsaqqaldir. ikinci beylik ictimai shatenin,
baylik miihitinin Bugaca miinasibetinin neticesidir, bayliyin xam Dir-
sonin qirx igidi (bu, bayliyin ordusu, herbi qiivvesi demekdir) Bugacin
istedadini goriir, onun gelacek yiiksalisine qisqanir ve onu mehyv et-
maya ¢aligir, hom de Bugac o derecede gehremandir ki, qirx igid (ar-
tig bu mertebade onlar qirx namorddir) onu mehz 6z atasinin ofi ile
getle yetirmeyi miimkiin bilir. Belolikle, dévlet Bugac: yetkin SOXSiy-
yot kimi giymaetlendirir, ona baylik verir. Yoni artiq Bugac &zii qirx
1gidin serkerdesidir.

Boyda bir maqam da diqgeti ¢ekir: burada ziddiyyet, Bugacla qirx
igidin, qirx igidle Dirsenin arasindaki adavet bayliyin igindedir. Ona
gore asanligla aradan gétiiriiliir, (imumdéylet seviyyesine ¢ixmadan
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hall olunur. Dastanin sonundaki ziddiyyel]arin: baylikler arasindak
miinagisenin Qalm Oguz dévletini mehv etdiyjnfl xanrlyqq. Umumilyt;
yeotle, tarixen hemige tiirk xarici qﬂwaiarla? doyusdg_ guc_'flu“ olub qali
¢ixir. O, igeriden ziddiyyetin qargisinda aciz olub; tiirk 6zi-6zline ga-
lib gele bilmir, 6zii-6ziine maglub olur. Bu boyda da zlc‘l‘dlyya_t !:Ia:ull
didiymeye gevrile bilerdi. Onun gargisim qgadin-ana mudrikliyi alir.
Anasi Bugaci Dirse xanla barigdirir, ata ile ogul arasmd_a Iadave|at yaran-
masina imkan vermir. 9ks halda Dirse xanin bfey_llylm_n agibati pis
olardi. Boyda ikinci defadir ki, gadin sﬁzﬁnﬁn_E§1dllm35| xosbext ne-
tice verir. Dirse xan qara otaq hadisesinden evine gazeble qaquarkan
de onun gezebini 6z gadin soyudur. Qadim Dirse xanin qazaPma bu
sozlerle cavab verir: «Mene gezeb etma. In01d113 aci soziarﬂsoylama.
Atdan aygir, deveden bugra, qoyundan qog 6l§urgul, Ac gorse;], d_(lJ—
yurgil. Yalinciq gorsen, donatqil... Ola kim, bir agzi dualinin a q.ls; B
Tanri bize bir yetman oyal vero». Bu maeqamda dastanda bu Iso;;»r
sdylenir: «Dirse xan disi ohliniin soziylo u{lu toy eyladi». «Dnskt_a d'l»
ifadesi gosterir ki, Qalin Oguz elinds giicli patriarxat l}lhu h; imdir.
Bununla bela qadin soziine boyitk hormat var, Bu,_rurkun qadina l'n;l—
nasibetinde «Ana haqq: Tanri hagqidim kimi ezeli qanunun yaganli-
gIChr].i'.c'y(:la daha bir sira detallar var ki, bunlar oguzup-lu[ktm qaldnlg
hayat terzi, madeni seviyyesi, adat-davrarpslan, estet‘1‘k dusunca‘lm ‘s'
s. hagqinda melumat verir. Dirse xanin 6vladimin dL_myayal c%a'm?j 11
haqqinda ilk s6z budur: «Bir nege miiddatden sonra bir ogul ; _t_)gl;rn a:
Oglancigini dayelere verdi, saglat_dm._ Days Ian]z_iyisl q?d“S tiir] lgnka :
ya ve dvlada qay@i medeniyyatinin gdstfcvml:}larmdandlr. L C‘I{E' ll‘la\}:‘i—
talist aristokrat madaniyyatinkin allacégm y;]:;e:ilgegz;;qr?{;;:; . r: dand{r
mislarindan sayilan bu i tiirkiin gadim etnik- P o
0 nadan tamam tecrid olunub, dgy_alera verilir. Bu h )
uK;agi ;almz qidast ile yox, hem de f_'1?_1:§|k\t’e a{d:]i]lrta(r;gl?il E)l?rsrgaﬁf:;
olur. Bu, yiiksek seviyyeli comiyyetin faktorudur. s
iiraciet edir: «Xan babamin goyglst, Qaflm anfzmmr ygust,
ietl:mr—r:szﬁ verdigi, Goz aguban giﬁr@lglm, Koniil veriib Se“ljllagr::n-\;k:
Dirse xan». Burada qedim tiirkiin buitov n1lleé}e:;l?rr1arlr‘1[e\vn;fcab1bamm
- qizin ore kdgmesinde ata-ananin ci gtiakavar = babar
?:l;l;:fn)q‘;aygﬁsij, anamin soygisi (bu «sevgi» sozi kddely)ll,v:.:itz
«sBygii» ile — sdyle-sozle gebul gtmak. ‘beyanmak de:lna : 13 Z Mg
mali, ata ve ana birge raziliq verir. Eyg: zamanda qa "1n__l<g e
6rd;gim» (yeni bagqa heg kesde gozi olm_ay!b), «kc‘m_z 'V]Zdrf‘ 2.4
gigim» (yeni qiz 6zi bayanmasa,“gctm?zdl) 1f§dalakn51| li k r‘;lr]k x
lelikle, qizin or segmokde hiiququ soylamn Bu, yukhs? Z[:u e
miyyetin xiisusiyyetidir. Homin comiyyatde qadin hiiquq
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do tesdigloyir — Dirse xan qadimina, qadini da ona eyni sézler — te-
yinlerla miiraciet edir: «Berii gelgil, basum baxti, eviim taxti.

Tirkiin melum tanngiliq inami burada da gériiniir. Bayindir xan
ovladsiz beylerin qara otaqda oturdulmas: gosterisini verende mehz
Allah yolunu tutdugunu bildirir: «Ogh-qiz1 olmayani Allah Teala
qar@iyibdir, biz dexi qargariz, bellii bilsiin». Bununla da heyatda her
seyin Allah emri ile oldugunu gebul edir. Demeli, Dirse xan ne gii-
nahin yiyesidirse, Tanri ona 6vladsizliq cezasi vermisdir. Bu cezadan
xilas olmagn ¢aresi ac1 doyurmaq, yalini-yalavaci geyindirmok, borc-
lunu boreundan qurtarmaqdir ki, onlarin duasini, alqigini Allah esitsin.
Bu, slibhesiz, tiirkiin mifoloji-tanrigiliq goriistidiir, islam seraitine de
uygun gelir. Bu da tiirkiin gaedim mifoloji diisiincesidir ki, ruh-can
badenden-cismden kenarda yene yasayir — anasinin Bugaca sozii he-
min mezmundadir: «Yiiz-gbziindo canmin varsa, ogul, ver xober
manay. Dirse xanin qadinina «Oz gévdendan basuni kesoyinmi?» ifa-
desinde «oz» toyini yena ruhun-aglin bagda olmasina ve govdeden ay-
rilmasina isaradir.

Dirse xanin siifre zenginliyi bela gosterilir: «Depe kibi ot yigdi.
Gél kibi qumiz sagdirdi». Bize melum tarixi gatdirmalarda Azerbaycan
ofuzlari qumz isletmir. Demsli, boy gox gadim dévrlerin yaradici-
ligidir.

Boyda Qalin Oguz xalqinin antropoloji qurulusu baresinde melu-
mat var — bu, vacib tarixi detaldir. Dirse xanin qadininin gériiniisiinden
bir cizgi: «Qara, qiyma gozlori qan-yagla dold; hemin ana oglu
Bugaca bele xitab edir: «Qara, quyma gézlorin uygu almis, agqil axi»;
Dirse xan ogluna soyler: «Ag yiizlii, ala gizlii gelinler gedarse, benim
gediry. Aydin olur ki, bu xalqmn iginde qipgaq (qiyma g6z) ve oguz (ag
uzlii, ala gozli) cinsleri méveuddur.

Bayindir xanin ag meydanmndaki buga doytisti gosterir ki, bugiinkii
toreodor yanslarinin selafi yene tirk-oguz eli olub.

Boy Dirse xan oglu Bugacin adi ile taninsa da, hadiselerin geh-
romani o deyil. Hatta bedii miinagiselerin diiylinlenmesinde esas seo-
bab olan Dirse xan da boyun gehremani mertebesine qalxmir. Dirse
xani boyun gehremani olmaqdan mehrum eden onun agll, tedbirli qa-
dimdir. Xanlar xan1 xan Bayindirin cezasindan erini-ailesini xilas eden
mehz bu qadindir. Oglunu namerdlerin qurbani olmaqdan qurtarb ya-
sadan da bu «gadin» anadir. Ve nehayet, o, erini 6liimden qurtarir, bii-
tov Dirse xan beyliyini saxlayir, oglu Bugaca ikinci beyliyin, dévlet-
gilik seviyyesinde bay titulunun verilmesine nail olur, oglunun gele-
cek xan riitbesi tutmaq yolunu hazirlayir. Belolikle, birinci boyun esas
gehremani Dirse xanin halali, beyliyin xatunu Xan Qizidir. Oguz ce-
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miyyetinde qadina-anaya miinasibet buradan, dastanin ilk pillesinden
goriinmeye baslayir.

o o
®

Bir giin Ulag oglu Salur Qazan doxsan bash ban evlorin qurdurub,
doxsan yerde xali-ipek désadib, seksen yerde badiyeler (kiipeler)
qoydurub, qizil ayag-siirahiler diizdiirmiisdii, Qalin Oguz beylerina
qonaqliq verirdi. Al serabdan beyni qizisan Qazan xan beylere deyir:
yata-yata yanimiz agridi, dura-dura belimiz qurudu, gelin ova gixaq.
Oguz bayleri razilasirlar ve Ala daga ova ¢ixirlar. Kafirin casuslan
bundan xeber tuturlar. Kafirin 7 minlik ordusu gece Qazan bayin yur-
duna gelib talayirlar: var-dovletini, malim-qoyununu, atini-devesini
qabagina qatir, ailesini — Boyu uzun Burla xatunu, Qazanin qoca ana-
sint, oglu Uruzu, biitiin kenizini-qulluggusunu gétiiriib gedirler. Bir ka-
fir yada salir ki; Qazan xamin Qapilar Derbendde on min qoyunu var.
Altr yiiz kafir aths: ora yollanir. Kafirler Qaraciq gobana meliklerinin
baylik vereceyini ved edirler, doyiissiiz teslim olmasini teklif edirler.
Qaraciqg goban onlar sapanla dasa tutur, her dasla iki-iig diismeni yixir.
Dag tiikenir. Coban qoyunlari-kegileri sapana qoyub tullayir. Cobanin
iki gardas: sehid olur, ancaq diigmenin ordusundan ii¢ yiiz doylis¢iinii
oldiirtir. Qalanlari bagim gotiiriib qagirlar.

Ovda Qazan xan yuxu gorur, gardagi Qaragiineye damisir, bayleri
ovda qoyub yurduna doniir, yurdunu xaraba goriir. Yurdla xeberlasir,
qan-yas tokiir, kafirin izine diistib gedir. Yolda Qaraciq ¢obanla rastla-
sir. Coban onu ehvalatdan hali edir. Qazan goban ile yemok yeyib yo-
la diisende Qaraciq da onunla getmek isteyir. Qazan ¢oban kdmeyini
oziine eskiklik bilib onu iri bir agaca baglayir. Coban zerb edib, agaci
kokiinden ¢ixarir, Qazanin ardinca diigiir, ona gatir, Qazan ¢obanin
agir, ikisi yola davam edir.

Bu zaman kafirlerin meliyi Qazan xanin arvadini meclise getirdib,
ona sigraq siirdiirmek isteyir. Adam golib Burla xatunu sorugur. Qirx
yerden hami «menem» deyir. Kafir melik buyurur }_u‘ Q_azan xanin
oglu Uruzu dograyin, qara qovurma bisirin, onlara verin, kim yemese,
Qazann arvadi odur. ©hvalati Burla xatun bilir, ogluna gatdurir. Oglu
Uruz anasina deyir ki, qirx bey qizindan heresi bir tike yeyanc‘l_e san
ikisini ye, atamin namusunu saxla. Kafirler Uruzu dogramaq_ iglin go-
narenin dibine getirirler. Uruz iiziinii kafirlere tutub deyir ki, izn ver-
sinler o, asilacag agacla soylegsin. Izn verilir. Uruz agaca afi-rekvi-
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yem soylomekde iken Qazanla Qaraciq goban ora atirlar. Qaraciq
goban sapanini ise salir, diinya-alemi kafirin goziinde garanlq eloyir
Qazan xan bu firtinada qoca anasinin ayaglar alinda qalacagindan qor:
xub diismene teklif edir ki, anasini verse, qalan her seyi — var-dév-
latini, oglunu-ailesini ona qoyub, dava-dalassiz qayidir, Kafir razi ol-
mur, hele Qazanin anasinin {invanina tehqiramiz sézler soylayir. Qa-
raciq ¢oban sapani ise salmamisdan kafirin tehqirine tehgirle cavab
verarken Qalin Oguz beyleri 6zlerini yetirirlor. Bir qiyamet savas qo-
pur. Kafirler mehv edilirler. Qazan xan ailesini gotiiriib yurduna do-
niir. Qaraciq gobana baylik verir. igidlerine 6lkelor bagislayir. Senlik
qurulur. Dade Qorqud gelib boy boylayir, soy soylayir,

Ikinci boyda hadise boyiiyiir, tayfa-beylik ¢ercivesindon gixir. Bu
boyda gehreman Qazan xandir. O, Dirse xanla miiqayisede daha nii-
Ihz!udurl, daha dovletlidir, daha igiddir. Malumdur ki, tarixen sexsin
mévqeyi yiiksok oldugea onun titul-teyinleri artir, Qazan xan bu ola-
matlerle teqdim olunur: «Ulas oglu, Tulu qusun yavrusu, bize-miskin
(yaziglarin — red.) umudi, immet soyimnin aslani, Qaracigin gaplani,
Qonur atin iyesi, Xan Uruzin agasi, Baymndir xanin goyglisti, Qalin
Oguzun dovleti, galmig — yigit arxasi». Aydin olur ki, bu dovletde Qa-
zan Xan Baymdir xandan sonra ikinci simadir. Maraqhdir ki, Bayindir
xan ii¢lin bu geder toyin sadalanmir. Xanlar xant en yiiksok olamet
u]d_ugu ligtin, dévletin birinci soxsini ifade etdiyi iigiin toyinlenmays
ehtiyac galmir. Mehz bu qeyri-adi qiivvesine, secmo (elita) loyagetine
gérfa IBaymdzr xan onu kiirekenliye gebul edib. Qazan xanin §OXsiy-
yetinin teqdiminde «Qalin Oguzun dévleti» toyini de var. Dastanda
«dovlaty sozii agil menasinda iglenir. Demali, o, fiziki giicii ile yanasi,
hem de agh ile segilir. Tesadiifi deyil ki, o da Bayindir xan kimi Oguz
baylerini — xanlarini qonaqlq maclisine toplamaq hiiququna malikdir.
Oguz baylerinin-xanlarinin Qazan xana miiracietinden aydin olur ki,
Qazan xan Qalin Ofuzun bas ordu komandanidir. Ordu dévletin var-
liginin teminatgisidir. Ona gore Qazan xami Qalin Oguzun dovleti
(agli) sayirlar. Serkerde dovleti agilla qoruyar. Qazanin toyinlorinden
I1arl birinin tarixi-ictimai mezmunu var, Burada, timumiyysetle, tiirkiin
etnik-tarixi anketi aks olunur. Qazan birinci Salur ad ile toyinlenir. Bu
onun tayfasinin adidir — Salur oguz tayfalarindan biridir. Sonra atas ile
qu‘im _ec_lilir, kimin toremesidir — Ulasin ogludur. Tulu qusun yavrusu
(sevimlisi) — bu, goriiniir, onqon sdykenaceyi olmalidir; valideynden —

atadan sonra mehz onqon — himayegi méteberliyi gelir ki, bu da dasta-
nin ¢ox qadim yaradiciliq mehsulu olmasini gosteren detallardan biri-
dir. Dastanda islam ideologiyasina xiisusi diqqet verildiyinden bu mi-
foloji himayagilik izi donuq galir. Olsun ki, hemin teyinin saxlanmas
dastan dilinin serliliyinden gelir. «Bize — miskin umudu» Qazanin
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coemiyyetdeki humanist movgeyine ciddi isaredir — demali, o, yaziq —
fogirlerin penahidir, hemise yaziglara yardim gosterir. Bir az sonra
golen «qalmig yigit arxasi» teyini texminen bu mezmundadir. Ancaq
burada mehz vaxtile vurugub igidlikler géstermis, sonradan ya qocal-
mig, ya da elil olmug sexsler nezerde tutulur — demoli, vaxtile doyu-
siib, xalq, veten qarsisinda borcunu yerine yetirmislori Qazan xan
unutmur. «Ummet soyunun aslan» artiq o demekdir ki, Qazan xan
dévlet elitasinin — qvardiyasinin, saray1 himaye eden ordu neslinin en
cengaver sexsidir. «Qonur atin iyesi» - at qgehremanin gehremanligi-
nin tam yarisidir, tebii ki, Koroglu Qirati, Qagaq Nebi Bozati ile teyin-
londiyi kimi, Qazanin sexsiyyetini tamidan subyektlerin siyahisinda
Qonur at da olmali idi. Nehayet, Qazan xamn ordenleri igerisinda
«Xan Uruzun agasi» titulu da var. Bu, oglu Uruzun dovlet movgeyinde
Qazan xam leyagetle evez etdiyino dolalotdir. Tesadiifi deyil kir
«Uruz bay», «bey Uruz» yox, mehz Xan Uruz deyilir. Oreblerdeki
Dbu Tahb golibine uygundur. Demali, belo ata-ogul miinasibeti ilo
adlanma godim tiirkde moveud imis.

Qazan xanin bag komandan mévgeyi Qalin Oguz baylerinin do-
yiigo girme sisteminden ve her birinin ona miiraciot f'orma;»mdan da
goriiniir. Qardagi Qaragiine «Cal qilicin, qardag Qazany yetdim, dayisi
Aruz Qoca: «Gal qilicin, bagim Qazan» yetdim deyir. Ar!lq burada,
goriiniir, gohumluq deracesinin rolu var. Qalin OQ’;uz'baylermm I1:vums|
«Cal gilicin, agam Qazany yetdim deye miiraciot edir. ‘Blurada «agamy»
herbi miiraciot formas: kimi Qazan xanin herbi riitbasinin hamisindan
yiiksekliyini bildirir ve bu cinah komandirlerinin serkerdeye raportu
kimi seslenir, hiicum sistemi de maraghdir: «Dag oguz boglerilo Dali
Dondar sagdan dopdi, Cilasun-yigitlerle Qaragiine oglu Deli Budag
soldan depdi. ¢ Oguz beglerile Qazan diba (merkeze — red.) depdi».
Morkezden hiicum mehz bas komandanin igidir. . 4

Oguz ordusunun dyiig-hticum taktikas: diinya \r_niil:sanba lact:llbg-
sinin tipik niimunelerindendir. Burada Attilamn, Cingiz Xanm, 9mir
Teymurun doyiis stili aydinca oks olunur. Miihtim elamatl!ardan biri de
qefil hiicumdur. Ofuzun islonmig, mosq olunmus elo mukan‘!mal tak-
tikasi var ki, catan hisselorden her biri merkezde, yaxud cma\_'!ﬂarda
derhal 6z yerini tutur. Horbi boliimler hagqinda da rea}l tosavvur var.
Her komandirin tabeliyinde qirx igid comlesir. Anca_q gompqr,_bu qurx
igidli desteler xiisusidir, toxminen indiki qvardiya hisseleri nplpdadlr.

Biitiin dastan boyu 40 igidin tez-tez vurgulanmas 40 reqaminin sok-
ralligy ilo yox, mehz sabit herbi mezmun b!_ldlrmasn ilo 1;ah olun-
malidir. Boyda Qazan xanin $okli Molikle doyiis sehnesinin dahseiu
«ol glin bir giyamet savag oldu, meydan dolu bas oldi.. giyamattin
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giini ol giin oldi» ifadsleri ile yanas:, «beg nékeriinden, néker begiin-
den ayrildi» ciimlesi var.
Oguzlanin cemiyyetinde namus menavi aidiyyet kimi biitiin
maddi-fiziki varidatdan yiiksekdir. Tekce bunu demok kifayetdir ki,
ofuzda heyat yoldasina — ere de, arvada da halal deyirler. Oguzun
namus asasi halalhqdir. Bunu oguzun diismeni ds bilir. Buna gore de
Qazan xanin evini, mal-miilkiinii talayan, ailesini, qul-qaravasini esir
eden kafirlerin meliki en sert gisas yolunu segir: 0 6z meclisinde
_Qaza_n Xanin gadinina sigraq siirdiirmek (serab paylatmagq, gezdirtmek)
istayir. Oger kafirin meqsedi sadece kef-sohvet olsa idi, o daha cavan
osir qiz-gelinlere qane olardi. Diismen OFuzun en kévrok hissine bo-
laddir ve en qati gisas variantin1 segir. Bu namusun Oguz iigiin naliyini
Qazanin oglu Uruz bir daha niimayis etdirir. Anasini askarlamagq iigiin
onun atinden diismenin qara qovurma hazirlamaq xeberini esidende
Uruz Burla xatuna deyir: «Bu ne sozdiir, saqin, qadin ana... Menim
Uglin aglamayasan. Qoy beni, qadin ana, ¢ongele ursunlar. Qara qo-
vurma etsinler. Qirq bag qizinun 6niine iletsiinler. Onlar bir yedigiinde
sen iki yegil... Ta kim sasi dinli kafirin désegine varmayasan... Atam
Qazan namusun simayasan, saqin». Bu sozler Ofuzun namus-serof
macellesidir. Ana-ata namusu bele gézlonen yerde veten, xalq qeyreti
do ideal qorunar. «Dade Qorqud kitabi»nin badii kesori dastanin bii-
tovliiylinde olmagqla, bele detallarda da gur qigileimlarla géle ¢okir. Bu
boyda anaya hérmet deracesi, ana kultu anlayisi zirveye qalxir. ©v-
velki boyda ana kultu xeyli xefif hiss olunur, qiyabi qavranir, bir név
sozdadir. Ancaq burada emeli i halinda gériiniir. Qaraciq goban sapan
catladanda, diinya-alemi kafirin géziine «qaranqu» edende, adli-sanl
baylerinin komeye geleceyini ve yiiz faiz qelebe galacagini bildiyi
halda Qazan xan deyir: «Qaraciq goban, anami kafirden dileyayim, at
ayags altinda qalmasiny. Buna gore de $okli Melike miiraciot edib an-
caq qoca anasini verse, her seyden kegib doyiissiiz qayidacagini soy-
layir: «Agir xozinem, bol aggam gatiriibdiiriirsen — Sana xorclik olsun!
Qirq inca bellii qizla Burla xatuni getiriibdiiriirsen — Sana yesir olsun!
Qirq yegidlen oglum Uruzi getiriibdiiriirsen — qulun olsun! Tavla-tavla
sahbaz atlanm getiriibdiiriirsen — Sana binet olsun! Qatar-gatar deve-
lerim gatiriibdiiriirsen — Sana yiiklet olsun! Qariciq anam getiriibdii-
riirsen, mara kafir, anami vergil mana, Savagmadan-urusmadan qayi-
dayim, gerii déneyim, gedeyim, balli bilgil». Bu meqgamda ana kultu
ilo yanasi bagqa cehet de diqqeti gekir: Qazan xan sertle siilh teklif
edir — tiirk hemigse siilhe meyilli olub. Biitiin bu faktlarda oguzun si-
yasi-madeni seviyyesi, dovlet quruculufu oxunur, Sserde tiirkiin tex-
niki-medeni anlayisi, meiset medeniyyeti hagqinda da nisaneler var.
Uruzun agaca miiracietinden misralar: «Béyiik-bayiik sularin koprisi
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agac. Qara-qara denizlerin gemisi agac». Boyiik-boyiik sularin kor-
piisii adi kérpii deyil, bu texniki tisullarla qurulmus, tikilmis ingaat nii-
munesi demekdir. Tiirk biitiin tarixi boyu Baykaldan — Yeniseyden
Dunaya — Aralig denizine qeder boyiik-boyiik, qara-qara (qara — boyiik
ve derin) sulardan kegib, sularda dagimb. Ona gére de ona texniki
korpiiler de tamgdir, gemiler de. Qazan xan ise «agac gemileri oy-
nadan su» deyirse, demali, bu qedim tiirkiin su neqliyyati haqqinda ge-
nig anlayis1 olub. Hele VI-VIII asrlerin Orxon-Yenisey kitabalorinde
bugiinkii fonetika ve semantikasi ile kémiir soézii varsa, alimizdeki
oguz abidesinde gemiden damisilirsa, bu, tirkiin qedim gemigilik se-
nayesine beladliyi demekdir; albatte, daha qadim, daha ibtidai meiset
de qalir: «gagmaq ¢ekub od yagmagy» ve s.

Tebii ki, bu gadim abidede mifoloji anlayislar xeyli yer tutur.
Qazan xanin yuxusu, qardasi Qaragiinenin onu yozmasi tirkiin tipik
mifoloji psixoloji diisincelerindendir. Uruzun agaca sadaladii maiget
ve heyat vezifeleri gosterir ki, boyun yaradicihinda bu, tiirkiin mehz
heyat Agaci sayilmigdir. Qazan xanin yurdla, su ile, qurdla, képekla
xebarlesmpleri gedim inanclarla bagh diinyagoriisiiniin terkib |l|SSi—J-I
leridir. Suya qedim tiirk hemise derdini deyib ve kdmek umub. Fiizuli
de «Oger su damenin tutdum, revan donderdi liz menden» deyende
qedim inanca sdykenir. Qurd, revayeto gore, tiirkiin babasidir. Qaza-
nin 6z babasi ile derdlesmesi tebiidir. Képek de tiirkiin mifoloji baxi-
sinda miiqaddes olub (XI esrde Xarezm hokmdari Mehemmad dziine
Kobek «kopek» titulu gotiiriib — qopik, ruscadaki kopeyka hemin
hokmdarin adi ile baghdir). Dastanin ilk yaradilisinda ancaq mifoloji
vazifede olan bu xeberlesmeler indiki halinda daha ¢ox badii mena
dagyir.
$5'(')azan xanin yurdla xeberlesmesi sert bir rekviyemdir, agidur,
honkiirtiidiir: «Seni yagi nereden darimus, gozel yurdum! Ag ban evim
dikilende yurdu qalmig. Qariciq anam olurunda yeri qalmig! Oglim
Uruz ox atanda puta qalmig. Ofuz begleri at ¢apanda meydan galms.

a medbaq dikilende ocaq qalmig». _
o Hr:disa czianginliyi ile y?ma;sl, bu boy badii f:ahetfjan c]a av_valkm-
den daha dolgundur. Siijetin inkisafinda dramatizm diqgati gokir: kon-
flikt-ziddiyyet kamil ve inandinicidir. Il{adma('lan hadiseye kegiddeki
nigarangiliq — intizar stjetdeki badiiliyin tominatgisidir. Bloyqu1_0b~
razlarin aydin portretleri var. Bu port_ret-obrazlarda hem xarici F\;gllar.
hem do soxsiyyet, daxili mezmun birge oxunur, Oguz beylerinin ser-
kerda portretlorine digget yetirek: Qaradere agzinda qara buga d:irl-
sinden besiginin yapugu olan, acig1 tutanfia qara tasi kiil ele_,ayen, bigin
ansesinde yedi yerde diigen erenler ereni Qaragiina; Demirqap Der
vendindeki demiir qapuy! depiib alan, altmi§ tutam ala gonderiniin
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ucinda arlbogﬁrdan Qiyan Salcuq ofh Dalii Dondar; Homidlon Mor-
din gelesin depiib yiqan, demiir yayl Qip¢aq Malike gan qusduran
goliiban Qazanin qizin erlikle alan, Oguzin ag saqqalu qocalan gii-’
rendo _c_)l yigidin tehsinleyen, al mekmuri salvarli, ati behri qotazl;
Qaragiino nglu Qarabudagq; Destursizca Baymndir xanin yagisin ba-
san, altmis bin kafire gan qusdiran, ag-boz atinin yelisi tizorinde qar
durduran Qaflat Qoca oglu Sir Somsaddin: Parasarin Bayburd hasa-
rindan pirlayub ugan, apalaca gordegiine qarsu gelen, yedi qizin
umudi, Qalin OBuz imrencisi, Qazan bagiin yinag Boz ayfirlu Bey-
rok; Cape calmalu, Cal garaqus erdemld, qurqurma qusaqlu, qulagu
altun kiibalii, Qalin oguz beglerinii bir-bir atindan yiqici QazI;q Qoca
?gll bag Yegnok; Altmis erkec derisiinden kiirk eylese, topuqlarin
ortmayan, alti 6kec derisinden kiilah etse, qulaglanni 6rtmayen, qoh-
budi xiranca, uzun baldirlari ince, at agizlu Aruz Qoca; ‘..acx}gl tu-
tanda biglarindan gan daman Bifn qanlu Boagdiiz... ,

Bunlar bir azaciq miibalige ile real tiirk poehlevanlanidir ve rel-
yefli, aydun, sert cizgili bedii obraz-portretlordir. Bu portretlerin cizgi-
lerinden aydin olur ki, her biri vaxtile ‘Bugac kimi géstordiyi bir
resadete gore ad ve baylik alib.

Boydaki diismen — $éklii Melik do mitkemmal obrazdir. Qazan
Xanin gadinina sigraq siirdiirmek, qadini agkar etmok ligiin oglunun
alm('ialn dnaya qara qovurma bisirtmek teklifleri gosterir ki, Seklii
Moalikin diismengiliyi giiclii psixoloji qisas¢iliq tistiinde durur. Bu, das-
tanin mitkemmsl bediilik elametlerindendir ki, diismenle yanag:
Oguzun 6z itkileri de gésterilir: «On iki bin kafir qilincdan kegdi. Bes
yiiz Oguz yigitleri sehid old...

¢ ¢
o

Oguz beyleri yens Bayindir xanin ilbasi séhbatine yigilirlar.
Baymdmn qarsisinda, saginda, solunda oturan cavan bayleri géren
yeddi qiz atasi Baybore boyiir-boyiir aglayir, Ona ayilib derdini so-
rugan Qazana deyir: Bir giin 6lsem, taxtim bos qalacaq. Isterem, me-
nim de bir oglum olsun. Bayindir xanin qullugunda dursun. Oguz bay-
];;r! liziinii gbye tutub ona oful arzulayirlar. Baybecan bey Oguz bey-
Iarmal deyir: Allaha dua edin, mene do bir qiz versin. O qizimi Bay-
borenin ogluna besikkertme yavuglu sayiram, O vaxt beylerin alqis
:]|C]I$: qargisi qargls idi. Beylor Baybecana da qiz arzulayirlar. Zaman
kegdi. Baybbrenin oglu, Baybecanin qizi oldu, Baybére bozirganlan
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cagirib ogluna giymetli seyler dalinca Ruma génderir. 15 il sonra qa-
yidan bazirganlan yolda kafirler talan edirler. Ova ¢ixmis Beyrek ba-
zirganlarin mahm qilincla gaytanr. Bazirganlar Baybrenin gebulunda
Beyroki goriib taniyirlar, ehvalati danigirlar, Beyrok igidlik gosterdiyi
ligiin Qorqudu ¢agirirlar, ona Boz ayqirh Bamsi1 Beyrok adim verir.
Bir giin Beyrok ovda geyikini qova-qova Baybecan qizi Banigigeyin
qirmizi otagina rastlasir. Uziinigabli Beyrayin onun besikkesme nisan-
lis1 oldugunu bilib Banigigek sinaga g¢ekir: at ¢apirlar, ox atirlar, kiirg
tuturlar. Harmisinda Beyrek galib gelir. Altun tziyiinii qizin barmagina
kegirir. Eve golib evlenmek istediyini bildirir. Baybore Oguz beylerini
yigir. Dade Qorqud elgi gedir. Qizin qardagi Deli Qarcardan giicle can
qurtarir. Axin sert kesir: min deve, min ayqir, min qog, min quyrug-
suz-qulagsiz kopek, min bire isteyir. Sert odenir. Beyrek oxunu atir,
diisan yerde gordeyini tikdirir. Casuslar Bayburd hasari bayine xebar
catdirirlar ki, Baybecan sena veracayi qiz1 Beyroyo verdi. Gece kafir
otaga girir, bir nayibi (ndvbaeteini) oldiiriir, 39 igidle Beyrayi dustaq
aparir. Bu hadiseden 16 il kegir. Dali Qarcar Bayindir xana iiz tutur:
«Beyroyin galdi xeberin getirene altun-agca, 6ldii xebarin gatirene
bacimi vereremy. Yalangi oglu Yalinciq vaxtile Beyroyin ona bagisla-
digs kéyneyi qana bulasdinb getirir. Bamgigeyi Yalinciga vermali
olurlar. Baybecan bazirganlan &lkelers saldimb oglunu axtartdinr.
Parasarin Bayburd hasarinda bir senlik meqaminda Beyrok qaladan
bozirganlarla xebarlesir. Kafir beyinin qizi Beyrayi orkenle galadan
buraxir. Beyrek kafirin ilxisinda Boz ayqurini bulur. Toy giinii 6z elina
gatir, Kiirekenin iizilyiine nigan atirlardi. Beyrok onu paralayir. Qzan
qiyafosinde gelen Beyrok segilir. Qazan xan bir giinliik bayliyini ona
verir. Oziinii serbest bilen Beyrek qizlarin otagina girr. Oziinii Bani-
cicaye tamdir. Yalinciq qagir. Beyroyin qant ile atasimin gozii agilir,
Beyrok deyir ki, 39 yoldagini xilas etmeyince muradina ¢atmaz. Oguz
boyleri Bayburd hasarini alir, igidleri xilas edirler. Dadem Qorqud
sonlikde boy boylayir, soy soyleyir. : .
Maraghdir ki, Bayindir xanm illik hesabat ve program sawyy__:—:ll
yigincaginda yene 6vlad problemi galxir. Oguz 'k_)aylarmdan'Baybqra
ogul isteyini bildirir. Mehz ogul derdi oldugu tigiin bu arzu ailo seviy-
yesinden cixir, dovlet yigincaginda algigi-qargis: Tanr )_(‘amp_da esi-
dilen Oguz beylerinin dualan mertebesine galdirilir. Baybore ovladsiz
deyil, yeni Dirse xanin halinda deyil, onun quzlari var. Ata mehz
veten, xalq menafeyi tigiin ogul isteyir. O deyir ki, B_e_lymdlr Xana onun
oglu qullug gostersin. Diizdir, Baybore golocokda 6z taxtinin da bos
qalacagindan narahathgini bildirir. Ancaq 6z taxti da ‘f:iovlfat
strukturuna daxildir: Oguz xanlarindan biri kimi Baybore taxti dovletin

hissesidir.



424 SIFAHI XALQ ODOBIYYATI

Bu boyda dovlet strukturu ile bagl tesevviir bir qeder do genis-
lonir. Boylerin Bayindir xana nezeren oturusu onlarin idarogilikdeki
mavqeyi ilo baglidir. Bayindir xanin qarsisinda Qaragiine oglu Qara-
budaq dayanir (oturmur, mehz dayanir). Bu Qarabudaq Bayindir xanin
kiirokeni Qazan xanin qardasi oglu ve kiirekenidir. Ancaq bu yerde
ona gore dayanmir. Ona gére dayanir ki, Hemidlen Merdin qalasin yi-
xib, demir yayli Qip¢aq meliye gan qusdurub. Qazanin qizini gohre-
manhgqla (erlikle) alib. Oguzun agsaqqallari gorende bu igide ehsen
deyirler: $oklii Meliye merkezden Qazan xan cumanda sol cinaha
mehz homin dali Qarabudaq baseiliq edirdi. Sag yaninda Qazanin oglu
Uruz durur. Uruzun hele siicasti melum deyil, ancaq Qazan xanin te-
yinleri igerisinde «Xan Uruzun agasi» adli nisan var, Demali, onun
layaqeti seksizdir (hem de névbeti boyun gehremani mehz o olacag-
dir). Sag yanda durmaq artiq méteberlik elametidir. Ola bilsin ki, bu-
rada gohumluq deracesinin de rolu var. Xatirlayaq ki, Bamsi Beyrayin
bazirganlar gelen maclisde atasinin sag torefinde oturmasi vurgulanir.
Bayindirin sol yaninda Qazliq Qoca oflu bag Yegnek durur, Bu hamin
Yegnakdir ki, Qalin Oguz baylorini bir-bir atindan yixib, belinda
qurqurama qursagi, qulaginda altun kiipesi var. Hemin sistem Qalin
Oguzda parlamentsayagi bir idaredir.
Bu boyda Oguz dovletgiliyinin bir maraqh detali da var: merasim
saciyyali yaniglarda (gbriiniir, bunun basqa meqamlari da var) qalibi
mahalin hakimi 6z vezifesi ilo miikafatlandirir. Boyda belo bir sohne
var: Bamsi Beyrok ozan libasinda, eli sazl niganlisinin toy merasimine
golir; kegirilon yarigda baylere qosulur ve udur, Qazan xan deyir:
«Dali ozan, ddvlatiin depdi (bextin getirdi)... Bagler, bugiinkii beg-
ligim bunmin olsuny. Diinya demokratiyas: tarixinde bele merdane
demokratiyanin tay1 yoxdur. Insan hiiququna, sexsi loyagete he¢ yerde
bela giymat verilmayib ki, hakimiyyetin sahibi qalibi miikafatlandir-
maq Ugiin gelebenin mezmununa uygun nego glinliiyese hakimiyyet
selahiyystlerinden ol ¢eksin, selahiyyetlerini sertlori udmus sexsa
versin, Bu miikafat iisulu lkede insanlar igidliye, gehremanliga ¢agi-
rir. Burada mesalenin bagqa terefi de var: miivaqgeti baylik (hakimiy-
yot) alan da yetkin adam olmalidir ki, dovletgilik eziyyet ¢ekmesin.
Demali, bu cemiyyetde insanlarin fiziki-aqli-exlagi terbiyesi bir bii-
tovliik toskil edib. Demali, bu cemiyyet son derace yetkin olub.
Maraghdir: burada da Beyrek 15 yagina gatanda igid adi alir
(Bugac kimi). Boyda ticaret tariximiz hagqinda melumat var, qiymetli
alver melumati, ticarat terminlori (dan-dansuq-mezende ve s.); ticaret
cografiyasi (Ruma sefer) digqeti gokir. Aydin olur ki, Oguz elinin
zongin ticarati ve yiiksek ticaret medeniyyaeti olub,
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T i var; yas vo toy
Boyda etnoqrafik ‘la:rl){lmlzl_ﬂ qum‘atl;:;g:kiznsoyumia gara ge-
imlori incolikleri ile tesvir olunur. inde bi atib: gara
s, hetta bu giin hemin adet qargis 5‘81.'(1mde i aleri-
yinirler = alasan (alina goy rengli calma paglamac); Beod et or-
B, B sodagetini gosteren yeni detallarla rastlasif:lq- atlo
et qa}Tusdﬁ irso, diismens esir qalirsa, arvadi-nisaniist s;aBaqi do
nisanh 1t ll.'lb' tfu qanun mohkem aile namusu giin sort o d‘u 'sfa—
y7.0 gozlex_\’ll‘- 'hamraydir. Bu namus kodeksine dovlet nazarat cdlr.Dali
dgyletin g 'T ki. Bams: Beyrok osir aparilandan 16 il kec?'nd? aldi
sadily 4o dl;r xanin qebuluna gelib bacismin piyprlisiotn Ol l:-f{ana,
Qarer By yenlosdirilmesini toleb edir. Teleb Beyrayin ata-and:
XpRETI, muhzwdi‘wlat baggisina Orz olunur. B'-U'ﬂ_‘lia .b” o o inle-
sma‘ YOX, me kar olur: arin ve ya ogu]-nisan!“"_'m gld“ xab:l))n s{.laa(‘.}n ca-
Zzgzlie;r{?fnafwadl ve ya nisanlist are ge‘im?'ii?ril:;: ?lztll;uiorzrl sayhib.
sil arti | osi
miyyetdo oxlagt domurad 1oL 0 R deal. R e
Anen malfmug sevon Bayburd bayinin qizina bildirir Sy eqrml%
olan Beyl‘?l cQn‘alm-:.‘,lq adli birisi yalandan onun Qi xebiﬂ?_;ﬁ; sart
Yalangt 08 l-ll_1 evienir. Qiz Beyreyin niganlhisi oldugunu 1;1{ s
XS r,"lﬁanhm L hasardan (qaladan — red.) asag! orgaﬂifl Za ddrfa alub
kelh (‘Bgerbsa]:-anana saglhqla varacaq olarsan, ban.,- quaz g've,rir-.
ﬁﬁﬁig& :ﬁrr?‘lr:san?» Beyrok ra.zilaslll' )i r;:??kii)gl]i):?;ym torpaq
1 ayin, : 1 o
Ciney dosron s Sl 0 T
kibi so\lfrlﬂﬂ)’mB" rok yalandan and igmozdi, demali, QBIM 1:3 51},11‘154
almaz isem». lﬁ'){) Bu, yeno nesil artirmaq “"a doy}lsj a::lmlubnuw
c;.oxai_'vadhhq olu .axla::lralthdan qorumaq tigtin nezerde o
arlarin awadlaﬂft!: imiz de islamda mehz hemin normani Slg
(Hozrot Peygom 'el‘;nm hele qizlarini nazers almasad, 118b0\ et dv
Molumdur ki, ‘é}n;.tan asger olmagq iigtin toradirdi. Ancaq ;Ju? ki, Oguz
lsiiibhlaglzl‘;a\yjn{;%l; ala bilmezdi. Burada mu;;m;?;]; ji;lal-?l;: ha]d;h niye
adi 1- o guz igidi idi. nisanlis
baylerli( Baybl:rgaq;?s;:iugrmggzrg ;)l%iatm%q gosdi OE::uﬁy;;ﬁ: h(hjlg:;
Beyrok 0 q17 Bu ise Beyrok tiglin ve um sonralz
varhgu;u__bf_)Y““..‘““..i‘“‘:tf:;lf:a;i?n?aﬁ idi. Ola bilsin ki, d"ﬁf#{:ﬁﬂ:
bayla{l tigiin boyu ic;l(tisarlaf‘ diizeligler Bd'llllb. mer:.lm:.r,asCid ikirler,
kogaraletked nalsa'n noticesidir ki, kilseni "";un:lb1 i 1 elavesli say-
lislm1 bu ﬂg‘;gbaz;zan verdirirler (bunlan dastana islamg
kegigler: © ?

a aral — Bayb T hBy'l mn qu'l i d me onu Bey-
xristian Idl. em h.
u d n
m q g kdlf)

:a bi iblar. = lidiir. Burada gb?_el ta-

raye layiq bilmey1 o Ikilarden GoX guulu u  badit dille

v l:,‘Qlycll'iil Eid;:ll;eal;:i? morasim oyun-yarislari yetkin g
biot tesvirlerl,
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erilir. Aydin, artiq s6zsiiz miikalimeler, serlosmale i
i}rr?ale'\r hele XI yﬁgi[l;’ya qafjar rﬁrkcamiz?n $ifin1iyirka|1i?;]lie;;im;:r?:
1yi, h_er seya_q;_ldlrilyi ilo segildiyini eyanico gosterir, ,Oxuyamn - di
Ie?‘ya?m beynini gbynoden yas-keder meqamlari orta esrlorin ve oni
dovrun‘ harl hansi cahansiimul facio Janrindakindan daha hezin gael:lal
g?ﬂg:«gﬁ:y? ;;'a_tdm_h};‘ Burz_nﬂakl keder dili tekce acilig ilo yox’ ham
5 H1y1, lirizmi ile secilir; bu dile ag seri i 7
rok vatar]mdan gelen karvangiya belo de%rirs: ::g:tgllh::fﬁf ' ?I:l;;f :1);‘
bl{mn argis (karvangi — red.)! Uniim iinle, séziim dinlo ar$g| ! Qal i
Oguz iginde Ufa',_; oglu Salur Qazan1 sorar olsam sagmi ’ar'l ?7 Q1 i
Salcug ?gh_l Dal; Dondar sorar olsam, sagmi, a;'gw? A,g sag $.::1]]| }l,)ﬂn
ba.m_a. ag ‘!'m'c;akll anami sorar olsam, sagmi, argis? Goz a ?ll‘jan o
diigim, kéniil ilo sevdigim Baybecan qizi Banigigok cvdgmi arggor-
yoxsa gordami, degil mana! Qara basim qurban olsun, argis san;'» BI&
q?yu;a meydaninda neresile dag titraden, qilinci ile i:a$Iar’kasar.1 oxt
ile qalxan <:'ie$an pehlovan, Boz ayqirli Bams; Beyrayin dilidir} Agi
deyir. Bu agl sert igidin tireyinin lirikasidir. Bu, Dado Qor udu.n a
hansi t‘:lrr"duzub—qo;zan s0z sanatkarinin yox, mehz belo terb;1 8 a]r‘my
belo boytidulmiis Beyrayin 6z dilidir. Tiirk 6z usagini dﬁ$ma¥1a cavash;
veran pal_ﬂevan yetigdirdiyi kimi, hem do ata-anasma sinen sevgilisini
kmfr?k hisslarle seven zerif iirokli insan kimi torbiya etrr;i$dir Tii 1:
\e’i—l‘{hﬂ“ pahlevan hazirlamir: insan sifotli, moalak iirokli igid bti. "da'.irr
Tiirkiin kgsan-dograyan sort qilinci ve seven, kévrak liroyi o]urm”ll"iirl;
demokratiyas bu iireyi dyiindiiren ictimai miihitin mehsu]udur,‘

veri

® ©
@

~ Bir giin Ulas oglu Qazan xan yene boyiik yigincaq diizeldir. Onun
s6hbatine 90 min genc ofuz toplanmisdi. 9 yerde serab ki.ipe.'si qo-
yu]musdu._ 9 qara gozlii, xurma sagh, slleri bileyinden xinali, bar-
maglan nigarli, bogazlari bir qaris kafir qiz1 al serabi altun aya;qla -
qizil bads ile Qalin Oguz beylerine gezdirir. Qazanin qargisinda oglu —
Uruz durur, sag yaninda qardas: Qaragiine, sol yaninda dayisi Aruz
oturur. Qaza_nlsagma-soluna sevincle baxir, qarsisina baxanda aglayir.
_[J!'”Z, sa_babm: sorusur. Qazan deyir ki, 16 yasina gatmisan, heg bi1:
igidlik gostermemisen. Uruz ona irad tutur ki, hiineri ata ogul’dan yox
ogul atafiap _6yranir. S6z Qazam tutur. Ug yiiz igidini yanina alir, Uruz,
da qurx igidi ile ova gixirlar. Ovlayib bir nege giin yeyib-igib q;llrlar
Tatyan qalasindan xeber tutan kafirler 16 minlik deste ile hiicuma
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kegirlor. Qazan ogluna maslehat goriir, daga ¢ixib tamasa etsin. Ozii
doyiise girir. Kafirin bir destesi atasina kémoeye enen Uruzu ve igid-
lerini miihasireye alir, 40 igidi oldirtir, Uruzu esir aparir. Qazan ka-
firin 6leni 6liib, qalani qagandan sonra baxir ki, oglu dediyi yerde yox-
dur. Hesab edir ki, ugaq anasinin yanina gagib. Eve gelir. Boyu Uzun
Burla xatunun dehsetli, hezin danlag ile qarsilagir. Geri doniir, doytis
yerinds Uruzun igidlerinin 6liisiinii, atinin oxlandigim goriir. Izini izle-
yib kafirin ardinca gedir. Diismen gele gapisina sariyib kondolenine
Uruzu yixmugdi ki, gelen-geden iistiinden kegsin. Qazam gorende
Uruz atasina deyir ki, vurugmasin, salamat agbirgek anasinin yanina
qayitsin. Qazan li¢ defo hiicum edir, axirineida gozinin tstiinden qi1-
linc yaris alir. Qan goziiniin iiziini 6rtiir. Bu anda Burla xatun, ardinca
Qalin Opuz bayleri Gzlerini yetirirlor. Baylorin avvelki siyahisina
Bams: Beyrek olave olunur... «15 min kafirin kimi qunildi, kimi tu-
tuldu, Oguzdan 3 yiiz igid sahid oldu. Agcaqala Stirmeliye galib Qa-
zan 40 otaq tikdirdi. 7 giin, 7 geca yeme-igma oldu. Qazan 40 qulu, 40
cariyeni oglu basia gevirib azad etdi. Dadem Qorqud gelib sadlig
ald. :
K Bu yigincaq da sadace yemek-igmak maclisi deyil. Tarbiyevi,
ictimai mezmun dasiyir. Tesadiifi deyil ki, maclisde 90 min Oguz
gonci comlesib. Goriiniir, yeni naslin Oguzdaki tutumu, movgeyi tehlil
olunur. Bu sebebdendir ki, etrafina baxib Oguzun halna sevinen
Qazan xan gargisinda ogluna baxib aglayir. 0, bir salrk_arde kimi basa
diisiir ki, onun oglu gencliye omok olmali, gencliyi ardinca apar-
mahdir, Neco deyerler, oglu onu cemiyyetde xar edir. Tiirktin gadim
qaydasidir ki, ogulu xan dvladi oldugu ligiin yox, camly}:mdakl yerina
gore giymetlendirerlar. Attila ile tarixilegan bu fakl_[49). 13%] Qazan
xanin ogluna miinasibatinde de gdrindr. Qe?ﬁl diigmen hiicumuna
moruz qalanda Qazan ogluna moslehet goriir ki, tepaye 'galxllb, oradan
hom atasinin doyiistinii goriib Gyrensin, ham do arxani gozlasln._‘Qazan
oglunu ezizlemak ugiin belo etmir. O goriir ki, oglunun doyus toc-
riibesi yoxdur, havay: qurban gedacak. Qazan d_eyenda 'kl, bu“ga[an
yagidir, oglu ona hatta bele sadelovh sual verir: «Yag deyl niye
derlor?» Qazan cavab verir: «Ogul, onungun yagi derler ki, biz onlara
yetsoviiz, oldiireriz, onlar bize yetse, oldiirer:. Sonrak} sua_].la[1 da xa-
lis usaq mara@ kimi gorinr. Naticede Qazanin éc@klan diiz guxr:
Uruz atasimn doyiistinden usaq kimi cusa gelib doyu;la ?_[111[' ve mi-
hasireye diigiib igidlerini itirir, 6ziinti de kafir gesden oldirmayib Qa-

zan xanin oglu kimi asir aparir. _ .
Burada tiirkiin 6ztint tanitmasinda, comiyyaetde etiraf olunmasinda

yas senzi bir daha tosdiglenir; Qazan xana derd olan odur ki, oglunun
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16 yasi varsa da, hele heg bir ad ¢ixarmayib, bag kesmayib, qan
tokmayib. Demali, Uruz bunlar 15 yasinda etmali idi.

Oguzun cavanlaninin cemiyyet iigiin terbiyesi haqqinda evvelki
boylarda soylenenler burada daha bir faktla dolgunlasir. Diismen qa-
lasinin gapisinda Uruz ireli ¢ixib atasini 6limden qurtarmaq xatirine
sozler deyir: «Oguly deye inloyen agbirgokli anami «Basim bexti
Qazan» deyirib de aglatma, qara gozli qizqardaglarimi gozii yash
qoyma ve s. hem de son olaraq deyir: «Ogul iigiin ata 6lmak eyib
olury — Oguzda ogulu bu egidoe ile terbiye edirlor; Ogul atasini qoru-
malidir. Yeni atanin qoruduglarini da — eli-obani, torpagi, veteni de
ogul qorumalidir!

Toy, yas adatleri ile bagh avvelki boylardaki etnoqrafik tarix do
yens tasdiglenir. Uruz da séyleyir ki, anam gozlesin, ti¢ aya gelme-
sem, «Yad qizi halalima dastur versin. Bana tutan gardage ayruq
girsiin». Yaxud: «Anam menim lglin gog geyiib, qara sarnsuny.
Demali, forma beladir: goy geyinendo qara ¢alma, qara geyinende goy
¢alma sarinarmislar.

Oguz dévletinde demokratiyanin da yeni detahni gériiriik. ‘Qole-
baden sonra Qazan xan kimlerise miikafatlandirmagla yanagi, kimleri
de bagislayir, ofv edir: «Qirq ulu qulla qirq cariye oglu bagina gevirdi,
azad eyladi. Cilasun erenlere qara dlke verdi. Ciibba, Cuqa verdiy,

Boy Uruzun adi ile verilse de, gehreman o deyil. Biitiin fealligina,
hatta udulan doyiise etdiyi serkerdeliyine gére belo Qazan da boyun
gehremani ola bilmir, Psixoloji menzeraye hakim olan, oglunun xila-
sina geraiti kékleyen, nehayat, son meqamda yaralanan erinin yard)-
mina gatan, ardinca Oguz baylerini gokib gotiren, kafirin sancagim
(bayragini) qilinclayan Boyu Uzun Burla xatun boyun esas badii goh-
remanidir. Dramatizmi kéklayen de, badii gerginliyi ¢6zen de odur. —
Burla xatun Dirse xanin qadinindan daha miikemmal cizgilere ma-
likdir. Dirsenin qadini erinin qargisinda acizdir, cesaretsizdir, yalniz

ana kimi sizildayr, tehrik ede bilmir. Dirsenin qadini da nezir-niyazla
ogul tapir, Burla xatun da deyir ki: «Ac gorsem, doyurdum, yalinciq
gorsem, donatdim. Dilek ile bir ogul giicle buldumy. Dirsenin qadini
da xan qizidir, Burla xatun da. Ancaq Burla xatun xanlar xani Ba-
yindirin quzidir. Hetta Qazan xana meydan oxuyur ve gerokse, ata-
sindan yardim almasina isare edir: «Xan babamin yanina men varayim,
agir laggor, bol xezine alayimy». Burla xatunun ana yangis1 da Dirse
xanin qadimininkindan tesirlidir, Bu ogul yangis1 macbur edir ki, Burla
xatun Qazan kimi zabiteli ori, adli-sanli serkerdeni oz igidleri garsi-
sinda qargisla hedelesin: «Yalniz ogul xeberin, a Qazan, degil mana,
Demaz olsan, yana-gbyne qargaram, Qazan, sanal»
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la xatun ana arzularimi indi ag1 kimi di]ina_ gotirir: «Qalqubam
yerin?:l’::n duram, derdim. Yelisi qara Qazhq ata binem, derdim. nghn
Oguz i¢ine girem, derdim. Qara yerde ag' otaglar dikem, de; im.
Yiirliriibeni oguli ol gerdeke kogiirem, dertli)m.“Muradla meqsuda ir-
giirom, derdim...» Mahz bu aginin ps_lxoloy dl.}nylz_xs!_na glfdl)[(]l, O(;l'llj'n
hiizniintin agirhi ile real etrafdan tecrid olundugu tigiin baya.q fan i dl
nin ucunda olan, deyilmesi ile erini hadalediyi qargis de_ylr. « dura a
yetiirmadin meni, Qara bagim qargis! tutsun, Qazan, soniy. Qa 1;11(1]1.1{1
qargisinda uzun-uzadi siikut eden Qazan xan qargis: egiden klr}m ;: -
lenir, mohlet isteyib oglunun ardinca gedir. Yeni aydm_]ohlir ;.,
Oguzda gargiis gox ciddi imis. Biitiin dastan boyu diismena si aa a ila
nagi, «yarimasin, yargimasin» qargisi ile de cavab }-’Cl’ll_llr. anrc,]s o
bil son sozdiir, onu her vaxt demazler, ancaq b1r;aq__sumu3{]e? ayangr; rh.
6lim ve yoxluq fakti ile liz-lize durandg bu son soz deyilermis. B d;
xatun hemin son sozii demek macburlyyaltmda qalir. Qa;zan X -
dersini gétiiriir, 6ziinii seferber edir. Bejlepk_le, (I:lastand.a mrd?ozl,a .
isare Oguzun psixologiyasi, hayalh lﬁn'?,l,dlct1rna‘:J i:;\tr(rl:]irm;;gu El:)\}dg‘k!
riigti, modeni-exlagi quruculugu haqqinda melumat e
“mé i 0g nin heyatinda agbirgek idaregisi oldugunu,
Q?E:t{;,ogggacg?r‘ljilyyetinga qadinhgin sayilan ictimai ziimre oldu-
gunu bir daha tesdiglayir.

¢ ¢
o

g i ilen bir er varmis. O, bir
oca oglu Deli Domrul dgyﬂan e t
?iis?ﬁ‘ll:;eQn kiirpﬁ saldirir. Bu korpiiden keqanlarclilrm ‘EI}:J;, :;1:‘
kecmeyaenlerdense doye-doye qirx agea aimms Vabu Yo ;xfnhgmda
i ySama yaymaq isteyirmis. Bir gtin korpiistinin 'y iemas
c[i{i?;:z’bir obada bir igid oliir, siven cgflx_lr: deallébD(gr;l;usllEalicimbusyﬂ“l
ur. Deyirler ki, yaxs1 bir 1g1d olul ; r ki, :
Oglilcllllgl':l?:: ;;T:idu Deivir].ar ki, Allahin buymgpdlle Birlai; :;m::;;a?-a?r?u
1 ki 1 isidir, igid cany ; i
ur ki, Ozrayil ne k1$1dlr_, ig o
alfll: D:m?:t:r(;?n bu igidin canini geri qaytarim. Doq;:m:l-.;r:l s:!am
Ailbarzo etmi;' Bir giin Domrul qirx igidi ile yeyi ? i
gllahaﬂ J]‘;gm%ulun sinesino gonur. Domrul bu heybetli qoca ile o
Zray

i i okib
hise edir. «Al ganadli Dzrayil sen imigsen» deyir. Qara qiincini ¢

Ozrayile hemle oni Domrul

y 0 i b pencereden ugur. 1

i edende o, gbyergind donu J : i

giiltir llI)a.lu'u::al gixir bir-iki goyergin oldirir. Geri qayldiainda Ozray p

atmlr;. gdziine gorindr, at hiiriikiib onu yere girpir. ©zrayil yena gonu
?

Oguzd
quru gayin
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sinesine. Bu defe Domrul Dzrayilden aman istoyir. Ozrayil deyir, buy-
ruq Allahindir. Diloyir ki, qoy Allaha séziimii deyim. Deyir: «Yuca-
lardan yucasan, Kimse bilmez necosen, Gorkli Tanri... Menim canim
alur olsan, sen algl. Ozrayile almaga qomagily. Bu soz allaha X0§ go-
lir. Ozrayile xober gelir ki, caninin yerine can bulsun, onu azad elo. ..
Domrul qoca atasina shvalat sGyleyir. Atasi deyir, ne istoyirsen,
verim, ancaq can sirindir. Anasina deyir. Anasi da hemin cavab; verir.
Belo olanda Ozrayile deyir ki, qoy yoldagimla goriigiib, halallagim,
sonra camm al. Gelib ehvalati halalina deyir. Sonra da deyir ki:
«Goztn kimi tutarsa, Kénliin kimi sevarse, Sen ona vargil, Iki oglan-
181 Ogsiiz qomagily. Halah deyir ki, sonden sonra men bu diinyan,
onun var-dovlatini, lazzetini neylorem, qoy ©zrayil menim canimi al-
sin, senin canina deymesin. Bels olanda Dali Domrul bir de Allaha iiz
tutur: «Yucalardan yucasan... Alursan, ikimizin canin bile algil, qor-
san, ikimiziin canun bile qogil, Keremi ¢oq qadir Tann!» Bu séz Al-
laha xos golir. Or-arvad onlara 140 il tezeden Smiir verir, atasinin,
anasinin canini almagi Szrayile buyurur. Dedam Qorqud galib boy
boylayir, sdy sdylayir...

Boy iki cehatden seciyyevidir. Biri odur ki, insamn dine golme,
Allahi gebul etme yolu gosterilir. Bu proses oldugea inandiric1 gedir.
Diinyanin yaranmasi, goyden idare olunmasi haqqinda heg bir tosey-
viri olmayan Dali Domrulun Allah; dork etmesi semimi verilir.
Domrul Allahin giiciinii goriir, onun qiidretine inanir, Quranda séylen-
diyi kimi, onun adilliyinin, kerimliyinin, bilavasite boyun 6ziinde gos-
terilen ifadelerle desok: cabbarliginin, sottarliginin sahidi olur ve
Allaht gebul edir. Bu, tiirkiin tekallahlilig, gy Tanns1 inami ilo de
6ziinii dogruldur, eynen islam Glgiisii ile do. Tabii ki, boyun son yaziya
alinma megaminda islam ideologiyasi buraya gereyince hopdurulub,
hatta ola bilsin ki, bu boy hemin baximdan esaslt suratde islenib, ya da
imumiyyastle, miivafiq nagil siijetlorinden dastanin mezmununa uygun
hazirlanmigdir, Boyun ser dili dastanin eslinin tamam atilmadigini tos-
digleyir.

Boyda ikinci spesifik cohot Oguz comiyyetini saflagdirmaq meq-
sadile monfi obrazlar yaratmaqdir. Domrulun ata-anasi Oguz coemiy-
yetinin dastandaki etnik kredosunu alt-iist edir. Bir boy evvel Qazan
ve halali Burla xatun évladlan lgiin 6liimle {iz-ize dururlar, Uruz
atasim 6liimden xilas etmok lglin yalvarir ki, «Ogul iigiin ata Slmek
eyib olur. Yeni orada valideynler 6vlads iigiin 8lmeyi' yiiksek tutur,
ovlad da 6z 6liimiin segir. Burada ise ne Gvlad — Dali Domrul 6lmek
istoyir (isteyir ki, onun yerine ata-anasinin cani alinsin), ne de ata-ana
zlorini Gvlada qurban vermok meylindedir — can sirindir deyib,
ogullarinin 6liimiine razi olurlar, Aydin olur ki, bele valideyn mehz
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belo 6vlad terbiye eder. Ancaq bu ailede bir yad qiz1 — galil? vhar;
Domrul mehz yad qiz1 ifadesini isledir — Ozrayile dc_zylr: «Y;ud qlfl a
lalim var, andan menim iki oglancigim var, emanatim var, 15m:|r[z;lran'f
anlar ar:dan sonra menim canim alarsan». Mehz bu yad qz, ’mlr;_
rulun ‘ata-anasinin terbiyesini gérmemis cavan-qadm_b_u a11§rgn :E:ula
qun1 yera ¢irpir. Ofuz elinin terbiyesini bayraga“ gevirir, ori (I) e
bele deyir: «No dersen, no soylarsen, goz agub gordugﬁ:n(\i,q ;:::usav:gn
igi tan qara da 3
digim. Qog yigidim, sah yigidim. Qarsu ya .
z(c):;r;gmanQniy);aram? Yaylar olsam, menim gorum olsun! Sovubq
sovuq sulardan iger olsam, menim qamim olsun!.. Senden Isor;a t;r
1 i sun!.. Org ta-
igidi sevib, V: bile yatsam, ala yilan olub, bam.soqqun .
e & kig tamg olsun — Manim
g irsi & olsun, Yer tamig olsun, kog tamg onin
L e da bu and, bu s6z en giicli,
saniin canina qurban olsun». Dastan al ; :
Tgrne::ﬁ niimunalardendir. Bunu «qilincima dogranayim, okxur::]? s}a31:lc1i§
: : G e e
Beyreyin andi ile miiqayise etmak olar. Bu xa
MG e i ne Oguzun terbiyesini gérmis
mim, bu ana bagqa ailenin, ancaq ye g e ool o
i tan1 yaradan aile quruculuguna Oguzpn g griphar
fiexf:(;;n[:xfmin ?;ilaya Boyu Uzun Burla xatun xisletinde b1_1" E?F’l,l,“ kt;)u
ll.lgl'llr — ailo giiriimekden xilas olunur. Burada iki oflan boyiyir,
Enamn siidiinii emibler, onlar Bamsilar olac?qlar_, i i
Boydaki aile quruculugu gayesi ile bagh bir sozun_lmefn1 e
t l:ti)r{mek maraglidir: Domrul 6z halalini bizim bu giin fls aa 21?; "
jﬁayat yoldagi» ifadesinin sinonimi olaraq «yoldas» szl 113a £ ;eni
gim edir. Demoli, tiirkiin ailesinde or ve arvadin «yold ss,a o
Lz(i'nmaslek; eynihiiquqlu insanlar kimi taninmast, E&:)Zl]ﬂl‘lnll‘l y
kimi, sosializmin behresi deyil, gedim etnik elametidir.

o
®

ir ar, onun Qanturali adinda ye-
ZMﬁlm'“nd'al Qanild?cg:n?? 1‘52:':2 E}‘z oflunun evlenmak vaxti-
e ir ki, mena neca qiz almaq ister-
X2 0% n ki, man ycrimc!an
ola, men kafir eline
sen arvad iste-

Oguz
tigmis cilasu : .
m$n kegdiyinden gileylonir. leu de Ik

on. Ata deyir: Sen necesin Istersen! Oglu: Ele
fiur}namls o dursun, menden qabaq atimi mlprln;{;» ek
rmadan, mena bas getirmis 01"‘: .f\tast deyir l,ahm,
Vmairsan ci,lasun or istoyirsen, elemtl; ;;I:rta&tz;:ndcyir. i
3 4 xtarir, - Hah o
Qanturall I¢ Oguzu a ety
i la, elbette, tapmazsan. _ x
(g)ugr:.lomgq;zyi:'m::glzlr igidleri ilo yoluna davam edir. Trabzona gol.r

vall ! ;
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Trabzon Tekurunun bir gozel, ezim qizi oldugunu goriir. Ancaq te-
kurun gorti varmig: onun saxladigi qara bugani, gara bugrani ve qoca
aslani basana verir qizini, basmayanin bagim kesirmis. 7 giin, 7 gece
Oguza yol qayidib ehvalati ogluna danisir ve onu da deyir ki, bu ise
getmok oliime getmokdir. Qanturali 40 igidini gotiiriib yola distir.
Gelib tekurla tiz-lize durur, onun qiz1 San donlu Selcan xatunu istedi-
yini bildirir. Sertle ise baslayir. Nigabini liziinden ¢ixaranda koskden
baxan Selcanin oysel dana kimi agzinin suyu axir. Qorxur ki, bele ogul
mahv olacaq.

Qara bugani buraxirlar. Bugacin iisulu ile Qanturali onu dldiriir.
Qagan aslam buraxirlar éldiirir. Qara bugran da mehv edir. Tekur
ozan ¢agrir, gerdek tikdirir, qizim Qanturalya verir, Qanturali and igir
ki, ancaq ata-anasmnin hiizurunda gerdeye girer. Yola disiir. 7 giin, 7
geca Oguza gelir. Oguzun serhaddinde gadir tikir. Ata-anasina sifaris
gonderir, ozii yeyib-igir, yatr. Selcan xatun bilir ki, ona goz dikenler
deste tutub izleyecekler. Ozii geyinib, qilincini, siingiisiinii gotiiriib
atim minib, bir yiiksek yera guxib gozleyir. 6 yiiz kafir yigihib onlan
izloyirler. Selcan onlarin gelmesini goriir, Qanturalim oyadir. Selcan
bir yandan, Qanturali o biri yandan kafirleri qirirlar. Selcan odaya qa-
yidir, Qanturalini gérmiir. Qanturalinin ata-anasini evde qoyub 6zii
viiksak yera ¢ixir, toz galxan terefe gedir. Goriir ki, Qanturalinin atini
oxlayiblar, goz qapagindan qan axir. Ancaq yarali-yaral, piyada Qan-
turall kafiri 6niine qatib qovur. Selcan bu basdan o basa kafirlari qinr,
yarah Qanturahni terkine alib gayidir. Qantural deyir ki, Oguzda bile-
coklor ki, sen meni 6liimden qurtarmisan, menae ayib olacaq, ona gore
soni oldiirecom. Xeyli sozden sonra ox atmaq sertine gelirler. Qantu-
rali ovval qiza imkan verir. Qiz sadagindan 90 oxun yere tokiir, ikisi-
nin demrenini ¢ixarib atir; Qanturalinin bagindaki bit ayagina enir.
Qanturali qiz1 qucaglayir, bangirlar. Deyir, men seni sinayirdim, heg
6ldirerdimmi? Qiz da deyir ki, demrensiz oxla atdim, men sene qiyar-
dimmi? Gelirler. Qanturalimin atasi, anasi onlari qarsilayirlar. Qan-
tural boyiik senlikle toy edir. Dadem Qorqud gelib sadliq galir...

Bu boy enenevi dastan iislubu ile yaradilhib. Qehreman Qanturali
evlenmek liciin dziine layiq qiz axtarir. Onun istediyi sertlere uygun
gozel tapmaq getindir. Istenilen elametli qiz Oguz elinden kenarda
tapihr. Biitiin Oguz cemiyyeti ligiin miitleq olan moéhkem, fiziki ve
aqli terbiye, kamil olan aila quruculugu burada da gozlenir. Boyda ye-
gane ictimai motiv mehz Ofuzun saglam aile enenesini saxlamaq qa-
yasidir. Buna gore Qanturalinin atas1 Qanli Qoca 6z elinden gixib la-
zim olan gelini arayir ve tapir.

Bu boyda tarixilik baximndan maraq doguran odur ki, Qanturali-
nin tapdigi qizin — Sar1 donlu Selcan xatunun 6lkesi de tiirk Glkesidir.

AZIRBAYCAN ODOBIYYATI TARIXI 433

Olkenin beyi — tekuru, kafir adlanan bas¢isi ve camaati mehz tiirkdilli
x'alqdlt_r."B_t_ma gore de qiz axtarmagq ligiin hemin 6lkenin serhodi kegi-
11}'_ G?rugur, bu enene varmig. Uygun fakt Bamsi Beyrok boyunda go-
rumnusdg, Orada dgylhrdi ki, Baybecan qiz1 Banigigoyi Bayburd hasa-
rinin b{-_)y1 de isteyirmis ve eslinde razihq varmus. Sadece veziyyeti
Beyrayin oy zamam Banigigeyin otagina rast gelmasi deyisir. Ancaq
B“ayburd beyine de tekur ve kafir deyirler. Bu mesele helo gorqud-
§un_§shqda ag1q galir. Oguzun kafir dediyi, baggisim tekur adlandirdifn
bu &lkelerde yasayanlar antropoloji elametlerine gore qipgaglara ox-
sayirlar. Hetta Salur Qazanin evinin yagmalanmasi boyunda Qaragiine
oflunun igidlikleri sadalananda belo bir fakt da soylenir: «.,.dgaur:ir
):ayh legaq Fn_eliya gan qusduran Qaragiine oglu Qarabudagy. Bes bu
turk]E;n bir-birine diismen eden nadir? Bels gixir ki, din aynihgidir
Hpmm boyda $6klii Melikden Qazanin qariclq anasini istedikde tah—-
qlrlq _cavab verirler ki: «Qariciq anani getirmisiiz, bizimdir — sana ver-
moziiz, Yayxan kesi§ oglina vereriiz». Hesab etmok gotindir ki, bunu
sonra!ar kogliriilme zamam islamlagdirma prosesinds edibler. Melum-
dur ki, alban tiirklerinden eranin V asrinde xristianlig1 qebul edenler
vardl. Yaxud Demirqap: Derbendle qonsulugda Xezerler yehudiliyi
qebul etmigdiler. Malik kafirlerin titulu sayildig halda dastanda Bay-
becana da melik deyilir: «Baybore begin oglancug Beyrok Baybecan
melikiin qizini aldi».

_ Burada da San donlu Selcan xatunun obrazinda Oguz cemiyye-
tinde gadin niifuzunun yiiksek giymetlendirilmesi gériiniir. Yeno sag-
lalim, giiclii nesil yetigdirilmesi ictimai qayedir. Xalqn qedim atalar
sozli bu meqam lgiin de deyilib: «Maya budlu qadin al ki, ner budlu
ogul dogsun». Boy dastamn irihecmli behslerindendir. Ancaq boyu
uzadan hadiselerin hecmi deyil, dastangiliq enenaesile deyismelerin,
Eiy_:ftplarin bollugudur. Tesvirlerin i¢inde dastanin goézel tesbehleri,
orijinal s6z-obrazlan, ifadeleri var. Gézelin portreti yeni cizgilorlo ve-
rilir. Ma$hur «Qoga badam sigmayan dar agizlimy» obrazi ile yanasi ve
o seviyyede dilin bedii milkemmelliyini gosteren cizgi-kelamlar is-
lenir: «Yalab-yalab yalabiyan ince tonlum. Yer basmayib yiiriyen, Qar
lizerine qan tammis kibi qizil yanaqlum! Qelemgiler ¢aldig qara qag-
lum! Quramasi qirq tutam qara saglum! Aslan urug, sultan quzi!»

¢ o
)
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Qamgan oglu xan Bayindir f¢ Oguz, Dag Oguz baylerini yigmisdi,
yeyib-igirdiler. Onun Qazihq Qoca adli bir veziri vardi. Al serabin
istisinden Qaziliq Qoca Bayindirin qarsisinda diz ¢okiib bir yere
basqun fgiin icaze isteyir. Xan xeyir-dua verir, Qazilig Qoca basma
deste y1gib yola ¢ixir. Bir giin Diizmiird qalasina gelir. Qalanin Arsun
Direk adli tekuru vardi, 60 arsin qamati vardi, 60 batman giirz salards.
Qaziliqg Qoca cenge baslayir, tekura qilinc endirir, bir zerro tesiri
olmur. Novbe tekura gatir, bir giirz endirir, Qocanin diidiik kimi gani
sorlayir. Qaziliq Qocani tutub qalaya apanirlar, igidleri veziyyeti belo
gortib qagirlar. Qaziliq Qoca 16 il bu qalada qahr. ®men deyilen bir
igid nege defe sonralar qalaya hiicum edir, ala bilmir. Qazilig Qoca
gedends gadini boylu idi. Oglu olur. 15 yasina girir. Ad1 Yegnak idi.
Bir giin Qaragiine oglu Budagla Yegnok sozlosir. Budaq deyir: «Senin
atan 16 ildir dustaqdir, qogaqsan, get, onu qurtar». Yeknok atasin ldii
bilirdi. Bu xebari esitcok Bayindirin hiizuruna golib, icaze istayir.
Baymdir 24 sancaq Oguz beylerine hokm edir ki, Yegnokle getsinler.
Yegnek yuxuda gériir ki, dayisi ©menle rastlagir. ©men bunun Qaziliq
Qoca oglu Yegnak oldugunu bilir; ona deyir ki, 7 defe bu qalaya
hiicum etmisom, ala bilmemisem, menden igid olmayacaqsan ki, geri
don. Yegnek ona deyir ki, ax1 sen bu bay igidlerle hiicum etmemisen.
Yuxusu gin ¢uxir: heg deme, dayisi ®men bu aralarda imis. O da
qosulur biitiin baylers, yetirler Diizmiird qalasina. Tekura xebar gedir,
0 da doyiise ¢ixir. Dvvelce Qiyan Selcuq oglu Dali Dondar qabaga
gixar, maglub halda atim geri donderir. 24 oguz beyi zebun olur.
Novba galir Yegnoye. Ixlas suresini oxuyub, atini terpadir. Kafirin
¢iynine qilinc endirir. 6 barmagq derinine kesir, gagan tekura qala qa-
pisinda gatir, ensesine vurur, basi top kimi yere diisiir. Qaziliq Qoca
azad olunur. Bilir ki, diiymeni — Arsun Direyi éldiiren onun ogludur.
«Ata-bala piigdiiler, goriigdiiler — Iyasiz yerin qurdu kibi ulasdilar.
Déniib evlerine geldiler. Dadem Qorqud golib boy boyladi, sdy soy-
ladi...»

Xanlar xan1 Bayindirin bu defoki illik yigincaginda Ofuzun prob-
lemi — ancaq yemok-igmekdir. Hotta meclis elo andazesizliye catir ki,
Bayindir xanin veziri Qazihiq Qoca gorabin oyatdigi cosgunlugun
neticesinde Oguzun hokmdari Bayindir xandan icaze isteyir ki, bir
yera basqun edib bac-xerac getirsin. Gériiniir, bu serabin havasi o yere
gatir ki, midrik xan Bayindir da onun bu qesbkar hereketine yol verir.
Notice maraghdir: adaletsizlik cezalandirilir; Qazihqg Qoca 16 il
esirlikde qgalir. Mehz giivvesini 6lgmadiyi, tedbirsiz heroket etdiyi
tiglin Bayindir xan onun xilasi ile maraglanmir, 16 illik dustaqligdan
sonra onun azad olunmasina Bayindir xan ancaq Yegneyin, yeni noslin
xatirine raziliq verir — yeni Oguz qehremaninin yetisdiyini duyan xan-
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lar xam 6ziinii tanitdirmaq tigiin ona meydan verir. MaraqllEli!‘_ ki, biitiin
24 Oguz beyliyinin (sancaginin) hamisim ig‘.? qosur. Bu yiiriis aslinde
Oguz sancaglarninin daxili birliyini niimayi§ etdirir. Bayidir xanin
miidrikliyi burada bir daha gériintir: Arsun Dirakle takbatek‘ qlgrgll‘fas-
mada 24 Oguz bayi uduzur. Demsali, bu bayl_arm gahralngnlagl 0z dov-
riinii kegirib, bayler yasa dolublar, yeni nesil ye_t1$mal!d‘1r_ Yegnok bu
neslin garanqusu olur. Yene enonevi 15 reqomi seslenir — Yegnayin
15 yasi tamam olur. O, sinagdan ugt_lrlz? kegir. _ ‘
Yegnoyin Bayindir xana mﬁracnauqde Qazan xana verilen leyan]at
gortiniir: qalmas yigit arxasi; bize-miskin umudu; Tulu qusun yavrusu;
Ummet soyunun aslani; Qaracugun gaplani; inlzan Xana deyilan
«Qalin Oguzun dovleti» (agl) evezine blll’f‘ldfl «dovlethi (agill) xan»
ifadesi islenir. Bu o demakdir ki, $e_rqda ‘(Iiavletl baw_ﬂanl serkerdaler
figiin sadalanan teyinlerin sablon gelibe c_lu_smam Iqad"m}:.uikda de v:!r
Bu cehotden de tiirk imumgerq kontekstinin gedim tizvidiir {beflkn o
baslayicilardandir). Ancaq bu titullar igerisinde )‘ra!m_z I‘Say‘mdsf‘l de)(:il—
lon «xanlar xan» teyinine «Tiirkiistanin direyi» kimi bir orden da
alav%:;::uﬁoylardan forgli olaraq, bgrada bsldii sﬁqum aqﬂm_asm!.
gorginliyin ¢oziilmesini islam normasi idare edir. Vaxtile «D"algquaprll
Derbondindeki demir qapiy1 depub alan, altmis tutam ?,da g(:]n a;rjl;l-
ucinda or bogirden Qiyan Selcuq oqh Daeli Dondar» ;‘a on lu; o
sanli Opuz bayleri diismen garsisindan pert qayldrrlar.l ntl:;ql? T); n;:_I
Yegnok «Yucalardan yucasan, Kimse bilmez nccesag, 4 f'l 4 M(Iahﬁ
Anadan dogmadin, Sen atadan ol_madm.,. Qamu _yerda ahe sccrlll,d Iirir 5
somadsen...» Ixlas suresini deyib, atim terpedir, qilincin
kafir tekuru paralayl?é A T
tanciligimiz e 3
- YE;nrgl(ia c?aar;ldaq olacaq hadiselerin proqramini yuxuda goriir ve

yuxusu ¢in gixir. '
Boyda tabu-i
zilig Qoca deyir:

lan yuxu mikrosiijeti var
fadeler soklinde gozel badii dil niimuneleri var. Qa-

Qaytabanun mayasint y!'fkha_ qoydim —
Narmidir, mayamidir, ani bilsam...
Ala gozli halalami yiikli qo:ydim -
Erkokmidir, qizmidur, ant bilsam.

Dustaq gedende boylu olan gadinindan ogla:gm, c:lf?t]a;l:;g:l?;
sorugur. Hemin anadan olan ve boyun qahremeém “egnazﬁ T
tapmacalarina ardicilligla cavab verir (bu g_r ?Cl 1q
biyyatda leffii nesrin gozol niimunelerindendir):
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Qaytabanun mayasini yiikli goydin —
Nar old:...

Ala gozli gorkli halalun yiikli goydin —
Aslan old:.

o o
@

Bir defe Oguzun iistiine gefil yag: gelir — geca. Opuz telesi -
dan kegenda Aruzun oglancigi yaddan ¢ixib qgllr. On%u;ir as]?:: )t:;g"
beslayir. Yeno homin yurda qayidanda Oguz xanin ilxigisi xeber gati:
rir ki, gamisliqdan bir aslan ¢ixir, at basir, qan igir, chaq yerisi, durusu
insana oxsayir. Aruz siibhalenir ki, bu onun usag1 olacag. Ge’dib onu
n;;ub gatmr}ef, Ondan aslan xisleti silinmir. Dede Qorqud ona insan
& ) AR
| E%l:::laz 3:;1 :;i]:. va deyir ki, ulu qarcflamn Quyan Selcuqdur, sens
Bir giin yaylaga kogende Aruzun Qonur Qoca Sari ad 1
deste peri goriir. Coban peri qizlardan birini tStur, derhal ellzggzgnéigi'r
Qoban tirken qoyunun ardinca gedende peri qanad agib ugur vo deyi;
ki, il tamam olanda mende emanetin var, gelib apararsan, ancaq Oguza
b?dbaxthk gotirdin. 1l tamam olanda yaylaga qayidirlar. Homin goban
b!'r"ylganaga rast gelir, peri yandan gixib deyir ki, bu, emanetindir
gotir. Coban sapanla dag atir, yiganaga deydikce béyiiyiir, qorxub qa:
gIr. Bu dem Bayindir xan beylerle seyrandan qayidanda ,bunu goriir,
Bir igit bunu tepir, tepdikce béyilyiir. Aruzun mehmizi toxunur. ylga:
naq yarilr, i¢inden bir oglan ¢ixir — alninda bir gozii. Aruz gﬁtij;'iib bu
usagi besleyir. Béyiidiikce birinin burnun, birinin qulagin yeyir. Axir
Aruz bunu evden qovur. Anasi peri ona bir iiziik verir, taxandanbsonra
ona ne qlh_m_:, ne ox batir. Boytidiikce giinde 60 adam yeyir. Oguzun
gdli-ganll igidleri Gistiine getdi, sohid oldu. Ofuz buradan kégmek
istedi — 7 defe, l}ar dofe Tepegéz bunlan geri qaytardi. Dede Qorqud
onun yanina gelib deyir ki, sene yemoye giinde 2 adam, 500 qoyun
verak. Razi Io!ur._ Yunklu Qoca ile Yapaqh Qocam da ayinrlar ki
onun yemayini bisirsin. 4 oglu olan birini verir... 2 oglu olan birini ve:
nr,_b:r_: gal!r.’ Qasiqgan adh kisi 2 oguldan birini vermisdi, névbe her-
lenib ikincisine gelende anasi siven qoparir. Basat qezadan-akindan
qayitmisdi. Yanina gelib bir qul isteyir ki, oglunun yerine versin, Elo-
yir. Axirda Basat_ 'I_‘apagfizla doyiise ¢xir. Cox galisir, Topegoze silah
batmir. Yemek bisiren kisilerden sorugur. Deyirler, ancaq goziinii deso
bilersen. Tepegéz yatmisken Basat sis qizardib onun goziinii desir.
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Bundan sonra da getinliklerle olsa da, bir-bir Tepegdziin tilsimlerini
ars}tdan qaldinb 6z qilinct ile onu dldiriir. Dedem Qorqud galib sadlig
galir.

Tepegdz movzusu nadir fakt kimi, diinya edebiyyatinda var (Ho-
meri yada salin). Hatta 70-ci illerin arxeoloji qazntilari Bolgaristan
arazisinde neheng badenli, alninda bir gbz yeri olan insan skeleti askar
etmisdi. _

Bu boyda gedim tiirk mifologiyasinda, folklorunda defelerla tes-
diq olundugu kimi, oglan usagini giiclii vehsi heyvan besleyir (burada
aslan oldugu soylenir). Sslinde boyun esasinda cemiyyetin exlaq nor-
masinin menasi ve normanin pozulmasinin verdiyi felaketli naticalers
digget yoneldilir. Svvelki boylarda da gosterilirdi ki, cemiyyaetin me-
novi ve fiziki saglamligi, giicti 6z baslangicini aileden gotiiriir. Burada
bilavasite o mesale qoyulur ki, bu mesuliyyeti konkret her bir aila, her
bir ailo basgist dagimalidir ve cemiyyatin namusu tokce segme aila-
lorde deyil. Konkret sokilde exlaq normasim Ofuzun bir gobam pozur,
fovgelade varlq sayilan periye satasir. Oguz bu exlaq normasindan
kenara gixmanin cezasini alir. vvelki boylarda nesil artimi problem-
lori siijetlerin esas motivlerinden idi. Bu boyda Oguzun timumi §o-
kilde ohalisinin siiretle azalmasi bir yana, eyni zamanda dévlatin elita
aileleri dagilir. Oguzun tarixi soceresini toskil eden bayler-pehlovan:
lar mohv olurlar, Alplar bagi Qazan Tepegdzin zerbesinden hale
bziine gelmeyib; gozil elo qorxub ki, Basati Tepagozla vurugdan go-
kindirmeye caligir. Qazanin gardas Qaragiine, Bifiganh Bekdiiz
Dmen zebun olur, Aruz Qoca zerbaden gan qusur — bu menavi ve fi-
ziki sarsintilar Ofuzun stiqutudur. Sger bu ctir pehlevanlann fiziki im-

kanlar dovlete ugur getirmirse, bu, moglubiyyetdir. Qiyan Salcuq,
Domirdonlu Mumagq, Dézen oglu Alp Riistem, Usun Qoca Ogllll Vo
onun iki qardas: kimi adli-sanh Oguz pehlevanlari Tepagﬁzﬁn‘ahndv
helak olurlar. Oguz eli her giin gelaceyin pehlevani olacaq iki ogu.l_u
Tepegdze yem Verir. Bu dohsetli diigmen her giin Oguzun bes yuz
goyununu udur. Ve demsli, Ofuz hem dgmoqraﬁk _tarqfd_an, hem de
maddi-iqtisadi cehetden sarsilir. Basatn Tepagoziin t115§llnk?nn| ag-
masi, onu oldirmesi dastamin ilkin motivi kimi m1folq_p-fovqalada
menba ile gertlenir; sonraki islam redaktesi naticz?s_inde isa bu Tan-
riya tapmmaq ve la ilahe illollah duasmimn qidreti ile mimkiin olur.
Ozliiyiinde tepegdz hadisesi Qalin Oguzu p{oble_m qargisinda qoyur.
Bu boydan Qalin Oguzun siqutu baglayir. Dovletin galacalk taleyi ne-
sil, gehreman elitasl, igtisadi giidret ve menavi sofarberlik problem-

Jorinin nece hell olunacag:udan asth qalir.
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A Yenoe Bayindir xan Oguz beylerini toplayib U il
culstanm xeraci gelib: bir at, bir qilinc, biI: q}t;magog‘:;fnn;ﬁ]?eg:;
;z u;%lg?ra:dap;r; OII;lr;kjl;ms;yi ; pay]c:lamaq miimkiin olmur. Maslehetlo

nu | — Bekil adli bir igide verir. Genceni veten tutub Bakil
Giirciistan agzina diigiir. Bayindir bir gii ili .
lisi olur, ova (;lxq'iar. Bakil);ay qunnf:no?zgﬁ?g;zagﬁ m:l&
gr:z]aallld:ceén;:;ﬂ k:m:’j 0\-':l.llild bct:;ynuna atib tutar, angsa, buraxar k%?:s;’

L xan deyir ki, bu, atin hiineridir, il inciyir, asi diisir.
aciq edib evine golir. Qadini shvalat: bi?i:,n :rlil;lf ;lgsllgllfg!r%:isil g}-@:}',
ova ¢ixib a‘_sabla_ri'ni sakitlegdirsin, sonra yens divana qayltsgin -—r aci,sag
Tanrinin ko]gasyﬂ:lﬁ. Bekil ova guxir. Bir geyikin boynuna 6z apdasila
]yaymllatir. Geyik 6ziinii uca yerden buraxir. Bokil atin ci[o:flugu sax-
a)iz bilmir, agir, qig1 qayaya toxunub sinir. Bir teherle atina minib
()j;p gs]armdan ayr evine qayidir. Bir nego giin sinigin1 heg kese bil-
irmir. Axirda agnya dozmeyib sizildayanda qadini tekidle halins
ii?riuia?afza?ﬁy;. Il;h; _a]ml::i i¢inde biitiin mahala yayilir, oradan da
‘ _ atir ki1, Bekil atdan yixihb, qi¢i sinib. Tekur lagir ki
fiirsetdir, Bokili tutsun. Bekilin do kafir arasinda ada e
gonderir ki, bagina are qilsin. Bakil oglunu gagirib cﬁ}?}aglgaﬁ;ﬁ?:
ganln yanina getsin, Qazac_un olni Opsiin, kémeye t;aglr,sm‘ Oglu
B;?(ﬁ;:] 5:151 diigiir: «Qazan kimdir ki, onun kémeyine sifinag» deyir.
; lonunu, atini, qilincini, ox-yayini isteyir ki, 6zii kafirin cava-
ini versin. Bekil razilagir. mran Kafirin tekuru ile qargilagir, heg biri
0 bmm_meglub eds bilmir. Smran allahi ¢aginir. Allah Cabrz'lyi?g bu-
yuguur ki, o quluma 40 erce qiivvet verdim. Kafir aman istoyir, dinini
;:le I edir. Qal_a::l ka_ﬁrlarl meydandan qagirlar. ®mran kafirin e’lini ta-
daylr,"qll_z:galnpm esir gotirir. «Bokil Bayindira pencyek ayirdi oglunu
Ba l(g_omrub fhvane getdi. Padsah Qazan xan oglu Uruzun ’sagmda
akile yer gosterdi. Dede Qorqud gelib sadliq ¢alds...»
! Han}ma ol_d}lgu kum, yene boyun Bayindir xanin tedbiri ile bag-
Smam dovla‘tg:'lll_k ehemiyyeti olan meseleden xeber verir. Hagqigaten
Bgdt}zdbaylanngn bu yigincaginda mévzu yemek-igmek ve sadliq meg-
sadi dasimur. _Iq Oguz ve Das Oguz beyleri Doqquztiimen Giirciis-
tandan gelen illik xeracin tohvil gotiirilmesi ile bagli toplaniblar. Bu
?P?]m Opuz cemiyysti demokratiyasinin yeni delilidir. Yeni asili
v atdq_n “gelan xerac beylerin sahidliyi ile qebul olunur. Beylerin
yignagi oziinemaxsus bir parlamentdir. Baymndir xan gelirin lazllglndan
narazi qaldigim bildirende miidrik Dede Qorqud teklif edir ki, gelen

AZORBAYCAN 8DOBIYYATI TARIXI 439

genimetin hamisimi — ati, qilinct ve gomag bir adama versinler. Teklif
bele de gebul olunur, heg kes etiraz etmir. Demali, demokratik ses-
verma gedir. Bu da maraghdir ki, Bayindir xan birinci 6z sagina ve so-
luna baxir: bunlar en yaxin adamlardir. Qenimeta heg kes sahib dur-
mur. Goriiniir, bu miikafatin 6zii ile ugursuzluq getire bileceyi oturan-
lara melumdur. Yeni, goriiniir, bilirler ki, bu genimatin sahibi Giirciis-
tan serhedine cavabdeh olmalidir. Bu miikafat adli-sanh beye verilmir.
Bayindir xan sagi-solu razilagmayanda birbaga «Bekil deyirlerdi, bir
yigit vardi, ona bakdw. Bekil razi olur. Ciimleden de gériindiiyii kimi,
Bokile bay kimi yox, mehz bir igid kimi teqdim olunur.

Boyun heg yerinde Bokile resmi sekilde bey kimi. miiraciet
olunmur — ne bayler terefinden, ne de dastam diiziib-qosan terefinden.
Oz qadim bir dafe «bekim yigit», bir defe de «bek yigidim» deyir.
Oglunun «agam» demesi ise dvladm ataya, cavanin agsaqqala miira-
ciet formasidir.

Bokilin qeyri-adi pehlevan, fovqelade doylisel olmasi diigmen-
lorin séziinden de aydn olur; Bakili qig1 qunilmig bilib basqina galen
yag1 onun atini gorende vahimye diisir, «bu at Bakilindir, biz qaganz»
deyir. Kafirlerin basgisi — tokur isa cavab verir ki: «Mere, qavat, go-
riin, bu gelen Bekilse, sizden 6nden men qagararmy. Kafirlerin bu sézii
Bekilin boylik silkine gotiriilmesinin real fiziki esasim agir. Bir dov-
lotlo serhadi tok qoruyur, serhed pozanin basini Oguza ermegan gon-
derir. Burada maraqli bir hadise bas verir: Bekilin qiginin sinmasini
kafirin Oguzdaki casusu xeber verende aydin olur ki, Bekilin de kafir

elinde casusu var imis. O da diismenin niyyetini Bekile gatdinr. De-
maeli, Bekil serhadde kesfiyyatdan istifade edirmis. Bu, Oguzda ser-
hedgilik prinsipine delalet edir. Xarici kosfiyyat yiiksek c]év_latmhk
slametlerindendir. Boyda evvelki Oguz bohraninin naticesi hiss olu-
nur. Dvvel soéylendi ki, Oguzda giiclii demografik bohran getdi, iqti-
sadi baximdan sarsmnti bag verdi. Mahz bunun naticesi Olmallql!‘“k_l.
Giirciistan serhedinden simvolik bir genimat gelir. Bayindirin sozuns
gore «her yil altun-agca gelirdi, yigide, bage vererdiik, ”xatlrlar} X0§
olurduy. Mehz adli-sanli oguz gehremanlarinin ve ganc qiivvelerin qi-
rlmasimin neticesidir ki, bir dovletin sorhedini qorumaga bir adam
ir.
gondBag:rda mifoloji diigiincenin izleri var. B__akﬂinl qi¢inmin SINmasi,
cokdiyi fiziki ezab, verdissiz usagimi geddar dusmfmjn qargisina tokca
géndermeyin menevi sarsintisi OZ ggsaqqalmm fiziine qayitmasinin,
Qazan xana ve Oguza asi diigmesinin cozasidir. 0ng}m'butun siyasi-
herbi ve exlagi-psixoloji giicii onun catmy_yatm(_iam intizamda bu_tu;
tizvlerin silsile goklinde bir-birine baghihq 1erarx1yasmdad}r. Bu, mc} i
bir normanin iistiinde durur. Bekil bu normani pozuf, belalikle, comiy-
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yole xeyanet edir. Comiyyetin cam olan, onu yasadan fovgelade ve
tlahi ruh, Tann terefinden, yoxsa qam vasitesile idare olunan bu ruh
Bekili cozalandirmali idi. Ciinki o bu ruhu incidirdi, yorurdu, bezdi-
rirdi ve Oguz cemiyyetine ozbagmaliq virusu hazirlanirdi. Mifoloji
kanon Bekile azab vermeli idi. Bu gedim inam xatunun sézii ile miia-
sirlegdirilmis sokilde soylenir: «Padsahlar Tanrinin kélgesidim. Xa-
tununun divandan aciq etmi§ erine Oyiid-nesihati Oguz cemiyyetinde
gadinin eski niifuzunun hele yasadigini gosterir. Qadin erini, sayilan
1g1di normaya gaginr. Ancaq evvelki boylardak: siiqut elametlerinin
davam goriintir. Dvvelki siiqut herbi-siyasi ve igtisadi mezmunda idi.
Burada ise artiq menevi-exlagi xasiyyet alir. Diizdiir, boyun islam re-
daktesi, Tanrimin Cebrayil vasitesile Omrana giic bagislamasi Oguzun
gelebesini asanlagdinr. Bununla bele, menevi eprime, siyasi siiqut
amansiz diigmen kimi Oguz eline goziinii agardir, pusquya durub fiir-
sat gozlayir.
Ele meqamlar var ki, guya hemreyliyin giiclii oldugunu gésterir.
Ancaq onun arxasindaki naraziliq mezmunudur. Masealen, Bekil og-
lunu k6émek ardinca gondermek ligiin bele deyir: «Ag alinlu Bayindir
xanin divanina durup vargil. Agiz-dilden Bayindira salam vergil. Bag-
lar bagi olan Qazanin alin 6pgil. Blbetde ve albetde, Qazan beg mana
yetigsiin. Degil: Gelmez olsan, memlekat bozilib xerab olir — bellii
bilgil». Sifarisin i¢inde siibhe ve qeyri-eminlik notu var. 9slinde nor-
mal halinda «Qazan beg mana yetissiiny ifadesi ile s6z bitmeli idi.
Daha niye «gelmez olsan» deyir? Niye Qazan bey gelmemselidir, axi
dovlet serhadi pozulur? Demali, Bekil 6z sugunu bilir ve gozleyir ki,
ola bilsin, Qazan kdbmeye gelmesin — Bekil mehv olandan sonra gedib
diismeni qovsun. Demak, igeride potensial sekilde nifag qoru var,
alismaga flirset gozleyir. Bu nifaga Bekilin oglu ©mran agkar igare
edir: «Ag alinlu Bayindirin divanina varmagim yoq. Qazan kimdir?
Men onun sliin 6pmegiim yog». Demsli, oglu bilir ki, Qazanla Bakil
arasinda ciddi naraziliq var. Ogul atasinin teessiibiinii saxlayir. Bu sert
seperatgilig Oguz dovletgiliyine qarsi qesddir. Bekilin i¢inde Qazan ve
demali, Ofuza naraziliq o seviyyededir ki, oglunun deliqanliligindan
memnun qalir. Halbuki oglunu basa salardi ki, dovletgilikle zarafat
dehsetli netice verer. Bir sézle, Oguzun i¢indeki biillura leke diisiib.
Boyda bezi deqgiqlegdirici detallar da var. Meselen, Qazanin titulu
ilk defe burada bele ifade olunur: bagler bagi. Hem de burada «xanlar
xani»nin martebesi bir daha deqiqlesir. Bayindir xanlar xani, Qazan
beyler bayidir.
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Oguz zamaninda Usun Qoca adli bir kisinin iki oglu vardi. Boyiik
oglu Bgrek Bayindir xanin divaninda, qazan xanin meclislerinde ne
vaxt istese, harda istese, oturardi. Bir giin de bayleri basib maclisin
yuxari basinda oturan 9greke Tersuzamis adh igid iz tutur ki, burada
here 6z yerini qehremanligla — ya qan tokmakle, ya ac doyurmaqla
gazanib, sen ne haqla orada oturursan. Bu so6z Ogreki tutur. Ug yiiz
igid bagina y15ib uzun yollar kegir. Dlince qalasinda destesi ile bir
qorugda yeyib-igib yuxulayirlar. Kafirler xeber tutub adamlarnini qunr,
oziinii de esir apanrlar. Bu xeber oguz eline catir, qiz-gelinler ag
gixarb, qara geyirler. Belace, nego iller kegir. Usun Qocanin kigik
oglu Segrak bdyiiyiir. Bir dafe bir yigincaqda yeyib-igirmisler. Segrek
arada meclisden bayira gixanda iki yetimin (6ksiiz) dalagdigini goriir.
Heresine bir sille vurub sakitlesdirir. Biri deyir ki, bele gogagsansa,
Olince qalasinda esir yatan qardasin Ogreki qurtar. Segrek evlerine
galib ata-anasidan xeber alir. Ata-ana boynuna almur, onun qardas
olmadigini sdyleyir. Segrek soze baxmir. Qazandan kémek isteyirler
ve xan buyurur ki, onu evlendirin, otursun yerinde. Segreki golini ile
gordeye gondururlar. O, gilincini goyur gelinla ﬁzillni.in arasina. And
igir ki, qardag1 6liibse, gisasini almayinca, qalirsa, xilas etmeyince Pu
gordekden muradini almayacaq. Atina minib geco 1ka_9n yola“dx}g‘.\ir.
Gelin «qoy mene qutsuz galin deyinca utsuz gelin desinlor dugtiniib
&ziinii cemlesdirir, «atamdan yegrok qaynatam...» deye, qaynatasina-
qaynanasina xeber verir. Segrek yena dayanmur, ata-anasinin f’hf“
dpiib atini terpedir. Gelib hemin Slince qoruguna GIXir. Nege gliniin
yol yorgunu yeyib-igib, atin ciloyunu goluna _kcqmb yuxuya gedir.
Diismen xeber tutur. 60 adam gonderirlr. At cilovunu gakib Segreki
ayildir. Oglan atina qalxir, kafirlerden qirdigimi qunir, qalani galaya
qagir. Bu defe tekur 100 nefor gonderir. Yene oglani at1‘ay1ldlr, yene
hemin etdiklorini tekrarlayir ve yene qayidib yuxuya gedir. Bu defe at
onun bileyinden ¢uxr. Kafirler yene ahvalati tokura qanls_l_rlar, Tekur
buyurur ki, indi 300 adamla gedin, «Varmariz» deyib em?z__cdxrlar_
Belo olanda tekur meslehat gorir ki, asiri — Bg'ral::_l onun iistiine sal-
sinlar. Ogreke bildirirler ki, bir quldur var, onu oldiirsen seni azad
ederik. O razilagir. 300 kafirle qoruga gedir. Yaxinlaganda kafirler gor-
xudan dayanirlar. Ogrek tekce gedir. Yatmus oglanin yaninda qopuz
goriir. Qopuzu gotiirib derdlesir. Segrek ayilir. Qarslglqdakl ii_d:@m
olinde qopuzu goriib qilinc qaldirmur. Ograk onun eslini, nes m; so-
rusur. Segrek hamusini deyir ve bu galadaki esir qardagimin dalinca
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goldiyini soyleyir. Bir-birini taniyib oOpiisiib-gériisiirler. Heresi 6z
atina minib kafirlerden qirdiglarimi qirir, qaganlarini da qalayacan qo-
vurlar, Qoruqdaki ilxin1 da qabaglarina qatib evlerine gelirler. Her iki
qardaga gerdek qurulur. Dade Qorqud gelib boy boylayir, sdy sdyleyir.

«Usun Qoca oglu Segrek boyu» bu ciimle ile baglanir: «Oguz
zamaninda Usun Qoca derler bir kisi vardi». Bu o demakdir ki, boy-
daki hadise goxdan bas verib ve bu dastanda mehz o zaman Oguzun
osl Ofuz vaxtinda, nece deyerler, Oguzun oglan ¢aginda yaramb. Indi
Oguzun zeiflediyi, bohran kegirdiyi anda séylenir. Megsed de indiki
cilizlagmag@a geden nesle babalarinin neheng ke¢misini xatirlatmaqdir.
Bu hal gehremanlhq dastanlarini yasadan diinya tecriibesine bilavasite
uygundur.

Oguzun qiidretli vaxt: deyende, vacib deyil ki, esrler nezerde tu-
tulsun. Burada bir nege onilliyin de deyeri var. Tesadiifi deyil ki, bu
boylarin hamisinda — zeifinde de, miikemmelinde de Bayindir xanlar
:an1 ve Qazan bayler bayi meqamindadir. Ancaq onlarin qiidretli vaxti
da var, keserden diilgme meqami de gelir. indi xanlar xam Bayindirin,
bayler bayi Qazanin qocaliq ¢aginda, Ofuzun bohran kegirdiyi vaxtda
bir nege onillik qabagda Segrekin gosterdiyi qgehremanliq etrafdakilara
neql olunur. «Usun Qoca oglu Segrakin boyu» hem bedii-siijet ka-
milliyi, hem de igidin fiziki giicii ile lirik tebietinin hasil etdiyi insan
kamilliyl baximindan «Baybére oglu Bamsi Beyrek boyu»nu xatir-
ladir. Bele bir badii teyinat muisahide olunur ki, aflamaq ve bozla-
maq sozlerinden ikincisi daha siziltih, yanmigh oldugu iigiin anaya aid
edilir. Mehz bele de deyilir: «Af sagqallu men babani aglatmagil. Qa-
ricig olmig anant bozlatmagil». «Basqa» meqamlarda hemin teyinat
¢ox asan qavranir. Meselen: «A§ saqqali babasini, ag bir¢ekli anasini

agladuben bozladarmi olum — birinci misrada evvel baba, sonra ana
galir, ona uygun ikinci misrada evvel agladuban, sonra bozladuban
islenir.

Ogrokin yatmig qardasini oxsamasi, oyanandan sonra onunla mii-
kalimesi sehnesi diinya edebiyyatinin on lirik ve gergin, en kévrek ve
tesirli, en sirin-niifuzedici iislubi niimunelerinden biridir. Segrek
sadace ilahi fiziki giice sahib bir igid deyil, o da Beyrak kimi qopuzun
melodiyasi ile soz deyir, qopuzun dilini bilmek, onunla derdlesmek,
onun dili ile derdini séylemek Oguz eli igidlerinin segmelerine mex-
sus xasiyyetdir. Ofuzun en segme igidleri fiziki ve estetik terbiyeni
birlikde tehsil edirler. Segrek, goriiniir, bu Ofuz mektebinin an giiclii
vaxtinda, Beyrok yetijon zamanda erseye ¢ixib. Bu and da Bamsi
Beyreyindir, bu lirik dil de onundur ki, Segrek 6z gelini ile o dilde
danigir, qardagini esirlikden qurtarmagin Oguz isi oldugunu serle bil-
dirir: «Men qilincima dogranagim, Oquma sancilayim, Oglim dog-

=
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masun, Dogarsa, on yagina varmasun — Afamun yiizin gérmeyiinca,
Olmiis ise ganun almayunca Bu gerdege girsemy. Yiiz diismenin qa-
baginda tiikii terpenmeyan bu igid 6z qardas: xatirina bir kafire yal-
varr: «Qelenizde dustaq varmidir, kafir, degil mana, Qara bagim qur-
ban olsun, kafir, sana». Qilincina sarilanda diismenleri toyuq dastesi
kimi hiirkiiden bu sert igidin iireyi bu yumsaqhqdadir. Oguzun qiid-
ratli vaxtinda esl Oguz gehremanlan bu tipda olublar.

Boydak hadiselerin Baymdir hakimiyyatinin ilk dovrlerine, Qalin
Oguzun moveud siyasi-dovletgilik normalannin baglangic merhelesine
aid oldugunu gosteren bir detal: Usun Qocanin bdyiik oglu Sgrek Ba-
yindirin divanina ne vaxt istese, girer, Qazamin meclisinde harada
olsa, oturar. Ancaq bu ixtiyarati qazanmaq lazimdir. Goriiniir, Sgrak
qogaqdur, potensialinda igidlik yatir, ancaq bu qogaqlig-igidlik hals ic-
timai seviyyede gériinmeyib. Bir defe Ogrek maclisde hemiseki kimi
saymazyana hormetli bir meqamda oturanda Oguz igidlerindan biri
Toersuzamis ona bu hal xatirladir. Ofuz meclisi parlament hiququn-
dadir ve her kesin 6z yeri vardir. Bu yeri her ferd veten, xalg, dovlet
qarsisindaki xidmeti, resadeti ile qazanir. Tersuzamis Ogreke belo de-
yir: «Mere, Usun Qoca ogh', bu oturan bagler her biri oturdigi yeri qi-
licile, etmagile alubdir. Mere, sen basmi kasdﬁn,_qanmt dégdm, acmi
toyurdin, yalincigmi donatdun?» Ogrokin sualt diqqeti gekir: «Mars,
Tersuzamis, bag kesiib, gan dokmek hiinermidir?» Tersuzamigin dc
diklori miiasir baximdan yox, tarixilik nezerinden, 6z ddvriine gore
qiymetlendirilmelidir. Burada bas kesmek, qan tokmek deyende mis-
togil menada celladliq yox, mehz vetenin dusm?n_llar} ile déyiisde ya-
gin1 6ldiirmek, meglub etmak nezerde tutulur. Gor:unur, bu norma hale?
toze baslayib, bunu hami gereyinca bilmir, Ogrokin de bundan xeberi
yoxdur. Zaman kegenden sonra bu hamiya malum olur. /

Segrokle ata-anasimin schbetleri oziinden awak! boylarm se-
viyyesinde deyil — bu, asl gehremanla onu yetiron layiqli valideynlerin
miikalimesidir. Bu miikalimelerde Boyu Uzun Burla :_(atunla Uruzun,
Bugacla anasinin derdlesmelerinin daxili glici, romarlhltlka_m vae lirikasi,
munisliyi ve ictimai-etnik mezmunu oxunur. Bu miikalimelerde na-
mus, seref remzi kimi gilincin bayle golin arasina qoyulub fgrt}efi xot-
ti gokmesi de boyun bedii n':]ezmununu Bams1 Beyrek siijetinin se-
viyyesine qaldiran detallardandir. 2

nyardaglm osirlikden qurtarmaq i_‘fqﬁn yoldan dayandlrmag mim-
kiin olmayanda ata-ana Qazanin iistiine adam salir. Qazan buyurur:

' i o i di ile mi-
; de olametdardir ki, Ogreke 6z ad1 ile yox, mahz atasinin adi
ral::laf z;:un?.n: Demsli, bu da ictimai normadir ki, sexs bir igidlik gosterme-

yince onun tinvani atasidir.
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«Ayagina ot tusa@ urin». Bu obrazli s6z — evlendirmekle eve bagla-
maq Segreki saxlamad iigiin son ¢aredir. Ata-ana Qazanin dediyini edir
— «yavughisi vard, diigin-diring etdiler». Sagreki yolundan bu da sax-
lamir. Ancaq burada diqqaeti geken odur ki, gériiniir, artiq Oguz elinde
her igidin iistiinde esirler, dévlet seviyyesinde de igidi havayr 6liim-
den qoruyurlar. Bu, Qalin Oguzun seyrelmesi vaxtinin, siiqut dovrii-
niin xofu ile dikte olunan tedbiridir. Yene aile ile dovlet bir mvgede
durur. Ancaq goriiniir, bu, Oguz ddvriindeki hadisenin, yaranmis das-
tamin siiqut vaxti nagil olunarken redakte edilmesinin elametlerinden-
dir. Bu redakte basqa meqamda da hiss olunur. Segrek qardas: oldugu-
nun ona bildirilmeyib gizli saxlanmasindan ilk defe naraziliq edenda,
hatta Uruzun anasina dediyi «Ana, agzun qurusun, Ana, diliin ¢iiriisiiny»
sozlerini 6z anasina tekrarlayanda ana «Ana, agzun igiin 6leyim, Diliin
igin oleyim» deyir. Ana sevinir ki, kigik oglu béyiiyiib, boyiik qar-
dagim qurtarmaga gedecek. Ananin Segroke sézii budur: «Qarsu yatan
qara lagun yifnlmigdi, yucaldi axir. Qaba agacda tal-budagin quru-
migdi, yasarub kogerdi axir. Qalin Ofuz begleri izine varsa, sen vargil,
Ol yigide yetdigiinde ag-boz atin, lizerinden yero engil. 81 qavsirub ol
yigide salam vergil. Sliin 6piib, boynin quegil... Qara tagum yiikseki
qardas degil. Ne turarsan, ogul, yortgily. Goriindiiyii kimi, ana hetta
ofluna xeyir-dua verib «yola diig» (yortgil) deyir. Ancaq atasi basqa
ciir soylayir: «Yanlig xeberdir, ogul. Qagan-keden seniin agan degil,
ayndur». Siijet gatiyyen bele qurula bilmezdi. Ata da, ana da yetimin
(Ogsiiziin) Segreke xebar verdiyi qardas ehvalatina eyni cavab vermali
idi. Demak, Qalin Oguzun qidretli vaxtinda yaranmis dastan diigen
Oguzda nagil edilerken teshih olunurmus. Getirilen faktlar bir-birini
tesdiglayir.

Ovvelki boylarda oldugu kimi, burada da aqm (basqmn, hiicum)
dovlet tedbiri kimi qiymetlendirilir. Hans! igid 6ziine giivenirse, deste
goturiib etraf dévletlere basqin edib bac-xerac, qenimet. getirmek
istayirse, Baymndir xana ve ya Qazana miiraciet edir, Onlar da 6lgiib-
bigir, qerar gixanrlar. Bu iisulla qazanc Oguzun iqtisadi siyasetinin
tarkib hissesidir. Ogrek de mehz hemin niyyetle Ofuzdan getmisdi.
Ogrokin seferinin uduzulmasinin bir mifoloji yozumu var. Sgrek ve
igidleri yiirlis normasini: herbgi intizamini pozurlar. Onlar yeyib-igir:
qaravul qoymadan yatirlar. Hele bu azdir — atlarin yeherini ¢ixanir ve
eyinlerinden paltarlarini soyunurlar. Ve cezalarim alirlar. Dastanda bu
menzerenin verilmesi megsed dasiyir — Oguz déyiiseiisiine, igidine
gork verir, igidliyin sertlerini gozlemeye ¢aginr. Goriindiiyii kimi,
Segrokin hereketinde bu giisur diizeldilir. O, déyiise hazir halinda
miirgiileyir ve atimin cilovunu qoluna kegirir. Halbuki qardas 6z igid-
leri ile atlarimi otlaga buraxmis ve soyunub yatmigd.
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Trabzon tekuru Qazana bir sahin bagislayir. Bir gece yemokden
sonra Qazan sahingibasina tapsirir ki, sabah sahinleri gotiirsiin, heg
kese demeden ova gixsinlar. Bela de edirler. Bir siirii qaz goriirler.
Qazan gahini buraxir. Sahin parvaza galxib Tuman qalasina en'ir, Port
olmus Qazan gahinin ardinca xeyli gedir. Nege defe bayler deyirler ki,
donek, dénmiir. Bir az da gedenden sonra Qazani kiigiik 6liim tutur —
bu, 7 giinlik yuxudur. He¢ deme, Tumanin tekuru da ova gixibmis.
Casuslan golib tekura xebar verirler ki, bir béliik atli terpenib, bayleri
yatib. Oyrenirler ki, bunlar Oguz erenleridir. Tekur ordusu ile onlarin
iistiine gelir. Qazanin 25 bayini &ldiiriir, dziinii arabaya sarryib aparir.
Yolda Qazan arabanin cinltisina oyanir, ellerinin bagini qunb oturur.
Kafirleri ole salir, deyir ki, arabanizi besiyim sandim. Gatirib Qazapn
Tumanda bir quyuya salirlar, agzina deyirman das: qoyurlar. Bir giin
tokurun arvadi Qazanla maraglanir. Yanina gf)lib SOTUSUT: (- Ne yey.t?-
igirson, ne minirsen?» Qazan cavab verir ki, 6lilerinizin agini yeyi-
rom, ozlerini de at evezine minirem. Arvad Qazana Idey1r kl,:f yasinda
qiz1 8liib, ona toxunmasin. Qazan da cavab_ verir ki, en yorgasi DFlI_.lr,
ele onu minir. Qadin galib arine bu sdhbati damsir._‘Ta_l_(ur b?ylan ile
razilagir ki, Qazani yerin altindan gixarsinlar, onlar1 8ysiin, Oguzu teh-
qir etsin, soz versin ki, bir do onlarla isi_ yoxglur, onu _bulraxsmla_r.l Qa-
zan qopuz isteyir. Verirler. Bir kafir istoyir ki, minsin. Gaun;_lalr.
Kafirin beline yeher qoyur, basina 9;19_\:_‘93]11: Cilovu dam? ka lll;ll'l.
boynunu qurir, dldiiriir. Kafiri yox, 6zinu oyur. Oz qehreman 113 apu :1;
tini qopuzla gatdinr. Uruz adli 9g1u, Qaragiine adli qgrdasi 0 uigac
soyloyir. Neqaret kimi dediyini axirda ta‘}k‘{arlayl_r ki, «y?ﬂir{_l?u fe
tanril kdpayim kafir. Ofuzu gorerken seni okmeyim y%x.__fd__u I lar‘
mere kafir, 6ldiir meni». Oglundan, qardagindan gorxub oldiirmurier,
i lirlar. F
Qauga:;;iog;lzud;(?yﬁ;ﬁ? Bir giin ata minib divana galertlda l]:;r nat("iar
i udurmu? Uruz deyir ki, onun atasi Bayindir
i(;lt-::?;r }l;l.; :éa?nual:lﬁuoigr:andmr ki, Bayindir onuln bat;asnd\'l‘,ds_i?aﬂ::;
. 6z atas1 Qazandir ve 0, Tuﬂ}aq qalasinda asirdir.
::;a::::.rﬁ {;n;:;na golir, 31.1 isi indiyecen 31211 saxlad|g1l uq:lgna zaannalsi{T
danlayir. ©misi Qaragiin® ile maslohatlesib laﬁgerbyllgu 'ar‘irirlar Yy
a emoyo o dier, Qi S 0 o
i i oren tekur meslahat DI ) 4 s
sgayrzgnlaagrlirqﬂﬁ, oziint do azad edin. Qazana at, qilinc, giirz verirlar.
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Qazan Beyroyi, Elok Qoca oglu Dénabilmez Diilok Urani, Diizen oglu
Alp Riistemi tamya-taniya giirzle boyunlarindan vurub geri qaytarir,
Novbati Uruz gelir. Qazanin giynine qilinc endirir, geyimini kesir, ¢i-
ynin dérd barmaq derinliyinde yaralayir. Bir de qilincini endirmek is-
toyonde Qazan aman dileyir, 6ziinii nisan verir, Ata-ogul qucaglasib
gorugiirler. Oguz beyleri kafirleri qurir, kilsasini yixib yerinde mescid
yapirlar. Oz ellerine qayidirlar,

Trabzon tekurunun Qazana sahin bagislamasi Qalin Oguzla qongu
dovlatin arasinda siilh, miisyyen derocede dostlug oldugunu gésterir,
Basqa qonsu terefinden esir aparilmasi da tesdigleyir ki, ohatesinde
oldugu dovlstlerle Oguzun miinasibeti miixtalifdir. Eyni zamanda bu
da melum olur ki, adh-sanli yenilmoz serkerde kimi Qazan otraf dév-
lotlerde mashurdur, hetta dovlet¢ilikden kenar adamlara da nagil pah-
lavani kimi taminir. Mesalen, Tuman tekurunun qadini onunla ma-
raglanir, bu afsanevi adamin nece gériindiiyiinii bilmek isteyir. Qazan
da Qazandir. Ovvelen, qala ohli eidir ki, o ayilanda qolundaki 6rkeni
sadoca ginir. Oziinii esir kimi yox, mehz xan kimi aparnr. Amirane-
liyinden el ¢ekmir. Bu boyda dafolerle oldugu kimi, diggeti birinci o
calb edir ki, Ofuz heg vaxt doyiigde uduzmur, Oguz igidini tizbaiizde
he¢ kes uda bilmir. Oguz ozanlar ona belsce bir yenilmezlik {invani
ioyin edibler. Ancaq hadiselerin inkisafi, badii seraitin gerginlesmesi
ligin Oguz da miiveqqati uduzmalidir, diismen de miiveqgati tentena
etmalidir ve s. Bunun iigiin Ofuz ozani Oguz iigiin, Ofuz gehreman:
tgiin yalmz yuxu kodunu reva bilib. Yeni Oguz diismene uduzmagq
ligiin gerek al-golunu tarpstmasin, bu da yuxulu halda olar, Hotta yuxu
faktoru da dinamikada verilir. Masalen, Segrek diismen qorugunda
yuxuya gedende at1 bileyindeki cilovu dartib onu oyadir. Bes Qazan
neca tutulmalidir? Onun yaninda iyirmi bes igidi sehid olur, o ayilmur.
Bunun iigiin «kiigiik 6liim» adli bir yuxu névii «kest olunur — Oguz
gehremam yuxuya gedir, yeddi giin ayilmir, Kigik 6liim vaziyyetinda
asir diigiir. Bu yolla Oguzun amiranaliyi haqqinda mif yaradilir. Ssir-
likde Qazan hemin amiranselikle 6z serkerde §exsiyyatini qoruyur.

Boyda diqqati geken bagqa bir cehet qadim mifoloji yasanigin iz-
loridir. Bu, Qazanla tekurun gadininin sdhbatindo miisahide olunur.
Hemin s6hbat miisteqim menada gotiiriilse, bir bos laglagidir. Belo ¢1-
xir ki, Tuman qalasinin ahline avam da demak yaramir; Qazan bu
danigiginda tekur gadinim ele salirmi? O halda Qazan 6ziinii do algalt-
mig olur. Yaxud eger bu normal insan miihitidirse, gadin niye bu lag-
lagini heqgiget gebul edir? Bes bu menasiz dialoqu real sayan tekur

ahli bu silahlara nece sahib olub, onu nece isledir, bu galani nece tikib
ve 5. Demsli, dastanin-boyun bu menzeresi xalis mifoloji mehverde
verilibmis. Belo ki, Qazanin quyuya salinmasi onun yeralti diinyaya
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daxil olmas: demekdir. Mifoloji anlayisa gére oliiler dg yeralt: diinya-
dadir. Demali: mifoloji anlayisla séziinii miistaqim deyir, da}ha b}:rada
ne laglag, ne de tehqir var ve tekurun qadinimin nar?hatl1gl m_m_rcud
baxisa gore oziinl dogruldur. Goriiniir, boyda sonraki 1s|am"tash1hmda
menzere 6z maentigi esasindan tecrid olunmusdur. Ona gore de Qa-
zanin hemin melum dialoqu heg bir badii mentige uyusmur ve boyun
stijetinde zeif detal kimi goriiniir. 15
Boyda dbvlatlerarasi miinasibet de tarixi melumat bammmdz_l.n
maraghdir. Niye tekur Qazam oldiirtmiir? Maraqhdnr'_k]: se[rkard_a do-
ylis sehnesinde iizbaiizde bir-birini oldiiriir, ancaq doyiigsiiz esir go-
tiirdiikde oldiirmayib hebsde saxlayir (bu hadise Bamsi B?_y_rle)_{m, 0'1
ziliq Qocanin esir gotiiriildiikleri magamlarda da qalir). Goruf]ur, yitk-
sok titullu esirin oldiirilmesi ciddi dovletlerarasi narazihga sabab
olan, boyiik qirginlarla nalicalanen‘ lpqqusmalara gatirirmis. chd_a)n
bu parga hemin meqgam iigiin ibretlidir: «Kafirler aydir: - Bu bizi 6g-
madi, geliin buni &ldiirelim — dedlilar,
Kafir begleri deriildiler, geldilar, yena al‘?uldllar: o
- Bunmn ogli var, qardas var,ldb}lm oldiirmek olmaz — dediler. —
«Gatirdi nuz damina hebsa saldilam. :
Gade:)I;{;:;(i:rixilik baximindan xiisusi maragli bir cehet var. Kailrlar
Qazani Oguz bayleri ile doylise learanda_a elw-alln_a Qa:r:andozgnu_l‘l:
kiileri taniyir, ne de onlar Qazani. Ancaq k|m11klelnn1 soru;a_? ad'_e)_,r_:r']
ler va Qazan onlari taniyir. Bununla bel_a. Qazar{_ 6z I:!_a?'lag 1 '? ci;;;;
girisir. Diizdiir, onlan dldiire do bilerdi, ancaq oleiili zerba ile o
imi geri qaytarnr. kMl
meégs }goydg argb)-(fars sozlerinin islenme tgzll:,n biittin bg){la;ia;(r:
yiiksekdir, «ve» baglayicisinin sintakmsd-e:‘ yeri klassﬁ; nasrd}'}g do-
kimidir: «Qilig va siigi vo gomaq v sair ceng alatm' gcy{ ’r:nlar»
natdilary. Burada «igid» maqamgnda al)-tlc_q_ Tg:r::} a(r?isrggln‘]:: «Dad;;
1gi i «losgor» (qosun) sOZ ] r
gggl::gn}zjz;ir::dil?;ti? l'.'lmz;gni koﬁteksii ligiin ogey iirj.sﬁrlardw. bBun—
lanl;fl hamisina gore hesab etmok glar ki, bu t;o;; I{;!%itlas?;dkaiklbuaggs
olinden-dilinden ¢ixmayb, o Isin ki,
gsrﬁﬂi qiﬁago;zéaa]::nbirinin ya olavesi — tar}_:i‘? hissesidir, ya da va-
riantidir; «Kitab»a sadece sxematik sokilde diisiib.

6 o
(
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Adeti idi: Qazan xan Ug Ogla Boz Oqa birlikde evini yagmala-
dirdi. Halalinin olinden tutub gixar, evinde ne varsa, yagma ederdiler.
Bu defo Dag Oguz istirak etmir ve buna gére de I¢ Oguza, Qazana kin
saxlayirlar. Qilbas adli adamn Qazan Aruza devetgi gonderir, bilsin ki,
dost gahrlar, ya diismendiler. Aruz cavab verir ki, I¢ oguza diigmeniz.
Aruz Omeni, Alp Riistemi, Dénebilmez Diilek Uram ¢aginr. Qurana
and i¢dirir ki, onlar da I¢ Opuza diiymen olurlar. Aruz Beyroyi yada
salir ki, Dag Oguzun kiirokeni olsa da, Qazamn inagidir (yaxinidir).
Beyroyi bu adla gagirtdinr: gelsin, bizi Qazanla bansdirsin. Beyrak
yalin alle gelir. Qurani garsisina qoyurlar ki, o da and i¢ib Qazana asi
olsun. Beyrak redd edir. Aruz Beyrayin saqqalindan tutur, qilincla sag
budunu ¢apir. Qalan beylerin heg biri Beyreye 8l qaldirmir. Onu ata
mindirib qucaglarinda evine gotirirler. Beyrok Qazana sifaris gonde-
rib, Aruzdan gisas almasini vesiyyet edir. I¢ Ofuz beyleri bagda Qazan
olmagla honkiir-honkiir aglayirlar. Qazana iiz tuturlar ki, Beyroyin ve-
siyyetini yerde goymaq olmaz. Qazan I¢ Oguzu bagina yigib Das
Opuzun iistine gelir. Das Oguz doyiisii gebul edir. Aruz Qazani,
Omen Tarsuzamisi, Alp Riistem 9nse Qoca oglu Oxgunu girim (mii-
qabil) se¢ir. Qazan altmis tutam gonderi ile Aruzu vurur, sinesinden
kegir. Qaragiine diisiib onun bagim kesir. Is bele olanda Das Oguz bay-
lori atdan enir, Qazamn ayagmna diisiir, elini piir, iizr isteyirler. Qazan
onlan bagislayir. Dade Qorqud gelib saghq calir.

Son boylarda Qalin Oguz elinde (dovletinde) zerre-zerre hiss olu-
nan zeiflome, naraziliq, bohran elametleri, nehayet, axinnci boyda
iizo ¢ixd1. Neco deyerler, dama-dama gdl oldu — Ug Ogla Boz Og, yeni
fc Oguzla Dag Opuz bir-birine agiq diismen kesildi. Dovlet seviyye-
sinde separatgiliq goriindii, Qalin Oguz Dévlatinin biitévlilyl tehliike
altina diisdii. Dastandaki ag1q ifade beledir ki, nifaqin sebabkan bayler
bayi Qazandir: o, Ug ogla Boz Oq (Ig Oguzla Das Oguz) bir yerde cem
olanda evini boylere yagmaladarmis. Bu hadise prinsipce beyliyini
miiveqqeti bagislamaq kimi bir demokratiyadir — xezinesini xalqmn ix-
tiyarina verir. Oyani gosterir ki, o biri beylerden artiq heg ne gazan-
mir, sexsi yatir yigmir, xalgla bir siifrede, eyni seviyyede istirak edir.
Bu &ziinemaxsus bir beraberlikdir. Bu beraberliyi Qazan (yeni Ofuz
dévletgiliyi) ideya kimi ireli siirmiir, bir i kimi ayani icra edir.

Qazanin evini yagmalatdirmas: gox ibrotli, iqtisadi-siyasi-ictimai
mezmunlu bir tarixi hadisedir. Genig ictimaiyyete askarca telgin olu-
nur ki, mal-dovlet yigmaq azarlis1 olmaq iyrenc neticeler verir, dolan-
magq {igiin teminat kifayetdir. Indi bu faydal demokratik tedbir eks
reaksiya verib, I¢ Ofuzla Das Oguz arasinda diismengilik yaradib.
Dogrudanmu, sebeb odur ki, ig ve Das Oguz baylerinin bir'y >rde ol-
dugu vaxtda bu isi baslamaq evezine, Qazan I¢ Oguzu yagmalamaya
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buraxandan sonra Das Oguza sifaris gonderir? Das Oguz da diisiiniir
ki, onlar qatinca l¢ Oguz beyleri xeyli dovlet gotiirmiis olacaglar,
opla}'a az pay diisecek, beledirmi? Gériiniir, bu sebeb badiilik perdesi
lqm: verilib, dastandaki tarixilik badii siijet hiiquqlarini artirarken bels
bir menzere yaradilmali olub. Sslinde bu diismengiliyin sebabi f¢
Oguzla Dag Ofuzun damgalarinin miixtelifliyindedir. Umumi Qalin
Oguz bayraginin arxasinda birinde Ug Oq, o birinde Boz Oq damgas:
o_]an iki bay'ralq var. Hs{min halinda Qalin Oguz, miiasir tebirle federa-
siyadir. Bu iki bayraq, iki damga potensial ayriliq demokdir. Bir sabab,
ya _bahana diisen kimi pargalanma getmelidir. Qalin Oguzun dévletgi-
ll_ymda qurulus bele tayin olunub: I¢ Oguzun beyleri sag bayleridir —
divanda bunlar Bayindir xanin saginda otururlar; Dag Oguz baylari sol
beyleridir — bunlar Bayindir xanin solunda otururlar. Dévlatgilik nor-
masina gore hakimiyyete ancaq sag beylerin kegmek ixtiyan var.

Miinagigenin halline xanlar xam Bayindir miidaxile etmir ve {imu-
miyystle, boyda onun adi ¢akilmir. Gériiniir, Bayindir xan diinyasini
deyisib; bu, kegid dovriniin hadisesidir. Saglarla sollar arasinda haki-
miyyaet davasi gedir. Goriiniir, sollar 6z taleleri ile barismagq istemirler,
moveud dovletgilik normasimi dagitmaga gahsirlar. Aruz Tanrinin yo-
lundan ¢ixdig1, Tanrinin yerds kolgesi sayilan dovlet bas¢isina xeya-
nat etdiyi tiglin cozasim alir — 6ldiiriilir.

Qazan Beyroyin oliimiinii bilende evine qapamib yeddi giin ag-
layib-sitqayir. Bu yeddi giinde divan fealiyyetsizdir, hokm veren yox-
dur, taxtda hakim gériinmiir. Bu da tesdigleyir ki, artiq Bayindir xan
yoxdur ve divanin sahibi mehz Qazandir. Diizdiir, boyda ona xanlar
xam deyilmir, ancaq hadiselerin mezmunu onu xanlar xani kimi teg-
dim edir. Qazanin yeddi giin divana gelmemesi onu da gosterir ki, o bu
giinleri gerar diisiiniir, isti bagla hokm vermek istemir. I¢ Oguz bayleri
gisas hissi ile qovrulurlar, ancaq 6zbasina heroket ede bilmezler. Qa-
zan divana gelende basinda qisas havasi yoxdur. Bayler Beyreyin ve-
siyyetini en giicli esas kimi gotirirler. Beyrok son anda deyib ki:
«Yann giyamat giininde menim elim Qazan xanun yaqasunda olsin,
menim ganum Aruza qoyarsa». Qazan camaatin sasine qulaq asmah
olur, igidin vesiyyetinin miigeddesliyini qoruyur — Aruzdan qisas alir.
Son anda Qazan Qalin Oguzun biitdvliiytini saxlaya bilir. O, Aruzu
bldiirdiikden sonra Das Oguzun bayleri atlarindan enib, bagislanma-
larini rica edirler. Qazan onlan bagislayir. Bu xahis bogazdan yuxan
deyil, Qazanin gezebinden gorxmaq deyil, semimidir. Ciinki o bay-
lerin heg biri Beyreye ol galdirmayib. Aruzla birlikde Oguza asi diis-
soler de, o Beyroyin budunu gapanda 6z agsaqqallarma nifretle baxir-
lar. Gorunur, dovletgilik normasindaki agsaqqal kultuna gore Aruza al
qaldirmurlar. Beyler Aruzla birlik iigiin Qurana and icdikleri halda,
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Beyraye ol qaldirmamagla aslinde bir oguzluq xisleti gosterirler. On-
lar Aruzun gozii baxa-baxa Beyroyi atina mindirib 6z evine aparirlar
Demak, onlar ligin oguzlug Boz Ogdan giymetlidir. Buna gora de;
inanmaq olur ki, Qazan boy Das Oguz baylerini bagislamagla Qalin
Oguzun biitévliyiinii saxlamis olur,

Bu boy Dede Qorqud dastanlarinin layigli yekunudur. Biitiin boy-
larda qehremant galib gixan dastanin sonu facie ilo bitir. Qalin Oguzun
avezsiz bir igidi, Qazan xamn inag (en yaxin adami) cavanhiginin 15
ilini diismen galasinda yatib iradesi qinlmayan, adi ve 6zii gelande
cavanhi-agsaqqall biitiin Oguz beylerinin hérmet ve tobessiimle qar-
5|lad|gl‘l Oguzun tiziiniqabli (en kamall ve en camalli) dérd nefarin-
don biri Bamsi Beyrok gotl olunur. Tarix gosterir ki, tiirkiin se¢me
qehremanlar mehz bele 6lmalidir — ne qocalsin, ne xestelensin, qo-
lunda gticti, diismena maglub olmadan, oturdugu yerde. Asiya ve’Av-
ropani fath edib iki gitoni birlegdiren Attila belaco doytissiiz, kef moac-
lisinda, sonuncu arvadinin toy senliyinde burnundan agilan qanda bo-
gulub 6ldii. Beyrayi siifro arxasinda oturulu halda dayis1 Aruz qilinc-
layir. O, Attila 6liimii ile &liir.

Bu bloydn dastamin hem tarixiliyi, her de badiiliyi yetkin kamillik
seviyyesindedir. Beyrayin iistiinii ciibbosi ile értiibler, Demali. o son
nefesindedir. O, son sozlerini deyir: «Yigitlorim, yeriiniizden ,llrl‘.l tu-
rin. Ag-boz atumun quyrugun kesiin. iriqobuli Ala tagdan diigin, asun.
Aqundilu gorkli suyr deliib kegiin, Qazanin divanina gatub var;n. Ag
¢iqarub, qara geyiin. Sen sag ol, Beyrok oldi deyiny. Bu sézler aserin
b?dnhk calarim xeyli giivvetlondirir. Diizdiir, bu diismengilikde, dé-
yigde, 6liimde, igidin atinin quyrugunun kesilib yabana buraxilma-
sinda ciddi tarixi-etnografik mantiq var, Ancaq Beyreyin 6liimii sehne-
sinin tragizmi tarixiliyi ele udur ki, yalmz badiilikle iiz-tizo qalirsan,
Biitovlitkde bu niifuzedici sozlerin iginde en afir gokilisi «atimin
quyrugunu kesin» ve «sen sag ol, Beyrok éldii» ciimloloridir, Siijeti bu
dramauk matne getiren menzere var — bu menzere boyunca Beyroyin
x;_ﬂ':ik,cn agila-agila gelir. Bilavasite bu boydan séhbet gedir. Beyrok
bir igid kimi dastann {igiincii boyundan melumdur. Ancaq bu boya qe-
der o, en ¢ox qilinc qehremani kimi Gyiiniir, Burada iso menevi abi-
deyo gevrilir. Bu' metne gederki dialoglarda Beyrak belo goriiniir:
Quran gotirirler ki, Qazana asi olmaga and i¢sin. Beyrek and i¢di, an-
caq «Q:IIZ('IHEI men asi olmazam — deyii and i¢di». Bu andin ardinca no-
Ia-‘)r deyir: «Man Qazanin nemetiini ¢oq yemigem — Bilmoezsem, go-
zime tursin. Qaraqogda Qazlq atina ¢oq binmisem — Bilmezsem, ma-
na tabut olsin. Yaxs: gaftanlarun ¢oq geymisom — Bilmezsem, kefonim
olsin. Ala barigah otaguna ¢oq girmisem — Bilmozsem, bana zindan
olsin, men Qazandan déonmezem, bellii bilgil». Burada dilimizin seg-
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ma ifadeleri var — yaxsilig itirene «gdziine dursun»dan agir soz yox-
dur; bu ifadede inanc, meslek, iman &lgiileri giinesin zerreye sigismasi
kimi sigis1b. Yaxud buradaki anlayislarin elaqesi riyazi-hendesi kesf-
ler kimi tapilib; yehar — tabut, qaftan-kefen, otaq-zindan... Bu anlays-
larin baglanmasindaki qeyri-adilik odur ki, paralelin terefleri hem ma-
naca qohumdur, hem de bir-birini redd edir, hem sinonimdir, hem de
antonimdir; qaftan ve kefenin her ikisi geyimdir — biri dirinin, biri 6lii-
niin bedenini ortiir; otaq ve zindan eyni materialdan qurulan tikilidir -
biri azad insanin, o biri mehkumun, qulun tutdugu menzildir. Bunlar
Fiizuliden nege yiiz il avvel, belke de min ilden artiq dilimizin bitir-
diyi méciizelerdir. Insan psixologiyasini, diisiincesini, meslekini bu
sozlerdekindan serrast, tesirli ifade etmak ¢atindir. !
Beyroyin oliimii diinya badii adebiyyatindak: en tesirli cliimler-
den biridir. Bu 6lgii ile Beyrok diinyada sedaqet etiketi, mardlik o6r-
neyi olur. Tepagdz Oguzun alp erenlerini 6ldiiriir, teessiiflenirsen, an-
caq Beyroyin olimiine aglayirsan. Diy iirekli Oguz beyleri aglasirlar,
alplar basi, beyler bayi Qazan eline desmal alib honkiir-honkir agla-
yir. Or kisilerin honkiirtiisti uca bir rekviyem kimi, yas simfoniyasi
* kimi biitiin Oguzu biiriiyiir, biitiin evlera dolur, biitlin iirekleri sizilda-
dir. Beyroyin 6liimiinii oxuyanda anlasihr ki, Fiizuli «gem matemi»
ifadesini niye isledib. He¢ dema, 6liimden 6liime, matemden matema
ferq varmus. Tokce bu boyun badii-dramatik seviyyesi ilo do «Dada
Qorqud kitabi» diinya edebiyyatiin incileri siyahsina dige biler.
Badii adebiyyatda bele tosirde igid 6liimiinii yalniz bayatilarda gérmii-
siik — acisimin yangisini, goz yasindan ibaret neticesini gormiisiik. Bu-
rada ise en qemli bayatidaki Sliimiin faciesi goztimiiziin ggbggmda bas
verir. Dostlugu ve goreyi heyatindan yiiksek tutan bir igidin, ordular
dagidan bir gehremanin el qaldirmadan, miiqavin-gat gostermadan bir
hiyloger qoca qurdun caynaginda dldiytinii goriiriik. Bu, bayatidakin-

dan daha yanigh 6liimdiir.
Bu dramatik facieli boyun (ve biitovlitkde dastanin) sonunda yena

Dade Qorqud gelib sadliq ¢alib bu misralar: oxuyur:

Qam dedigim bak aranlar,
Diinya maniim deyanlar?

Ocal aldy, yer gizladi.

Fani diinya kima qaldi?
Goalimli-gedimli diinya.
Sonuct climli diinya!
Olagibat, uzn yasun uct 6liim,
Axirt ayrilug.
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Maraglidir ki, bu ser — negme her boyda mehz sadliq megam
deyilir. Halbuki mezmunu kederlidir. De¥neli, Ogui 6zqqoc:qmﬁiélr?1:
Dede Qorqudunun seri ve qopuzu ile sadliq meclisinde de 6liimii yada
salib comiyyetini terbiye edirmis; bu sadlq melodiyasinin kederi ila
ha){ann, dinyanin golisinin-gedisinin tehlilini verirmis, Oguz comiy-
yatini 6lenin gem matemi ile iiziilmeys yox, yasamaga, heyatin ber-
kine-ezabina dézmeye hazirlayirmis. «Dade Qorqud kitabiwnin badii
Oguz hegigati budur.,

o ¢
o

Olimizde olan «Dade Qorqud kitabivnda 12 boy shate olunur.
«Bakinski rabogi» qezetindeki (4 avqust 1936) melumata gore prof.
B.Cobanzade Leningrad Serqgiinashq Institutu kitabxanasinin alyaz-
malar arasinda dastanin 13-cii boyunu tapmusdir. Ancaq bu boy orta-
}1ga ¢ixariimadi. B.Cobanzadenin repressiya qurbani olmasi ve 1950-ci
ildo dastanin Azerbaycanda (SSRi-de) qadagan edilmesi 13-cii boy
sohbetini unutdurdu. Ancaq «Kitabndaki hadiseler, gehremanlarin se-
ciyye anketleri gosterir ki, boylarin say1 en azi dastandak: igidlerin sa-
y1 gader olmalidir. Mesalen, Dirse xanin oglu gosterdiyi resadete gore
Bugac é'ld]rl] alir ve Bugac adi ile boy yaranir. Yaxud Qam Bére oglu
Beyroyin gosterdiyi igidliye ve bagina gelen maceralara gore Bamsi
Beyrok boyu meydana gixir. Dastanda Beyreyin anketi bele teqdim
olunur: «Parasarin Bayburd hasarindan pirlayib ugan, apalaca gerdegii-
na qarsu gelen, Qalin Oguz imrencisi, Qazan bagiin inagu Boz aygurlu
Bey_ralo: (4-cii boy). Basqa gehremanlardan «Demirgap: Dervendiin-
d?k! demir qapuy: depiib alan, altms tutam ala gonderiinin ucinda er
bégirden Qiyan Selcuq ogh Deli Dondar» «Amid ilen Merdin qalasun
depiib alan, demiir yaylu Qipgaq Melike gan qusduran, gelilben Qa-
zanun qizin erlikle alan Qaragiino ogh Qarabudaq» ve s. Demali,
Q:y_?n Selcuq oglu Deli Dondarin Demirgapi Dervendi aldigini, Qa-
ragiine oglu_Qarabudagm Amidle Merdin qalasini aldigini, qara yayli
Qipgaq Maliye gan qusdurdugunu tesvir eden boylar olub, ancaq or-
tada yoxdur. Eloece de diger qehremanlarla bagh boylarin olmus ol-
masi ve hardansa iize ¢ixa bilecayi hagqinda M.Orginin giimam haqh
sayilmaldir [708, 33-34]. Beleliklo, boylardan her birinin miisteqil
gehremani var ve konkret bir gehremanin adi ile adlanir. Buna gore de
her boyun bir dastan olmas 6ziinti dogruldur, Tesadiifi deyil ki, boy
sozil tiirk dillerinde mehz dastan menasinda islenmigdir. Bununla bele,
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boylarin hamisinda esas tutula bilen adlar var ki, onlan birlesdirir va
bir eser kimi teqdim olunmaga haqq qazandinr. Hemin ad-obrazlar
Dade Qorqud va Qazan xandir. Bu da maraglidir ki, alde olan tarixi
yazi niimunslerinden Drezden niisxesi Doede Qorquda (bele adlamir:
«Kitabi-Dadem Qorqud ela lisani-taifeyi oguzan»), Vatikan ise Qazan
xana (bela adlanir: «Hekayeti-Oguznameyi-Qazan beg ve geyri») iis-
tiinliik verir.

Oguz elinin kafir kimi gelems verdiyi atraf dovletlerle miinasi-
batinde diggeti ¢eken spesifik magamlar var. Oguz 6z qonsulanna qiz
verir, onlardan qiz alir. Bams) Beyrek boyunda Baybecan 6z qizi Bam
gigoyi Bayburd tekuruna vermok isteyir. Qanturali Trabzon tekurunun
qizi ile evlenir. Trabzon tekuru Qanturalinin toyu figiin ozan getirir.
Demali, bunlarin Oguzla adetlari eyni, yaxud ¢ox yaxindir. Bu tekurun
quzinin adi Selcan xatundur — bu tipik tiirk adidir. Oguzun en gox mu-
haribe apardigi qongu dovletin baggisi Sokli Malikdir — Soklil tiirk-
lerde kisi adi kimi islenir. Dastanda oguzlar bu gonsularla serbest da-
nigirlar. Diismen terefden bag¢imin biri Qipgag Malikdir — bu, birbasa

. diismen serkerdesinin de, onun camaatimin da qipgaq olmasi demak-

dir. Belalikle, aydin olur ki, Oguzun qonsulugundaki erazilerde qipgaq
tiirklori yasayir. Oguzlarin onlara kafir demasi tarixen 6ziinti dogrul-
dur: melumdur ki, qipgaqlar XII esrin ikinci yansindan sonra islami
gebul edibler [149, 357]. Bu fakt, birinci, tasdiq edir ki, boylar islam
dévriinde ozanlar terefinden miiasirlesdirilmis, islamlagdinlnugdir. Ikinci,
islamu ilk qebul eden dlkelorden biri Azerbaycan idi ve onun ahalisinin
oasas hissesi oguz idi. : Sl _ .

Dade Qorqud dastanlarinin badii abide kimi kamilliyi geyri-harbi
sohnoalerde, meiset menzerelerinde daha gox duyulur. Pslmologtz”m.
insanin insanlig, cemiyyatin ferdlorde tocessiimil, la_b1a_tla insanin iin-
siyyeti homin megamlarda daha canh suratda oyanilsir. Qall{f:man-
larin, oguz igidlerinin insan obrazi mehz he_mm'v_a;:lyyatlofda iizo ¢1-
xir. Obrazlarin portretlosmesindeki naqqas |$}arllln{r1 behresi flyclllm_g_o-
riindir, Qilinc, ox-yay, nize alinds tosbeh kimi goriinen, fiziki gucu‘nla
avezsizliye galxan Qazan xanin tebietindeki valideyn hissi va oguz
toossiibkesliyi oglu ila miikalimesinde onu menan gat-qat yiikseldir,
ovdan ogulsuz qayidarken gadin Burla xatunun danlagi qqr§1§1ndak|
siikutu ile onun xisletindeki zeriflik, yumsaqhq Iu_:)l'r?tiqndmm dere-
coade bediilesir. Bu, ikinci Qazandir. Ata ve ar kimi ikinci Qazanin ba-
dii kamilliyi serkerde ve doylis¢i kimi amansiz olan birinci Qazandfx_{]
yiiksekde durur. Ofuz elinin imrencisi, sevnmli igid Bams1 Eieyrs?klo_z
boyundaki gopuzu ile ve son boydaki sedageti, dostlugdan donmazliyi,
faciovi monoloqu ile daha unudulmazdir.
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Boylardaki ov sehnaleri, toy ve yas merasimleri yiiksek badiilikle
canlandinilir. Tesvirlor, detallarin yerli-yerindo niimayisi, dilin girinliyi
ve sarrastlig1 ile nadir adebiyyat 6rneklori kimi diqqeti ¢ekir.

Dastandaki badii miibaligeler de adi obrazli tefokkiir neticesi de-
yil, real insan tipi haqqinda tesevviirdiir, Qaracuq ¢obanin kémayini ar
bilen Qazan xan onu bir iri (qaba) agaca sariyib yoluna davam edir,
«Qaraca goban zerb eyladi, qaba agaci yeriylo-yurduyla qopard, arqa-
sina aldi, Qazanun ardina diigdi». ®lbatte, bu menzerenin miibalige
payi da var. Ancaq timumiyyetle, Oguz igidleri olduqca ciisseli, geyri-
adi fiziki imkanl sexsler kimi tosvir olunurlar, indi de xalq iginde bele
deyilisler var: agir bir cisim tigiin — ele bil oguz 6liisiidiir; neheng bir
sey tiglin — ele bil oguz gebridir. Demali, iplo arabaya sarinmis Qazan
Xamin bir dartinma ile qollarini agmasi, Qaraca Cobanm iri agaci ké-
kiinden gixarmasi kimi miibaligoler gedim neheng Ofuz insan tipinin
moveudlugu tizerinde durur.

Dade Qorqudun badii dili giiclii mentigi ile sociyyelenir. Tayinlo
tayinlenan, benzeyenle benzodilen arasinda serrast mantigi elaqe
moveuddur — bu slagelerde tefokkiir soviyyesi, qrammatik kamillik
Oziinii gosterir. Klassik adebiyyatimizda ereb adebiyyati poetikasin-
dan alinmis sayilan leffii nesr adli iislubi fiqurun Dade Qorqudda
rengareng tezahiirleri var. Deli Qarcarin Dade Qorquda miiracietin-
daki leffii negrle intonasiya miitenasibliyi dilde seriyyet yaradir; «Ay
emeli azmu, feli dénmiis, qadir Allah ag alnuna gada yazmus, Ayaqlu-
lar buraya geldiigi yoq, agizlular suyumdan i¢digi yoq. Sene noldu?
Omaliinmii azd1? Feliinmi déndi? Sceliinmi goldi? Bu aralarda neylor-
san? - dedi».

Bu badii-iislubi fiqur eslinde méveud kommunikativ fealiyyetle
sertlonir. Vo en esasi budur ki, poetikada loffii nesr ad ile taninan ve
odebiyyatimiza gelme sayilan hemin fiqur divan edebiyyatimizdan
¢oX-gox qabaq xalq — folklor abidemizde &ziinii gosterir, milli-etnik
yaradicthgimizin 6zii ile baghdir. Heqigeten bu tislubi fiqur diisiince
kamilliyinin neticesidir ve demsli, bu dastanlarn diiziib-qosan bedii
tafokkiir hemin kamil mentige qabildir.

«Dade Qorqudy dilinde seriyyet adice grammatik teyinlerden
baglayir: qargu kibi sag, qara hindu qul, qazabenzer qiz, ala gozlii iig
yiiz yigit, qara qiyma gézler, qalin kafir eli, ag alinh Bayindir, qanh
ofuz bayleri, bey yigidim, xan yigidim, xanim olgu ve i.a.

Abidenin dilinde bediilik ele yiiksokdir ki, elo bil iislubi neza-
rotden kenarda heg bir s6z, heg bir ciimlo yoxdur. Sanki her soziin, her
sosin fislubi magsedi var. Meselen, agzun, diliin torzinde islonme dov-
riin morfoloji normasidir. Ancaq hiss edirsen ki, sonra gelen sézlerden
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(qurusun, giiriisiin) dodaq saitlerine uygunlasma evvalki soziin son he-
casindan baglanir. y
Yaxud adi qargigdir: Ag yiizini qara yera topaydim. Bura?a ag
ve gara antonimleri ancaq badii meqsedle islenir. Cummag, hiicum
etmok ovezine tapmok, gixmaq yerine qopmag, axmaq yerine sorla-
magq, pargalamaq yerine qol-bud etmak, qirgin yerine qiri ‘lslanma-
sinde intensivlik kimi iislubi magsedler var. Isim ve sifetlerin tekran
da hem musiqi, hem de siireklik verir (hele tekrar sézden sonra gelan
toyin-sifet emosionalligi nece artinir): qatar-qatar quzil deve, tavla-
tavla sahbaz at, quru-quru ¢aylar, béyijk~b6y[ilf; sular, gara-qara deniz-
lor, dolab-dolab ag siid, yalab-yalab yalabiyan ince don ves.
Umumiyyetle, asya, soxs, hadise qar$1smda_, adeten, badii dilin
gostericisi kimi atribut gelir, bezen bu teyin sabit galir, bazan'a‘lvan—
lagir: aygir at, ag boz at, qonur at, sahbaz at, qara qaziliq at, yelisi qara
qazhgq at, boynu uzun bedevi at, gara polad izl cillmc, galib keser uz
qilinc, qar1 yatan qara da, koksii gozel qaba dag, qara donlu de&i
qara donlu — azgn dinli kafir, alca qan, xan baba, qamen axabn yik )
su, agir lagker, tepe kimi at, gol kimi qumiz, sah“ylgll_t, sah a]z yigit,
. qog yigit, qaragozlii yigit, yuca tanri, qadir tanrl, gor}_dp tanr, u u [l)ann
va s. Bazen bediilik slamatlerin, macazlannflig!las: 119“al|mrl,_ « 1$q-'
quz qara gozlii, xub iizlii, sagi ardina &riili, koksu“qml duym:i g8 %'at?
bileginden xinali, barmaglar nigarl, mehbub kafir qizlan Qalin Oguz
ine sigraq siiriib igerlardi. .
bag]eB!:tﬂ?e;i%la? dilde rgssam i§i sayiyye;ina gatir. Kamil banz__atinle?-f
tosbeh tablo yaradir ve bu tegbehlarin 51151_13 $3|I(|]Dd9 davamu miixtali
renglerden qurulmus siijetli menzere taqdim edir:

Evdan ¢iqub yiiriyanda salvi boylum,
Topuginda sarmaganda gara saglum,
Qurulu yaya banzar ¢atma qa',?fmn,
Qosa badam sigmayan dar agizlum,
Giiz almasina banzar al yanaglum.

Burada Molla Penah Vagifin qosmalanndalkl k;'mi Eot{:lyﬁbdﬁgsg;
i abardilib —
len biitiin detallar nezere alimb, vurgulamb, q ] y
gﬁ:ﬁ: g::u; qaralifil, qas catmaligy, afiz darliffi, yanaq allig ile keyfiy

yaﬂa;:ilsl;ﬁ boyda hemin rengler nece dolgunlagdirilir:

Yalab-yalub yalabtyan inca donlum,
Yer basmayub yiiriyan salvi boylum,
Qar iizorinda gan dammis kibi qizil yanagqlum,
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Qosa badam sigmayan dar agizlum,
Oalamgilor ¢aldigi gara gaslum,
Quramast qirg dutam qara saglum,
Aslan urugi, sultan qizi!

Artiq burafia sevgilinin donu (yalab-yalab yalabiyan — aloy kimi
a}ovIanlan), yerisi xiisusi diqqete gatdirilir, yanagin qirmiziligy daha da
tindlasir — garin iistiinde gan damecis: daha al goriiniir, qas, nece de-
yorlor, kosmetiklogdirilir — yoni svvel qurulu yayla mi’iqayi‘sa olunan
dolgun qara qaslar idi, indi ressamin qolemle cekdiyi qagdir, zerifdir:
s\:vai sagin uzunlugu, topuga ¢atmasi diggete ¢atdirilir, burf;da qa]ln:
hgi, gurlugu daha ¢ox segilir. Bu zahiri portrete gézalin xisleti de
alave olunur: aslan toremasi, soltan nasli.
~ Dastanin bedii dilinin Oziinemoxsuslugunda onun orijinal atalar
soz[exx Iva maselleri de segilir. Bir-iki niimuna:

_ Aslan enigi yene aslandir. An kéniilde pas olsa, se ;
Oguzup arsizi tiirkmanmn delisine benzer. Oski d[;mun biti, gkls:?'jz :glilr—
nun oti aci olar. Qedemi qutsuz golin deyiince udsuz gelin desiinlor
Ulasub:in sular dagsa, deniz dolmaz. Kénliin yuca tutan erde dovlet ol-
inaz. Kiil tepacik olmaz, qara esgok baguna uyen ursan, qatir olmaz ve
~ Dastanin dilinde ritm yaradan amillorden biri allitersiyadir. Bu
tislubi ﬁq_ur yalniz serin texniki terkibi kimi islenmir, bu melodik {;leta]
az qala u:npmﬁnsiyyat-nitq faktina gevrilir. Masalen, tez-tez islenan
xeber: balli bilsin. Yaxud adi ciimle: Bayindir xandan buyruq boy-
ladir. Siibhasiz, ser mogaminda allitersiya sistem hali alir:

Urdugun ulitmayan ulu tanr.
Basdigin balirtmayan balli, tanr1.

‘ A]]_iterasion sozlerin arasinda qeyri-uygun soz diise bilir, allitera-
siya fasile ilo davam edir; ,

Qafil olma qara bagin qaldir, yigit.
Qurx min ar yagi gordiimsa, qiva baxdim.

Allitersiya ciimle baslangicindaki sozlerle icra olunur:

On min ardan yagr gordiimsa, oyunum dedim,
Yigirmi min or yagi gordiimsa, yilamadim,
Otuz min ar yag gordiimsa, ota saydim.

Ourx min ar yag gordiimsa, qiya baxdim.

AZORBAYCAN ODOBIYYATI TARIXI 457

IMli min ar yag gordiimsa, al vermadim.
Altmis min ar gordiimsa, aytismadim.
Saksan min ar gordiimsa, saksanmadim.
Doxsan min ar gordiimsa, donatmadim.
Yiiz min ar gordiimsa, yiiziim dénmadi.

Adaten, alliterasiya iigiin sdzlorda ilk bir sesin eyniliyi zeruridir.
Ancaq «Dade Qorqud»un dilinde bu, daha mitkemmal sekilde tezahiir
edir. Bir ¢ox halda ilk 3-4 ses uygun galir (bu, golocekds heca se-
rindeki qafiyaye kegmak ligiin bir merheladir). Abidenin dilinde ritm
liglin ses oyunu genis tatbiq olunur: Dadem Qorqudun altindak: toglu
basgh Turu aygir yoruldi. Dedem Qorqud kegi bash Keger ayqira sigradi.

Dastanin sintaktik vahidlerinin — soz birlesmaleri ve ciimlalerinin
leksik sistemi gosterir ki, yaradilisinda nesr sintaksisi olmayib; ilkin
poetik formalarinin sonraki sekil deyismeleri ile onda az-gox nasrlas-
dirme isi apanlmigdir. Bununla bels, deyisme amaliyyatlan dastamin
dilini ilkin poetik mahiyyatden «temizleye» bilmemis, baslangicinda
onun ser dili olmasina delalet eden goxlu amiller galmigdir. Miixtalif
nagirler bunlardan bir gismini §er texnikas ile diiziib teqdim edirlor.
Ancaq dastanin nasr kimi verilen hisseleri de serle ve ya ser teleb-
lerini 6deyen gisimlerle doludur. Sintaktik vahidlerin diiziiliisiinde,
prosodik teskilinde qedim ser arxitektonikasi 6ziinii gosterir. S6z bir-
legsmaleri ve ciimlelerde alliterasiya (soz evvelinin ahangi), qafiye
(s6z sonunun ahengi), assonans (s6ziin miixtalif hisselerinin ahengi)
ve sintaktik paralelizm (ritm simmetriyasi) genis yer tutur. Bu slamat-
lor hemin amillerdir ki, «Kitab» nasirlerinin ser kimi diizdiiyt hisseler
mehz onlarla seciyyelenir. Sintaktik tezahiirlerin hamisi ritmik tenaf-
fiisle miisayiet olunur. Nagirlerin nesr kimi verdiyi hisselerden fikri-
mizi esaslandiran bir ne¢e drnoyin lizerinde dayanaq.

«Bu hallan gordiiginde Qazanin Qara qiyma gozleri gan-yas toldi.
Qan tamarlar1 qaynadi. Qara bagn sarsildi. Qonur atin1 6ncaladi. Kafer
kegdigi yola diigdi, getdi» («Salur Qazanimn evinin yagmalandigi boy»)
— bu, nesr sintaksisi kimi bir abzasdir. Ancaq ctimlelerdeki sozlerin
fonetik baslangici, s6z evvelinin sistemli harmoniyasi nesr diline max-
sus keyfiyyet deyil. Dastanda miixtelif nasirlerin alliterasiya geri kimi
verdiyi pargalarmn prinsipi tizre bu da serdir:

Bu hallar: gordiiginda
Qazanin gara giyma gozlari
Qan-yas toldi.

Qan tamarlari gaynadi.
Qara bagri sarsild:
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Qonur atim éncaladi,
Kafor kegdigi yola diisdi.
Getdi.

Xalis serdir. {lk misrada alliterasiya yoxdur. Ancaq iki ritmik his-
seden (4x2) ibaret 8 hecali bir misradir. Yeddinci misralarda gozleni-
len g yerine k golir. Ancaq, evvelen, bunlarin 6ziinde k/g alliterasiyas:
var; kafer — kegdigi (kegdigi — getdi) getdi; ikineisi, miixtelif tiirk dil-
lorinde ve ya bir-bir tiirk dilinin tarixinin miixtelif merhslslerinde q-
k, k-g ses uygunluglan olmusdur. Bunu da unutmagq olmaz ki, «kafor»
stizi; alinma oldugundan, siibhesiz, hansi qedim tirk soziinii ise evez
etmigdi. Sero aid basqa cehet: psixoloji gerginlik, dramatizm misra-
cumladen misra-cijm!aya artir, hetta son ciimlenin xebarlori atin capig
ritmini verir, «getdi» s6z-misrasi uzaqlasan atin son ayaq sesinin as-
sostasiyasin yaradir. Diizdiir, bezi sintaktik niimunelorde alliterasiya
nisbaten zeifleyir, seyreklogir, ancaq her halda o, deyilisde qulagla
duyulur, oxunugda gézle goriiniir:

_ _Hamgn dem at saldi. Yel kibi yetdi, yelom kibi yapisdi. Kaferin
¢ignine bir qilic urdi. Geyimini-gecimini togradr. Al barmagq derinligi
zoxm irigdirdi. Qara qam sorladi. Qara sagr1 soqmani tolu gan oldu.
Qara basi bunalds, bunlu oldi. Haman depdi. Qeleye qagdi. Yegnak ar-
dindan yetdi. Hasar qapusina girmisken qara polat uz qilinc asnasina
eyle galdi kim, bagsi top kibi yere diisdi («Qaziliq Qoca ogh Yegnek
boyuy). Olbatte, burada alliterisiya sistem halinda deyil, ancaq var: yel
kibi yetdi, yelom kibi yapigdi; Yegnok yetdi, qara qam sorladi, qara
sogma_m qan oldu, qara basi bunaldi, geleye qagd, qara qilinc (hele
s0z igindeki seslerde assonans, ser ritmine xidmat gostorir: «qara sagn
sogma silsilesinde q, «basi yere diisdi» birlesmesinde s ve s.). Bu alli-
terasiya sisteminin seyreklogdirilmesi sonraki nesrlesdirme isinden
golir. Verdiyimiz 6rneklerde Drezden ve Vatikan niisxelerinin fergine
digget edek: birinci misalda Drezdendoki Qara bagr sarsild1 misra-
sindan sonra Vatikan niisxesine Yiiroki oynadi misrasi artinilir. Dlave
evvalki misraya mentiqce gox giiclii baglidir, ancaq alliterasiya prin-
sipi pozulmugdur. Yaxud ikinci misalda Qara qam sorladi ciimle-mis-
rasina Vatikan niisxesini kogiiren katib qoynu doldx sdzlerini artirir —
alliterasiya ol¢iisti saxlanilir. Demali, kégiironler miixtelif seviyyade
artirma-oksiltmeler edirler.

Bagqa bir misal: «lragindan-yaqinindan goligdiler. Gizli yaqa tutu-
ban iylegdiler. Tatlu damag veriiben sorusdular. Ag-boz atlar biniben
yortugdular. Bak babasi yanima irigdiiler («Qanli Qoca ogl Qanturali
boyu»)». Ovvelen, ciimlelerin sonu qafiyedir: golis, iylas, sorus,
yortus, iri§ (hatta 3-cii, 4-cii xebarler qalin saitler, 5-ci ise 1-ci ve 2-ci
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ince saitle golir). Bu ise misra demakdir; ciimle-misralarin her birinde
ilk ve son taktlar 4 hecalidir: irafindan... galisdilor, giizdii yaqa...
iylosdilor ve s. Araligdak: sozler gah dord (yaginindan), gah ig (ve-
riiben) hecalidir. Bu halda ilk misra 6rek olmalidir — sozlerin morfo-
loji gelibi uygundur: iraq-in-dan, ya-qn-in-dan. Demali, deyisiklik
sonrakilarda gedib. Melumdur ki, tiirkcelerin tarixinde ve bilavasite
«Kitab»in 6ziinde — 1ban feli baglamas: hem de — 1bam seklinda i5le-
nir. Nehayet, sonuncu misrada hal sekilgisi olmus ki, qopuzla oxu-
nugda ozan onu ikinci tegtin tistiinde demigdir. Belelikle, her misrasi 4

hecali taqtdan ibaret ser:

Iragindan — /yaqimindan/ galisdilar.
Gizlii yaga /veriibani/ sorusdular.
Ag-boz atlar /biniibani/ yortusdular,
Bag babast /nun yanina/ irigdilar.

Bezen aydin goriinen elementar pozguntulara tesadiif olunur.
Atasi Qazan beye Uruz dewir:

« - A bak baba. Devace boyiimiigsen, kesekce aglun yoq, Tepaca
boyiimiismen, tarica aglun yoq, hiineri ogul atadanmi gorer, Ggrenar,
yoxsa atalar oguldanmi égrener? («Qazan bay ogh Uruz bagin tutsaq
oldug boy»)» — miiqayiseye digqet verek: ogul atadanmi, atalar ogul-
danmi dgrener. Birinci halda, oful-ata qarsiliginda subyektler takbalakl
gotiiriiliir. ikinci halda tereflerin nisbeti pozulur: atalar-oful. Halbuki
olmali idi; ata-oful. Demsli, kégiiron metnin ser, ya nesr olmasinin
forqine varmayib. Sersiz-nesrsiz, bu, adi mentigce de yanhsdir (hele
bu bize gatan is negenci koglirenindir? Yeqin awglkllkﬁcﬁranlarda
forgler az olub). Matnin linqvo-poetik tohlili gdsterir ki, a bok baba
xitab kimi, hiinori sozii mentigi vurgu ile serin vezninden kenara
gixarilir. Ve hecalar toxminen bele nizamlamr:

A bak baba,

Davaca boyiimigsan,
Kogakca aglun yoq.
Dapaca boyiimigsan,
Tarica agilun yoq.

Hiinari
Ogul atadanmi / gorar 6granar — 6-5=11
Yoxsa ata ogul / danmi 6granar — 6-5=11
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Deyilenler tesdiq elayir ki; 1) Bu nesr sintaksisi deyil. Sintaksisin
leksik-prosodik xiisusiyyetlorinin kompleks halinda tohlili gostorir ki,
«Dade Qorqud» baslangicinda serle yaradilmisdir; 2) «Dede Qorqud»
sintaksisinin ecnobi tesire diismemosinin bir sebebi de odur ki, bu
sintaksis ser texnikasi lizre qurulmusdur — ecnebi tesir hemise milli
serimizin yalniz leksikasina aid olmusdur; 3) Alliterasiya ve heca
vezni tirkco serde eyni dereceds baslangicdir; 4) «Deda Qorqud
kitabi» XV esrde yaziya hékmen basqa — daha gedim bir niisxeden k-
curiilib. Oger o, XV yiizillikde ilk defe yaziya alinsa idi, en az
«Suhadenamennin dili kimi redakte olunardi.

«Dada Qorqudrun agizda yasamamasinin osas sababi, goriiniir,

xususi ifagi ozan neslinin kesilmesidir. Bu glin qirgizlarin «Manasy
dastanini her asiq deye bilmir, onu manase1 adlanan xiisusi asiglar ifa
edirler — bunlar saman tebietli adamlardir, ifa zaman atrafdan tecrid
olunur, xiisusi hala girir ve cildlerle metni giinlerle azber deyirlor
(avazla oxuyurlar). Manasgiliq irsen kegir, onu dinastiyada névbati
nasilden kimsae biri qebul edir. Demali, bizde xiisusi gorqudgular olub-
lar, nesilleri kesilib, dastanin agizda deyilmesi dayanib. Dastanin
mehz xiisusi adamlar terefinden ifa olunmas: ibn Aybakin bu sozlarin-
den de aydin olur. «Dede Qorqudy boylarini — nagillarini nezerde tu-
tan misllif yazir: «Bu nagillar bu giine geder agizlarda dolagir durur,
Bu nagillari Oguzlar icinda agilh, bilgili kimsolor azbarlor ve qo-
puzlarim galaraq soylerler» [713, 36].

Burada iki cehet digqeti ¢okir: 1. Bu nagillari agilly, bilgili adam-
lar séylemislor — demali, bunu her ozan oxuya bilmirmig, hemin agill,
bilgili sayilan adamlar, mehz qorqudgular imi§; 2. Hemin kimssler bu
nagillan ezbarlayib séylormisler — nagili ezberlmek ne demekdir, de-
moli, «Dade Qorqud» haqgigeten ucdantutma ser imis.

Umumiyyaetle, diinya qorqudsiinashiginda dastanlarda Ser ve nosr
masaelasi atrafinda miibahiseler var. Az da olsa, bu fikirde olanlar var
ki, «Dade Qorqudyda, iimumiyyetle, ser adina heg ne yoxdur, bu uc-
dan-uca nesrdir (C.Oztelli) [748, VII, 526). Dastanlari incalikleri ile
bilen M.Orginin fikrince, kitab menzum ve mensur pargalardan iba-
ratdir. O bele hesab edir ki, miikalime ve miiraciotlor esas etibarile
menzumdur, «bu qonusmalarin garsilasmalarda vo hayecanl anlarda
kegenleri ise, ozan gelenayi gereyince daima menzum oldugu ligiin
«kitab agagi-yuxan yarn-yariya menzum pargalarla doludur» [705, I,

32]. Miallifin bu genaeti de maraqhdir ki, «Deda Qorquddaki mensur
pargalar normal mensur hekayelorde gordiiylimiiz nesre heg benzeme-
mokdedir. Bir-birini qovalayan ciimleler boyiik bir ahengle siralan-
maqda, bunlarin meydana getirdikleri axici biitiinliik, dasidiglan segi
tinsiirlorinin disinda ayn bir 6l¢ii izlemini dagimagqdadir [708, I, 30]».

Maeselenin bu sekilde qoyulusu, her halda‘deyilan «nasrinf_) nasrliyipa
ve ser yoxluguna siibhelenmek demekdir. Rugqorqud_:_;unasn V‘.J}r-l
munski de eyni mdvqedadir — nesr ve nezm dilinin nOVbal!esdlyml
soyleyir; eyni zamanda nesr dilinin smta}qu parale!lz_mla yiiksolmo-
sini, hatta prozaik partiyalarda gafiyelerin iglenmasini do tesd:qla'ylr
[531, 616-618). Dade Qorqud dastanlarimin poetikast ilo a'rd1_c11 masgul
olan K.Valiyev sabit veznin olmamasi, heca tutarsizhfy il yanasi,
eserin qadim tiirk poetik sisteminin spe:s:ﬁkl yino ulyg'l:lnl‘u_gunu tosdig-
loyir ve biitovlikde ser sayilmasi fikrine regbatini bildirir: «Slbatte,
«Dede Qorqud»un vaxtile bagdan-basa ser olmas: fikrini hipotez kimi
qebul etmek miimkiindiiny [752, 105- !07]. ,
«Dade Qorqud» dastanlarim qauyyfnla basdan-_'t_}a_g_;a ser sayanlar
var. Bu miielliflere gére, abidenin iiziiniin sonraki koquzrnalannda ve
ya miixtelif esrlerde sdyleyen ozanlarin y_gddasmda miiayyen da)];ls-
moler getmis, sokilgiler ve ya sozler diismiis, nalar:ia aft1r11m|§ VE u-
giinkii sekil alinmigdir [749, 23-33; 146-156]. Bugunlu} halinda eq1|—_
geten dastanin dilinde ser vezni (hem hec:_i, hem do alliterasiya) xeyli
pozulmugdur. Lakin bu pozulmuslugun dziinde de eslinin serlhymll_ta;:
digleyen giic var. 0.Saiq «Dede Qorql}d» dastanlarindaki seri bugiin E
serbest nezmle miiqayise edir. Ona etiraz ed?n O.Sertqayanin Q(:irqullg
serini ucdantutma dérd-dérd — ti¢ bolgiilii misralardan |parat dr;r uk .
ler (bendler) saymasi da [718] ifrata_ vannqqq:r, Halq‘lqat l;u ml‘ 1,
Qorqud serinde heca vezni da, alliterasiya da istirak edir; 7 8 heca |] Vo
9, 10, 11, 12... 15... hecali misralar da var — elbatta,lu.f,un mLsralan
(i5=? ve 8, 16=8 vo 8 ve s.) qisa hecmde do teqdim elrlr_v?\ t'clda_r,
Ancaq eslinde hemin misralar, mehz uzun-_u_zad1 verilse, mily a‘l(‘I lrﬁ
Giinki misralarin hemin uzunlugu dastanin dilindeki epik lqtc‘maslaflm
gostoricisidir. Onlari qisaltmagla eplkllk(!?n__nlx_alw.mm (idll’lk.. . __1]sr?-
larin miixtelif hacmlerde olmasi, standall‘t olglintin _yoxlugu,lyam Ee?\.
siizliik Qorqud serinin spesifikasidir. Bir h‘alda{ }El,“budser 1‘82[1 V;:
hem alliterasiya, hom qafiyali, hom qafiyasiz d1‘1_zulur, 8!1'1.91 li, ;Zam
i oo slvianvo dinst gelibda gtk Wi ) noRers
almamagqdir. Bu eslinde, iimumiyysetle, ?kﬁ'il‘s'l'][zh:‘lzr??gé rrl?;;( ;e; 'y
iilorin birlesmesi, miiasir tebirle — mixtelif olgu ! .
:;ll;l:@ grél]?i busradakl olgiisiizliyil §orti qavramaq ga_ra_kqivr. (]Qogq\ig Is;;
ozan yaradiciligidir, Ona gore do ozan soziiniin tarixi lu%ﬂ a:l' o g
nasi Dede Qorqud serinin sirrine agar rolurfu oynayir. 13atay s
lerinde ozan soziine bele sorh ve;’:]:r: voaznsiz ger soyloyon s,:axs;i L ; 1-:
132-140). Demeli, bu seri voznsiz ser deyen qqrciud_q_:i{_ ozan a;:s] i r); :
misler ve bu deyilen vezn olgiisiizliiyii onlarin bir clqgs_u, normast = r?-lli
Odebi-bedii abide olaraq «Dade Qofqud»un tarixi sa__clygas'llv L
F.Kopriilizadenin qenastinden yiiksek s6z demek miimkiin deyil:
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yatlarin tokea Dada Qorqudu o biri
‘IISHICI goz (Qorqu gl‘_izl'.i) agir basar [7517], Bu q:;-l
o nin mulgaz_pmelllyl, abidenin fordi iislubi xiisusi ot-
jeuén‘nm [arixrirlzps_lotnzlgi_ _?]qu, obrazlarimn dolgunlugu ve tipikliyly);ﬁ
Xyl tebiiliy, zenginlik ve bitkinlivi i inatinda
realliq ve miibaligenin han'nonikgbirliyi aksncl:l::?;:ﬁ']’ i

fll;n “turk adabiyyatlarini torazinin bir
goziina qoysan, ;

ASIQ SONOTI

eski gaglarin mifik qatlarina baglanan asiq seneti 6z miirekkeb
togokkiil ve inkisaf yolu boyunca miixtaelif yonlii sosial-siyasi
iglimlerle, folsefi-tirfani axinlarla qarsilagmisdir. Bu siradan onun he-
yatinda yarani§ ve bigimlonme amili kimi aparici rol oynayan esas ha-
dise ve deyismeler orta yiizilliklerda bas vermigdir. Erken orta gaglar-
dan baslanib on alti-on yeddinci yuzilliklore geder davam eden
miirekkeb ve kesmokesli zaman mesafesinde Azerbaycan agiq senati
hadise seviyyesinde dayana bilon keyfiyyet ve funksiya deyismelen
kegirmisdir. Bu da esasen onunla alagadardir ki, hemin uzunmiiddatli
dovr arzinde biitovlikkde Yaxin ve Orta $orq aleminds, o cimledan de
Azerbaycan ictimai-medeni miihitinde menavi-estetik miinasibatler
daha gox islam diinyagoriisiinden gelen axarlarla hereket edir. Sozii
gedan axar yiiziller boyundan adlayib gelen ve islamaqederki qedim
tiirk etnik-medeni sisteminin 6zilii ve 6zeyi sayilan samangiliq anan-
alerine, o ciimleden de bu enanslerin asas dasiyicilarindan biri kimi
foaliyyet gdsteron ozan senatine tesirsiz qalmamigdir.

fslam dininin genis yayilmasi, xiisusen de Anadolu, Iran, Qafqaz,
Uralboyu ve Orta Asiyada mohkem sekilde barqerar olmasi sabebin-
den erken orta yiizilliklerden baslayaraq bu cografi bolgelerde saman-
¢iliq tesevviirlerinin ve bu tesevviirlerin asas hereketverici giivve-
lorinden sayilan ozanlarin meydam get-gede daralmaga baslayir. Tok-
tanril inam sistemine bagl olan ozanlar tokallahli islam dinyagorii-
stinii demok olar ki, miiqavimet gostermeden gabul edir ve ona uygun-
lasmaga can atirdilar. «Kitabi-Dede Qorqud» boylarnin bezi magam-
Jarinda bu cehetin xiisusi dini gelib ve deyimler vasitesile oziinil qaba-
riq biiruze vermesi heg de tesadiifi deyildir. Dastanin baslangicinda:

Agnz agib éyar olsam tistiimiizda Tanri gorkli!
Tanr: dostu, din sorvari Mahammad gorklii! [444, 32]

kimi goxsayli teriflerin nezeregarpacaq fealliq niimayig etdirmasi vo
istinasiz olarag, ciizi deyisikliklerla biitin boylarin sonunda dini b1
¢imli alqig-duagapamalar isledilmesi ozanin yeni miihite — islam iqli-
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mine uygunlagma cehdlerini gésterir. Bu sepgiden olan dini seciyyeli
diger poetik gelibler ve ibareli deyimler de dastanin badii sistemine
yuxandaki megsede uygun sekilde sonradan daxil edilmigdir. Lakin
islam dininin insanin menavi-estetik diinyasi ile bagh bezi senat sahe-
lerini, o ciimleden de regs ve musiqini haram buyurub yasaq etmasi
ozanlarin yaxinlagma ve uygunlasma cehdlerine ciddi manegilik tére-
dirdi. Yasagin siddetlonmesi naticesinde diger incesenat saheleri kimi
ozan seneti de giizestsiz gekilde spagdinhrdi. Sixigdirma zamani
ozanin musiqigi-folklor senatkari mezmunu dagimasindan elave, onun
islamaqederki inani sistemine — qam-saman kompleksine baglilig: da
digget 6niinde saxlamlirdi. Odur ki, yasaq qoyularken ozana hem ha-
ram buyurulan musiqi ifagisi, hem do kiifr sayilan eski inanig sistemi-
nin dagiyici — yasadicist kimi yanagilirdi. Demsli, ozan bir terefden is-
Janun haram buyurdugu musiqinin ifagisi, diger terefden de islamage-
dorki inanig sisteminin — samangihin dasiyicisi olduguna gore erken
orta yiizilliklerin radikal mévgeli dini-siyasi miihitinde gatinlikle du-
rug getire bilirdi. Ancaq bununla bels, her ciir yasaq ve sixisdirmalara
baxmayaraq, qiidretli ozan seneti bir nege esr 6z varliim qorumagi
bacardi. O, yalmz yeni miihitin yaratdi alternativ senatle — asiq sene-
tilo reqabet naticesinde yerine yetirdiyi tarixi vozifoni basa vurdu.
Erken orta asrlorde islamlagmis erazilerde bezi sosial-siyasi ha-
diseler bag verdi ki, hemin hadiselerin tesiri ve hem de neticesi olaraq
bir sira dini ehkam ve yasaglar ya tamamile aradan qaldinildi, ya da
xeyli derecade yumsaldildi. Belo ki, VII-IX yiizilliklerden baslaya-
raq, hakimiyyet ugrunda geden siyasi garpigmalarda maglubiyyete
ugrayan bir sira niifuzlu islam ideologlar: arasinda bu dini diinyago-
riisiin bezi miiddealaninin teshihi ve yenilegdirilmesi meyllori yarand1
ki, bu da ayri-ayn terigetlerin meydana gelmesi ile neticelendi [541,
27-29]. Homin dini-siyasi istigametler igerisinde felsefi-estetik prin-
siplerinin xelgiliyi ve daha gox humanistliyi ile segilen sufilik sade
xalq kiitleleri arasinda yayilaraq éziine kiilli miqdarda terefdar toplad.
Ciinki hakimiyyet ugrundaki gergin miibarizede megluba gevrilmis
yiiksek riitbeli ruhaniler — sufi seyxler ve onlarin otrafina comlagmis
hemfikirleri — dervigler afir giizeran, ¢atin yasayis kegiren qara cama-
at arasia gederek 6z ideyalarim miixtelif vasitelerle teblig edirdiler.
Hakimiyyetde olan eks giitb islam ideologlarnin her ciir taqiblerine
baxmayarag, onlar 6z yollarindan dénmiir ve genis xalq kiitleleri ige-
risinde sufiliyi yayirdilar. Catin ve agir giizeran kegiron sade camaata
tasolli vera bilecek bu vasite (yeni sufi ayin ve marasimleri ile meggul
olmagla hele diriyken Allaha qovusmag; belslikle do igorisinde ya-
sadifl ezabli miihitin ziilm ve eziyystlerinden qurtulmaq inami) dog-
rudan da gozlenilen naticeni vermis ve 6z etrafina killi miqdarda te-
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rofdar colb ede bilmisdir. Terigetin ortaya ¢ixmasindan — dogquzuncu
yiizilliyin evvellerinden baslayaraq goxesrlik bir zaman boyunca Qe-
zali, Bostami, Hellac Mensur, Shmed Yesevi, Haci Bektas, Sems
Tobrizi, Movlana Celaleddin Rumi ve basqa bu kimi onlarla qiidr?th
sufi ideoloqu yeritdikleri diinyagorisiin mohkemlenmesi ve dz_aha__yuk—
sok saviyyaye galxmas! li¢lin ofsanovi agil ve koniil siicastleri goster-
migler. '

: Sufiliyin esas miiddeas: ilahinin xelq etdiyi, yaratd!gl bandanyn
yeniden gayidib Ona (Allaha) qovusmasini tomin ve tenzim etmokdir.
Uzunmiiddetli 6ziiniitekmillegdirme ve dordmerheleli (seriet, teriget,
merifet, haqiget) kamillesme yolu kegon bende 6z ‘istayma atmaq —
Allahina qovusmagq iigiin sufiliyin ireli surdiiyli ayin ve n_mrasnlmlan
ciddi ve ardicil yerine yetirmelidir. Homin ayin ve merasimlerin ke-
girilmesinde megsed ekstaz veziyyeti — cosgunlug, gilginhq yaratmaq-
dir ki, bu iisulla da tannnmn qulu olan bende vecde gelerek Viicuda
(Allaha) yetisir, belelikle de qovusuq — «Vehdsti-viicud» yaramr. Heg
siibhesiz, qilgmhq ve gosgunlugla sertlenen bu prosesde musiqi vo
reqs helledici giivve kimi ¢ixis ede bilard_i. Insam eks}atlk vazm_;eta
dogru aparmaqda musigi ve regsin boyiik 1mkan1_a!'1 'movcu‘cj oldu.}gun-
dan bu vasitelerden istifade etmek giiniin zerureti idi. Homin vasiteler
ise, balli oldugu kimi, islam ehkamlari taraﬁndaq yasaq saylllr(%l,_Oz
ayin ve merasimlerini heyata kegirmak liglin suﬁlﬂ_( 1sla_mm musiqgi ve
reqs iizerindeki yasagini aradan galdirmaq macburiyyati gamsmdaydl
ve no geder tohliikeli olsa da teriget bele bir cesaratli addim atdi
[541, 45-46]. Bununla da dziine miixtelif seviyyslerde yasamaq yollan
axtaran ozan senatinin (elece de diger musiqili senatlerin, o cumlaq:an
negmegiliyin ve regsin) nefosgenisliyi taparaq yeniden dirgelmesine
vo gelismesine tarixi bir imkan agilmig oldu.

Genetik cehetden ozan senatinin de mensub oldugu samangiliq
sisteminde ayin icra etmek ve merasim kegirmak ii_qi‘m lazim olan ze-
ruri ekstaz iinsiirleri — musiqi, regs, avazh oxu terzi hazir biq:ifnle_!r ha-
linda qabagcadan mdveud oldugundan s_uﬁlik, esasen de Turkustan,
Qafqaz, Iran ve Anadoludak tiirk sufiliyl $amang;111qd:3k1 ‘merasim on-
onosinin yetkin tecriibasinden faydalanmag meqsedyonli sayirdi. Sa-
mangiligin sinagdan gixmig merasim imkanlarini — galg1, reqs ve oxu-
man1 eski inanig sistemine mexsus mezmun a)‘(anndan gixararaq teri-
get ideyalarinin xidmetine dogru istiqametlendirmekle bu niyyati ger-
¢oklosdirmek miimkiin idi. 3

Beloalikle, tarixi geraitin ortaya goydugu qarsiligh giizest vo fayda-
gotiirme kontekstinde sufilik yasamaq ve dirqeimal_( imkani axtaran
gam-§aman kompleksine, o ciimleden de ozan senatine, !Juna qa_r$111q
olaraq, samangiliq sisteminin enena v tocriibesi de teriget, ayin ve



466 SIFAHI XALQ 8DIBIVYATI

merasimlerinin teskil vasitesi, elece de ideya yayicisi kimi sufiliye te-
kan vere bilmek imkaninda idi. Tarixi prosesin sonraki menzeresi gos-
terir ki, sufiliyin 6z ideyalarini yeritmekden 6trii istifade etdiyi ayin ve
merasimlerin tarixi-semantik sisteminde, eloce de musiqi ve regslerin
mezmun, harmoniya terkibinde, melodiya axarinda islamagederki
yerli, regional dini-mifik tesevviirler, xiisusen de yamangiliq enenaleri
ehemiyyatli yer tutmaga basladi. Oslinde ele bu sebabden de yerli-re-
gional miihitlerdeki giiclii garsiligh tesir neticesinde orta yiizilliklorde
islam diinyasinin Qafgaz, Anadolu, iran ve Tiirkiistan bélgelerinde sa-
mangiligla sufiliyin qovusugundan yaranan yeni tipli bir sufilik — tiirk
sufiliyi ortaya ¢ixd1 [571, 54].

Samangihq tiirk sufiliyinin damarlarina 6z qaynar ve saf qanini
vurmagla, tiirk mifologiyasinin temiz havasini onun ruhuna yeritmekle
geyri-adi giice malik benzersiz bir menavi-iirfani sistemi meydana ge-
tirdi. Bu mezmun ve keyfiyyet géstericisine gére de tiirk sufiliyi erob
ve acem sufiliyinden keskin sekilde ferqlenerek, séziin heqigi mena-
sinda xalq sufiliyine gevrildi.

Sufi-dervisler tekke ocaginda cemleserek samangiligin merasim
tacriibesinden menimsedikleri musiqi, reqs ve oxuma tigliiyii (hem de
onlarn sinkretikliyi!) sayesinde ekstatik veziyyet — cosgunluq hali alir
ve 0z merasimlerini icra edirdiler. §iibhesiz ki, onlar islamaqederki
tirk medeniyyati sisteminden qaynaq kimi gotiirdiikleri musigi, reqs
ve oxumani eyni ile tekrarlamir, méveud gelibleri seraite ve meqgsede
uygun olaraq mezmun ve keyfiyyet deyisikliklerine ugradirdilar. Me-
selen, musiqide daha yiiyrek ve ¢ilgin melodiklik, reqsde iirfani mez-
mun dagiyan remzi hereketler sistemi, oxumada ise sirf tesevviif se-
ciyyeli matnler (ilahiler) aparici mévqe tuturdu. Bu zaman merasim
icrasinin teleblerine gore sufi-dervigler ister-istemez, ozleri de sez-
maden, senet axtariglarina bag vururdular: yiiyrek ve yiiksek templi
melodiklik elde etmek iigiin musiqi aletini tekmillesdirir, yaxud mu-
siqi alatleri toplulugu (saz, balaban, ney, qaval, davul ve s.) yaradirdi-
lar; musiqiye ve regs hereketlerine gesidli remzi-iirfani anlamlar ve-
rirdiler; oxunan ilahilerin metninde daha kamil poetikliye can atirdilar
Vo s.

Tekke ocaginda terigate qulluq eden, mexsusi merasimler kegire-
rok "vehdeti-viicud"a gatmaq — Tanriya qovusmagq isteyinde olan he-
min bu sufi-dervisler 6zlerini "agiq" — "ilahi egqin agiqi", "haqq asiqi"
sayir vo bu adla da gaginilirdilar. Onlar yorulub usanmadan tann esqine
mahmilar-ilahiler oxuyur, bayilincaya qeder galib-gaginr, reqs edirdi-
ler. Tekke ocaginda teriget mezmunu dasiyan hekayetler, remzi-sim-
volik revayetler de diiziiliib qosulur ve dervig-asigler terefinden soy-
lenir, teblig olunurdu. Belece gelacakde senatkar anlami alacaq asig-
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ligin 6ziilii tekkede goyulurdu. Bir geder sonra onlar tekkeden ¢ixib
el-oba arasina yayilaraq tesevviif ideyalarinin teblig-tgrenniimiine bas-
ladilar. Miixtelif toplantilarda, o siradan da toy-diiyiin yignaglannda,
Sefevilerin hakimiyyeti zamani ise dovlet tedbirlerinde - herbi mera-
simlerde galib-gagiraraq 6z ideyalarini yayan dervis-asigler dini-ruha-
ni vezife icra etmekle yanasi, tedricen senetkar statusu da gazamrdi-
lar.

Bu merhele tam basa gatanadek "asigliq" helelik dini-ruhani ve-
zife icra eden sufi-dervis statusunun eksetdiricisi idi:

Haqq qullari darviglar,

Hagqiqgati bilmiglar,

Hagqa asiq olanlar :

Hagqq yoluna girmiglar [692, 334].

Sufi-dervis statusu eks etdiren "agiq"hgmn ilkin tesekkiil prosesin-
doki tarixi mévqeyi XV yiizilliyin evvellerinde Anadoluya gelmis av-
ropali seyyah Klaviyonun sefer teessiiratinda da deqigliyi ilo 6z eksini
tapmigdir. Seyyah Klaviyo Orzurum bolgesindeki bir sufi-dervis-agiq
ocagini bela tosvir edir: "Bazar giinii Deliler kendine geldik. Bunlar
miiselmandir, zahidler kimi yagayirlar. Bunlara "agiq" deyorlor. Mii-
selmanlar bunlarin ziyaretine gelerler. Bu asiglar xesteleri miialice
edorler. Gece-giindiiz davul galar, tiirkii sdyleyerler" [685, 476]. Say-
yahin yol geydinden de goriindiiyii kimi, sozii geden merhalade "asig-
liq" helelik sufi-dervis anlami seviyyesindadir. Yol qeydinde asiglarin
miialice ede bilmek gabiliyyetine malik olmalari ve davul galaraq
tiirkii soyloemeleri de xiisusi gekilde vurgulanir ki, bu keyfiyyet de
gam-yamanlara maxsus elamet kimi seciyyevidir. Demali, gam-saman
kompleksi yeni tarixi miihitde "agiq" ad-titulu altinda miieyyen teka-
miil ve transformasiya kegirerek sufi-dervis sistemine gevrilir ve yal-
mz bundan sonra oziiniin yeni keyfiyyot gostericisine - senatkar sta-
tusuna dogru gedir. Terigetin simvolik "agig-agiq" obrazi miirekkeb ve
uzunmiiddetli madeni-tarixi prosesler neticesinde merheleli sekilde
tedricen senetkar statusu elde edir ve "agig"in musiqigi-senetkar an-
lami dasiyan ad-titul kimi ortaya ¢ixmasi da ele bu vaxtdan baslamr.
Buna gore de erken orta esrlerde adlar qargisinda rast gelinen "asiq"
s0zl, habele "asigler" ifadesi heg de musiqigi-senetkar anlam dasipur.
Hemin sozler bir geder evvelde qeyd olundugu kimi, dervislik — su-
filik statusunu eks etdiren titul ve remzler kimi basa diigiilmelidir.
Ciinki "Asiq" 6nce dervislerin ve sufi sairlerin adi idi, sonra saz sair-
leri bu adi gotiirdiiler [726, 186]. XI-XIII yiizilliklere mexsus yazih
qaynaqlarda tesadiif olunan "agiq" ifadesine, xiisusen de Xoca Ohmed
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Yesevinin meshur "Asiqler" serine istinaden hemin caglarda senetkar
kimi "aiq" ad-titulunun ve asiq senetinin moéveudlugunu ireli siirmek
tarixi gergekliye uygun gelmir. Bhmed Yesevi "Asiqler"i senetkar ad-
titulunu yox, ilahi esqin asiqi olan sufi-dervisleri oks etdirir. Sslinde
bir geder diqgetle fikir verdikde serin 6zii agiqca gosterir ki, @hmed
Yesovinin "agiqler"i kimdir:

On sakkiz min alamda
Heyran bolgan agiglar.
Tapmay maguq ¢aragin
Sarsan bolgan agiglar.

Hoar dam bagt urqulub,

Gozii xalga talmolub.

"Hu-hu" deyii curqulub,

Kiryan bolgan asiglar [692, 326].

Serde mesuq garesini — Allaha govusmaq yolunu tapmayinca ser-
san-sorkerdan olan, "hu-hu" nidasiyla sufi merasimi kegiren dervigler-
asigler barede soz agildif géz qabagindadir. ©.Yesevi onlarin ob-
razini yaradarken hetta dervisliye mexsus esyalari da portrete elave
eleyir:

Himmat qurin baglayan...

Gahi yiizii sargayib,

Gahi yulida garib.

Tasbehlari "Ya habib”,

Cdvlan bolgan agiglar [692, 326].

Goriindilyii kimi, Ohmed Yesevinin "asigleri" indiki anlamda baga
disiilen el senatkarlar deyil, sufiliyin ideya dagiyicilari olan dervisler-
dir. Bununla bels, hemin "asigler" bir geder 6nce deyildiyi kimi, asiq-
likden geden yolun miieyyen merhelesini teskil etmis ve asiq senati-
nin tegekkiiliinde, o siradan da senstkar mezmunu ifade eleyen "asiq"
ad-titulunun bigimlenmesinde miieyyen tarixi funksiya yerine yetir-
migler. Bu menada ®hmed Yesevinin dervis "asiq"leri sonralar ozan-
larin avezine senet meydanina gelocek senetkar agiglarin menevi-iir-
fani selefleridir.

Buradan da. agiqhgin birinci merhelesinde sufi-dervis keyfiyyoti-
nin - dini-ruhani vezife icragihigimin gabarig ve 6nde oldugu, ikinci
merhelesinde sufi-dervis keyfiyyetinin musiqigi-senetkar keyfiyyeti
ile beraberlesdiyi, daha sonra ise ikinci keyfiyyetin birincini iiste-

lediyi ve 6n plana kegdiyi qenaetine gelmek miimkiindiir. Beloliklo de
agighgin senetkar statusunadek i¢ merheleden kegdiyi aydinlasir:

L. Birinci morhalade "asiglik" ideyas: ortaya ¢ixir, XI-XII yiizil-
liklerde tiirk sufiliyinin banisi ©hmad Yesevinin yaratdigi "Yesevilik"
ve ondan gixan teriget qollan (elevilik, bektasilik ve safeviyye) "ilahi
esq asigliyi"ni, "haqq asiqliyi"ni ideya ve obraz kimi sufi-dervig ocag-
larinda - tekkelerde mohkemlendirir.

2. Ikinci morholada "asiglik" ideyasi tokkodon — sufi-dervis oca-
gindan gixanlaraq xalq arasina yeridilir, Bu merhelade "agiq" titulu
dagiyanlar dini-ruhani vezife icragihig ve "ilahi esq agiqliyi"nin tebligi
ilo maggul olan missioner dervis-asiglerdir. Oldugca uzun siiren ve
mesaqqatli kegon bu merhele XIII-XV yiizillikleri gevraloyir.

3. Ugiincii marhalade "asiqlik" dini-ruhani vezifo icragihgindan
tedricen "musiqi¢i-folklor senetkan" statusuna kegir. O, yeni statusa
kegmoklo yanasi, tekke ocagindan gétiirdiiyii missiyani — terigot teb-
ligini de davam etdirir, "Asiq"liyin asiglifa — yeni senetkar statusuna
kegmasi XV-XVI yiizilliklere diisiir.

"Asighq" ideyasim tiirk menevi diinyasinda yayan ve boyiik
ugurla menimsaden Ohmad Yesavinin ve onun yaratdig yesevilik te-
rigetinin, o ciimleden de bu teriqetden ¢ixan esas gollarin — eleviliyin,
bektagiliyin, sefoviyyenin giiclii tesiri kifayet geder uzun bir zaman
boyunda — XII-XVII yiizillikler arasinda ozan senatini asiq senati ile
avezlendirmisdir.

Tokke ocagindan ¢ixan dervis-asiqlar senatkar statusuna yiyelan-
dikden sonra orta esrlerin islam miihitinde ozanlara nisbeten daha nii-
fuzlu bir movqeys sahib oldular. Ciinki onlar hemin miihitin 6z yetir-
mesi idiler ve tarixi geraitin teleblerine tamamile uygun gelirdiler.
Ozanlar ise na qader islamlagmis olsalar bels, yene de miieyyen gader
oski inani§ sistemine baghydilar. Asigin yeni tipli (xeyli derecede de
islami seciyyali!) senatkar kimi ortaya ¢ixmasi, glinden-giine artan nii-
fuz ve hormete sahib olmasi ozani iki yol qarsisinda goyurdu: onlar ya
tekke kokenli asiglann tesiri altinda asiqlasmali, ya da 6z bigimlerini
qoruyaraq enenavi senot axarlarini davam etdirmeliydiler.

Orta esrlerde ozan ve asign bir miiddet yanag: yasamasi mugahi-
de edilirse de sonralar yavas-yavas bu tarixi menzere deyisir ve yana-
sidurma reqabetli garsidurma seciyyesi alir. Son anda ozanlarin bir
qisminin asiglasmasi, diger qisminin ise senet meydamini terk etme-
siyle neticelenen hemin reqabetle qargidurmanin izleri gox gabariq
sekilde olmasa da, bir sira dastanlann siijet xettinde sezilmekdedir.
Burada bele bir meseleys ayrica digget yetirmek lazimdir ki, islamlas-
mig ozanlarin (eslinde onlar ilk vaxtlarda yarimiiselman, yarnisamandir-
lar) asighg qebul etmeyen qismi ifa ve repertuar baximindan miiey-
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yen deyisikliye ugrasalar da evvalki senet enenelerini miimkiin qeder
qoruyub saxlamaga ¢ahigmislar, Bu sebabden de orta esrlerin sosial-
siyasi axinlarina, xiisusen de en dinamik istigameti temsil edon ve
osas niifuz sahibi olan sufiliye el vermadiyinden hemin ziimreden olan
ozanlar hereketverici siyasi qiivvenin (XVI yiizillikden etibaren hem
de dovletin) mévgeyinde dayanan asiglar terefinden sixigdirilmisdir.
Siyasi qiivveler terefinden himaye olunan, terefi saxlamilan agigin
asighg gebul etmeyen ozani sixigdirmas: neticesinde bu senst ister-
istemez meydani terk etmeye mecbur olmusdur. Ozana heqaretle bax-
magq, onu uzungu, bos danigan hesab elemok artig XVII yiizillikde xalq
arasinda mohkemlenmiy estetik qenaete gevrilmisdir [699, 411]. Bu
zaman asiqligi qebul etmeyen ozanlar genis arenadan, merkezlerden
yigisaraq ucqarlara - dini-siyasi tesirin az duyuldugu xirda tayfalar ara-
sina ¢ekilmigler. Ola da bilsin ki, mehdud ucqarligin ¢argivesine diis-
diikden sonra ozan-varsaq, ozan-yansaq evezlenmeleri getmisdir ve
ozanlar bir miiddet hemin adlar altinda fealiyyet gostermisler. Nezere
alsaq ki, "varsaq" ve "yansaq" senetkar titulu olmagla yanasi, hem de
hemin addaki tiirk tayfalannin (yeni "Varsaq" ve "Yansaq" tayfalan-
nin) yasadiglan bélgelerin — erazilerin adidir [141, 302], onda bela bir
miilahize yiiritmek olar ki, "Yansaq" erazisinin (ve tayfasinin) ozani-
na yansaq, "Varsaq" erazisinin (ve tayfasinin) ozanina ise varsaq de-
yilmigdir. Ozan senatinin son meqamda Yansaq ve Varsaq kimi tayfa-
larin arasina sigmib yasamasi tesadiifi deyildi. Homin qebilden olan
tiirk tayfalan ath heyat terzi kegirir ve heyvandarliqla mesgul olurdu-
lar. Atli heyat terzi kegiren tayfalarin yasayis ve diigiince sistemini
giiclii islam tesiri altina salmaq son derece ¢etin mesele idi - onlar
miiselmangiligi gebul etseler de dini ehkamlann fergine o qeder do
varmur, evvelki enenalerin bdyiik ekseriyyetini yasatmaqda davam
edirdiler. §iddetli din tesirinden, o ciimleden de teriget axarindan qi-
ragda qalmaq, miieyyen menada islamaqederki inamis sistemiyle -
dede-baba gaydasiyla ve serbest diisiinceyle gezib-dolanmaq hemin
orazilerde ozan senatinin bagga yerlerle nisbetde bir qeder de artiq
yasamasina imkan verirdi. Lakin bu miiddetin 6zii de az ¢ekmisdir.
Ciinki XVII yiizillikde ozanla beraber yansaq ve varsaga da ikrahli
miinasibetin méveudlugu yazili qaynaglarda qeyd olunmugdur [699,
411]. Indi de canli danisiqda islenmekde davam eden "Sarsaq-varsaq
damsma!", "Yansagliq elema!", "Yangima", "Bu ne yansaq-yansaq da-
nigir" frazem-geliblerinde bos-bos, yorucu, uzun-uzadi, geveze-ge-
veze danigmag, soziiniin-sGhbetinin yerini bilmemek mezmunu daya-
mur ki, hemin semantik tutum 6z kokleri etibarile ozan-yansaq-varsaq
senatinin gdzden salindig: orta gaglarla baghdir. "Koroglu" dastaninda
"Asigsan, yoxsa yansaqsan?!" sualinin verilmesi de soziigeden me-
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gamda (ehtimal ki, XVII yiizillikde) asiga hérmetle yanagildigmni, ya-
ngaga-ozana ise artiq yaxsi miinasibet beslenmediyini, yuxaridan agagi
baxildigini ve hetta senetkar sayilmayaraq sle salindigini gdsterir.
Orta yiizilliklerin salname ve folklor yaddasinda ozanin bir senetkar
kimi "uzun-uzadi damsan, dziinden ofsane, yalan uyduran" tesbehlari
ile gozden salinmasi onun asighigi qebul etmemesiyle yanas:, repertu-
arinda tiirk mifologiyasinin sah eserleri olan oguznameleri yasatmasi-
dir. Ozanin "uzun-uzun danigdigi, efsaneye, yalana benzeyen" folklor
6rnekleri mehz oguznamelerdir! Islam tesirinden, baslicas: ise terigat
(sufilik) axarindan kenarda dayanan bu folklor éreklerinin yasadil-
masi ve nesilden-nesle otiiriilmesi miiselman zehniyyetinin hakim ol-
dugu orta esrlerde yolverilmez idi. Ilkin gaglarin mifik tesevviirleri ve
oguzlarin islamaqederki etnik enensleri ile bagh olan, qalibiyyetli
tiirk yiiriilerini teblig ve terenniim eden ozan dastanlarinin ideya-es-
tetik movqeyi yeni dini-siyasi iqlime uygun gelmirdi. Buna gére de
onlann qarsisini almaq ve bu gebilden olan folklor érneklerini istisna-
s1z yokilde gbzden salib siradan ¢ixarmaq iigiin biitiin vasitelerden isti-
fade edilirdi. Artiq on altine: yiizilliyin ikinci yansi ve on yeddinci
yiizilliyin avvellerinde hemin meqgseds demek olar ki, nail olunmus-
du. Ozanlar 6z repertuarlar ilo birlikde senet meydanimi tork etmisdi-
ler. Bu vaxtdan etibaren oguznameler Qafqaz ve Anadolu erazisinde
bir daha nezere ¢arpmiir. Onlarin XIV-XV yiizilliklerde yaziya alinmig
ciizi bir gismi, o ciimleden "Kitabi-Dede Qorqud” boylan elyazmalara
siginib qala bilir.

Belelikle, erken orta ¢aglardan baglanib on altinc1 yiizilliyin orta-
larina gader davam eden miirekkeb, ¢oxsaxeli ve kesmekesli yolun
yekunu kimi senet aloeminde ozan-asiq kecidi bas verdi.

Ozan-asiq kegidinin asas mahiyyati ozan sanatinin tarix sahnasin-
dan gakilarak oz yerini asiq sanatina buraxmasidir. Burada schbat
transformasiyadan, yani bir sanatin 6z §aklini, halint dayisarak basqa
bir sanat sakli almasindan (baxmayaraq ki, bir qisim ozanlar asighgin
tasiri ila asiglagmiglar) deyil, bir sanatin (ozan sanatinin) miiayyan
larixi-siyasi va ideoloji sabablar iiziindan basqa bir sanatla (asiq sanati
ila) avazlanmasindan gedir. Bu sanatlor tarixi-madani funksiyasina
g0ra na gadar bir-birina banzasalar da mansub olduglar: diinyagoriis
va ideoloji sistem onlari raqib sanatlor halinda saxlamigdir. Asiq sanati
stfi-darvis sistemi vasitasi ila gam-saman kompleksinin tarkibinda ozan
sanatina maxsus bir ¢cox keyfiyyatlari manimsasa da heg bir zaman ozan
sanatini oziinin birbaga salafi va ana qaynagi kimi gabul etmamigdir.
Bu manada ozan sanati agiq sanatinin birbasa deyil, dolayisiyla (gam-
saman kompleksindan sufi tarigatlarina, oradan isa asiqghiga) salafi sa-
wila bilar. '
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Qam-gaman kompleksi | Islam |

/
Lmarhala Serq kontekstinda
8 F sufi-darvis sisteminin
Tirk sufiliyinda (yasavilik) haqq togokkiilii: IX-XII
asigliyi (ilahi esq) ideyasimn asrlar
ortaya ¢ixisi: XI-XITsrlar
|
Ll marhala
L Dorvis asiglar (alavi, baktast va safavi takkalari)
ruhani vazifa icracisi kimi: XIII-XV asrlar
F Y
Ozan sanati - aski 1 marholo
¢aglardan orta

Asiqhq musiqici-folklor sanatkan

astlara gadar statusu kimi: XV-XVI asrlar

i y f
Ozan sanatinin Asiqlasmis ozan- Takka kokanli
stradan ¢ixmasi: lar: XVI-XVII agiglar: XV-XVI
XVI-XVI asrlar asrlar asrlar

. Ozan-asiq kegidi basa gatdigdan sonra "haqq agifn" ve "asiq" ad-
titulu xalq arasinda 6z niifuzunu méhkemlederak, heg bir basqa titulla
miistarekliye yol vermeden serbest islonme hiiququ gazandi. Folklor
yaddagi ve yazili qaynaglar gésterir ki, "haqq asig" — istedad vergisi
olan senetkardir. Ona asigliq haqg-ilahi terefinden vergi kimi veril-
migdir, Badaheten ¢alib-¢agirmaq, sineden séz soylemek, qaibden
xober vermek, tanri dergahindan soraq getirmek, miiskiil metlobleri
yiingiil elomaye qadir olmaq "haqq asig1"nin asas elametleridir. Haqq
agiglaninin ilham menbeyi ilahi-qudsal alom oldugu iigiin onlari heg
kes baglaya bilmir. Bu qisim senetkarlarin iizerinde haqq nuru, Tann
nezeri dayandigina gore diinyadan kégdiikden sonra onlarin defn olun-
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duglar yer ocaq sayilir, gebirleri pir kimi ziyaret edilir. Bu baximdan
Lagin rayonu erazisinde - Hekeri gay: sahilinde "Haqq asifinin qabri”
adiyla meshur olan Sar1 A§iq mezarinin ziyaretgah hesab olunmasi
barede Salman Miimtazin 1927-ci ilde yazdipi "Asiq Abdulla” bashgl
meqalesindeki qeyd maraq dogurur: "Shalinin bir qismi asigi "haqq
agig1" adiyla yad ederek ziyaretine gelirler" [113, 170]. Cebrayil
rayonu erazisindeki Diri daginda "Asigin qebri" adlanan pir-ziyaretgah
da haqq asig1 Dirili Qurbaninin defn olundugu yerdir [460, 20].

Bele bir diqget ¢oken cehete de nezer yetirmek yerine diiser,
"Haqq agi1" ad-tituluna yiyelenmis klassik senetkarlarin ekseriyyeti
barede dastan yaradilmigdir. Hemin dastanlarda asiglik (sevgi) ve
asiqhq (senatkarliq) onlara yuxuda iken buta kimi, vergi kimi ilahi te-
refinden (bezi dastanlarda nurani dervis, bazilerinde Xizir, bir basqa
gisminde ise Hozrot Oli vasitesile) verilir, buna gore de onlar toxunul-
maz, soz-senat meydaninda yenilmez ve meglubedilmez olurlar. Tann
vergisinin giidrati ile biitiin miiskiillarden qurtara bilirler. "Qurbani",
"Abbas-Glilgez", "Xeste Qasim" dastanlari bu baximdan xiisusi she-
miyyste malik olan folklor 6rekleridir. Hetta tarixi sexsiyyetle bagli
olub-olmadiglar1 bilinmeyen "Asig Qerib", "Seydi-Pari", "Yetim
Aydin", "Novruz-Qandab" ve basqa dastanlarin gehremanlari (Qarib,
Novruz, Seydi, Yetim Aydin) mehz ilahi vergiye malik haqq asiglan
olduglan tigiin her ciir maneeni dof ederak isteklerine g¢ata bilirler.
"Osli-Keram" dastaninda ise Kerem buta ve "haqq vergisi" almadigin-
dan "haqq asig1" seviyyesine qalxmir ve buna gore de sonuncu manea-
den (tilsimli don) kege bilmir. Keremle baglh olan dastandak: mahab-
bet (miiselman-tiirk ogluyla ermeni qiz1 arasindaki sevgi) xalq terefin-
den teqdir olunmur, eksina, folklor tefekkiirii bels bir izdivacin gabul-
edilmezliyini 6ziinemexsus terzde ireli siiriir. Ona gore de "9sli-Ke-
rom" dastanimin evvelinde basqa mehebbat dastanlarindan fergli ola-
raq Kereme buta verilmir. Hom butamin verilmemesi, heam de son-
lugda arzuolunmaz qovusugun — Keremin 9slinin viisalina yetmaesinin
gargisinin alinmasi — Keremin yandirilaraq cezalandirilmasi milli-etnik
diisiincenin bu hadiseye tarixi-estetik miinasibetini aks etdirir.

Hagqinda damgilan ve tutusdurmaya celb olunan dastanlarin
timumi menzeresinden de goriindiiyii kimi, gehremanlan "haqq asig1”
olan dastanlarda dini-tesevvuf ruhlu serler - deyisma, qifilband ve miu-
emmalar xeyli yer tutur ve bu istiqametde geden biitiin sinag meqam-
larinda haqq vergisine malik olan asiqlar nege-nege agigin aga bilme-
diyi en ¢etin baglamalar bele asanligla agib serh ederek qalib gelirler.
Yaeqin ki, Kereme haqq vergisi verilmadiyinden onun taleyinden dani-
san dastanda teriget seciyyeli dini-ruhani sorgu-deyismeler yox dere-
cesindadir.
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Oneneden golon keyfiyyet gostoricisi kimi qam-ozan-baxs: komp-
leksinde méveud olan goriiciilitk-baxiciliq qabiliyyeti haqq asiglarinda
da tezahiir edir. Tesadiifi deyildir ki, dastanlarda bir qayda olaragq, si-
naq akti kimi dastan gehremaninin "haqq agig1" olub-olmadigini yoxla-
maq t¢iin onun gozlerini desmalla baglayib miixtelif sorgular apa-
rirlar. Meselen, goziibaglh Qurbaniden Qara Vezirin elinde ne tutdugu
sorusulduqda, o hamin seyin alma oldugunu serle soyloyir. "Novruz-
Qendab" dastaninda Novruzun gézlerini baglayib qabagindan gézel
qizlan ndvbeyle kegirirler. Novruz onlarin kimliyini, hetta eyinlorin-
deki geyimlari ve zinet seylorini tam doqiqliyi ile bir-bir deyir ve on
nehayet, névba gelib ¢atanda 6z sevgilisini taniyir. "Seydi-Peri" das-
taninda harami quldurlar Seydiden tapenin arxasinda gizlenanlerin
kimliyini sorusurlar. Seydi kisi paltarinda olan qzlari serle tosvir
ederok adbaad sadalayir. Biitiin bunlar haqq asiginda gériiciiliik-baxici-
hgla elagedar olan qgam-saman keyfiyyetinin yasadigini gosterir. Asig

Olasgerin asiqhgin mahiyyetini oks etdiren meshur ustadnamesinde:

Hoar yani istasa, baxanda gora,
Tarigatda bu sevdali gorakdi

demesi de bu baximdan olduqca giymetlidir. Ciinki "her yani istese
baxanda gére" bilmek gabiliyyeti yuxarida geyd olunan qam-saman-
ozan kompleksinin 6ziilii ilo genetik slagadedir.

Dini-tesevviifi vo mifoloji ortilyii, eloce do xalq yaradiciligina
maexsus mibaligeni nezerde saxlamagla "haqq as:ig1" titulu barede
@sasan 0 genasti gabul etimek lazimdir ki, bedaheten ¢alib-gagirmag,
sGz diiziib-qogmagq istedadi olan ve orta esrler tosevviif diinyagoriisiine
derinden yiyelonen el sonatkarlar bu adla taninmislar, Saz senetine
Oyrenme yolu ile yiyelenen, bu senetin kamil bilicisine gevrilen,
lakin, istedad vergisinden ("haqq vergisinden") mehrum olan senotkar-
lar ise sadace "agiq" deye gagirilmiglar. "Haqq asig1" ve "asiq" ad-ti-
tullariyla derecelenen &l¢ii-mizanlar orta esrlorden sonra yavag-yavag
unudulmaga baslamis ve on dogquzuncu yuzilliyin ikinci yansindan
etibaren asiglar arasinda bels bir prinsipial forq aparilmamigdir. Bu da
@sasen onunla baghdir ki, hemin dévrden sonra ictimai-siyasi iqlimin
deyigmesi neticesinde sufilik terigeti xalq giitleleri arasinda 6z niifuz
dairesinin avvelki seviyyesinden asagi enmoye baslamigdir,

Ozan-asiq ve qopuz-saz ovezlenmesi bu senetdeki sinkretik: iin-
siirlerin esas tebagelerine - musigi, reqs ve soz ligliiyiine yeni bir ab-
hava, bedii-estetik iglim getirmisdir. Kifayet qeder genig zaman ve
mekan ehatesinde geden hemin hadisenin en qaynar meqamlan XV-
XV esrlere diisiir. Qopuz musigisinin saz musigisine ¢evrilmesi zeru-
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reti senetin terkibindeki diger iinstirleri — reqs ve sézii de zencirvari
gokilde ehate edirdi. Terigot axari mifoloji mezmun dagiyan qam-ga-
man ekstatik horeketlerini tadricle gekib dziiniin maqsgdlarma yonel-
dirdi. Daha dogrusu, bir qeder 6nce de deyildiyi k".{n.{ $an1aqg1l1qda
méveud olan merasim regsleri hazir gelib kimi gotiiriiliir ve miisyyen
impr