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REDAKTORDAN

Azorbaycan marasim folkloru sifahi poetik soz sanatinin oldugca zon-
gin va goxsaxali bir golunu tagkil edir. Ayri-ayri marasimlor v2 onlarla
bagl rangarang t6ran va ayinlorda camiyyatin formalasdig tarixi kasim-
don baglayaraq insanlarin hayat tarzina, giindalik ovgatina gevrilmis, tarix
boyu yaradicist va dagiyrcisinin miir yolunu niimayis etdirmisdir.

Arxaizmina, janr, név alvanhgina baxmayarag mévsiim va marasimlar
barada ilkin elmi miilahizalorin ortaya gixmast XIX yizilliyin ortalarina
tasadiif edir. Homin dovrdon baglayaraq miixtalif matbuat orqanlarinda,
ayri-ayri qazet, macmua va dargilardo maarifgi ziyallarin, sifahi s0z sano-
ti parastigkarlarimn darc etdirdiklori maqalalar, etnografik sopgili aray-
dirmalar galacak axtariglar iigiin mihiim gaynaq rolunu oynamis, yeni
tadgiqatlarin formalagmasina asash istigamat vermisdir.

XX yiizilliyin ortalarma kimi marasim folkloru xiisusi aragdirma
obyektina gevrilmamigdir. Folklorsinashgimizin tarixinda bu sahada atil-
mig ilk addim prof. M.H. Tahmasibin ady ilo baghdir. Otuzuncu illardan
etibaran 6z ciddi aragdirmalart il digqati ¢akan M. H.Tohmasibin 1945-ci
ilds namizadlik dissertasiyas: kimi miidafia etdiyi Azarbaycan mévsum va
marasim folkloruna hasr olunmug asari bu giina kimi isiq tizi gérmadiyin-
dan elmi-ictimai fikrin diggatindan konarda qalmisdir. Miitoxassislorin az
bir gismi ondan yalmz arxiv sanadi kimi faydalana bilirlor.

- Azarbaycan marasim folkloru va onun poetikasim 45 ildon sonra dok-
torlug dissertasiyast saviyyasinda arasdiran, 12zyiq va garsidurmalara
baxmayaraq miidafia edon folklorgiinas hamkarim, amakdar elm xadimi
Boahlul Abdullanin problemla bagh Azarbaycan va rus dillarindo ¢ap etdir-
diyi kitablarin nagri tarixindon da uzun illor kegib.

Blbatts, xatirladilan aragdirmalar: dayarlondirmak imkan xaricindadir.
Onlarin miialliflori ilo birga ¢ahgdigimiz uzun illor arzinda bu asarlorin
yazilmast ila bagh ¢ox séhbatlarin, cox matlablarin igtirak¢is oldugumuz
isa tarixi gergaklikdir.

Azarbaycan marasim folkloruna dair aragdirmalar ananasinin davam
kimi digqati ¢okan bu tadgiqat iginin arsaya galmasina rahbarlik etmak da
biza nasib oldu. Ganc tadgiqatgl, aspirant Afaq Ramazanova ona tapsiri-
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lan «Azarbaycan folklorunda gadin (ana) yaradicihgy va onun poetikast
dissertasiyast iizarind iglayarkan daha genig va gargin zahmat talab edan
axtariglara bag vurmug va naticads qarsimizdak: tadgiqat isi meydana
cixmugdir.

Afaq Ramazanova Azarbaycan marasim folklorunu daha genig kontek-
stda — tiirk va diinya xalglarimin folklor irsi ila miigayisada 6yranmis, na-
zari baximdan bir sira maragh ganaatlar alda etmigdir. Tadgigat boyu ay-
ri-ayri problemlarla bagh folklor séylayici va dagiyicilar: gabakasinin ma-
teriallarina six-six yer verilmasi da miiallifin toplayicihg qabiliyyatindan
soraq verir.

Bu isa folkolyénlii aragdirmalarda an namli cahat sayila bilar.

Tadgiqat isinda marasim folkloru ila bagh istor etnografik, istarse da
poetik sz sanati baximindan yazilmig aksar aragdirmalara genig yer ay-
rildigindan bir daha onlarin miialliflarini xatirlatmaga ehtiyac qalmr.

Boallidir ki, marasim folkloru an ¢ox etnografiya ilo govugan, onunla six
bagl olan xalq yaradicih$1 sahasidir. Onlarin biri digarini tamamlayib
vahid bir macraya salir. Bu cahat tadgigatin har sahifasinds éziinii gostor-

makdadir.

A.Ramazanova yeni istigamatli ugurlu bir aragdirmamin Ghdasindan
galmisdir. Onu dayarlandirmak, haqqinda soz demak salahiyyati isa daha
cox miitaxassislarin, oxucularin 6hdasina diigtir,

ON SOz

Folklor onu yaradan xalqmn badii tafakkiiriinii, tarixi kegmisini, soy-
kokiini, adat v onanolorini oks etdiran incilor xazinasidir. Xalqin monavi
hoyatinda bag veran miihiim, yaddaqalan hadisalr, elaca do adi, gox vaxt
shamiyyatsiz goriinen olaylar folklorda els incaliyi ilo verilir ki, yiizilliklorlo
Olgiilo bilan zaman kasimi kegdikdon sonra bels faktlarm poetik sokilds
olsa da, bu ciir taqdimine heyratlanmamak miimkiin deyildir. Mohz buna
goradir ki, har bir xalqm soykdkiinii, etnogenezini, etnopsixologiyasin,
adat va onanalarini dyranmak iigiin ilk névbada, onun soz senatinin sirlering
vaqif olmagq garokdir. Sifahi s6z senatinin biitiin incilarinin milli yaddasdan
silinmasini, itib-batmasini dncalomak, vaxtinda toplayib bir araya gatirmek
vacib masolalordan sayimahdir,

Amma sifahi adobiyyat 6rnoklorinin toplamlib sistemlagdirilmasi ils bu
masaleni bitmis hesab etmok dogru olmaz. Hor seydon 6nca bu manovi irsi
aragdirmaya calb edorok onun yarandig dovrii, ssasinda formalasdig ilkin
ibtidai tesovviirlori, gizlodiyi alt-mifik qati, habela badii-poetik xiisusiyyat-
lori isiqlandirmag daha boyiik elmi shemiyyat kasb eds bilsr. Folklorun
milayyan problemlor hiidudunda Gyronilmaesi ise ikiqat elmi dayars malik-
dir, Segilmig problemin hartarafli Gyranilmasi daha yeni, orijinal fikir ve
miilahizalerin meydana galmasina sabab olur ki, bu da son nsticads folklor-
stinaslifin inkisafinda bir tokan, harokatverici giivve rolunu oynayir. Bu
baximdan Azarbaycan merasim folklorunun daha genis vo shatali kontek-
stdo Oyranilmosi, bu problem daxilinds indiyadok tadgiqatlardan kanar
galmig qaranhq masolalars isiq salinmas: mithiim elmi shamiyyat kosb edo
bilar.

Azarbaycan marasim folklorunun miistagil bir problem kimi tedgiqata
calb edilmasi tarixi oton asrin avvallerina tasadiif edir. Marasim folkloru ila
ilgili ilk tadgigat cohdi kimi alim-2dib Y.V.Cemanzeminlinin bir nega mo-
qalasi yiiksok giymatlendirilmalidir. Miallifin badii esarlori ise godim azar-
baycanlilarin tarixan méveud olmus, miasir donem iigiin tamamilo arxaik-
losmis adot vo anonalarini, ayin va rituallarimi berpa etmak {igiin qiymatli
material verir.

Azorbaycan morasim folklorunun ardicil arasdirilmas; ilo maggul olan
prof. M.H.Tohmasibin faaliyyati xiisusi dayarlendirilmalidir. Alimin bu
problemls ilgili apardif toplayiciliq va tadgiqat ilari bir gisim maqalslarin
vo namizadlik dissertasiyasimin meydana golmesi ilo noticolonmigdir.
M.Tshmasib ilk dofo olaraq bu va ya digar merasimin mongayine varmaga

* cohd gdstarmis, bu baximdan sanballi bir tadqiqat asari yazmigdur.

XX asrin 60-c1 illarinds folklorgiinas ©.Axundovun nagr va aragdirma
islorinda do sdziigedon mdvzuya mitoyyen yer ayrilmigdir. Bu ananonin da-
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vamgisi olan fil. elm. doktoru B.Abdullanim marasim folklorunun dyranil-
masinds 6ziinamaxsus movqeyi vardir. Miallifin onlarla mogalssi, bir nega
kitabt mahz bu problemin tadqigina hesr olunmugdur. Morasim folkloru-
nun torkib hissasi kimi ¢ixis edsn janrlarm, habelo merasimlori miigayat
edan poetik motnlorin ayrihqda aragdinlmasi, diinya flokloru kontekstinda
miiqayiselor aparilmasi B.Abdullamin uzun iller apardifi tedgigatlarm
ugurlu yekunudur.

Azarbaycan marasim folklorunun Gyronilmasi istigamotindo fil. elm.
doktoru, prof. A.Nabiyev tarafinden da milayyen miilahizaler soylenilmis-
dir. Miisllifin arasdirmalarinda ilkin janrlarin tadgiqatma xiisusilo digget
yetirilir. A.Nobiyevin morasim folkloru va ilkin janrlar sahasindoki top-
layiciliq faaliyyati ayrica geyd edilmolidir.

Nahayat, bir ¢ox folklorsiinas-alim va folklor darsliklarinin miislliflari
yeri galdikca, morasim folklorunun problemlorine toxunaraq elmi miilahi-
zalorla gixis etmislar.

Biitiin bu axtaris va aragdirmalara baxmayaraq, folklorun ayri-ayr nov
vo janrlarinda, m6vzu va problemlsrinds oldugu kimi, msrasim folkloru
qolunda da her zaman yeni, eloca do arxaiklasmis cizgilori {izo gixarmag,
bagqa tadqiqatgilarm nezerindon yayinan megamlar miioyyonlagdirmok
miimkiindiir. Bu iso, bir torofdon morasimlorin tarix etibarils qadimliyi,
diger terafden struktur baximindan miirakkabliyi ils sortlenir. Ssrlori ad-
layaraq dévriimiizo qadar galib ¢atmis xalq marasimlari tarixin ayri-ayn
marhoalolarinda yeni galarlarla zanginlosmis, bir tarofden itirsa do, diger
yandan gazanmigdir. Mohz buna gora da merasim folkloru ils bagh arag-
dirmalarin davam etdirilmasi, bu irsin 6yranilmasi vacib problemlardandir.

Azarbaycan morasim folkloru sifahi s6z sanatinin zangin va 6namli golu
kimi hom da qadin-analarimizin yaradiciliq, ifagihq vs dagiyicihiq foaliyyati
ilo bagh oldugu figlin bu cahoto aragdirma boyu xiisusi diqqat yetirilmisdir.

1 FOSIL
ILKIN JANRLAR V9 ONLARLA BAGLI MORASIMLOR

Sinamalar,

Folklorun islonma tezliyina gérs forqlonsn qadim janrlarindan biri si-
namalardir. Tabiati etibarilo yumsaq tirak sahibi gadinlarin kisilors nisba-
ton daha sadsl6vh olmasi bu janrin gadin miihitinds daha genis yayilmasi-
na zemin yaratmgdir.

Diinya folkloru zengin smama ehtiyatina malikdir. Sinamalara inam va
onlara miiraciot boylikliylinden va kigikliyinden asih olmayaraq diinyanin
oksar xalglar igarisinda yayilmigdir.

Sinamalarin timumi tasnifat: asagidaki sokildo apanlmigdir:

1. Hava vo onun doyismasi ilo olagadar xalq inamlari - “tobiat” siama-
lar1.

2. Ardicil miigahidolor asasinda formalagmig hava smamalari -“elmi®
sinamalar.

3. Hava durumu ilo slagesi olmayan maisat sinamalart “sadelovh si-
namalar (300; 55).

Bir va ikinci bolgilys daxil edilon inam va smamalar asasen okingiliys
gadarki va okingilik dévriinde formalagmuslar. Skingiliys qodarki dévrds
(bu dévrii «oveuluq dovri» do adlandirirlar) halo tamamila tebiat qiivvale-
rindan asihi olan insan 6z tohlitkesizliyi namina havanim dayiskenliyi barada
milayyan tesavviira malik olmaga ¢alismisdir.

Ikinci ddvrs aid edilon inam va smamalar daha gox okingilikle masgul
olan xalglar igarisinds yaranmugdur. Belo ki, tabiat qiivvalori qargisinda aciz
qalmis okingi, aziyyati hader getmasin deyo, homige havanm neca olaca-
ginda maragh idi. Bu magsadls apanimis misahidelarin imumi naticslari
tabiat sinamalarinin yaranmasima zemin hazirlamigdur.

Azorbaycan folklorsiinasliginda bu inam va smamalarin “géz qoyma®“
(29; 24) adlandirilmasi da onlarin meydana golmasi geraiti ilo bagh olmus-
dur. Smamalara suf movhumat akti kimi yanagan alimlor belo (A.Belov,
S.Nikonenko) tabiot smamalarma straf mithite praktik yanasmanm yeku-
nu kimi baxmus, bazan belo malumatlarin doqiqliyini etiraf etmiglor (122;
73).

)Azarbaycan folklorsiinashginda smamalar asagidaki gokilds tasnif edil-
misdir:

1. Moisatla baglh inanclar;

2. Tabiat hadisaleri, bitki va heyvanat alomi ilo bagh inanclar;
3. Astral tasavviirlor sayasinda yaranan inanclar;

4. Osatiri goriislorla bagl inanclar (60; 50).
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Qadm-ana yaradicilign ilo ginlmaz surotds bagh olan smama!ar SA
Tokarevin yuxarida verilmis tasnifatin figiincii bolgiistine aid edilo bilar.
A Nabiyevin bolgiisii isa tadqiqata calb etdiyimiz smamalarm tasnifi ti¢tin
bir o gader da alverisli deyildir. Ciinki merasimlorin, xiisuson da mihim
ails todbirlori ilo - nigah (toy merasimi), usagin diinyaya galmasi {doguxq
marasimi), 6liim (yas marasimi) ilo slagadar téranlorin baghca komponenti
kimi ¢xig edon bu smamalar: eyni zamanda ham birinci, ham do digor ka-
teqoriyalara aid etmak miimkiindiir.

Bu baximdan daha gox toy marasimi vo onunla bagh yaranmig inam va
sinamalar digqati calb edir. Xalq arasinda bels bir inam yagayr:

— Deyirlar, tazo golinin ayagmin diiser-diismazi olar.*

Olbatta, yeni miihits dilgmiis galinin 6z golisi ilo bir sira dyisikliklor
dogurmas: tobii haldir. Bu dévrda bag veran‘ham miisbat, ham manfi hadi-
salarin sobabi golinin “ayagna yazilir“, badugur, qarabaxt olmast ile yozu-
lur. Tasadiifi deyil ki, argon qizlara va gelinlera miiraciatle sdylenilon sn
genis yayilmis alqis-dualar

— «Ayagm sayal olsun», «Qadamlorin diigerli olsun», «Ayagn sayal
olsuny, «Qademin sayali olsun» va s. gokillords sabitlagmislr.

Tabii ki, oglan anasi golininin digarli, yiingiil ayaga malik olmasini ar-
zulamis, bu arzu-istak iso maraql bir ayinin yaranmasina sabab olmugdur.
Bu inam-ayinda gostarilir ki, oglan evi qiz gdzaltilayanda har kesdan (xiisu-
silo g1z evindan) gizli onlarin haystindan bir dag ogurlayib gatirir. On-on
bes giin bag veran hadisalori bu dagin (yeni, qizin) ayagmmn diiger-dilgmaz-
liyi ilo 6lglirlor. Bundan sonra elgi gedib-getmemak qararlagdirilir, Bu ana-
noni 6z mezmununda qoruyan bir ravayatds qeyd edilir ki, gadim zaman-
larda kisi evlenib golin gotironde onun yasadifi evin yanindan bir das
gbtiiriib arvadi ile birlikda evino gotirormig. Arvadla yasadifi miiddotda
homin dag1 saxlayirmus. Kisi arvadim bosayanda va ya arvad 6lands onu
basdirmaga apararken saxlanilan dast onun dalinca atarmsglar (49; 72).
Kamgatkada yasayan koryaklar igarisinds d eyni adatin qorundugu tasdiq
edilmigdir (331; 383).

Sibhasiz ki, bu ayinin kokleri erkon tasovviirlorls alagedar olan “dag
kultu“na baglanir. Dasa tapmmanin izlari ise yalniz tiirk mifologiyasina
xas olmayib, diger xalglarm mifik tofekkiiriinds do rast golinon hadisalar-
dondir. Dagm kult saviyyasino qaldiriimasi, ilk novbads, gadim insanmn
animist tosavviirlori ilo baghdir. “Ibtidai insan agac-bitki kultunda 6z man-
§oyini agacdan gotirdiiyii kimi, ilk insanlarin dasdan yaranma nazariyyasi-

* Tadgiqatda istifada edilmis biitiin folklor drnaklari miiallif tarafindon far-
di ekspedisiyalar zamani toplanilmig, hamginin igin sonunda verilmis man-
baolardan gotiriilmiigdiir.
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. ni da irali siirmiigdiir (331; 380). Tofokkiiriin ibtidai pillolorina xas ol-

dugundan “insanlarn dagdan yaranma“ motivi diinyanmn oksor xalglan
igorisinda yayilmigdir, Yunan miflorinin birinda deyilir ki, diinya dagqunn-
dan sonra Zevsin talabilo Devkalion (yunanlarin Nuhu) va Pirra baglarinm
iizorindon daslar ataraq yeni insanlar yaradirlar. Slavyan inamma gora iss,
Rodun atdif daslar usaqlara gevrilir (157; 92). Eloco da yetimlarin dilindan
soylonan rus aflarinda “dagdan yaranma“ mévzusu genis yayimusdir:

Yorc xax mo1, 0a 20pekue cupomet (Manim aziz bacim,

C mobot, mos muna cecmpa. saninla man aci yetimlarik.

Kax om kamus poounucs Dagdan dogulmugug,

Om Gepeswi omxamunuca! (157; 92)  Qayin agacindan italanmisik)

Ornokde gaym agacinmn xatirlanmas tosadiifi olmayib, Diinya agacina
isaradir. Umumiyyatla, Sorqi slavyanlarda qaym agacinimn kult soviyyasine
qaldimnlmasi molum faktlardandir. Amma bu agaca sitayis yalniz Serqi
slavyanlarda deyil, §imalda yasayan tiirk tayfalan arasinda da yayimisdir.
Bu iso soziigedon kultun ilkin olaraq hansi xalqda formalagdigim
digiinmays esas verir. Ballidir ki, Vilyuy yakutlari samanhq vergisinin si-
malda biton nsheng qaymn agacinm yaninda verildiyina inamrmislar (258;
283). Buryat qamlan bu agacm garsisinda socdays duraraq dua edirlor
(236; 66). Yakut gam-samanlari bazen qaval yerine gamlamada (yakutlar-
da bu proses “oyun“ adlamir), gayin agacindan istifads edirlor (257; 291).
Altayhlar inanirlar ki, “bay qain Kudaydan ayrilgan® olduguna gors, yeni
ilahiden verildiyina gors onu he¢ zaman ildimm vurmur (103;56). Yakut
mifologiyasinda bir-birinden aralr duran qaym agaclarina Aan-doydu ig-
cite-yoni torpaq sahibesinin ruhunun saxlanci kimi yanasihr (91; 61).
“Maaday Qara“ dastaninda dérd gaym agaci Maaday Qaranin yenico
dogulmug usagna analq edir. Tirk mifologiyasinda bu agac dogum ilahasi
Umayla birgs gdyden enmis agac kimi gabul edilir. (72; 38)

Tanmnmig etnograf D.K.Zeleninin matriarxal camiyystin totemi kimi
yanasdifn (181; 11) gaym agacinin kult seviyyasina galdirilma sababini bu
agacmn bagqa agaclara nisbotan daha tez gdyarmasi ila alagalondirirler (321;
103). Digar agaclar halo tumurcuqlamamis gaym agacimn yarpaglamas
insanlarda bu agacin geyri-adi artim, mohsuldarlq giicina malik olmas:
fikrini dogurmusdur. Bu iso sdziigeden agacin kult saviyyasine qaldiriimasi

ila naticolonmisdir.
“Dagdan yaranma“ motivini 6ziinda yasadan yuxaridaki rus ags: Azar-
baycan folklorunun
Ozizinam, bagdan man Nz atam var, na anam
Yemaram har agdan man Yaranmigam dagdan man —

bayatisi ila eyniyyat togkil edir.
Azorbaycan ravayatlarinda, xtisusile Lalenin hayati ilo bagl rovayatlarin
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birinds dvlad: 8lmily ananin besiys qoydugu das usaga cevrilir. «Seni
dogan yerds bir qara das dogeydim»- gargis: isa oksina insandan dasa gev-
rilmanin miimkiinlilyiinii ehtimal etmaya imkan verir. (Burada insanin da-
sa ¢evrilmasi aslinds, onun 6liimi demoakdir) “Giil Sanavara neyladi, Sena-
var Giilo neyladi adli nagilda daga donms ilo ilgili epizod dediklorimizi
siibut edir (21; 280). Bu diinya folklorunda gorunub saxlanan motivlar-
dondir. Etnograf Q. Cursin tarafindon Qafqaz regionunda daslasmis insan-
lar barasinda goxlu sayda afsana va ravayatlor toplanmigdir (327; 63).

Daga miiraciot bir gisim ovsunlarda da rast gelinan hadisslardandir. Qiz
dogan qadmlar oglan dilorken, miigaddas — udugq sayilan dagin yamna
galarak

Ag dag, gara dag,
Buna bir qardas —
ovsununu soyloyirler, Oz yaxin miinasibatlorini sigalikla tesdiglomak ista-
yan insanlar
Ag dag, gara dag
Biz siga qardas —
deyarak qardaslagdiglarina inanirlar. Nohayat, bir-birlarini:
Xoncar, bigag
Kas, kiis —
sozlari ilo ctmadaraq savagan usaglar,
Ag dag, gara dag
San mana yoldag -
soylamoklo bangirlar.

Bu ovsun 6rnokleri, xiisusile birinci niimuns dag kultunun mangayina
bagqa aspekidon yanasmaga imkan verir. Belo ki, dag sitayis edilon,
milqaddas sayilan dagn, qayanin bir hissosi oldufundan kult soviyyesina
qaldinla bilor. Bildiyimiz kimi, qadim tiirklards “dagin hami-qoruyucu,
artimgi, gdyden golon olmas* tasavviirii yayimigdir. Dag da hami qoruyu-
cu, artimel dagin blgasi sayila bilor. L.§ternberq das kultundan danisar-
kan ilk ndvbads bu kultun diger kultlarla slaqasini miayyanlasdirmanin
vacibliyini irali sirmigdiir (331; 381). 8.0lekbarov da dag kultunun yaran-
dif andan iki paralel xatt iizrs inkigaf etdiyini sdyloyarak, ilkin xatti mohz
dag-qayaya sitayisla alagelondirmigdir (90; 215). M.Seyidov dasdan ovlad
dilemani Altay tiirklorinin “qutu-usaq ruhunu, canmi Altay dag1 verir®
inamina osaslanaraq daga tapmmanm tozahiirii kimi aragdirmigdr. (75;
198) L.Sternbergin “od almagq iigiin vasitalorin 2lda edilmasindan sonra
onlara kult kimi yanasmiglar* fikrino osaslanaraq dagm udugq saviyyasina
qaldinlmasinm  bir sobobini do onun vasitasilo od aldo etmayin
mimkiinliyi ils baglaya bilarik. “Qux qiz“ qaraqalpaq bahadirliq eposu-
nun gshramani Arslani yenilmoz edan, ona giic-giivvat veran mahz das ho-
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mayildir (292; 95). Bu homayili itirmaklo o, 6z bacisms, gilciinil, saglam-
I itirir. Bu da adigokilon xalqda das kultunun moveudlugunu géstarir.
Bundan basqa, “tabiot vo comiyyatdaki dayisma, avazlonmlorin daslara
tasir etmadiyini miisahido edan insanlar onlari abadilik timsah sanmis, ilahi
qiidratds olduqlarmy, hor seyi bildiklorini* (33;12) diisiinmiis va onlar1 kult
saviyyasine qaldirmislar. Sonraki zaman kasimlorinda gam-gamanlarm ay-
inlorde-qamlamada istifado etdiyi vasitalordan birinin dag olmasi da ona
miidriklik-abadilik simvolu kimi yanasmadan irali golmisdir.

Digor torofdan, dasa insan ruhunun saxlanci kimi yanasmanin da sahidi
olurug. Bu aski inamim izlorini Azorbaycanda yayilmus bir gisim adatlorda
gormak miimkiindiir:

«Olon adamun meyidi gotiriilonden sonra yerins das qoyulur. Sonra bu
dag qebiristanha atiliry, yaxud, «hamila iksn 6lmilg qadinm yanina gobira
dag qoyulur ki, batnindaki ugagmn ruhu daga kegsin».

Tiirk xalglarmdan olan guvaglarda 6len adamin meyidinin yerine qizdi-
nlmig dag qoyulur, sonra bu dag onun dahnca atihr (158; 8). “Abbas-
Giilgoz" dastaninda qshremanm dilindon s8ylonon «Els getsin, bir dag da
dalincal» (13; 416) qargisinm etimologiyasmi bu aspektdon izah etmak
miimkiindiir. Yoni bu qarfis: soyloyen kas dolay yolla diigmenina éliim
arzulayr. Olanin yerina dag qoymaq adatinin mangayi barads maraqli fikir-
lordan biri Y.L.Demidenko torafindon séylonmigdir. Miiallif bu morasimda
dagdan istifadeni dasin iki diinya arasinda sarhaddi simvolizo etmasi ilo
olagslendirmis vo miilahizolorini brahmanlarin yas morasimlerina miiraciot-
lo asaslandirmugdir (157; 95). C.Frezer 6z osorindo eyni inamla bagh (dagm
insan ruhunun saxlanci olmasi) miixtolif xalqlardan goxlu sayda misallar
gatirmigdir (315; 635).

Azarbaycan gadinlar arasinda sirf moigot masalaleri ile bagh asagidaki
inamlar yasayir:

— Geca qablari bulagiq saxlamazlar.

— Bogqabi bulagiq qoyan sers diiser.

Xalq 6zii bu s;namalarin yaranma sababini bels agiglayir:

— Geca gablan bulasiq saxlayanda seytan onlari yalayib murdarlayir.

Yaxud, birinci inam barada deyilir:

— Bir qar1 varmug. Bir giin yolgu b1 ganiya qonax olur. Axsam Allah ve-
rannan, azdan-goxdan yeyillsr. Qar1 yer salir ki, qonax yatsin. Ozii da bas-
diyir gablar1 yumaga.

Qonax deyir ki, ay nane, axsammn xeyrinnon sabahin gari yaxsidi, Yixil
yat, gablan sohar yuyarsan, Qan deyir ki, yox, garak indi yuyam. Allah

“urzalari geco paylayir. Oysr manim gabim murtd: olsa, Allah mens urza

vermaz. (3; 87)
Qadinlarin tomizkarhga, saligayo meyli ilo izah edilon bu smamalarin os-
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linds monoteizmdon ¢ox 6ncaya-mifik kéklara baglanan tellori vardur. Belo
ki, insanlar onlar shata edsn sferada onlardan bagqa ruhlarn, qiivvalerin
méveudluguna inanmuglar. Bu qitvvaler insanlarla bagh olan nasnalar (sag,
dirnaq, paltar quriglari va s.) vasitesile onlara xatar, sadema toxundura bi-
lorler. Bunun gargisint almagq {igiin gedim insanlar sahibi ilo simpatik sla-
gani goruyub saxlaya bilacok har seyi (o climlodan, xérok qaliglarmi) goz-
don uzaq saxlamaga ¢alismuslar. Bu magamda:
«Xorak yeyarksn gavini tor-tomiz siyiranin niganlisi géygak olar», — s1-
namasim da aydmlagdirmaga ehtiyac duyulur. Bu inam apotropeik (qo-
ruyucu) mahiyyatli inam kimi meydana ¢ixa biler. Qadim insanlarm bad
ruhlara, sor qiivvalers pisliklorini hayata kegirmoya yol vermamak iigiin bu
inami uydurmasi miimkiindiir. Diger torafden, gabagindan xorek saxlayan
adamin nisanlisinin eybacer olmasi artiq sar qiivvalerin xatari kimi gabul
edils bilar. Ciinki, biitiin monfi ¢alarh nasnaler kimi, eybacarlik, ¢irkinlik da
bad ruhlarm amsli hesab edilir. Bunu tuvalarda olan bir adat da tesdiglayir.
Tuvalar ¢irkin, eybacor usagin dogulmasini bad ruh-azanm ana batnins
daxil olmas: kimi yozurlar, Hatta bels ugag: ailays, eloca da biitiin obaya
xator toxundurmasin deys, ii¢ dagin arasina yerlasdirib oxlayirlar (172; 71).
Bu adatda daglardan istifads avvalds toxundugumuz daga insan ruhunun
saxlanc kimi yanagmadan ireli golo biler. Demali, 6liimo mahkum edilmis
usag daslarin arasma yerlasdirmskls tuvalar usaq 6lditkdsn sonra onun
ruhunun bad smaller t6ratmasin deys daga kegmasini nazords tuturlar. Da-
sin Giglityi isa, fikrimizca, Oldiiriilon usagin kegmisini, indisini va galacayini
— yoni yasanmamug hayatim simvolizo edir. Osmanli tiirklari usagin eybo-
cor dofulmasinin sabebini valideynlorinin giinah is tutmasinda goriirlor
(276; 171). (Burada “giinah® dedikds, hakim dina, eloca do aski dini to-
savviirlara uygun golmayen amaller nazards tutulur). “Avesta“da da eybe-
cor insanlar Shrimanin omali hesab edilir. Ahuramazda Yimaya Vara hasa-
rini tikmayi tapgirir. Amma Varada diger qiisurlu, xasto adamlarla yanag
eybacar, girkin insanlarin olmamasimi sdylayir. Ciinki Ahuraya gors, insan-
larm ¢irkinliyi Anqro Manyunun onlann tizerina qoydugu bir nisanadir.
Bagqa sdzla, girkinlik sor allahn Anqro Manyunun smalidir (190; 161).

Bu giin qadinlarimizin tez-tez miiraciat etdiyi bir inam méveuddur. Har
hans: bad hadisa, yaxud xastalik barasindo esiderken gadimlar qulaglarmin
morcayinden (sirgaliqdan) dartaraq, “Allah uzaq elasin® sdyloyirler.

Dafolarls sahidi oldugumuz bu aktm aski ibtidai tesevviirlara baglanan
koklori vardir. ©vvala, akt miisayat edan ovsun islam dininin tasirils ya-
ranmigdir. Amma aktin 6zii ibtidai din formalarmdan olan samanizmo
baglanir. “Samanizm animizmo yaxm inanc kimi tiirklor arasmda uzun
miiddat yasamis, sonraki dévrlorin adat-onanalori az da olsa, bu dini
unsiirlari qoruyub saxlaya bilmigdir“, Oz faaliyyatlorinda “bu dinin bageila-
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n “saman®, yaxud “qam* deyilon kimsalar® iki isuldan - falagma ilo qam-
lamadan istifads etmislor (27; 9). Qamlama ayininin son akt1 Tiirkiistan
tiirklorindo “kugurma® (yeni, kégiirma), taciklords iso “sipondan® (yani,
silkalomo) adlanir.

Tacik adat-onanalarinin ardicil tadgiqatgist O.Suxareva Somorganddo
belo bir ayinin gahidi olmugdur. Samerqand taciklorinin “sadkék adlan-
dirdiglar: bu aktda saman-gam xostonin badoninden massik harakatlarle
xostollyi “gixararaq®, sonda onun qulagmmn mercayinden dartmigdir.
Umumiyyatld, O.Suxareva massaji xastaliyin badondan qovulmasi iigiin
samanlarm istifads etdiyi magik vasitslordan biri sayir. Qulagin mercayin-
dan dartmani iss bu massajin mithiim elementi kimi tagdim edir (294; 20).
Tadgiqateimn fikirlerina asaslanaraq, qadinlarin bu harakatinin mengoyinin
samanizme baglandigin soyloys bilerik. Bu adet miiasir dovra bir qader
transformasiyaya ugrams sokildo galib ¢atmugdir. Bele ki, gam-samanlarin
artiq xostolonmis adam fizorinda icra etdiklari (yeni, katartik magsadla) bu
akt milasir dovrda qadinlar (bazan kisiler do) profilaktik magsadlorle hoya-
ta kegirirlor.

Adatan, qulaq ¢okildikden sonra dard-bala aga, yoni, yera dogru govu-
lur. Bu da qadim tiirklarin goylarin ayim, giinagin nohayat, insanlarin yara-
dicis: sayilan Ulgenin, yeralt: diinyanin isa sorin, balalarm téradicisi Erlikin
makam olmasi inamindan irali galir. Xastolik do Erlikin (yaxud onun hi-
mayas etdiyi bad ruhlarin) amali oldugundan agag (¢ixdigi yera) qovulur.

Bazon qulaq ¢okildikden sonra gadmlar her hansi bir taxta pargasini
déyiirlor. Ogar ddyiilon nasna taxta deyil, domirdan olsaydi, metal agyalarm
qoruyuculuq keyfiyystindan bshralonmani iddia etmok olardi. Amma bu
aktda agacdan istifads edilmayo da bir izah tapmaq miimkiindiir. Bildiyi-
miz kimi, gamlama zamani v imumiyyatls, gam-yamanin an ¢ox istifado
etdiyi vasite qavaldir. Ibtidai din formalarmm tadgiqatgist Q. Snesaryov
Orta Asiya materiallarina ssasen, qam-samanin gavalla manipulyasiya-
larmn hami ruhlar qgamlama icra edilon yera toplamagq va xastaliys dogru
yonaltmok magsadils icra edildiyini gostorir (286; 55). Ehtimal etmak olar
ki, taxtaya doyon zaman qavalin sasinin imitasiyasim yaratmagla komokgi
ruhlan yardima ¢agirmaq nazerda tutulur.

Qadmlar arasinda an geni§ yayilmis smamalar yuxu yozmalandir. Qe-
dim insanlar, “ali sinir sisteminin foaliyystinin naticasi kimi meydana ¢ixan
yuxunu® (67; 20) golacak barssinda bir isara, bir signal kimi gabul etmis,

onun hayat: dayisdirmok imkaninda olmasina inanmiglar. Hotta ibtidai din
formalarmdan olan samanizmds yuxu va yuxuya inam bir ngv “rasmilogdi-
rilmigdir. N.Direnkovanin gostordiyi kimi, gam-samanlhia ¢agins, yani,
saman istedad insana mohz yuxuda verilirmig (169; 285). Bundan basqa,
qam-saman alotlorinden olan qaval, yaxud qamgi taqdim edilmasi yuxusu-

13



nu gdran adam yuxari qiivvalor torafinden amanlhiga layiq bilinarmis.
Nagillarmmizda yuxunun almib satilmasi, dastanlarmizda gohramanlara
yuxuda buta verilmasi mohz bu inamlarin naticesi kimi meydana golmigdir.
Qodim sumer abidasi “Bilqamus“ dastanmi sitjet xttinde do yuxunun
oziinamaxsus yeri vardir, Dastan gshramanlar: bag veracak hadisoleri 6n-
cadon yuxuda gorarak yozuma calb edir va belslikls, galacak olaylardan
xabardar olurlar (36; 15). “Qurx quz* eposunda da yasanacaq hadisolor
eposun qohramani Altinaya mahz yuxu vasitasils ayan olur (292; 89).
insanlar hatta real hayatda bag vermosi miimkiinsiiz hesab edilon hadi-
solorin yuxu vasitosilo gergoklagacayina inanmislar. Onlar irslini gormak,
golacok barada malumat alda etmak istayils rdyada gordiklarini yozmus vo
yuxunun hayata kegacayine inanmilar:
Baki béoyiik sahardi Geca yuxu gormiisom
Yatdim, durdum, sahardi Urayim bir tahaordi.

Miiasir dovrda alimlar yuxunun kegmig baresinda miiayyon informasiya
vermak qabiliyyatinds oldugunu gostararak, hotta golacok hadisolorin da
yuxu vasitasilo ayan ola bilmek miimkiinlitylinii gabul etmislar. (67; 20)

Azorbaycanda yuxu yozmalan ilo olaqadar bir sira inam va yasaglar
meydana galmigdir:

— Yaxgt yuxunu damigmazlar ki, ziihur olsun.

— Yuxuda gordilyiin adamin seni yuxuda gormasini istoyirsensa, balig:
Gevir.

— Yatanda paltar baginin altina goysan, qorxulu, pis yuxu gorarsan.

— Yuxunu danismaga baglayan kimi, irslicadon “xeyir olsun!* deyirler.

— Yatagda yuxu damgmaq olmaz, diiger-diigmezi olar.

— Geca vaxti yuxu danigmazlar. Ogar danigmaq macburiyystinda gal-
san, “giraga danigiram® deyib, s6zo baslamaq lazimdur.

Sirvan bolgasinda geca vaxti yuxu damgarksn bu ovsunu soylayirlor:

— Dova damdadi, giraga danigiram.

Ovsunun ikinci hissasinin §arha ehtiyac: yoxdur. Yuxu qaranhq diigan-
dan sonra, yani gar qiivvalarin foal oldugu vaxt danisildigindan yuxugoéran
glinagin yerda timsali sayilan ¢iraga miiraciat edir. Birinci hisss isa, iki ciir
yozula bilar. Bu hissenin gériinan qati ekzapatetik mahiyystdadir. Qaranhq
zamani badxah qiivvalarin faallagdifin bilen insan bu ciir yalan sdylamakla
bu qiivvaleri aldatmaq, ¢agdirmaq niyyatindadir. Yoni gor qlivvalorin dig-
qatini sdylonilan yuxudan yayindiraraq “damdaki davays” yonaltmok istay-
ir. Damdaki nasnanin niya mohz dava olmas isa bu heyvanin nohangliyi ilo
izah edils biler. Ciinki, pisik vo ya dov§anin damda olmasi na qader inandi-
rict saslonsa da, dovenin dama gixmast bir o gader miimkiinsiiz, eyni za-
manda calbedici goriinar. '

Bildiyimiz kimi, davs tiirklorin tapindif1, miigeddes saydig1 heyvanlar-
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dan olmugdur. Tuva-soyotlarda yurtanin giriging asilan, baglar1 oks istiga-
mota baxan bir ciit dova §okli ongon hesab edilirdi (182; 13). Qurgizlar iss,
vaxtilo devenin insan olmasina, davaya gevrildikden sonra da insan xiisu-
siyyatlerini saxlamasina inanmuglar, Qurfyz samanhginda da deva zoolatrik
heyvan kimi taqdim edilir. Bels ki, qirgiz samanlarinin bir gismi ag dovani-
ag taylaki hami ruh hesab edir (119; 13). Xarozm 6zbaklarinin davays “sre-
nglor® deys miiraciot etmasi da (286; 317) (bu s6zden adaten miigeddaslers
va molaklars, elaca da ruhlara miiraciot figiin istifada edirlar) deyilonlorin
hagqiqiliyini bir daha tesdiq edir. Eyni zamanda,

— Davani s6ymeak va vurmaq olmaz (144; 233)

— Onun yununu ayaq altina atmaq olmaz.

— Dava atini ilds bir dafoden gox yemak olmaz,

inamlarmin méveudlugu, habels, usaglarin Gstlorine badnazora qarst
homayil kimi dova yununun vurulmasi bu heyvanm sakral cahatden tamiz-
liyina, udugluguna dolalot edir. Tuvalar ise, eybacar usaq dogulmasinin
sababini hamilo qadinin lama va dava kegdiyi yerds sidik ifraz etmasinde
goriirlor (172; 71). Oslinds bununla dovo lamaizma tapman tuvalarda
miigaddas-bilici, patron hesab edilon lama ilo eyni soviyyays qaldirilir. La-
maya miinasibatds yasaq sayilan horakatlor kompleksi bu miigaddas hey-
vana da samil edilir.

Ballidir ki, dova “Avesta“da da amlan heyvanlardan olmugdur. Dava
soklinda zithur eden Vertranqanin gox gitvvatli va giiclii potensiyaya malik
heyvan soklinds taqdimi onun térams ongonu kimi gobul edildiyini gostorir
(190; 133).

Davanin térama kultu ilo bagli olmas: Sirvan bolgesindaoki Sofu Hamid
pirindo yerlogon dova heykalinda do 6ziinii gdstarir. Ovlad olmayan gadm-
lar bu piro gedarok dag davaden dzlarine 6vlad dilayirler. Oxsar inama Os-
manl tiirklarinda da rast golinir. Sonsuz gadmnlar Dava dada pirina gedarok
oradaki agacdan simvolik besik asir, igarisine dove formah das qoyaraq
niyyat edirlor (277; 211). Yaxud, dzbsk qadmlari dofus gecikon zaman do-
venin ayaqlannim arasindan kegmaklo magik bir akt icra edirlor (286; 318).

Davaya baslenilon uduq miinasibat islam dininda do qorunmugdur. Ma-
hommad Peygomberin a.s. dovesinin oturdugu yerds mascidlr salnmus,
Orta Asiyanin sufi ordenino daxil edilon miigeddaslor davalarinin oturdugu
yerdo basdirilmag vasiyyat etmisler (286; 317).

istar ibtidai din formalarinda, ister hakim dinds davaye baslonilan bu
miinasibat arasdirdigimiz ovsunda homin heyvanm anilmasmmn sababini

 aydmlagdirms olur.

Azorbaycanda yuxuyozma prosesinds yuxunun nd zaman goril-
diiyiiniin miihiim shomiyyati olmugdur. Azarbaycan tiirklari qisin sonunda,
xiisusila, kicik cills zamani goriilon yuxulara shamiyyat vermir, “Caylar
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dasanda, yuxular da qargir®, — deyirler. Yay yuxulari isa ¢ox inandirict
olur.
Yazim yaz olsun,
Kisim kg olsun.

Arpalar kelle cekdiyi vaxt
Diigiim diig olsun (147; Il c. 92)

6rnoyi Anadolu tiirklarinds ds eyni inamin méveudlugunu siibut edir. Els-
co da, geco yuxulari yalan hesab edilorak, sohara yaxmn, igiq Giziine goriilon
yuxular yozuma calb edilir.

Insanlar sadliga yozulan yuxulara sevinmis, bed, qorxulu yuxular ke-
sardan salmagq iigiin yuxunu axar suya, dasa damgmus,

Sadagfm gotiir,
Qada-balam dtiir
sOylayarak nazir vermisler.

“Ilkin baglangic su pis yuxudak: yamam tamizloyir. Pis, yaman sudan
¢okinir, qorxur® (30; 27). Mohz bu sababdan bad yuxular suya damgilir.
Yuxunun daga damigiimasi, hagqinda bahs etdiyimiz dag kultu il baglidir.
Hom badliys, ham sadhiga yozulan yuxunu géren Azerbaycan gadinlar
belo bir ayin icra edirlar:

—“Eld> gaydad: ki, qarisiq yuxu goranda yuxudan duran kimi bir ovcuna
duz, o biri oveuna dag alib axar su disting gedasan. Yuxunu neca goriibsansa,
bagdan-ayaga danmgsandan sonra dagi da, duzu da suya atib dahnca deyasan:
“Sadhq yuxususansa, bu duz ariyinca ¢in olgunan, badlik yuxususansa, bu dag
ariyinca ¢in olgunan (53; 3). Yaxud yastigi cevirmakla bad yuxunun sina-
cagna inanirlar.

Insanlarin real hoyatda hadisalara basladiyi miinasibat yuxuyozmalarda
da 0z oksini tapmigdir. Eldon toplanmig yiizlorle yuxu yozmasinda insanla-
rin miisbat miinasibat basladiyi nasnalarin (at, géyarein, alma, bugda, nal,
¢orak va s.) xeyiriliys, monfi ¢alarh nosnalerin (bayqus, ilan, kartankals)
badliys yozulmasinmn sahidi olurug.

Diinyanm biitiin xalglarmda oldugu kimi azsrbaycanhlarda da insana
xotor toxundura bilacak qiivvaler arasmda asas yerlordan birini badnazer
tutur. Miloyyan dovrlords (xiisusilo, dogum va toy morasimlerinds) ham
usaqlarm, ham bdyiiklarin xastolonmasi, manfi istiqamatda bag veran doyi-
sikliklor badnazorin, demgil goziin tesiri kimi yozulur. Azerbaycanhlar
badnozars hatta ilahi giivvanin da tasir edo bilmayacayi bir fenomen kimi
yanagirlar. Xalq arasinda dolagan

— Badnazardsn Allahin xabari yoxdur,
inami dediyimizi siibut etmakdadir.

Damgil gozlii, bad nozarli adamlara qeyri-adi qiivvali adamlar kimi ya-
nagmig, onlar barasinda maraql ravayatler uydurmuslar. Azarbaycanda
hor bélganin, hor arealin demgil g6zl ilo moshur nazarli adamlari, qohra-
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. manlari olmusdur.

Bodnozor fenomeninin mengayina toxunan L.Sternberq geyd edirdi ki,
insanin g6z obrazlar, ruhlar gobul etmok, onlan ks etdirmok qabiliyyo-
tino malikdir. Nozarin yonaldiyi adamim ruhuna sahib olan kas, hamin ru-
hun vasitasila onun sahibins xatsr toxundura biler. Bu fenomeni formalas-
diran psixologiya iss universaldir (331; 293).

Amma artiq “elm alomina molumdur ki, gézii domgil olan adamlarn
goziindo selen elementinin faizi coxdur. Bu da 6z névbesinda siialanma
verir“ (63; 33).

Azorbaycan qadmnlari badnazeri neytrallagdirmaq magsadilo katartik vo
apotropeik magsadlarla bir gisim ayin vo magik aktlar icra edirlor:

L Quxh usaga dovsan tiiki, dagdagan, tizarlik virillar ki, ona nozor isl>-

28I,
— Bag1 badnazardan qorumagq iigiin ya a1, ya da it kallasin payiya kegirip

@oyaﬂar baga.

— Ailani badnazardan qorumag iigiin evdan iizarlik asarlar, Galinlara va
qasang usaqlara goz daymasin deys, balaca torba icarisina iizarlik toxumun-
dan y11b onlarin papaglarina, ya da paltarlarma tikarlor.

— Usaga nazar galmasin deys, iistindon goz muncugu, ya da daglanmus
dagdagan asarlar.

Gorditylimiiz kimi, Azerbaycan gadinlarmm badnazara garsi istifads
etdiyi qoruyucu hamayillordan biri dagdagan agacidir.

— Dagdagan desip usaxlarin iisdiina tikillar ki, nafas daymasin.

— Dagdagan agacinin gubugunu kasib muncuq kimi diizaldir, sonra hamin
muncugu sancaga kegirib usagin paltarmin kiirak torofine taxirsan. Bunun
ad olur “g6z muncugu®.

Dagdagan oski tiirklerin tapindify, sitayis etdiyi miigaddas agaclardan
olmusdur. Azarbaycanda qeloma alinmig yaradihs osatirine gors yer {ize-
rinda biten ilk yeddi agacdan biri mehz dagdagandir (19; 196). El arasinda
bu agacla bagh yasayan inamlar da dagdagana baslonilon miinasibati oks
elotdirir. -

— Dagdagan agac pir hesab edilir. Onu kasmak va yandirmagq olmaz.

— Qaragac, dagdagan ocaxdi, olari qirmax, kasmoh giinahdi. Adama
gargyar, isi diiz gatirmaz.

— Dagdagan agacin kasmak xeyir vermaz.

— Dagdagan odunu yandiran xastalonar.

— Dagdagan agacim qirmazdar. Ciinki adama qargs eliyar. Bu qargisin
altindan g1xmaq gox ¢atindi.

Orta Asiyada biitiin goruyucu homayillora verilon imumi adlardan biri
“dagdag“dir (128; 286). Ehtimal ki, bu ad dagdaganin tohrif edilmi§ forma-
sidir. Taciklords do bu agacdan qayrilmis hemayil-“cubidog” xastaliklara

M. E, Azandoy adin
Azarbaycan Dévlst |
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qarsi simpatik vasito hesab olunur (305; 255). Tiirkmenlerdo ‘dagc!agz_m
agacma sitayis V.N.Basilov terafinden totemizm qalif kimi tadqiq edilmig-
dir (117; 138). 1.M.Cafarzada arxeoloji tapmtilar ssasinda Azerbaycanda
dagdaganm tunc dévriinde kult saciyyasi qazandigini gostermisdir (162;
54).

)Bﬁu'in bunlar bels bir ganaat dogurur ki, insanlar miiqoddes saydiqglari,
tapndiglar: agaclarmn kigik bir hissasini {istlarinds gozdirmokla bad ruhlan
uzaq salacaglarma inanmuslar. Amma bunun figiin miigaddes agaclarla
bagl yaranan yuxaridaki tabuasiyalarm pozulmast lazim imig. Miidrik ac-
dadlarimiz bu masaloda da gixis yolu tapmuslar:

— Dagdagan agacindan cubuq kasmamisdan gabaq garakdi ki, ona sadaga
ayrib niyaz elayasan. Yoxsa kasilmis cubugun diigar-diigmazi olar.

Dagdaganin badnazari qaytarmagq giiciine malik olmast inamindan bahs
edon alimler belo ehtimal edirler ki, dsmgillorin géziinds olan gilalanmani
dagdagan zerarsizlogdirmak xiisusiyyatine malikdir (63;33).

Badnazerden qoruyan vasitalordan biri da qaragdrak otudur. Bu nosna
eyni magsedlo — apotropeik magsadlarlo yalniz Azarbaycan deyil, Anado-
Iu tiirklori arasinda da genis tatbiq edilir (343). Azerbaycanlilarn xo stir,
xos dad yaratmaq iigiin motala atdiglar, §ora qatdiglar: qaragdrok otun-
dan Sirvan zonasmda 40 adad, yaxud 7 aded, Gizarrik toxumundan da eyni
qedordo qara parganin arasina tikerok usagmn listiino asirlar. Abgeronda isa
9 aded qaragorak otu, 7 adad lizarrik va bir qader it peyinini pargaya bitkiib
usagin qundagina va yaxud paltarmna tikirlar (77; 246).

Qaragdrok otunun gézqaytarmaq Xiisusiyyatine malik olmasi barads
xalq icarisindo dolasan ravayatlarin birinde deyilir ki, bir kisi bazara iki
motal aparirmig. Yolda demgil gozlii bir adamla qargilagir. Nazarli adam:

— Bu nadi bels, aparirsan, — deya sorugan kimi nazarinin tasiri ila motal-
lardan biri partlayir. O biri motaln salamat galmas: har ikisini taacciiblondi-
rir. Partlamayan motaln agzim agdigda pendira garagirak otu gatildigim
goriirlar. Bu giindan etibaran el arasinda qaragorak otunun nazar qaytarmaq
xiisusiyyati maghurlagir. (359)

Qaragérak otunu xiisusils dogum va toy merasiminde six-six igladirler.
Cavan golin v yeni dofmus qadinlara garagorek otundan uddururlar.
Badnazars qarg icra edilan bu aktn bir shemiyysti da vardir. Diinyag-
Ormiis tiirkagaragi qadmlar qaragdrok otundan cavan galinlars uddurmagla
¢ox qorxulu xastalik sayilan begoxorun gargisim almagin miimkiinhiyiinii
sdylayirlor.

Informator-qadinlarmn verdiyi molumat garagdrak otunun on genis
yayimis tatbiq sahasinin (¢6royin fistiine tokmak) eslinds qoruyucu ma-
hiyyatini askar etmaya imkan verir. Sen dems, acdadlanmiz qaragérak otu-
nu ¢drayin iizerina bezek, yaxud dad xatirins deyil, tondirdan qalxan ¢drak
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. otrini neytrallagdirmaq, bu yolla da evin ruzu-barokatini badnozerdan, sar

qiivvalerdan, nafsden qorumagq tigiin atirlarms.

Badnazerden mithafizo olunmagq ligiin Azerbaycan qadimlarinm istifado
etdiyi vasitalorden biri ds duzdur.

“Ana sag alins bir ¢imdik duz alir. Onu usagn basina dolandirir. Eyni
zamanda her dofo yumrugunu astaca usagm kiiraklori arasina vurur ve
“gbz vuranm gozil ¢ixsin“, — ovsunu edilir. Bu proses ii¢ dafa tokrar olun-
duqdan sonra ugagm bagina dolandirilmig hamin bir ¢imdik duz

Duz, duz

ocaqda qiz

Yamb kiil olsun,

Balama dayan gz
deyilib ocaga atilir. Duz girta-girtla yandigda “Goz vuramn gozit kasildi®
(30; 41), deys disiiniir. Ocaga atmaq imkani olmadiqda ise duzu axar suya
axidirmislar.

Badnazara qars1 duzdan istifads hallar1 digar xalqlarda da qorunmus-
dur. Tacik qadmlari badnazari gotiirmak tigiin xasteni ocagla iizbaliz ayles-
dirib, bir ovuc duzu ii¢ kars xastenin sag ¢iynina vurub {iziina dolandiraraq
ocaga atir vo bu ovsunu oxuyurlar:

Bismillahir roxmani roxim
Dasti man ne

Dasti lugmoni hakim

Piri hamen korxo

ba niyati sifo

ba niyati ogitoni goyib

ba niyati ogitoni xozir

(Marhamatli Allahin ads il
Moanim alim deyil

Logman hakimin olidir

Bu islarin bilicisi (piri)
safa xatirina

gizli ocagin xatirina

agkar ocagn xatirina

ba niyati ogitoni dugmon diigman ocagmm xatirina
cesmi xeys, yeni leys gohumun, tamgn, dostun
yeni dusmon, aftad dar diismanin gézii bu odda yana.)

otagi tiz (305, 250)

Xarazm tiirklorinda ugaqlarm fizerine asdiglar “tumor® hamayillorin
igarisinds diger komponentlorlo yanagy, miitleq duz da istirak edir (286; 39).
Farslar isa inamirlar ki, duz vo su Fatimeyi Zshranm cehizins daxil edildiy-
inden onlan murdarlamaq, habelo onlarla bagh xasislik etmak olmaz (319;
289).

Tiirk xalglarmin duzla bagh onlarla rengarong smama va yasaglar
kompleksi moéveuddur:

— duz iigiin qonsuya yalmz giindiz vaxti

gedirlar, axsam duz iigiin gedilsa,

gedanin ugaginin yasamayacagina

inamlarmg (91; 161).

— ugagn izlorini azdirmag, ruhlan
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casdirmaq tigiin usagq kegan yera duz Sibir tiirklarinda

sapirlar ( ¥

— galin evina duzdan va komiirdan bagqa

har sey aparmag olar.

— duz yera tokiilands savag olar, garak

listiina gand goyasan.

— Duzu bi diinyada yera tohsan, o diinyada

kiprihlarinla yigarsan, deyarlar.

— Siifraya duz tokiilanda, evda qalmagal diisar,

deyiflar. Darhal o duzun istina

bir tika gand qoyallar ki, har sey

dava-savasiz qurtarsin. Azarbaycan tiirklarinds

Duzla bagh bu kimi inamlarin yaranmast aski dvrlerde duzun cotin ta-
pilmast, tolobati ddsmemasi, ona gdre da gox qiymotli nasnaler sirasinda
olmast ila slagalendirilir. Uygun qaynaglarda duz iistiinds hatta bezi gabi-
lolor arasmda vurusmalarm bag verdiyi da qeyd edilmisdir (122; 68). Son
inamlarm mahz bu sababdan meydana galdiyi artiq melum faktlardandir.
Bu sdylanilon fikirlars ssaslanaraq, duzun ocaga atilmasi ils badnazarden
qorunmaq namina bu qiymtli nesnanin oda-ocaga qurban verilmasini eh-
timal etmak olar. Tacik qadmlarnin ovsununda da bu fakta isarslar tap-
maq miimkiindiir.

Duzun suya atilmas: da analoji akt (qurbanverilms) kimi izah oluna bi-
Jor. Fikrimizi Orta Asiyada icra edilon bir morasim tasdiq etmokdadir.
Amu-Darya ¢ayina ¢ixanlar ugurlu sayahat namino suya duz qurban edir-
mislor (286; 238). Adigey tiirkagaragi qadilar iss miialicavi otlar torpa-
qdan yigarken yerina duz sapirmislar (281; 44). Burada bir tersfden slac
diizoltmak {igiin toplanan bitkinin ovezinin qiymetli duzla verilmasi
diisiiniiliibsa, digor yandan bu ayin duzun qadim insanlar fi¢iin bolluq vo
dovlot romzi sayilmasi ila slagadardr.

Balaliq tapada tapilmis, duzdan qayrilmis dava heykallari, slavyanlarda
gonagn duz-gorakla gargilanmasi, gexlords zomilars, an potaklarina, quyu-
Jara duz tokiilmasi, baluclarda duza sitayis duzun bolluq remzi kimi gobul
edilmasindan dogmusdur, Uygun tesavviirlor Azarbaycan tiirklorinda:

— Duz-¢irak hagq!

— Yediyim duz-¢draya and olsun!

— Duz-¢irak goziimii tutsun!

va 5. kimi andlarin yaranmasina sabab olmugdur.

Badnazars garst yonsldilen giiclii homayillorden biri do kauri hesab
edilmigdir. Yalniz Hind okeanmdan ¢ixarilan bu baliqqulag tokce Azar-
baycanda deyil, biitiin Orta Asiya regionunda yayimusdir. (128; 288) Bu
regionda kauri “jilan bast“ adlandirilir. Ehtimal ki, bu ad baliqqulaginmn
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. formasma - quruluguna gora verilmisdir. Bagqirdlarda isa bu hamayil “kor-

tbag“ (qurdbas) adlanir (268; 326). Homayil Sibir tiirklori arasmda da genis
yayilmigdir, Ifaundan hamayil kimi faydalanan insanlar onun nazarqay-
tarmag, ba_d ruhlan_uzaq salmaq qiivvasine malik olduguna inanmuslar. Bir
qisim tadqiqateilar iss kauriys — Umay ilahasinin simvolu kimi yanasmis-
Iar_ (232; 174). L.§ternberq bu bahqqulagm fallik kultun balgesi kimi qabul
qshr (331; 321). Maraqlidir ki, bagqurdlardan fargli olaraq (268; 315) okser
t]:lrk xalglarinda, o ciimlodon Azarbaycan tiirklarindo bu kultla bagli mate-
rialm mahdudlugu (bu barade yalniz 9.9lakberovun kitabmda danisthir)
(90; 161) kultun bu arealda genig yayilmadigina dalalat edir. Amma buna
baxmayaracg, bu homayil ilkin kokii ilo (fallik kultla) olagasini itirarak, da-
sidifs funksional-semantik yiikii (bad ruhlara qars: tatbiq edilmasi) qoru-
magla ¢ixanldigi yerdon gox-gox uzaq areala yayilmis sokildo miiasir
dévriimiizo godar golib gatmigdir.

Azorbaycan qadmlar: arasinda domgil g6zo qars: istifada edilon an genis
}'fiy}‘lmﬁ apotropeik saciyyali akt — “goz daymosin® soylamokla yera
tiipiirmak vo yanim qagimaqdir. Akt mitsayat edon ovsun verbal magiya-
nin tazahiiriidiirss, icra edilon digar harekatlor ibtidai inam va tasavviirlerlo
izah edilo biler. Bildiyimiz kimi, “tiipiircak xalq inamlarma gora badxah
qivvalars gars1 qoruyuculuq xiisusiyyating malikdir® (185; 14).

Azorbaycan tiirklori arasinda qeyds alinmig bir gox ovsunlar mshz yera
tiptirmakla bitir (22; 122). :

Qaqauzlarda
Oklamg betfah Nazar tiitsiin...
Qara gizli, komiir tizlii Daglara, taglara
Baxist kurusun tfu, thu, tfu (352; 196) —

Gaozii aksm, laft bitsin

Ornayinin eyni sonlugla tamalanmasi tiipiircays qoruyucu amil kimi ya-
nagmanin bu xalqda da méveudlugunu gostarir. Eyni magsadla (badnazar-
dan gorunmag igiin) vaxtilo romahlar, habels imeretiyalilar strafa iig defa
tiiplriirmiislor. Qazax va qurgizlar iss kimsa onlarin usaglarini va davalerini
torifloyarse, (“6viadda nava, déviatda dava“) darhal “tiipiir buna“ séyloyirlor
(185; 14). Tacik tiirkagaragi qadinlar badnazara garst duz manipulyasiyala-
rin1 xastoya tiiplirmakls basa catdiirlar (305; 251). “Qux qiz° qaragalpag
eposunda cadugar qart gohramant tilsima salarkan harskatlorinin sonunda
li¢ dofa tiipiirtir (292; 97).

C.Valixanovun verdiyi malamata gors, qurgizlar badxah qiivvenin amali
kimi gobul etdikleri tufan ii¢ dafa tiipiirmakla qargilayirlar (132; 481). Oz-
bak doyalar1 ugaq sonunu basdirdiglar torpaga ii¢ dofo tiipiirmakla

Yoman kelmagil
yaxgi belgil —
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soylayirler (307; 352). S

Agotjr(opcilg aktin digar harakati (yanini qasuna}) R.Bolonevm sozlarilo
izah edils biler: “Erotizm apotropeik saciyyays malikdir — bed ruhlar ney-
trallagdirir (127; 39). _ o _

Azsrbaycanda méveud olan inam va smamalar digar gadim Jar!rlar ki-
mi ibtidai tasovviirlarlo elagasini qoruyub saxlamisdir. A_m{na bu inamlar
hakim dinin labiid tesirina moruz galaraq bir gisim dayi;;:khklarg ugramis-
lar. Bozen ise hor iki dinin (istar ibtidai din formalarnin, istm: }slam dm!-
nin) guglasmis sokilds islonmo hallarna da rast g_;a[inir. Belo ki, qadun eti-
qadlardan asanligla 2l gaka bilmayan insan aski inamlari vo yeni gorislori
sintezlagdirarak islodir. Azorbaycan folklor yaddaginda bu ciir .hal_lar.a_tcg-
tez rast golmok miimkindiir. Masolon, “cillo kosmak“ marasimi, bll(.h_ylrmz
kimi, iizorinda Quranin ayolori yazims “qurxagar camu® ilo icra edilir. Bu
ayin qumuglarda belo hayata kegirilir: _ o

“Cargonbo axsami doyirmandan su gatirib bir gecalik hma_ q?ylfﬂar.
Sohar 40 evden acar toplayaraq, sloys qoyur iistiini siiptirgs ilo ortirlar.
Xastani (cillosi kosiloni) otuzduraraq aloyi onun basi {izarina tuturlar. Day‘-‘
irmandan gatirilmis suyu iss sloyin {stiindon xastonin bagmna tokiirler
(139; 332). _ _

Gordityiimiiz kimi, burada Islam dininin tesirinden danigmaq ol;nazf.
Ehtimal etmok olar ki, digor xalqlarda oldugu kimi azarbaycanhlar igori-
sindo do islamiyyatden qabaq ¢illo kasmak bu sokildo — belo olverisli
vasitolarlo hoyata kegirilirmis. Islam bu moarasimo @istinde dualar yazilmis
quxagar camuni va dualan daxil edarak, bunlarsiz morasimin icrasini
miimkiinsiiz saymigdir.

Osmanl tiirklarinds dogum morasiminda bari-hamlini yers qoyan gad-
nm qarn1 fizerine baglanmig kemor qoyurlar. Oncedan bu kemarin distinds
Quran oxuyurlar (147; I1 j. 78). Burada bir terafden qapali daironin qoruy-
uculuq xiisusiyyatine malik olmasi, digsr yandan Allahdan nazil olan
soziin qiidrotine inam qorunmugdur.

Yeni dogulmus usagin paltarina kauri, desik das, gozmuncugu ilo yana-
§1, dua-“pitik“ vurulmasi da yuxarida deyilenlori siibut etmekdadir.

Bels bir inama nazar yetirak:

— Taza aya baxarkan metal agyalar, qizil, pul gostarmak lazimah.

— Ay1 miigahida etmak giinahdr (yakutlarda) (257; 291)

— Aya baxarkan salavat gevirmak lazima. -

Bu inamlardan birincisi ibtidai tasavviirlarden olan astral — ay kultu il
baghdir. A.M.Belenitski ay kultunu islamaqadarki on giiclii kultlardan biri
kimi tadqiq edir (121; 84). Bu ayini icra edan kas inanir ki, toza ay “kokal-
diyi“ miiddatda pullan da artacaq; metal ssyalarin gostarilmasi ayda mov-
cud olan badxah ruhlan neytrallagdirmaq magsadini giidiir. Ucitincii inam
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_ iso Islam dininin tezahiiriidiir, Eyni dini akt (salavat gevirmok) an ilkin ta-

pinma, sitayis obyekti olan oda-ocaga miiracistla da icra edilir.
Oglan, oglan, od gati Nonav pilov edipdi
Oda salavat gatl o Yo,’d@farw y;g gan

Xalq arasmda belo bir inam yagayr:

— Yero qaynar su tokmozlor. Qaynar su yer altindaki cinnarin ba-
lalarin yandirir. Ona gora do cinnor qaynar su tokennan hayif alirlar;

=i _Qaynar suyu torpaga tokmak giinahdi. Deyilona géra téksen, torpaq
ayasini yandirarsan, o da qazablanib sana no iss bir sedama toxundurar.

Bu inamlarda insanlarn ilkin tesavviirlori 6z oksini tapmisdir. islam di-
ni xalqm tofokkiriindo kok salmig bu yasaglara 6z diizaliglarini verarak bu
akt1 belo mizoyyon etmisdir:

— Yera isdi su atanda goroh pismillah deyasan ki, cinnar gagsin. Yoxsa
cinin balasmi yandirarsan, sana zorar toxundurar.

Nahayat, tiistil ayininin icrast zaman1 sdylanan ovsunlardan biri hakim
dinin tasirils tamamils transformasiyaya ugramigdir:

Cuxdim Savalan dagina Dedim, nadi bu dards ¢ara?
Cagirdim ya 81, ya Mahammad Dedi, kollu-koslu iizarrik,
Dedi: nadi fagir begara? Bagi borklii izarrilc!

Oslind, bu vasitenin (fizarrik) koklari agac-bitki kultuna baglanir. Ayi-
nin koklari isa ilkin ibtidai din formalarindan olan samanizmlo bagh ya-
ranmig va indi ds 6z aski koklari ilo alagasini qoruyub saxlamusdir.

Ovsunlar.

Yaradilis: tafokkiiriin erken gaglarina tasadiif edan ovsunlar insanlarim,
“onlar ohata edon alom barasinda qadim tasavviirlorini qoruyub saxlamaq®
(107; 1) xiisusiyyatine malikdir. Folklorun bu ilkin janr formalagdidt dévr-
lordo iki funksiyan: hayata kegirmigdir: utilitar va estetik. A.Astaxova ov-
sunlarin yaranarken mistaqil badii vazifs dagmmadiindan onlarm estetik
funksiyadan morhum oldugunu sylomisdir (107; 1). Qadim janrlarm utili-
tar funksiyas: bu 6rnoklorin praktik shomiyyatini $ziinda ehtiva edir. Yani,
ibtidai insan bu va ya digar ovsunu monasmi anlamadig1, qarsisinda aciz
qaldif1 hadisolera tasir gstormak, onlan doyisdirmok, nahayat, onlara qa-
lib golmak istayi ilo yaratmugdir. Folklostinasliqda ovsunun va ya ovsunlar-
la miigayat edilon marasimin ilkinliyi barasinds fikir miixtalifliyi méveud-
dur. Ovsunlara morasim poeziyasindan daha avvalki dévriin mahsulu kimi
baxis N.Andreyevin elmi yaradiciliginda izlonilir. O, 6z miilahizalarini ms-
rasimin daha miirakkab strukturu ils ovsunun nisbi sadaliyini garsilagdir-
magla ssaslandirir (99; 34).

Buryat folklorsiinasi N.O.Saraksinova ovsunlarin magik marasimlar
asasmda yarandigini soylayir (329; 82). S.Bardaxanova da ovsunlara mera-
sim poeziyasinin miiayyan motivasiya tolab eden janr kimi yanagir (114;
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192). S.A.Tokarev ovsunlar verbal magiyaya aid edarak, onlarin morasi-
min terkib hissasi kimi yarandigm: sdyleyir. Sonralar bozi ovsunlann mora-
simden ayrilaraq miistaqil mana kasb etmasi xatirladilir. Miiallifs gors, ov-
sunlarda aks olunan verbal magiya ssason, imitativ (toglidi), parsial (te-
mas), apotropeik (qoruyucu), katartik (mialicavi) magiya ilo guglagmiy
sokilda reallagir (299; 25). Oton asrin avvallerinds rus-slavyan ovsunlarmi
ayrica kitab saklinda gap etdiran N.Poznanski magik morasimlorin ibtidada
yalniz haroketlorden ibarat olmasmy, sonraki dovrlorde haroketi izah vo
tasvir edon ovsun formullarinin yaranmasini sdylemisdir (255; 85). Bu mo-
sl il alagodar N.Poznanski il polemikaya giran V.Mansikka iss 6z nov-
bosinda ovsunlari yazili menbalorlo slagelendirir (299; 54). Slavyan ovsun-
formullarmin todgiqatgilar T.A.Aqapkina vo A.L.Toporkov isa hor iki
miiallifin fikirlorindon faydalanaraq ovsunlarm eyni vaxtda iki sistemla
slagade oldugunu qeyd etmiglor (88; 68). Birinci halda, ovsunlar,
V.Mansikkann fikirlarine uygun olarag, yazili-dini menbalarla slagalondi-
rilir (buraya dini dualar, psalmlar va s. daxil edilir). Ikinci halda, ovsunlar
miforitual-magik praktikann mihiim eclementi kimi todqiq edilir.
(N.Poznanskiya uygun olaraq). B.Malinovski horakati morasimin ikinci va
miihiim olmayan elementi hesab ederak, sdziin har hansi magik aktda
fistin movgeds durmasmi gostarmigdir (299; 23). Eloca da V.Sokolova
soziin (yoni, ovsunun) dominant funksiya dagidigimi geyd etmisdir (288;
24). Ovsun tadgiqatgilart A.Potebnya va A.Vetuxov da ovsunu 3sas vo bi-
rinci hesab etmiglor (299; 23). Magiyanimn tadgiqateis: Y.Kagarov isa ilkin
dovrlards soziin yardimgr vasits kimi tabe mévqedo durmasmdan, zaman
kegdikce magik vasita kimi miistaqil mona kesb etmasindon bohs agmigdir
(197; 19).

M.Seyidov hagh olaraq téranlerda harakatlo sdziin ndvbslonms tarixini
uzaq kegmisla alagalandirmigdir. “Oskide pantamimiya (yeni harakat) ayin-
lorin ilkin ifade vasitalarindan biri olmugdur. Sonralar pantamimiyaya ni-
dalar, s6zlsr artirilmigdir. Pantamimiyadaki “harakat dilinin® ifads etdiyi
bir sira fikirler sozls ifads olunmaga baglanmigdir® (75; 123).

Giindalik maigatden va Azarbaycan ana-gadin folklorunun materialla-
rindan tanig oldugumuz merasimlar bizo yuxarida deyilon son miilahizaya,
habela, N.Poznanskinin fikrins serik olmaga ssas verir, Aragdirmaya calb
olunmug 6rnaklarin boyiik aksariyyati ovsunlarm marasimlor — magik akt-
lar asasinda, onlari izah edan v qiivvatlandiran element kimi meydana gal-
diyini gostarir. Masalon,

Uzarriyim girtlasin,

Yaman gozlor pirtlasin, —
ovsununu oxumaq tgiin {izerriyi odun istiinds ¢irtlatmagla imitasiya ya-
ratmaq lazimdir.
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Rus folklorsiinashginda ovsunlar tilsimlo eyni funksional-forma 6zalliy-
ina malik janrlar kimi 6yranilir (6z tadqgiqatlarimda bu janrlarin miiqayisali
tohliline genig yer ayirmis V.Anikin, Y.Kruglov istisna edilmakla). Yuxari-
da adlan ¢okilen alimlar, elaca do N.Vinogradov (135), M.N.Speranski
(293), L.Sternberq (331) “zaqovor” vo “zaklinanie“ terminlarini paralel
isladorok mahiyyatca eyni olan janr-hadisoni nazerds tutmuslar.

Bu N.P.Andreyevin tasnifatinda da 6z oksini taprmgdir;

1. Kiitlovi (iimumiglek) ovsunlar.

2. Dar miitoxassis ¢argivasinda molum olan ovsunlar (99; 34).

Struktur-qurulug baxmndan iss ovsunlar mitrokkab vs daha miirakkab
deya iki yera béliiniir (107; 3).

Azarbaycan folklorsiinashiginda “ovsun® (zaklinanie) va “tilsim® (zaqo-
vor) bir-birindan farqli kateqoriyalar kimi tadqiq edilmigdir (86; 54).

Yuxaridaki tasnifatlardan faydalanaraq biz ovsunlari N.Andreyevin va
A.Astaxovanin bolgiilarinin birinci kateqoriyasina, tilsimi ise ikinci kate-
goriyaya aid eda bilrik.

Folklorsiinashqgda ovsunlarm bu ciir tasnifatina rast galinir:

1. Miialicavi ovsunlar.
2. Tasarriifat ovsunlar.
3. Sosial-maiget ovsunlar (102; 97).

Uygun tosnifatlardan birini N.Kravsov, S.Lazutin aparmislar. Onlar
ovsunlart mévzularma gora 4 qrupa ayirmislar:

1. Tesorriifat ovsunlari.

2. Miialicavi ovsunlar.

3. Mohabbat ovsunlart

4. Sosial ovsunlar (214; 69).

Ovsunlar onlarda istirak eden obrazlara gore d tasnifata calb edilmis-

dir:
1. Real-moigot.
2. Fantastik.
3. Dini (xristian).
4. Sosial (214; 70).
Ovsunlarla bagh maraqh tosnifatlardan birini V.Sokolova aparmugdir,
Milallif ovsunlari ifa tarzina gors dord qrupa bolmiigdr:
1. Imperativ (talobedici ovsunlar).
2. Xahis ovsunlar
3. Qurbanverma toraninda istifada edilon ovsunlar.
4. Bonzotmo ovsunlari (288; 18).
1. Azarbaycan folklorsiinashgnda iso ovsunlarm bele tesnifata
rast galirik:
2. Tobiat gitvvalari ilo bagl ovsunlar.
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3, Insanmn hayat va yagayisini tomin edon bitki vo heyvanlar1 goru-
magq magsadilo yaranan ovsunlar.

4. Insann giindalik moisati va saglamh ilo alagadar ovsunlar (62;
220).

Azarbaycan folklorunun qadin (ana) yaradicilif materiallarimdan gixis
edarok nisbi iimumilesdirma yolu ila ovsunlarm bu ciir tosnifatini aparmaq
miimkiindiir:

1. Tabiot qiivvalorina tesir gdstormak ugtin yaranan ovsunlar.
2. Maisotda istifada edilon ovsunlar.

Ovsunlarla miisayat edilon morasimlorin icrasinda qadmlarm igtiraki va
faaliyyati daamiimazdir. Xiisusen ikinci bdlima aid edilon ovsunlar ssasan
qadimlar tarafinden sylenilir. Clinki xastaliklorin tiirkagaralarlo miialicasi,
homginin usagn dogulmas: ve boyiidiilmasi sirf qadinlarm faaliyyat dairs-
sing daxil olan funksiyalardir.

Bu marasimlor igarisinda bodnazars qars icra edilon tizerrikyandirma —
tiistii ayini daha maghurdur. Uzerrikyandirma morasiminin qadin yaradici-
Iig ilo bagh olmast malum faktlardandur. XIX asrin sonlarinda rus harb
tarixgisi N.F.Dubrovin “Ruslarmn Qafqazda mitharibalerinin ve hokmran-
Iiinin tarixi asorinds Azerbaycanda qadmlarin va qizlarm izarrik yandi-
rilan manqalim atrafina toplanaraq tiistii ayinini hayata kegirmolarini tasvir
etmisdir (167; 380). 30-cu illordo “Sovet etnografiyasi jurnalinda dorc
olunmus Sixh kendindan toplanilmis materiallarda fizerriksalma ayininin
qadmlar tarsfindon hoyata kegirildiyi gostarilir (110; 188). Arxeologlarin

Azorbaycan arazisinden tapdiglan tiistii ayininds istifada edilon gil gab bu
ayinin V-VI ssrlardo do icra edildiyini siibut edir (68; 34). Amma bu ayinin
koklori daha qadimlors baglanir. Bels ki, Mil diiziinds e.o. V-I osrlors aid
arxeoloji tapmtilarm agkar edilmasi tiistii ayininin va bu ayinds izarrikdan
istifadonin tarixini 2500 il bundan 6ncaye baglayir (194; 627). Fikrimizcs,
miasir dévrde ds qadinlar tarafinden icra edilon bu ayin ibtidai dini ts-
savviirlorden olan samanizmin yadigaridir. Qam-gamanlarn badxah ruh-
lara va onlarm amalinin naticasi olan xastaliklora garsi istifads etdiyi miiba-
riza isullarindan biri, balks do birincisi, tiistil ayini olmugdur. Tiisti ayini-
nin ovsunla miigayst edilmasini labiid sayan V.Petrov her ikisinin “eynime-
nali funksiyaya“ malik oldugunu gostarir. Miallif hor iki hadisanin xastali-
ya maxluq, insan kimi baxigin moveud oldufu dovrlords - (antropo-
morfizm) - formalagdigin s6yloyir (255;100). A.M.Astaxova da tiistii ayi-
nino mehz antropomorfizm dovriiniin mehsulu kimi yanagir (107; 3). ©ger
bu miialliflarin fikrina osaslansaq, tiistii ayininin koklerinin samanizmdan
oncaya baglandifim etiraf etmoliyik.
Zordiigt mifologiyasinda da en mithiim tamizlayici vasits mshz tiistii ay-
ini hesab edilir. Ahuromszda zordiistliys gbra murdar sayilan 6lii diigon
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yeri tomizlomak {i¢lin orant miigaddas bitkilerin tiistiisiine vermayi masle-

" hot goriir (190; 276).

Babilistanda Adonisin sorafine kegirilon bayramlarm (315;318) va Ho-
merin tasvir etdiyi kimi qadim Yunamistanm dini merasimlorinin mithiim
torkib hissasi tiistii ayininden ibarat olmugdur (48; 628).

Tiistll ayinindo yandirilan tzarrikden asason apotropeik va katartik
maqsadlar figiin istifada edilir. Apotropeik magsadle dogum prosesinda, toy
morasiminds, giindalik moigatde badnazari olan adam getdikdon sonra
iizarrik yandinirlar, galanmig manqala, yaxud tonqala tizarrik ataraq onun
iistiindon tullanirlar.

Uzarrikls bagh maraqli inamlara ukraynalilarin gifahi s6z sanatinda rast
galinir. Ukraynalilar {izarriys bakirslik simvolu kimi yanagirlar. Tosadiifi
deyil ki, bitlin toy mahnilarinin aparici obrazi kimi bu bitkidon istifads
edilir. Bu nagmalards yagil tizarrik goncliyini yasayan qiza isaradir; aksina,
bu bitkinin ozilmis, soluxmus tasviri bakiraliyin itirilmosi demokdir. Bu
xalqda golinin bagmna taxilan cigoklardan horitlmiis taca miitlaq tizarrik do
toxuyurlar. Ikinci dafa ora gedon quzin taci ise iizorriksiz olur (220; 146).
Taciklar iss yeni il gecosi ocaga fizarrik ataraq, “xusbuy® (xos iy) cagirilan
bu bitkinin tiistiisiinil eva yayirlar (266; 65).

M .Seyidov fizarrik salinmig manqaln tstiinden atlanmag sski midiya-
lilarin v tiirk xalqlarmin adot-onanasi hesab edarak, bu ayini agac bitkiyo
inamla, agac-bitki kultu ils alaqalondirmisdir (72;95).

Katartik maqgsodlarls isa artiq badnazerin tesirine maruz qalmis adami
fizorrik tilstiisiine tutaraq bitki yandirilmig qabi onun atrafinda dolandirir-
lar. Burada ibtidai insanlarin magik tasavviirii — qapali dairenin qoruyucu
qiivvays malik olmas! tesovviiri 6z oksini tapmugdir. Bu inama gors, insana
xotor toxundura bilscok bad ruh tiistiiniin cizdig bu gapah dairaden igori
kega bilmaz.

Uzorrik tiistiisiiniin dezinfeksiyaedici xiisusiyyati alimlor torofindon tas-
bit edildikden sonra gedim insanlarm icra etdiklori bu ayinin praktik-
rasional shamiyyati tamamils agkarlanmigdir.

Bundan bagqa, diinya alimlori halo orta ssrlorden tizorriyin bu va ya
digar farmakoloji xiisusiyyatlerini dyranarak, bu bitkinin gox spektrli miia-
licovi saciyyasindan bahs etmislar (55).

Azorbaycan folklor yaddaginda bu marasimda sdylanilan ¢oxlu sayda
orijinal ovsunlar qorunub saxlanmigdir:

Uzarrik dona-dana Bag: borkli tizarrik
Tokiilsiin harza ¢ana Kimacli, kakli iizarrik
Qohum ola, yad ola Sani saliram bu oda
Gozii bu odda yana. Gorsat hokmi, sizorrik.



Uzarrik pasa tizarrik
Xallar: qosa tizarrik
Kim sani goza gatirib
Gozlari daga iizorrik.
A.Samoylovig tarsfinden tadgiqata calb edilmig bir gisim tiirkmen ov-
sun-formullarinda Davud, Siileyman Peygembarla yanagi ovsun obyekti-
ovsunlanan heyvan ham da fizorriys and verilir:

Nur yilan ilgi galdi

tamir yilan tisvand (iizarrik — A.R.) galdi
at yian... giisvand galdi

...hékmi Davud brav, brav

hékmi Siileyman kiif, ¢ix! (273; 122).

Islamiyyatda miiqaddas sayilan soxslorla tizorriyin eyni anilmast bu bit-
kiya miigaddes nasna kimi miinasibatden xabar verir ki, bu da tiirkmanlar-
da do izarriyin kult saviyyesine qaldirildigin: siibut edir. Uzorriyin kult so-
viyyasina qaldiriimas isa, bu bitkinin biitiin bitkilarden ¢ox dnca bitmasi ilo
olagadardir. (Uzerriyin Novruzdan 40 giin gabaq torpagdan g¢xmasimi
miisahida edan qadim insanlar, ona qeyri-adi keyfiyystler agilayarag, kult
soviyyasina galdirmislar). Farslar tizorriyin ilk clicartilorini gdrdiiklari giinil
( bu giin fevral aymm on begina tosadiif edir) Ispandagan bayrami kimi
qeyd etmislor. O.Biruninin verdiyi molumata gors, fars toqviminda aylarm
biri do mehz “Isfandarmaz mah® adlanir (126; 56). Tadgiqatgilarin qeyd
etdiyi kimi, farslarm bu bayram sirf gadin saciyyali olmugdur. Homin giin
biitiin gadinlar va qizlar 6z yaxinlarindan hadiyys alarlarmis (208; 190).

Ozbaklor “istik* adlandirdiglari lizorriyi yandiran zaman

- Isrik isman dedilar Uzarriya isman dedilar

Sizi bizqa dedilor Sizi biza dedilar

Isikdan galan baloe Egikdon galan balan:

Kalkon isrik dedilar Uzarrik qaldiracaq dedilor —

(isman — farslarda fizorriyin isfand adinm tohrif edilmis formasidir —
A.R.) ovsununu soylayirlsr (307; 351).

Tisti ayinino hem tiirk xalglarmda, hom ds diger xalglarda tez-tez
miiraciat edilir. Ozbeklerin tiistii ayini bels bir ovsunla miisayat olunur:

Xazor isvant, xazor isvant

Tutmasam menda giina

amma kilmasang—

senda giina (314; 200) :

Bazan farqli gografi arealda tiistii ayininin texniki icra fisullan da farg-
lonir. Ogor azerbaycanhlarda, Anadolu tiirklerinds, taciklorde (hazoris-
pand), Xarazm 6zbaklarinds (ispand) bu marasimda istifada edilon vasite
izorrikdirsa, Sibir tiirklorinda (yakutlarda, tuvalarda, tofalarda va s.) bu,
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ardicdir. Sibir tiirklarinda (altaylar va teleutlarda) ardicin yandirilmasini

- N.Drenkova tistii ayini kimi deyil, oda qurbanverms fakti kimi todgiq

edir (168). Qirfizlar da bu morasimds ardicdan istifads edirlor.
S.Abramzonun verdiyi molumata esason, qurgizlarn tapindiglani dvlad,
ugaq pirlorinds ardic agaclan bitir (onlar bu agaca “arci“ deyirlor). Bu
agaclarin budaqlarindan kigik begsiklor, nonnilor asthr (87; 87). Azor-
baycanda da ardic agaci miiqaddas sayilmigdir. M.Seyidovun qeyd etdiyi
kimi, “Naxgivan, Ordubad shalisi hemisoyagi] ardic agacma toxunmaz,
onun gol-budagini smdirmazdilar® (72; 36).

Arxeoloji qazintilar Azarbaycanda hals tunc dévriinds cesadlari yandi-
rarkan bu agacdan istifads edildiyini meydana gixarmigdir, Alimlar bu me-
rasimds ardicim tatbiq edilmosini bu agacin kult tapinma obyekti olmasi ilo
slagolondirmisler (162; 54).

— Ardig agacin kasmazdar. Kim onu kassa, giinaha batar. Bir arvad ardi-
sin bir butagin kasip tondira atir. Oxsama yaxin arvadin usag: digirlanip tan-
dira diigiir, yanir.

Ardic agacina bu ciir miinasibatin sababini is xalq bels izah edir:

— Ardic agaci guya Maryami 6z qanadlar: arasinda gizlatdiyi igiin biitiin
ili gy qaly, yarpagin t6kmiir.

Miialics magsadila séylonilan bir ovsun da diqqgati calb edir. Zékom xas-
taliyina tutularkan nanalarimizin 12 taxta pargadan tikilmis fist tumanlarmi
¢ixarib xastonin bagina kegirarok

Tuman galdi,

Tumov qag! —
demasinin defalorla sahidi olmuguq. Bu merasimin praktik-rasional sho-
miyyeti goz qabagmdadr. 12 taxta (Itaxta taqriben 1 metr olur) pargadan
tikilmis fist tumanini baga kegirarkan onun verdiyi istilik effekti xastoni tar-
lodacak va zokemi sagaldacaq. Digar tarafdan, bu ovsunda ibtidai insanin
animist tosovviirlori 6z oksini tapmigdir — (xestaliys miiraciat).

Bundan basqa, primitiv tofokkiirs gora basa kegirilon tuman xastani xas-
talik ruhu figiin taninmaz edacak va xastalik ruhu o badani tark edorak gor-
xub gagacaq. Bu morasim gadim insanlar i¢iin hom do ekzapatetik (aldadi-
c1) aktdir,

Azarbaycan qadinlarn ziyili milalico etmok fi¢lin maragh bir marasim ic-
ra edirlor. Badanindo ziyil olan adam ziyili siiplirga ilo stipirarak toza aya
miiraciatlo bels bir ovsun oxuyur:

Tz ay, sani xo gordiik,
Ziyilin yerin bog gordiik.

Aya (xiisusilo tozo aya) miiraciot godim insanlarn astral tasa}fvﬁrlsri ila
olagedardir. Ayla bagli icra edilon morasimlori L.Sternberq aski dévrlqrqa
moéveud olan ay kultu ilo alagalendirir (331; 504). Qadim insan ayn tsirilo

29



bir gisim cografi-fizioloji dayisikliklorin bas verdiyini miigahide etmis, ay-
daki bu qiivveni 6z utilitar magsadlori figin istifado etmak istomisdir.
Mosalon, serblor aya miiraciatlo beld bir ovsun soylayirlar:
30pas 30pasnaue, secenave, Saglam, saglamhy, sanlik
Benay mu Ha 2nasy Sanin bagina tac

A menu 30pasue u Manim evima

gecenve y Kywy Saglamhq va ganlik!
yaxud

da 7y Mon doly,

mu npazan (185; 29) San bog

Azarbaycanhlarm ovsunlarinda iso aym “aniglayb kokalmasinin®, deniz
sularinin aym tasirilo gabarib gokilmosinin bag vermasi ayin tasirile ziyilin
diigacoyina inam yaratmigdir.

C.Frezer Bordo shalisi arasmda oxsar merasimin mévcudlugunu geyd
etmisdir. Burada ziyilo qars1 aymn deyil, digor astral cisimlarin — ulduzla-
rm tesirindon istifade olunur. Ulduzun axmasini goren ziyilli, sizanagh
adam murdar asgilo axan ulduza baxaraq onlar: silmalidir. Bu zaman ulduz
axdig kimi ziyilin digacoyina inanirmuglar (315; 24).

D.K.Zelenin hilal aymn sozlerin magik giivvasini artirmaga qabil ol-
dugunu gostarmis, bu tip ovsunlarm yalniz tozo ay zamam sOylanilmasini
“ta70 aym timsalnda yeni dogulmus korps gormok* inam ila izah etmigdir
(185; 29).

Xastanin belino bardaq qoyarkaen Sirvan qadinlari bela bir ovsun oxuy-
urlar:

Omiin-damiin bu olsun,
Axar gamiin bu olsun.

Buradaki am sozii milasir Azarbaycan dilinda iglonmir. Mahmud Kagg-
arinin “Divani-liigotit-tiirk“iinda (350; 38) bu s6z “slac” kimi gorh edilir.
Tasadiifi deyil ki, qirfizlarda tiirkagars vo mamagiliq edon gadmlara “om-
¢i“ deyo miiraciat edirlor. (87; 81) Basqurdlarda da tiirkagaragi qadinlar
“imse* adlandinlirlar (268; 325). Tacikler isa xastoliklarin miialice fisullari-
m “am* adlandinrlar, Taciklorda tiirk s6ziiniin iglonmasini A.Troitskaya
gadim tiirk-soqdi slagaleri il izah edir (305; 255).

Azarbaycanda heg bir xiisusi merasime baglanmayan, miixtelif miinasi-
batlarle sdylonan, funksional — magsad ¢orgivasi daha genis olan bir ovsun
méveuddur. Bu, Azarbaycan gadmlari torafindan sylonilon

Manim alim deyil,
Fatimeyi Zahranin alidi —

ovsunudur. :

Bu ovsunu dogum merasiminda usagin gdbayini kasarken da séylomak
olar, garnina slac siirtarken da. Usagin bogazina qayit edorksn da pigilda-

30

_ magq olar, her hansi bir szasina darman qoyarken da. Bu ovsun eyni fun-

ksional-forma xiisusiyyotlori ilo diger tiirk xalqlarinda da méveuddur.
Anadolu tiirklorinda:

Benim elim degil,

Fatma anamzin eli (343).

Qurgizlarda

Menin golum emes

Umay enenin kolu

_ Batima Zuurarin kolu (87; 81).

(Ozbak “doyalar® belo ovsun edirlor:

Manmn kolum eimas

Bibi Batima, bibi Zuxra kol

Umay ana, Kambar ana koh (87; 81).
Eyni ovsun taciklords belo ifa olunur:

Dasti man ni,

Dasti Lugmoni hakim (305; 248).

Bu ovsunun digor xalglardak: analoqu Azorbaycan variantindan fargli
olaraq 6z mifik kéklerini qoruyub saxlaya bilmisdir.

Bu ovsunlarda sonrak: dinin patronessas (Fatimeyi-Zahra) ilo yanasi
ovvalki hami ilaho Umaym da adi ¢okilir. Biz yalniz ehtimal gaklinda s0y-
loya bilarik ki, ovsunun Azorbaycan variantinda da aski dovrlerde Umayimn
ad1 ¢okilmig, bu sonralar unudulmus va ya hakim dinin tasirils unutdurul-
mugdur.

Sirf maigat mosalaleri il slagadar isladilen ovsunlardan biri da halva ¢a-
lmarkan sdylenilir. Abseronda halva yaf tez buraxsin deys, halva calan
qadmnlar bir-birina miiraciotle deyirler:

— Qara qul gan qusur.

Eyni morasimda $irvan qadimlar (Kiirdemir bolgasi) forgli ovsunu dilo
gotirirlor. Halva galinan otaga giren qadmlar “Allah qebul elosin! demo-
misdan avval ucadan

— Caylara sel galib,
sOylayirler.

Qadmlar bu ovsunu soylemaklo imitasiya yolu ilo ¢aylara sel galdiyi ki-
mi halvanmn da tez yag vermosini arzulayirlar. Bu ovsun Y.Kagarovun
qeyd etdiyi ekspetitiv (tohrikedici) akflardandir. o B

Ovlad: eva gec qayidarken narahat olmug ana-nanolerimiz iti uclu sisi
torpaga batiraraq bels bir ovsun oxuyurlar

— Yamna bigaq batwdig, durma, gol!
Bu ayin taqlidi sehra asaslanaraq icra edilir.
Sirvan zonasinda qadmlar usaglarin golmig bogazina qayit edarkon bela

bir ovsun soylayirlar:
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Bir, iki,

Us, dord,
Beg, alti
Yeddi
Getdi kafor.

Ovsunu soyladikdan sonra qadin-analar allerini yere ¢irpmagla xastaliy-
in yers kegacayina inanirlar.

Analoji akta buryatlarda da rast golinir. Usaglarin bogaz sigerken ekiz
dogmus gadin allorini odda qizdiraraq massik herokatlarlo xasta nahiyalari
sigallaya-sigallaya

- Ay gis, yoxa ¢ix
Ay sis, evina gayit, —

ovsununu soylayir. Sonda slini ii¢ dofa yera vurur. Bu ayini tesvir edon
N.Saraksinova onu (ayini) xastaliyin ¢irpiimasi adlandinr (329; 84). Tacik-
larda da titrkagaragi qadin xastenin golmis bogazini sixaraq “qest™ (getdi)
sOziinii sOylayir.

Gordiiyiimiiz kimi, har ti¢ halda xesteliys antropomorfik xiisusiyyatler
asilanir. Umumiyyatl, ovsunla miigayat edilon bu ayinin koklarinin ani-
mist — antropomorfist tasavviirlars baglandigini syloya bilarik. Fikrimizi
O.Murodovun miiddealan: da tesdiq edir. Miallif' xestaliyin girpilmast
(BcTpsxuBaHue) ayinini jamanizma deyil, “baxmayaraq ki, gam-gamanlar
6z tacriibolarindo bu ayin ve ovsunlara six-six miiracist etmiglar®, daha er-
kon magik-animist marasimlars aid edir (242; 84).

Tabiat qiivvaloring tesir gdstermak {i¢iin ovsunla miigayat edilon ayinla-
rin asasan qadmlar tarafinden icra edilmesi “qadim dévrlerds qadina, qiza
xeyir, barokat etigadi ila baglhi bir varhq kimi“ baxilmas ils izah edilir. Bu
kateqoriyaya aid edilon ovsunlar asasan taglidi sehrin prinsiplerine uygun
olaraq icra edilir. Yais yagdirmaq istayen evin bdyiik quzi bir ovuc bugda-
1 (slavyanlarda — duzu) quyuya sopslayarak bele bir ovsun oxuyur:

Moan anarn ilkiyam,
Agzi qara tiilkiiyam,
Yagis yag, yagis yag!

Bu marasimda bugdanm istifada edilmasi bu nasnonin bolluq — moh-
suldarliq ils assosiasiya yaratmas ils slagadardir. N.Tolstoy iso quraqhq
zamani quyuya bugda, noxud, duz, ¢orok va 5. atilmasimi “qurbanverilmo®
fakt: kimi tadqiq edir (303; 102).

Tabist giivvalerina eyni miiraciat formasina Anadolu tiirklarinde do rast
golinir:

Anamin ilkiyim
Qaraca tiilkiyim
Qilinan bogarim
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Qulincnan keserim
Var, git, kor duman (147; H c. 74)

Ovsunu s6yloyenin 6ziinii tiilkii adlandirmasini totemizmdan qalma bir
element kimi izah edirlor. “Bu ayini kegiron qun 6ziinii “afz qara tilki
kimi galoma vermasi isa totemizm ddvriindan, canavar, tiilkii, ay1 va s. qa-
bils totemlari guya “ilahi qiivva“ kimi sehrkarliq ayinlorine hamilik etdikla-
ri qadim sehrkarliq dovriindon galmo, snonavi bir motiv kimi gabul olun-
malidir” (69; 38).

Naxgivanda ise yadis yagdirmaq iigiin palgiq yogurub tendirs yapirlar.
Tacik gadinlan da “glinasi ¢agirmaq” {igiin gilden girdo fatirlar yoguraraq
qurudurlar. Bu moarasimda gilin fatir gokline salinmasmi X.Muxitdinov ast-
ral-giinag kultu ila alagalondirir (243;106). Eyni tasovviir slavlaynlarin “gii-
nasi cagirmaq” marasiminda da oks olunmugdur:

- Connbliko, 8e0puiuixo (Gtinag, vedracik
Buiznanu ¢ oxowro (288;12), - Pancaradan boylan) -
ovsunununda “vedra® metaforasinm isladilmasi bu nasnanin girda qurulusa
malik olmasindan irali golir. Pal¢iq qupquru quruyandan sonra onu suya
salib
- Ay can, ay can, torpagim Indi yags yagacag
Odda az yan, torpagim San diis, islan, torpagim —
ovsununu oxuyurlar. Boganaq olarken qizlar
- Boganag, tozanagim uzaq ela
Sona ara gedacayam —
ovsununu s6ylayirler. Azorbaycan folklor yaddaginda bu ovsunun forgli bir
variant da méveuddur. “Taxil ddyiilonda yel boganag galxarsa, qizlar
- Galma, galma

Sana gedaram

yaxud
- Boganag, galma saa
Goalin olucam,

— deyirler

Fikrimizca, bu ovsun niimunsleri insanlarin ibtidai tessvviirlerindon
olan antropomorfizm ddvriiniin mohsuludur. Diinyanmn bir ¢ox xalglannm
ilkin tasavviirlorinds tabiat giivvalarini yola gatirmok iigiin insanlarm qur-
ban verilmasi, antropomorflagdirilms tabist hadisalori, habels totemlorla
quzlarm arasimda “nigahin® baglanmasi hallarina rast golmok mﬁmkﬁndﬁ_r.
Onu da sdyloyak ki, bu hal yalniz ibtidai tasavviirlors xas bir cehat deyildllr.
Belo ki, XIX asrin avvallorindo Rusiyada qizin aytya, Timor adalannda is
timsaha qurban verilmosi hallarmna tosadif olunmusdur (289;113-114).
Y A Tudorovskaya ruslarin “Morozko“ nagilinda Quzin mesoys apar;]mam
va Morozkaya ara verilmasi siijetinin ssasmda vaxtils hagigaten moveud
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olmus pis havam rshmo getirmak iigiin ganc qizlarin megays aparilmasi ha-
disasinin durdugunu gostormisdir (309; 111). Azarbaycan nagillarinda isa
(“Malikmommad®, “Calayivaton” va s.) gonc quzlarn suyun qabagimi kos-
dirmis sjdahaya qurban verilmasi epizodunun sahidi olurug. Abxaz folklo-
runda rast golinon identik qurbanverilmo faktim tadgiq eden A.Angba
ojdahaya su stixiyasmin monfi galarh patronu kimi yanagir (104; 46). Oslin-
da, bu universal nagl siijeti qadim insanlarmn animist-antropomorfist tasav-
viirlorini oks elatdirir.

insanlar boyiik folakatlara sabsb olan tabiat hadisasi — quraghgm arxa-
sinda bir bodxah gitvvanin dayandigna inanmislar. Sonralar bu giivve
“Avesta“nin manfi galarh obrazi sjdahaya transformasiya edilorok nagil-
larda daglagmigdir.

Biitiin bu ayinlorda qizlarm bilavasita istiraki gadinlara artim, mohsul-
dariq qiivvasine malik bir maxlug kimi yanasmadan irsli golmigdir. Amma
cuvaslarda simvolik evlonmo aktmda aparict qiivva kimi cavan oflan isti-
rak edir. “Cer varlani“ adlanan bu morasimda dinca qoyulmus torpaga av-
volki mohsuldarhq qiivvasini gaytarmaq t¢fin kondin say-segma cavani
torpagla evlendirilir. Bu zaman simvolik qagiriima sahnolori oynanilir (158;
143). Bu tipli “evlendirmolorin® Azarbaycanda movcudlugunu Sirvan zo-
nasinda ocaq yanmayanda sylenilon

- Yan, yan

Ustiiva giinii gatirram

Bagwva bala gatirram, — (56; 43)
ovsununun varligmi tesdiq edir. Guvas merasiminde oglanmn aparici olmasi
torpaga qadin baglangic: kimi baxiimasindan iroli galir. Qadim Hind mifo-
logiyasinda Roma bitki allahinin arvad: Sita mehz mahsuldar torpagi tam-
sil edirmig (83; 431). “Avesta“da od Ahura Mazdanm oglu hesab edilirse
da, aski tiirklorin inamiglarmda “od ana“, “ana od“, “od sahibesi miiraci-
atlarinin méveudlugunu, habels od vo Umay kultunun paralel, bazan isa
cuglasmis sakilda islonilmasi Azarbaycan ayininds oglanm aparici rola ma-
lik olmasma tamamilo barast gazandurir.

Yagis1 kasdirmoak tigiin Azorbaycan gadinlari maraql bir ayin icra edir-

lor. Yagisin suyundan bir gazana tdkerak odun iistiinde quruyuncaya gs-
dor qaynadirlar. Sonra qaynar qazam yagisin altina qoyaraq oxuyurlar:

- Qayna, gazamm, gayna Basdi daha dagladin
Oyna, ozamim, oyna Yagig cixib gedacak
Basdi daha bugladin Sagim yigib gedacak.

Bu ovsunda da tabist hadisslorina miinasibotds animist-antropomorfist
yanasma Oziinii gostarir.

Zaman kegdikcs bu ovsunlarm bir gismi ilkin utilitar funksiyasin itire-
rok usaq oyunlarma gevrilmiglor. Masolon, qadim insanlarin animist-
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antropomorfik tasavviirlari ilo slaqadar yaranan, ocaq basmnda ¢orak bisi-
rarken gozlari acigdiran tiistliya miiracistle sdylonilon

- Tiistii baba, o0 yana get,

Oppak baba, bu yana gal
ovsunu ovvalki praktik shamiyyatini itirorsk daha gox ugaq kollektivinda
islenan bir diizgiiys gevrilmisdir.

Oz ilkin utilitar funksiyasindan uzaqlasaraq usaq diizgiisina gevrilmis

maragh ovsunlardan biri do Sirvan zonasinda yaziya almmigdir. Sirvan
qadmlar (indi isa uaqlar) kartonkoloni gérarkan onu uzaqlagdirmagq iigiin

bela bir ovsun oxuyurlar:
- Kartonkala, Bir tay: sanin
Orin gala Bir tayt manim
Bagmag ala Cix get

Ogor zohorli heyvanlara (ilana, aqrabs) miiracistlo séylenilon ovsun
mantiqi cohatden sorgu-sual dogurmursa, insan hayati fi¢iin heg bir tohlitka
yaratmayan kertankalonin ovsun vasitasilo uzaglagdinimasinin sobablari
olmalidir. Kartankaloys bu ciir manfi miinasibatin kdklari scdadlarmizin
aski tasavviirlari ilo six slagadardir. Xalq arasinda kartankoloys diigman
mitnasibati oks etdiran ¢oxlu sayda ravayat va inamlar méveuddur.

— Deyilana gira, Ibrahim peygambari odda yandiwarkan kartankala oda
iifirmakla onu giiclandirmis, qurbagalar iso> agiziarinda su dagiyaraq odu
sondiirmak istamiglar (133; 109).

— Kartankalani géran kimi éldiirmak lazimdur.

Bundan basqa, kertonkalo ilam zoharlo — agu ils temin edon heyvan
sayihr. Tlan iss yeralti — qaranliq diinyanmn sakinidir. Sibir yakutlarmda
da kortankals ilanm xalafi hesab edildiyinden insanlarda monfi emosiyalar
oyadir (152; 198). Farslar inanirlar ki, ilanla kartenkeloni goren adam
agzini agmamahdir. Ciinki, bu siiriinanler insanlarm dislorini saysalar o
adamu 6liim gozleyir (319;198). Indoneziyada yasayan xalglar kartankalo
ilo rastlagmani bad nisans kimi gabul edirlar (156).

Praktik shomiyyatindon mshrum olan bir grup ovsunlar iss ancaq este-
tik qavrays figiin saciyyavi sayila bilar.

. Omak nagmalari.

Bu napmolarin yaranma prosesi do gadm istirakindan konarda galma-
migdir. Belo ki, kisilorin maguliyyat dairasinin genis olmas: goxlu saydg
rangarang amak nagmolorinin meydana gixmasina sobob olmusd_.ur. Okingi-
liklo moggul olan kisi kotana, ciite gosulmug heyvani yola ganrmgk liclin
holavar qosmus; giiniin bdyiik hissasini goyun-quzu arasinda keciron go-
ban sayag1 sdzlari diizaltmis; doniz sahilinda yasayan aile bgsgl_& baliggih
6ziine pego segarak bahiqgr nagmolorini diiziib qosmus; ailonin tolobatini
oveuluq vasitasilo 6doysn ata-babalarimiz oveuluq nagmelerinin “miial-
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lif“ina gevrilmislor. A.Nabiyevin “bazar folkloru®, “ticarat folkloru ads
altmda verdiyi (61; 162) nogmolarin yaradicist da mohz kisilor olmugdur.
Qadmlarm goxyonlii smok faaliyyetinin méveudlugu (holavarlarla yola
gatirilen 6kiizlors qullug; sayag: sozlori ils dindirilen qoyunlarin yunlar!nm
inca qadin allorinin tamas: ilo naxigh, bezakli, evlers istilik, rahatliq gatiran
xalga-palaza gevrilmasi; inaklorin sagilmasi, safilan sidden yagin ahnmasi;
baligg1 nagmalorinin sadasi altinda sular dibinden tutulan baliglarin, ovgu-
luq nagmolorinin ovsunu ils vurulan ov heyvanlarmmn hazir edilorok min
bir ¢esidda siifaraya tagdim edilmesi gadin-ana amayinin ciizi bir hissasidir)
zorif cinsin bu janrda da 6z yaradici-improviza qabiliyyatini sinamasmna
sarait yaratmgdur.

Omoak prosesini yiingiillagdirmok maqgsadils yaradilan nagmalar igerisin-
da sif qadin yaradiciliginm mahsulu olan érnaklar-sagin nogmelari, yaxud
eydirmalardir. Eydirmalor heyvanlar, toza balalamigs inoklari sakitlogdirib
safilmasini miimkiin etmak, asanlagdirmaq tigiin yaradilmigdir. Qadmn 6z
g6zal sasi ila inaya tasir gostarir, onun sakitlosmasing, ¢ox siid vermasing
nail olur. Eydirmalar s6ziin ahsngas uygun uzadilib qisaldilmas ila ifa edilir.
Sagic1 sesini inayin amcayindan tokiilen siidiin sesine uygunlagdirir (4; 246).

Sagin nsgmolerinds qadinlar sagilan heyvanlara “nanom®, “diitim“
deyo miiraciot edirlar.
- Dutum, dutum Dutum, dutum,
Nanam dutum Monom, dutum
Sani sagan

Son ddvrlerda toplanan eydirmalorda “ay tutey“ miiracisting do rast ga-
linir:

- Maralim irahatds
Balas: faragatds
Giiliim, ay tutey

Biitlin digar amek nagmolorinds oldugu kimi eydirmalarda do “mévzu-
emayin 0z, i§ prosesi, fiziki cohdlerin naticasinin hasratls gozlenilmasi,
uurlu naticays timiddir (100; 37). Mohz bu iimidlo qadin eydirmolari
“ozizloma, ovundurma, xahis, dilo tutma intonasiyalar ilo oxuyur® (28: 29),
heyvanlara 6z rafigi, dostu kimi xitab edir, inayi “anam®, “bacim* adland:-
Ir:

...Anam, dutum, Pendir tutum...

Stibh siidiindan Bacim, dutum.

Sagilan heyvana soxs adi verir, ona 6z adi ilo miiraciot edir:

Maral, maral inayim
Qarm xaral inayim

Nanam, bagina donnam
Tutey, ay tutey

yaxud:
Gal gagma Ceyran inak
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o Man sana heyran inak
Dard-sarini onunla boliigiir:

.Dutum, dutum Orman, bostan

Anam, dutum Bag borcluyam
Qongulara yag borcluyam
Sozarasi kandda bas veran hadisalordon inays malumat verir;
Giil distiinds Giilpariya
Qonga galib Xonga galib...
Dutum, dutum

Istok va arzularinin hoyata kegmasini inoklo, onun verdiyi siidiin miqda-
r1ilo slagalondirir;

Kiipalarim Cixar mani
Dolsun yagla Quzim, yaza
Balalarim Dutum, dutum
Bu yaz saxla Toy toylayaq
Dutum, dutum Kor Niyaza.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, heg do gadinlarin hamis: s6z qogub ser
sOylomak, improviza etmok qabiliyyatine malik olmur. Fitri istedad: ol-
mayan bu clir gadmlar inayi sagarken mansur sokildo da olsa dilaklarini
soylayir, inayi sozlo oxsayir, dils tuturlar:

Nanam, nanam, ay nanam
Durum bagina dolanim
Sonin qurbann olum

Amma inoyin dilo tutularaq sagimas ilo ig bitmir. Inayin giinds iki dafa
sagilmas: naticasindo siidiin migdar gox olur. Siidiin bir hissasi evin giinda-
lik tolobatmn1 6dayir. Yerds qalan siid isa nehrays tékilorok galxalanir va
belaliklo ailonin yag ehtiyaci da édonilmis olur. Nehra galxalanmas aslindo
sagim prosesinin davami oldugu tigiin nehra nagmolorini da sagin nagmolori
igorisina daxil etmok miimkiindiir. (Bu nogmalor tadgiqata “nehra havala-
1“ ad1 altinda calb edilmigdir (28; 28).

Bydirma sdyloyarak siidiin goxluguna nail olan gadm-ana nehrs ¢alxa-
layanda artiq — yagin bol olmasini arzulayir, bu arzunu poetik dillo belo
ifads edir:

Nehram, ol, ol, ol!

Siidiin yagh olsun
Imcayin dolu olsun.

Koarasi at bagica

Yagim bol ol, ol Yaxud: Ayrani goz yagica
Ayram goz yagiycan Artsin bin barakati
Yag: dana bagiycan Qurx kiilfatin agica

Qadin-ana ayranin azaciq olmasini istoyir-goz yas1 qader azaciq, nehro-
da olan yagin miimkiin oldugu gadar bol olmasini arzulayir-qirx adamhq
aga bas edacok gadar, heg olmasa dana bagi, bad ayaqda, at bagi qodar do

yetor. Bu adi, zarafat dolu arzular xalq arasinda bir qisim inamlarin ya-
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ranmasina sabab olmugdur. Vaxtilo Azerbaycan gadimlan inanmiglar ki,
nehrays “ilan buynuzu® atsan, galxalanan biitiin siid yaga gevrilacak. GOy-
¢enin folklor yaddagmda bels bir inam qorunur:

Nehra ¢alxayanda onun igina pahd qozas: atallar ki, yag: bol olsun;

Yaxud,

Dolu yaganda onun bir danasini nehraya atullar ki, barakatdi olsun.

Bu tobii vasitolordon basqa, belo bir xalq inam da movcuddur ki, ne-
hranin fistiine xisusi “siidiiyigan” adlanan dua vursan, kandin biitin ¢al-
xalanmug yaglar bu nehroys yiglacag. Bundan siibholonen qadinlar 6z ne-
hralorini siibhali, “dualanmig® nehra ilo eyni vaxtda ¢alxalamaga cokinmis-
lor (90; 86). Sonrak: dévrlarda bu inamm arxaiklogmasi maraqh bir folklor
epizodunun yaranmasmna sobob olmusdur: “Xammaga adl bir qadin mol-
laya miiraciat edir:

— Ay molla, pitik yaz
Nehram yaxsi yag gatirsin.
Molla bela bir “dua“ yazir:
Ay hayasiz Xammaga Yangagim bas yera
Pitik neylasin yaga Cahd els galxamaga™ (361).

“Nehra havalarmm melodiyas: sakit, novaziskar tebietlidir. Nehraya

oxunan havalarn ruhu layla va oxgamalara yaxmdir:(28; 29)
Gup-gup eylor bu nehram Korpa quzular qog oldu
Gup-gup eylar bu nehram Tez galaydi bu nehram.

Bu yaxinhjzin sobabini izah etmak, fikrimizcs, ¢cox asandir.

Azorbaycan moigotinds istifads edilen her i¢ nov nehra (tulug, kilp,
¢atma nehra) ilo usaq besiklarinin, nennilerin isladilma texnikas: tamarmilo
eyniyyat tagkil edir. Istar nehronin, isterso do nenninin ardicil olaraq
miloyyen istigamatda eyni ciir harokat etdirilmasi, har iki halda identik rit-
ma malik nagmalorin meydana galmasina sabeb olmugdur.

Azarbaycan-tiirk maigatinin adi, giindalik, eyni zamanda zsruri atributu
olan xalgagiliq mahsullarmin yaradicisy, onlara hayat veran, miixtalif rong-
larda, forqli gesidlords meydana getiren, onlara min bir bazek vuran, bu
bazak va naxiglarla 6z arzu, istok va fikirlerini ilmaya kégiiran sads qadin
allaridir. Xalgagiliq sirf qadin yaradicihiq sahasidir. Adoton, ilin fi¢ faslini
bag-bostanda, ¢0l islorinde kegiran gadn uzun qu§ gecalorini ds bog otur-
mur — aro verilecok qizina cehizlik, evlendirilocak ofluna pay srmagan,
yeni tikilacok evlora dogemak tiglin miixtolif xalgagiliq mamulatlar toxuyur.
Toxuma prosesinin ylingil getmasi ii¢lin qadin-ana, qadm-nana taxayyiilii-
nd giic verarsk bir-birinden gozel hana nagmalerini yaradir. Bu nofmoler
islok qadmn ollorinin harakatlerine uygun olaraq dodaglardan siiziilir; bar-
maqlarin ahongdar horakati prosesi miigahido edonlara fiziki zovq verirsa,
hana nagmalerinin ziimziimasi ikiqat lozzat verir. Amma hana nogmelerini
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_ yalniz toxuma prosesi il mohdudlagdirmaq olmaz. Hananin qurulmasina

gader qurxilan yunun yuyulmasi, daranmasi, cahrada ayrilmasi, boyanmast
proseslori hoyata kegirilir. Bu morhalalor da qadin-ana zehmati olmadan
otiigmiir. Indiys qadar toplanmis hana nagmalori igarisinda boyaqelig: vasf
edsn bir nagma vardir ki, hana nogmalari igarisinds dyranile bilar, Tobii
boyaq maddalarindan (bitki koklorindan, yarpaglardan, agac qabigindan)
istifado edilorak saplann takrarolunmaz renglars boyanmasi zamam da
gadin fantaziyas: milayyan nazm pargalan yaratmaq iqtidarmdadir:

Boyagim zarxarad Diizaram
Boyagim qapqarads Siyah tellor
Qara xallar Bazaram.

Biitiin hazirhq islori basa ¢atdigdan sonra xalga (kilim, palaz, sumax)
toxunmaga baslanir. Qadin-ana ise dziinamaxsus “dua“sim zimziima edo-

rak baglayir:
Isim, igim, is olsun Malaklar bacim olsun
Isim ugsun qus olsun Parilar imacim olsun

Bu xeyir-duada toxucu qadn iginin qu§ kimi yiingil kegmasi figtin imo-
ciya Parilori gagirir, Maloklari baciliq adlandiraraq onlardan komsk diloyir.
Bu ciir saf, temiz diloklo baslanmis isin ugurlu olacagi heg kasda siibha
dogurmur. Bu 6rnokds hana baslayan qadmin Parileri imaciys ¢agirmasi
tasadiifi olmayib, rudiment gaklinda son dévrlara gader moveud olan ibti-
dai miinasibatlardan xobar verir.

Azorbaycanda ibtidai icma qurulugunun, kollektiv tossoriifat formasinin
yadigar olan qarsiigh yardim institutunun hoy, cira, cey, umo, avIaz,
mddkem, nshayat, imaci formalari méveud olmusdur  (204). Imaci digar
yardim formalarindan sirf qadm xarakterli olmasina gors forglanir. Qo-
hum-qongu qadmnlar imaciys toplanaraq yun darayar, ip ayirar, xalca-palaz
toxuyarlarmis. Bu garsiqh yardim miinasibatlori qaqauzlarda “meji“, “or-
taghq“ (218; 39) abxazlarda “kerez” (282; 126) adi ilo moveud olmugdur.
Anadolu tirklorinds imoci magsading gor oristo kasma, yun darama, titk
cizma deya farqlondirilir. Tiirkler qi§ azugolrini do mohz imacinin kdmayl
ilo hazirlayirlar (349). Ozboklords “xasar® adlanan koniilli yardim adeti
“ciqrik (pambiq tomizlemo), “carx xasar“ (sap ayirms), “yag tuplas ku-
maqi® (ya toplamaq komayi), “siit tupla kumagi vo s. novlara bolindr
(193; 116).

Slavyanlarda imaci xiisusi taqvim tarixina baglanan movsiim morasim-
lori sirasmna daxildir. Bela ki, payiz faslinin ilk aymin ilk giinii - gadm yay1-
nin (6a6se neto) baslangict kimi gabul edilir. Bu giindan etibaren qadnlar

“bu toplantilar iigiin ayrian xiisusi otaglara yigilaraq kollektiv amoklo

masgul olur — yun daruyir, ayirir, sap toxuyu;lar (309; 121). _
Istor azarbaycanhilarda, istorsa do bu adatin moveud oldugu digar xalg-
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larda imaci, morasimlarin, xiisusile, toy marasiminin mithiim tarkib hissasi-
ni tagkil edir. Bels ki, coxlu sayda insanlarm istirak etdiyi bu kiitlovi tadbiri
togkil va idara etmak sirf biofizioloji baximdan bir ailonin tokbagina bacara
bilmayacayi gox gatin va masuliyyatli bir isdir. Buna gérs do toya hazirhq
marhalosi heg zaman imacisiz Otiigmir:

Agbaba gigoklondi Tellor yana burulur
Yarpag lagaklondi Giiz baxir, goz yorulur
Yayild: toy yuxasi Arvadlar yuxa yayr
Aynihg gercaklandi Toy cadiri qurulur

va analoji olaraq Anadolu tiirklorinin
Ocaga qoydular yufka sacin
Bagima qoydular kahir tacin
Cagirm cagrin qiz gardagin
Ocaqda qaymiyor halva tavast
Disarda ¢aliyor diiylin havasy
Icards aghyor qizin anasi (354)

— Ornaklorindski toy morasiminda icra edilon yuxa bigirmak va halva
calmaq aslinda imaci soklinda hoyata kegirilon islorin tasviridir, Bundan
bagqa, azarbaycanllarda toyqabafi gelinin cehizinin xiisusils yorgan-
ddsayin (xalq tobirinca desok “dirriyin®) hazirlanmas da kollektiv sokildo
hoyata kegirilon morasimlordandir. Ozboklardo analoji morasim “paxta sa-
vok xagari®, (193; 120) taciklarda iss “taxta pas kunon® adlanur (305; 228).
Ozbaklsrds imacinin mangayi barasindo maraql bir ravayet moveuddur.
Ozbaklar inanirlar ki, Mehammad peygembarin qizi Fatimeyi-Zohra (Bibi
Fatims) oglanlar1 Hosen vo Hiiseyni diinyaya gatirdikden sonra qohum-
qonsular: yeni dogulmus usaqglara paltar tikmek ti¢iin dovat edarak imaci
adotinin osasmi qoymugdur (193; 116). Oslindo bu, asasm: ibtidai icma
miinasibatlorindan gétiirmis qarsihqh yardim adatinin islamiyystden sonra
qazandif bir strixdir.

Soziigedon xalgda siinnat toyu srofesinda do uma-toy adlanan bir imaci
tollantis: kegirilir. Burada bagibiitdv, 6vlad diinyaya gatirmis qadmlar to-
planaraq sababkara yeni yorgan-dosak hazirlayr, habelo siinnat toyunun
x6raklrini bisirirlar (286; 97).

Yuxarida verilmi§ Azarbaycan omok nogmasinda imaciys Perilarin ¢a-
rilmas! isa, irolide gosterdiyimiz kimi, Parilorin insana yardim edan hami
ruhlar olmas: inamu ils ilgilidir.

; “;I“o_?tuma prosesinda xalgac1 6z hanasi ila s6hbatlegarak arzularini onunla
Olilsiir:

Asma giil

Ozal barmagdan
Basma gill

Gézal barmagdan
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Giilii xnali Urziil hanama
Désii minah Diiziil hanama
Hanani an gozal epitetlarls bazayir:
Cirigim, basqa ¢irig Yumru-yumru ditk¢alor
Minibd; esqa ¢irig Atpds kiska cirig

Onu evin dirayi hesab edir, hor bir golina gorokli olmas: fikrini irali
stiriir:

Evin dirayi Evin xongas

Goalin garayi Giiliin gongas...
Dilinin and, dizinin bandi hesab edir:

Dilimin and hana Yaxsi toxun, tez kasim

Dizimin bandi hana Bir gazim kandi, hana
Bozon bu nopmelerds toxuculuq terminlarindan istifads edsn gadin-
miiallif hanast ils “6z dilinds damgir:

“Ohzilgiil “iin Xogbaxt olsun
Agbaxt olsun “Sar giil “Gim
“Piramsan“in Boyagdad...
Axsam giindolik igini bitorondon sonra gadin-ana hanasi ilo sagollag-
mag belo unutmur:
Seytana lanat Origi yesin
Isima barakat Argac galsin.
Bir qar1 galsin
Ozbaklarin
Carxim quv-quv etadi Margilaning kizlari
Margilanga yetadi Saxi-atlas giyadi — (193; 118)

ornayi bu xalqda da hana nogmalerine daxil eds bilocayimiz folklor
niimunalorinin méveudlugunu gostarir.

Nohayat, suf qadin xarakterli olduguna goro sadaladifimiz smek
nogmolori sirasina daxil eda bilocayimiz bir qrup érnekler méveuddur ki,
“bicar mahnilan® adi altinda toplanmgdir. “Bicar mahmilar ads ile tam-
nan mahmilar: galtik sitilleri sancilib qurtaran giin minasibatile sonuncu
Jokda xiisusi senliklor vaxti qadinlar oxuyardilar® (25; 24). Azaﬂ{a_ycamn
canub zonalarinda genis yayilms galtik okini zamam sonuncu itilin san-
cilmas: xiisusi morasimla miisayat olunur. Etnograf §.A.Quliyev bu mera-
simi belo tosvir edir: _

“Sitil sancib qurtaran gadmlar sonuncu loka daxil olaraq miixtolif hey-
vanlari taglid edan oyunlar ¢ixarmaga bas]aylrdllag. Islarini qurtaran basq_a
qadmlar da bunlara qosulurdu. Qadmlar bu romzi oyun zamant gah at ki-

"mi bir-birini tapikloyir, kignays-kisnoya bir-birinin iistiina atlir, gah da

okiiz kimi bir-birini guya buynuzlayirlar. Nehayat, qadmlar yorulub hal-
dan diigdiikden sonra lokdan gixaraq sahenin konarmnda oturur vs mahni
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oxuyurlar. Onlar yorgunluglarm: aldigdan sonra iki destays bdliinarok
mahni oxuyaraq yalli gedirlor® (57;53). Teatr {insiirlorini agkarca biiruzo
veron bu oyun-marasimin icrasmin sobabini isa tadqiqate: “sitil sancma gal-
tikcilikds on agir is oldugu nazare almarsa, okin isinin basa ¢atmasi“nin
qadnlar iigiin toy-bayram hesab olunmast il alagalondirir (57; 53). ©slinde
isa, ¢altik okini marasimindaki oyunlarmn bu clir mentiqi sebabinden basqa,
daha gadim miforitual yonii de moveuddur. Bu ciir oyun va enliklorls ga-
dinlar 6z afir amoklorini yiingiillssdirmaekle yanasi, magik horokatler do
icra edirlor. Bu marasim tohrikedici — sévqedici magik aktlardan hesab
oluna bilsr. Marasimds qadinlarin gah at, gah da 6kiiz roluna girmasi qa-
dim azorbaycanhlarm zoolatrik-totemist tesovviirleri ilo izah edilo bilar,
Belo ki, hom at, ham da 6kiiz qadim tiirklorin tapindigy, séykékiiniin yara-
dicis1 hesab etdiyi miiqeddes heyvanlardandir. (Tiirk igidlerinin atinmn on-
larla birgs basdirilmas: adoti, dastanlarda at obrazlari, habels tiirk mifo-
logiyasinda Boz Gkiiz barada asatirler dediklerimizi tasdiq edir). Digar ta-
rafdon, “Avesta“da yiiksok potensiyaya malik Veretranqanin avvalds go-
stordiyimiz kimi, devaden bagqa cildina girs bildiyi heyvanlar icarisinds
ham at, ham da 6kiiz méveuddur. “Avesta“nin Veretranga obrazi isa giiclii
or, bark ol, méhkem badenin dasiyicis: - simvolu kimi gabul edilir (239;
122). Bu morasimde taqlidi-imitativ sehrle (bu heyvanlar taqlid etmakls
qadmlar Veretranqa giiciiniin sahibi olmagq istayirler) kontagioz-tomas seh-
ri guglagms sokilda istirak edir. Rus mifoloji moktabinin gérkomli niimay-
andasi A.Afanasyevin tadgigatlarinda marasimlards bu vo ya diger heyvan-
larm taglidinin astral-mifoloji simvolika kimi yozumunun sahidi olurug.
“Bu simvolikaya gors, inok va ya okiiz buludun, at iso giinogin tomsilgisi ki-
mi gixis edir (109; 12; 33; 156). Midallifin bu fikirlorins ssaslansaq, qadmnla-
rin akilon galtikdan yiiksok moehsuldarliq alds etmok magsadils - bol yags
istayilo (bildiyimiz kimi galtik bol su talob edan bitkidir) okiizii, giinag, gii-
nagli hava arzusu ilo at: taqlid etdiklorini séyloya bilorik. Osas magguliyyeti
galtikgilik olan bir gox 6lkelarin analoji merasimlorinds do magik aktlarin
icras1 miihiim yerlordan birini tutur. Diiyii skon Malay gadmlar skin za-
mani {st geyimlorini ¢ixanir va inanurlar ki, galtiyin qabig1 nazik olacaq
(315; 35). Sumatra qadmlar: saglarm agirlar ki, diiyii da bu ciir gur va uzun
bitsin (315; 34).

Kollektiv gokilda icra edilon morasimlorda magik aktlarm icras har za-
man marasimin mihiim atributunu tagkil edir. Ruslarda imaciya toplanmig
qadmlar ssl magik aktlar icra etmasalor bels, ¢ox zaman nagil soylayirlor
(309; 121). Nagl iss, bir ¢ox xalqlarda magik qoruyucu xiisusiyysta malik
bir janr-hadiso kimi qobul edilir. Karellor inanirlar ki; giindiiz nagil sGylo-
mok olmaz, geco iso nagl soylomokle bod ruhlardan gorunmaq
mimkiindiir. Cilinki, geca sdylonilon nagil evi qapali bir halays biirilyiir ve
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bad ruhlar bu halsdan igori kega bilmirlor. Bu xalqda Milad gecolarinda
nagil soylamak xiisusila vacib sayilir (221: 75). Nagihin magik keyfiyyotlori
va qoruyuculuq xiisusiyyatlarino malik olmasina inam azerbaycanhlar ara-
sinda da moveud olmugdur. Azerbaycan mifoloji matnleri igarisinds
Geca dirnax tutanlar Haya bira galarsiz
Giiniiz nagil deyanlar Oddu kosov yeyarsiz —

rnayinin méveudlugu dediklorimizi tasdiq edir.

dslinda, ¢oltik okini morasiminin 6zil biitovlikda yuxarida qeyd etdiyi-
miz kimi, kontagioz-tamas sehrine ssaslanaraq icra edilir. Bu sehr caltik
okini kimi agir bir igin gadinlara havalo edilmesinds 6ziinii biiruze verir. Bu
isa qadinlara mohsuldarhgq, artim, torama simvolu kimi yanagmadan irali
golir. Qadim insanlar inanmglar ki, gadin 6zii dogub-tdramays, yeni hayat
yaratmaga qabildirsa, onun tomas ilo akilon nosnalar do yiiksok mahsuldar-
111 ilo farglanacak. Diger torofden, dityiiniin giymotli arzaq mohsulu olma-
s1, ham do milqaddas tutulmas: galtik skininds qadin istirakina fstiinlik
verilmasini tamamila barastlandirir, Bildiyimiz kimi, ta qadim dovrlerden
dityii Allahlarin team: hesab edilmigdir. Qirgizlar iss, inanurlar ki, diiyll
peygombar disinden bitdiyina gora onu yers tokmak giinahdir. Azorbaycan
qadmlarmin “sina daftar“inda do diiyiniin migeddasliyi barasinds maragh
ravayatlor qorunur. Sirvan zonasimmn an miiqaddes ziyaratgahlarmdan biri
sayilan Babadag pirinin yaranmasi baresinda goxlu ravayatler mgveuddur.
Bela ravaystlordan birinda deyilir ki, “bir giin Babadagin stayinda stirtisiind
otaran goban goyunlardan bir negasini itirir. Cald evino qayidaraq plov
yeyan oplanlarmi qoyunlari axtarmaq figlin Babadaga yollayr. Oglan-
larindan heg biri geri donmiir. Son dema, yediklari plovdan bir nega diyt
onlarm iistiine yapigmis, sonra yera diigmisdiir. Oglanlar bu diyileri tap-
dalayaraq giinah is tutmus, buna gors do Babadagda geyb olmuslar. 0 gi-
ndan Babadag ziyaratgaha gevrilmisdir“. Yaxud eyni dagla ilgili bagqa bir
ravayotda deyilir ki, “her giin yolu Babadagdan diigen bir taci; geca}ar yu-
xuda giinaha batdigimdan, giinah i§ tutdugundan xobardar edilir. Bir geca
Babadagda yatan tacira ayan olur ki, basmaginin altina bir diyd yaplslb.
Uzun zamandan beri yapisan bu dityinii hor giin tapdalamagla tacir giina-
ha batdigmi baga diigiir” (360). N

Filippin adlarmda da galtik okini gadm sanati hesab edilir. Bu barad’a
xalq arasinda “Caltik okini-qadm isidir masali do yaradilmigdir (334). Sri-
Lankada yasayan singallarda da galtik okinino daha gox qadinlan colb
edirler (215; 176). S

Istor sinqallarda, istorse azerbaycanhlarda bu morasimi mugayat edon
amok nagmalari narrativ xarakter dastyr, yoni bu nagmolords okin zamani
hayata kegirilan biitiin proseslar tasvir edilir:
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Ay ¢altiyin iki bagt Arada yoxdur nag:
Suluf onun yoldagi Okin, ¢altiyi, akin
Sitili bir-bir diiziin Caltiya gapar ¢akin.

Bu nagms ¢altik akininin ilk morhalolorini canlandirirsa, asagidak: o1-
nokds marasimin digar marhalasi aks etdirilir:

Caltiyim dir¢alibdi, Bu giin gariba giindii,
ay miibarak ay miibarak
Stinbiillar incalibdi, - Yarim mehman galibdi,
ay miibarak ay miibarak.

Azorbaycanmn conub zonasindan toplanmis bicar nagmalarinds galtik
akininin agir, doziilmaz i oldugu badii dilla ifads olunmugdur:

Tatur, tatur, angvina on (Qizi taliglara verma

Kina mati ba talison Talglar ¢altik akirlar

Tabgson tiik inoka Qizin boyunu balacalagdirirlar

Kina balo ritk inoka Oiz1 qrmizipapaqliya ver

Kina bido ba si kilo Qoy o, miifta plov yesin).

Binisti baha miifta pilo (151;143) _

Yuxarida verilmis bicar nagmaleri ilo yanast bu morasimdoe “A yordu,
yordu, yordu®, “Dast eylor, giil eyler”, “Gelmisom®, “Sonalar“ kimi xalq
mahmilar: da oxunur. Heg bir morasim funksiyasi dagimayan bu xalq mah-
nilarinin oxunmas: vaxtilo marasimi miisayat etmis poetik matnlarin zaman
kegdikca unudulmast ilo izah edils bilar. Ruslarmn da qi imacilarinds mora-
sim negmolarilo yanagi, heg bir marasimo baglanmayan miistaqil xalq
nagmolorinin oxunmas: hallarma rast galinir (231; 266).

Alqis va gargislar.

Qadim insanlarm séziin sehr giiciing inam ilo slagadar meydana galan
alqts va qargslar asason qadimlarmizin hafizesinda yasayaraq, miiasir dov-
rds ds eyni miivoffaqiyyotlo reallasmaq vo yasamaq hilququ qazanmigdir.
Algis vo qarfs istilahlarmmn  etimologiyasma  dair Azorbaycan
folklorstinashgmnda doyarli tadqiqatlar apariimisdir. M .Seyidovun fikrincs,
“alqus* s6ziindaki al/al ucalif bildirir, *qus” torkibini isa ayrica aragdirmagq
gorokdir. "Qig” terkibi deyoson sosi, sozil bildirirmis, sonradan
arxaiklosmis, bu va bagqa séziin terkibinda daslasmigdir” (75; 66).
A.Nabiyev isa “arzulamaq, bayanmok manasinda basa diistilen “alqig”m
manasini alqislama — xos s6z, qumizr s6z° ilo baglayir (60; 55). Bu
sozlarin etimoloji izahi B.Abdulla torafindan genis tadqiqata calb edilmig-

dir. Milollif ehtimal edir ki, “alqug ifadasindaki al, qarfisdaki oslinds “gara®
da elo ruh adlandur. Birincisi xeyirxah, ikincisi is> bad omallor gorucusu-
dur®. Bu szlerin ikinci komponentine goldikds isa istor “alqus®, istarso da
“qargs“ ifadolorindoki “qus“ oslinda ¢agirmaq, seslomok, sdylomok
manasinda olan “qisqur* felindondir® (30; 53).
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Alqss vo qargislara yalniz azorbaycanhlarin deyil, oksar tiirk xalglarinin,

 habels bir ¢ox basqa xalglarm folklorunda rast galmok miimkiindiir, Bu

janr Altay tiirklarinin folklorunda 6ziinamexsus yer tutur. Altay tiirkleri
arasinda alqus va qargislann bu populyarhg homin érnoklorin saman ayin-
lerinda aparici rol oynamast ilo izah edilo bilor. Samanlarim gamlama ayine-
lorinda s6ylediklori dualar mohz “alqis adlamir. Bezi Altay folklorunun
todqiqatgilan (Y.Novik, A.Anoxin) alqislara saman ayinlorinin torkib his-
sasi kimi yanagirlar (251; 168). Bundan bagqa, Altay folklorunda algis-
qarslara merasim folklorunun ayniimaz atributu kimi yanagmanin da sa-
hidi oluruq (206; 63). Bu janra analoji miinasibat buryat folklorgiashgn-
da da oziinii gostermisdir. Buryat todqiqatgilar alqis (yurol) va qargslan
(xaraal) morasim folklorunun milayysn motivasiya talob eden bir drnayi
kimi todqiq etmislor (114; 153).

Azorbaycan folklor yaddaginda qorunan yiizlerlo alqis-gargis Grnayi
miisyyan marasimlarlo (toy-diiyiin, dogum, yas marasimi) bagh soylenildiy-
indon morasim folklorunun tarkib hissesi kimi taqdim va tadqiq edilo bilar.
Amma Azarbaycan folklorunda movzusuna gors alqig-gargis milayyon mo-
rasimo baglanirsa da, onun reallasma imkani marasim garcivasing sigmaya-
raq, daha genis ohato dairasine malikdir. Bels ki, mitayyan morasimda séy-
lanon alqis-qargslar (dua-baddualar) eyni miivaffogiyystlo miishat va ya
manfi is, horokat ya hadisonin dogurdugu hissi-emosional ammlarla bagh
adi-giindelik moigstde do genis gokilde istifade vo totbiq edilo bilir.
A Nabiyevin tosnifat: dediklorimizi tasdiq edir. Miallifin tosnifatinda mora-
simlorlo bagh alqig-gargslar yalmz bir bolgiiys daxil edilir:

1. Morasimlorls bagli yaranan alqis vo qargislar

2. Maigotlo bagh yaranan alqus va gargslar

3. Mifoloji va dini taesavviirlerin tesirile yaranan alqis ve gargislar (60;
58).

)Gérdﬁyﬁmﬁz kimi, digar xalglardan forqi olaraq, azerbaycanhlarin
dua-baddua ehtiyati yalmz morasim folkloru ilo mehdudlagmayaraq, daha
genis tematik tutuma malikdir. Ornaklarin bu keyfiyyati onlar marasi;n
poeziyasmdan slahidde miistaqil janr kimi Oyronmaye imkan verir.
A Nobiyevin yuxandak tosnifatim Q.Pagayev Irag-Karkiik folkloru figiin
do magbul sayaraq, topladigi dua-beddua niimunolerini bu {i¢ kateqoriy-
aya uygun ayirmigdir (65; 26). _

S.S.Katagm apardig tesnifatda iso Altay tiirklorinin dua-baddualan
mévzusuna gora tesnif edilorak ti¢ qrupa boliiniir:

1. Parastis (kult) alquslan

2. Istehsal

3. Ails maisat algislan (206; 64) ) o

A Nabiyevin tosnifatmdaki ITT bolgii S.Katagin tasnifatindaki I bolgiys;
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I, I iso III bélgiiyo uygun galir. Altay folklorsiinashginda alqis va qargsla-
ra ovsunlarm bir novil kimi yanagmammn sahidi oluruq (N.§atinova,
L.Karunovskaya, S.Katas). N.Satinova “ibtidai dini tesavviirlorlo bagl
yaranan ovsunlarin zaman kegdikco alqis vo qargislara differensiasiya et-
diyini“ gostarir (330; 95). Miikemmol bolgi sayilan S.Katagin tosnifatinda
da oxsar hadiso izlonilir. Maldarlarin va ovgularin sdylediyi alqsslar fun-
ksional-tematik planda ovsunlara daha yaxindir. Vo yaxud usaglari xasta-
liklardan miihafize etmak tigiin bir qisim alquslar sdylanilir. Bu ciir ovsunlar
L.Karunovskaya torafindon da alqig kimi toqdim edilir (205; 34). Buryat
folklorunda da alqis-qargslarla ovsunlar arasinda qoti sedd gokilmir.
S.Bardaxanovanm qeyd etdiyi kimi, “alqi§ vo qargislar bazen ovsunlarin
tokibina daxil edilir (114; 177). Bu janrlarin bu ciir ¢arpazlagsmas: bir te-
rofdan funksional yaxmliqla izah edilirss, digor tarofden (ssas da budur) s6z
vasitasilo magik tesirin miimkiinlityiine inamla baghdur.

Folklorda bazan alqis va qargs kimi kicik hacmli 6rnoklerin nagil, epos
kimi irihocmli janrlarm daxilinds islendiyinin sahidi oluruq. Bazan alq§ va
qargislar nagl vo dastanlarin sujet xottinde holledici rola malik olur
(B.Abdulla tarafinden bu xiisusiyyat genis vo hartorafli aragdiriimisdir (86;
80). Eyni hadissys Altay vo Buryat folklorunda da rast golinir
(114;167;330;95).

Algis va qargislarin no zaman soylenilmesinin de mithiim shemiyyati
vardir. A.Nobiyev bels hesab edir ki, “adoten sohar tezdan, siibh ¢ag), giin
dogmamigdan vo giinorta vaxt: soylenen alqis hoyata kegarmis, qargisi ise
§or qarigan vaxt, hava toranlasan zaman sdylemisler” (60; 57). Eyni hadi-
soni Altay folklorsiinashginda da izlomek miimkiindiir. Altay tiirkleri
qargisin kasarini giiclondirmak ti¢lin onu kizil engirde — qrmizi gecada
sOylayib bu ifada ile berkidirlor:

—Kizil engirde kizip yapdim (330; 99).

Altaylilarin tesovviirlorine gors “quzil engir badxah qiivvalarin aktiv
oldufu bir vaxtdir. Uygun tesavviir azerbaycanhlarda Y.V.Comonza-
minlinin géstardiyi kimi Zardiist adatlorinin aks-sadasi kimi yagamaqdadir.
“Xalq adatincs “sor vaxt1i“ bikef olmag, ali goynunda durmag, cocuglart
aglatmaq va ¢iraq yandirmamaq giinahdir® (40; 88).

Yakutlarda da “sardax ¢as“ adlanan identik bir vaxt kasimi mévcuddur
ki, insanlar bu zaman edilon qargigm, hatta tirskden s6ylonmasa bels, hoya-
ta kegacayina inanurlar (257; 291). Slavyan agbirgoklari da bad saatda ugag-
lara miinasibotda pis kalmalor, qargslar soylemokdan gokinirlor (185; 18).
Ukraynalilarda iso «Mixaylovo ¢udon (Mixail méciizasi) giinii gatiyyen
qargss etmok olmaz. Ciinki bu qarjys darhal hayata kegar (185; 31).

Bir maqama da nozar yetirak. Altay tiirklorinds, habels buryatlarda al-
qis vo qargslar oksran kisiler torsfinden séylonilir. Bu, bir tarafdan saman-
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¢ihgla ilgilidirss, digar yandan istehsal miinasibatlori (maldarliq va ovgu-

" luq) ilo slagadardr.

Azorbaycan miihitinds ise alqis va qarfis sdylsmok 2sason gadin foa-
liyyati ilo baghdir. Lakin bu miilahiza ilo biz kisilorin alqis-qargs soylamak
faktim inkar etmak fikrindo deyilik. Sumerlorin “Bilqamis“ dastani (36;
58), habela bir gox Azarbaycan dastan vo nagillar (“K.D.Q%; “Qurbani®;
“Arzu Qonber) kisi qarfs va alqigmm kasorindan bohs etmak figiin kifayat
qader material verir. Lakin son dovrlords qargayan, alqis sdylayan kisilora
ikrahla yanasmanin dofalerle (“Kisi xeylag: qargis etmoz”) sahidi olmusuq.

Qeyd etmak lazimdir ki, qadmlar arasinda da biitiin yag dovrlerinds
deyil, orta va ahilliq sinnilorinds olan qadinlarin repertuarinda kiilli mi-
qdarda alqis-qargs nimunalarinin s6ylenildiyinin gahidi olurug.

Qadnlarin soyladiyi, xtsusilo gadmlara miiracistlo sdylonon alqis-
qargislar funksional-tematik baximdan ¢oxydnliidiir. Bu niimunalards ga-
dinlarm hoyat: morhalalar fizra oks olunur. Birinci qrup niimunaler qizlara
miiraciatle sdylenilir: Uziin a§ olsun; Sagin kasilsin; Bdyliyiib ana olmaya-
san; Cuvanazan dlasan; Qiz oluf qizdara, galin oluf golinlora garigma v s.

Bu grupa daxil olan 6rnoklords qizin golacak hoyati barasinda arzu-
dilaklar oks olunub. Bu ddvrda sdylenan alqis-qargislar biitiin quzlarm se-
birsizlikls gozladiyi, imumiyyatls, insan hayatinda mithiim dénii yaradan
bir hadiss ilo — toy marasimi ilo baghdir. Sonraki marhalads do artiq yet-
kinlik yagma ¢atmis qizlarm on kdvrak, iilvi hisslori, arzulan oks olunur:
Qapilar agmayasan; Qartyib un guvalina tay olasan; Heg or izii gormays-
son; Seni goriim qiz qariyasan; Goriim soni qapilar agib icori girmayason;
Adaxl fiziina hosrat qalasan; Or deys-deys ariyason; Or deyib ordan qayida-
san; Oynina galinlik paltar1 geyinmayasan va s.

Artiq oro getmis, boxti agilmig qiza isa vaziyystino uygun alqis-qards
edilir. Tk névboda ar saridan yarmmag, ag giin, ag baxt, diigerli-sayah ayaq
arzulanir (qargislarda ise oksine): Orden yariyasan, gademin gaym ol:_sun;
Golinin aya sayali, godemli olsun; Uziin ag olsun; Abrin hayan ata evinda
qalsin; Cehizin can saghigna gismat olsun; Hormatin ata evinda qalsin; Se-
ni qarabaxt, qaraduvaq olasan; Ag giiniin ata evinds galsm vas. -

Sonrak: marhala iso sabirsizliklo gozlonilon hamilalikle, anahq hissleri ila
ilgilidir: Bala iizino hesrat qalasan; Bala deyenda dilin yanq olsun; l?iala
deyands goriim burnun goynasin; Heg Allah soni gdyartmasin; Sonsuz Slo-
son; Yiiriiyiinii toz bassm; Yiiriiyiin yirgalanmasin; Bala deyands agzinda
ilanlar balalasin; Dolonsin, dosensin, ogullu-gizh olsun; Allah goziin dolu-
su versin; Evindon laylay sosi ucalsm; Allah soni min putax elasin; Bagm
dovlatdi, yanm dvladdi olsun; Queagm dolu olsun. -

Bazon hotta hamils gadilara miiraciotle da qargislar soylonilir. Bu
qargislarda bir gaddarliq, amansizliq n3zara garpir: Sani ela garnidolu, ya-
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mbog goriim; Dogdugun qiz, geydiyin bez olsun; Hal aparsin soni; dtayins
ogul sidiyi doymasin; Besigin bos balensin; Qucagm dolu olsun; Dogdugun
agaman oglan olsun, yediyin yagnan qaymagq olsun.

Analiq xosboxtliyini dadmus golinlors edilon qarfislar da saysiz-
hesabsizdir: Siidiin zehar olsun; Laylan vay-givona donsiin; Quduruf dégde-
rini yeyesan; Laylay demayasan; Mamonds siidiin qurusun; Balan malor
qalsin; Balalarmn iiziina dursun.

Orta yash qadimlara — Xana kasason; Oful pay1 yemayoson; Xanan ya-
rimg1q qalsin; Xana toxumaga qalmayasan; Orin iistiina giinil gatirsin; Dul
qalasan; lin xinah olsun; Qaynanandan ¢okasan.

Ogul evlandirmis, qiz koglirmilg, bir sozls, 6vlad toyu gbrmis ana-
nanalara is3 — Soni goriim yezna {imidine galasan; Evinda golin buyurub
cagirmayasan; Halal siid ammis golinin olsun; Uguruna xanim-xatin ¢ixsin;
Golinin gardakds galmasin; Golinin iiziine ag olmasn; Gelinin mdohtact
olasan; Sani goriim ogul dag gbrasen —

tipli alqis-gargislar edilir.

Bir sira alqig-gargls ornekleri sirf gadin-analarla bagh yaranmisdir:
Siidiim halalin olsun; Siidiim dustagi olasan; Stidiim haramn olsun; Ana-
dan smdiyin siid burnundan galsin.

Sonuncu qarfis ayri-ayniliqda tadgiqata calb edilmis, etimologiyast
haqqinda maraqgh fikirlar séylonmigdir (319;282;30;,65).

Insanlar ana siidiinii hoyatin ilk marhslasinda oynadify avazsiz roluna
g0ro har zaman miiqaddas saymislar. Ana siidiiniin bu keyfiyyati: -

Vaxt var idi yemisdim Indi olsa yemaram

Yemasaydim élmiigdiim Yemasom da élmaram
va “Siidnan golen siimiiknon gixar” kimi tapmaca va deyimin yaranmasina
sabab olmugdur,

“Tapdiq“, “Oveu Pirim*“ kimi Azarbaycan nagillarimiza da an son and
yeri mahz ana siidii ilo baghdir. “Avesta“da Zardistiin suallarina cavab
veran Ahura miigoddas nosnaler igerisinda siidiin de adini gokir (190; 284).

Insanlar ana siidiiniin danilmaz biofizioloji xiisusiyyatlorine (hamya
malumdur ki, ana stidii ilo boyilimiis usaqlar daha saglam va dorrakali olur-
lar) ham ds magik keyfiyyatlor agilayirlar. Farslarda gilloys diigmiis zah
qadmlar gilloni déslerinden bir-birinin ¢iyinlerine siid sigratmagla smdirir-
lar (142; 194). .

Biitiin digar miigeddes nesnolors miinasibotda oldugu kimi ana siidi ilo
bagl da miixtalif tabular yaradilmigdir:

; —Usaq amizdiran anann siidinii murdar yera toksan, qadinin sidii goki-
ar,

—Siidii yalmz axar suya tékmak lazimdi.

Bundan basqa,
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—Ananin qargis da alqig olar - deyimi bels asaslandwilmgdir ki, “ananin

 siidii soyladiyi gargisin qarsisin kasir, on tasirsizlogdirir® (30; 63).

Ana sidil ananin dvladma qargigin tesirsizlogdirmak giiciing malik ol-

dugu kimi, onun kesarini artirmaq qabiliyystine da malikdir:
Na odun var, na ocax Yarima qargiyam
Dardim var qucax-qucax Tutsun o stiddii ocax

Altay va buryat qadnlar1 qars edsrken onun kaserini giiclondirmek
ligin doglorinden diigmons garsi bir-iki dama sid damizdinrlar.
A.Nabiyev isa bela hesab edir ki, Azorbaycanda “qadnlarn yaxalarim cir-
mas: gar@igl ana siidii ilo elagelondirmok onsnasi ils bagh olmusdur.
Milayyan tosovviirlora gora, korpelors siid veran, analiq sarafine yetonlor
insanlar1 hami edan ruhlara daha yaxin oldugundan, onlarin sosi hami ruh-
lara daha tez yetisdiyinden qadinlar yaxalarim cirmug, qargs edorkan ana
olduglarmi xatirlatmaga ¢alismiglar (60; 57).

Miiallifin bu miiddeasinda miibahisa dogura bilacok magamlar vardir.
Ovvala, Buryat v Altay qadmlarnimn icra etdiyi siid sicratmagq ayini ilo
miiqayisads Azarbaycan qadmlarnmn yaxa cirmaq harakati bir gador ya-
nimg1q, soéniik, tamamlanmamug gorsenir. Bu, daha ¢ox sor hadisa va smalin
tasirilo gadinin etdiyi gilfin, geyri-ixtiyari, sirf emosional bir aktdir.

Digar tarafdon, “korpalers siid veran, analiq serafine yetanlerin insanlar
hami edon ruhlara daha yaxm olmasi bir qadar siibha dogurur. Ciinki
biitiin diinya xalglarinda dogmus gadmmn iizerine goyulan miirakkab ta-
buasiya kompleksinin méveudlugu molum faktlardandir. Korpasi olan qa-
din sakral cshatdon natemiz oldugundan, miiayyan miiddata ev islorinden
azad edilir; ocaga, miiqaddas yerlora yaxm buraxitmir; ovguluq alstlorinden
uzaq tutulur; hatta Sibir tiirklorinda evden ¢ixarilaraq xisusi gumlarda yer-
lagdirilir (251; 165). Islam dinindo da, bu qadinlar dini ayinlerin icrasina
buraxilmurlar.

Yeni dogmus qadinlara miinasibatda qoruyucu-profilaktik tadbirlarin
aparimasi, habels gadmlarm mahz bu dévrda ciddi psixo-nevroloji xasts-
liklara tutulmasi onlarin hami ruhlara deyil, daha gox bad ruhlara, xastalik
toradsn giivvalars yaxin oldugunu gostarir.

Fikrimizca, Altay tiirklorinds va buryatlarda geniy yayilmig, Azorbay-
canda da rudiment gaklinds moveud olan siid sigratmaq aktimin mongayini
ilkin ibtidai tasavviirlerden olan samanizmlo slagalendirs bilerik. Umu-
miyyatlo, samanizmds do atogparastlikds oldugu kimi, siid miigaddas
nasnalar sirasinda olmusdur.

Bir ¢ox saman afsanolorinds gam-samanlarm yuxuda ruh-qadmlarmn,
yaxud miiqaddas maraln siidiinii smmasi, bununla da yamanhq magamina
yiiksalmasi tasvir olunur (24; 35).

Sari uygur ofsanalorinin birinda siidlo ilgili maragh bir mogam vardir.
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“Saman ruhu Kan Tenir qarinin ruhuna sahib olarken qarmin calxaladig
nehroni divara ¢irpmaqla sonradan Sibir jamanizminda geni§ yayilan siid
sigratmaq ayininin esasin1 goymugdur (236; 62). Bundan bagqa, Y.Malov
gamlama zamani gam-gamanlarm siid sigratmaq ayinini vo bu ayinda soy-
lanan ovsun alqslari geyds almigdir (236; 70) . Biitiin sdylenilonlerdan bela
bir naticaya golmak olar ki, kisi samanlarm inak siidii vasitesila icra etdiklo-
1i bu ayinin mensoyi qadin-samanlarin sdylenilen ovsun-alqisin keserini
giiclondirmak ii¢iin 6z doslerindon diismens qgarst siid sigratmasi ayining
baglanir.

Fikrimizca, bu aktin izlori azorbaycanlilar arasinda: Siidiim dustag ola-
san; Stidiim seni tutsun; Stidiim goziinil tutsun - qarfislarinda, habels xo-
sisliyi bildirmok {iglin iglonan: Siidiinil havaya sagir — masalinds dziinii
biiruza verir,

flk baxigdan yuxandaki qargslar halal etmomok, halalliq vermemok
monasinda yozula bilor. Amma dilimizds ¢akilon zohmati, edilan yaxsihigla-
n halal etmamok monasimi ifads etmok {igiin “géziindon galsin“ ifadasi
mdvcuddur,

Bu halda da: Siidiim g6ziindan galsin, — soylanils bilar.

Ehtimal ki, bu magik akt (siid sicratmaq) vaxtils Azarbaycan tiirklori
arasinda da méveud olmug, zaman kegdikca unudularaq bu qargs vo me-
sallorda daglagmigdir.

Fallar.

Fallar (mantika) tebiat hadisalerindan bas aga bilmayan ve bu hadisalor
qarsisinda aciz qalan ibtidai insanlarin golacayi dncaden bilmak istoyi ilo
yaradilmigdir. Mantikanin yaranma tarixi gox gadimdir. Diinyanm sivil
xalqlarindan sayilan babillorin, sumerlarin, yunanlarin, misirlilorin, ginlilo-
rin elm saviyyosina yiiksalo bilmis fallar sistemi olmugdur. Bu cahotdan tiirk
xalglan da istisna deyil. Sorqi Tiirkiistandan tapilmis VIII asro aid edilon
Orxon-Yenisey abidolori icorisinds mohz “Irq bitik* (falnamo) an miikom-
mol alyazma hesab edilir (66; 189). Zorlo fala baxmanm prinsiplori verilon
bu “Fal kitab1“ ilkin arifmomantika niimunasi sayila bilor. Tiirkler tarixin
ilkin pillalerinds da nisbaten basit, sads fal névlarini yarada bilmiglar
(masalan, odla, oxlarla, heyvan igalatlan ilo falabaxma va's.)

Bir torafdan galocok hadisslors maraq hissi, digar yandan qobul edilon
informasiyanin mshdudlugu, eyni zamanda vaxtin goxlugu (xiisusils qig
aylarinda) bu janrm yaranmasma rovac vermisdir. Amma miiasir dévrds
istar informasiya kanallarmin, ister vizual vasitalorin goxlugu bu janrn in-
sanlar (xiisusilo qadinlar) arasmda populyarhigma xalsl gotirmamis, onlarm
parvaris tapmasina maneagilik tdratmamisdir. Qadmlarmizin maraq daira-
sinin genisliyi, 6zgo s6zlo, “maraqlarimin hor geya tistiin gelmasi®, sadalvh-
lilyii oksar ilkin janrlar kimi (smama, ovsun, alqig-qargs) bu janrn da ya-
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. $amasina gorait yaratmigdir, Mantik aktlar gelacayi gbrmak, hadisalari qa-

baqlamaq, hadisalers aktiv miidaxilanin mimkinliyiini tamin etmeok figiin
qadmlgrumzm olinda bir vasitaya gevrilmisdir, Ana-nonalarimiz hor zaman:
«Fala inanma, faldan da qalma» — masalini {istiin tutaraq tamg falgiya
ayaq agmi§, yaxud bildiklori, esitdiklori mantik horakotlori icra edorak
“maraq qurdlarmi“ 6ldiirmaya ¢aligmuslar. Slbatts fala baxma, galacokdan
xabar verma sanatinin ilkin olaraq hansi cinso maxsuslugu barads fikir sé-
lomok gotindir. Ruhlar alomi ils iinsiyyet yaratmaga qabil samanlarm, bax-
silarn (qazax ve qurgizlarda samanlar “baks adlanir (118; 123), xiisusi
kitablar vasitasilo xaber veran maqlarin, xalq tarsfinden secilmis kahinlarin
moveudlugu inkisafin ilkin pillelerinds mantikam kisi foaliyyati sahalarin-
don biri kimi tadqiq etmays osas verir. Bundan bagqa, abxazlar da ilk gadin
falgmn 6z qabiliyystlarini kisilorden axz etmasino inanmg, hotta falg1 qa-
dimlan gox zaman kisi adi ilo gagirmiglar (283; 55). Amma alda olan etibarl
manbalar aslinda ilk samanmn (yani falginin) gadin olmasini séylamak Giglin
kifayat qodor material verir. Sari uygurlarda samanligin mansayi barssinda
belo bir afsans yasayir ki, “Kan-tenir* adh ali saman ruhu bir garnm be-
denine sahib olaraq ilk samant yaratmigdir (236; 62). Vilyuy yakutlarmin
mamlarma gors ise, qam-samanhiga layiq goriilmiislerin ruhu saman-ilaha
Arr-Darxon va qizlani torafinden ofurlanaraq goylords terbiyalondirilir
(258; 283). Sibir tiirklorinda biitdv bir naslin qadin xatti ils gam-saman se-
¢ilmasi hallar da geyds alinmisdir. Taciklords da jaman funksiyalan asa-
sen qadmlar torafindon icra edilirmis (294; 57). Qam-samanlarm 6z bas-
lanficim gadin samanlardan gtiirmesini yakut qamlarinin paltarlarin
sinasino qadm doslerini simvolize edon domir halqalarm tikilmasi, habela
qamlama zamam qiz paltarlarindan istifada siibut edir (182; 364). Umu-
miyyatla, Sibir tiirkleri arasinda qadinlar kisilara nisbaten daha giiclii sa-
man hesab edilmigler (258; 292). Bunun sababi isa tadgigatlarda miixtalif
gokilda agiqlamir: “Saman qadmlar saman kisilardan giiclii hesab edilirlar;
ddyiisdo onlar yenilmazdirlar, ¢iinki 6z ruhlarm “vulva“larinda gizladirlor.
Ogor qadin-samanin dalinca kisi-saman diisiirss o, buludun {izarina ugarag,
samamn gozlerino murdar qanlarini gilayir (258; 295). Mashur etnograf
D.K.Zeleninin miilahizalori ise agilabatanhg ilo farglonir. “Ovvala, ruhun

~ insan bodonine kegmosi hamiloliys beraber tutulurdu. (Umumiyyatls,

D.K Zelenin hamils gadinlarmn tocriibesini ruhun kégiiriilmasi barads ibti-
dai inamlarmn yaranmas: {i¢iin real zomin hesab etmigdir — A.R.). Ikincisi,
gam-gamanlar osasan asabi xastolor olmuslar. Bu ciir xastalor isa gadinlar
arasinda kisilors nisbaton daha goxdur® (182; 364). Miallif jaman funksiy-
alarinin qadinlar torafinden icrasmm matriarxat dovriinds daha da giiclon-
diyini gostarmigdir.

Azorbaycanda falg1 gadinlarin boyiik bir gisminin “Pari®, “Parixan® ad-
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lanmasi halina rast galirik ki, bu da onlara baxicihq vergisi verilonden so-
nra qoyulan addir. (Pari s6ziiniin menasi — gozal bir qadin suratinda seh-
rbaz va cadugar kimi agiqlanir). Taciklards insana yardim edsn ruhlar Pari
adlamur (305; 246). Tiirkiistan tiirklerinda (tiirkman va 6zbsklards) saman-
lara miiracistls “Parxan® termini iglonir (118; 123). Vaxtilo falgiliq, tiirka-
caragilik va ozan sonatinin sinkretik sokilde gam-samanhiqda birlogdiyini
nazars alsaq, bu adin (Parxan) sonralar yalniz falgilara samil edildiyini sdy-
loys bilerik. Qam-samanlarin Orta Asiyada Porxan adlandinimasi gamla-
ma zamani kémaya galan ruhlarin, yani parilerin adi ilo slagalondirila bilar.
(Bu s6zii pari—ruh adi, xan — oxumagq kimi izah edirlar).

Maraghdir ki, Azarbaycan dastanlarinda gahromanlarm buta verilon-
dan sonra qazandi ikinci ad mshz Poridir. “Qurbani® dastanindaki Nigar
“Abbas vo Giilgaz* dastanindaki Giilgez hom da Pori deya ¢agirlir. Oslindo
dastanlarda qahromanlara buta verilmasinin tosviri bu prosesin saman ini-
siasiyalar1 oldugunu tamamilo agkarlayir. “Latif sah® dastaninda oxuyu-
ruq: “Latif sah qiz1 (yuxuda — A.R) goren kimi bihug olub 6ziindsn getdi.
Agzindan képiik galdi. Yoldaglar: golib gérdiller ki, Latif gah qan-tor icin-
da yatib. Agzindan kopiik golir. Uzii sarahb bal mumuna déniibdiir®
(13;224). Dastanin qiz gshramani Mehriban Soltan da alomi-ryada esq
badasini igorken eyni hisslari kegirir. Bundan bagqa, “Sah Ismayil“ dasta-
mindaki “raml atib golacayi, kegmigi“ bilon Ramdar Pari obrazinin yaradil-
masi Sibir ve Tirkiistan tiirklorinds oldugu kimi, Azarbaycan tiirklorinds
do aski gaglarda qadin-samanlarm méveud oldugunu séylomays asas verir.

Fallarin 6yranilmasi ibtidai madaniyyatlo maggul olan alimlarin her za-
man digqat markezinds olmugdur. L.Y .Sternberq fallar1 sehrbazlifin vasita
va metodlarindan biri hesab edarak, onlara inamim koklarini “aqli inkisafin
aga pillolorindo rasional, magsadayénlii istifadesi (tatbigi) qeyri-miimkiin
olan tabiat ganun va hadisalorinin sebabini anlamamast ils slagadar insanin
6z komoksizliyini derk etmasinds® gormigdiir (331; 220). Azarbaycan folk-
lorunda da fali sehrls slagolondirmak cshdlori olmugdur. Maghur folklor-
sinas M.Tohmasib yazirdr: “Sehr vo afsun asasen hoyatdaki banzor geylar
arasinda xiisusi, daxili bir baghlign, slagonin méveudiyysting, bu miina-

sibatlo do bunlarm bir-birina tasirine olan etiqada asaslanirdi. Bu etiqad bir
sira basqa xalqlarda oldugu kimi, bizda da iki gokilda tozahiir etmisdir ki,
bunlardan daha qadim, ona géra da daha sado va basiti faldr (78; 11).
Ibtidai dini tasavviirlorin tadqiqatgis: S.A.Tokarev bels bir ganaota galmis-
dir ki, “s6ziin heqiqi vo dar monasmda magiya (sehr) mantikan) 6ziinda
ehtiva etmir (299; 15). Diizdiir, miiellif onlarm har ikisinin {imumi toraflari
oldugunu gostarir. Magiya ilo mantik morasimlorin fimumi cshsti ondan
ibaratdir ki, har ikisi févqaladeliye inamun naticosi kimi meydana golmisdir.
Amma magiyadan forqli olaraq mantika xarici alomda heg bir doyisiklik
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yaratmaq magsadini giidmir. Onun magsadi hadisani dogurmaq deyil, an-

* caq hadise barasinds informasiya alda etmokdir. Azarbaycan folklorsiinas-

liginda B.Abdulla magiya ilo diger arxaik janrlarin, o ctimlodon faln oxsar
va farqli cohatlerini aragdirmigdir (86; 55).

Digar bir tadgiqatinda S.A.Tokarev fallar: tasnif etmak prisniplarini ire-
li stiriir. Miiallifo gora fali ii¢ cohotine gors tasnif etmak miimkiindiir,

1. Icra zamanina

2. fcra magsading

3. fcra vasitalering gora (300; 63).

Indiyodak elmi adabiyyatlarda fallarm sonuncu fisula uygun tosnifati
genis yayimugdir. Icra vasitoloring gors fallar: - Piromantiya (odla fala
baxma); Hidromantiya (su ilo fala baxma); Nekromantiya (6lii ruhlan
¢agirmagla fala baxma); Oneyromantiya (yuxu vasitasilo fala baxma); Or-
nitomantiya (quslarla fala baxma); Xiromantiya (2l cizgilorina goro fala
baxma); Astrologiya (ulduzlarla fala baxma); Arifmomantiya (raqomlorlo
fala baxma) kimi novlera boliinmiislor.

Y.V.Camonzominli fallardan bohs agarken bu fal novlerinden ikisinin
adim ¢okmisdir:

Hidromantiya (su ilo fala baxma);

Kleromantiya (sirf fal agma) (40; 74).

A Nobiyev iso fallar1 icra vasitlorine gora tosnif edorak bes yera
bolmiigdir:

1. Inamlarla bagh fala baxma

2. Suilo fala baxma

3. Ulduzlarla fala baxma

4, Noxudla fala baxma.

5. Sakil va kitabla fala baxma (61; 72).

M. Tohmasib fallar: bir qadar timumilagdirilmis gokilda iki gisme ayir-
migdir:

1. Goz falt
2. Qulaq fali (78; 11). )
Q.Pagayev son bélginii gobul edorok onu Irag—Tiirkman folkloru
liciin magbul sayr (65; 31). o

Qadmlarm istirak ils icra edilon fallar Novruzqaba@ merasimlarin an
maraqli, calbedici hadisolorindendir. Ilin axir cargonbasinda &zgrb_ayciamn
sohar vo kendlerinda bir fal icra edilir. Bu, “vsf hal* morasimidir. “Vasf
hal“ su ilo hoyata kegirilan mantik aktlardandur, yani hidromantiya nimu-
nosidir. “Vosf hal® morasiminda istirak edonlor araliga elde “dilok 1;51“ ad-
lanan su'ilo dolu bir badya qoyurlar. Coxiu nagmolor bilen morasimin apa-
ncws istirakgilardan dizitk, sirga, oymaq, iyna va s. parlaq ogyalar alib
badyaya salir, ag yayligla onun agzin Ortir. Sonra:
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Goyda ulduz olaydim Yar gapin déyands
can giiliim, can, can! can giiliim, can, can!
Xogbaxt bir qiz olaydim Evda yalqiz olaydim

can giiliim, can, can! can giiliim, can, can!
soklindo nagmalor oxuyur va badyadan alin kegan nisans ¢ixanr. Bu za-
man nian sahibi oxunan nagmenin mozmunundan 6zi {igiin natica ¢ixa-
ri» (34; 65). Bu falda miixtolif nesnolordon istifads (iiziik, sirga va s.)
D.K.Zeleninin gostordiyi kimi, heg bir magik keyfiyysto malik olmayib,
sadaco olaraq istirakgimn simvoluna (nisanma) cevrilir (179; 403).
i Abbasl bu marasimi mévsiim marasimins (26;10) P.9fandiyev ise moiget
marasimino aid edir (43; 95). Texniki icra {isullarina va icra zamanma gora
bu falla eyniyyat toskil edon mantik aktlardan biri halo XVII osrds farslar-
da qeydo almmigdir. Maraghidir ki, farslarda bu falin yozumu Hafizin qs-
zollerindan segilmis beyitlara uygun olaraq hoyata kegirilir (208; 192). “Vasf
hal“la identik texniki icra iisullarina malik fallardan biri slavyan xalqlan
tarafindan da icra edilir. P.N.Afanasyev bu mantik marasimo milad bayra-
m1 giinlorinda ruslar va bolqarlar torsfinden miiraciot edildiyini gostorir
(109; 194). S.A.Tokarev bolqarlar terafinden icra edilen bu marasimin qa-
dilara xas oldugunu-qadm saciyysli olmasmi qeyd edir. Morasimda (azar-
baycanhlarda vs farslarda oldugu kimi) “lal su“dan istifade edildiyini
xiisusi vurgulayir. Miiollif bu morasimi mévsiim marasimlari igorisindo tad-
qiq edir. Bu falin niys mohz yeni il gabag icra edildiyini iso — ilk giin
magiyasi — inisial magiya ilo baglayir: “Miiayysn dévriin baglangici biitiin
bu doévrs isiq salir (300; 64). Bagqa sozle, bu giin bu dévrds bag veracak
hadisalers igiq salir, Farslarda da homin giina eyni (inisial magiya) miinasi-
bat mévcuddur, Mahz buna gors hamin giin pis harakst etmokdan ¢okinir,
sOyiis soymiir, spirtli igkilordon imtina edirlar (208; 190).

Ruslarin badya (podblyudniy) merasimi haqginda damisarken
V.P.Anikin onu movsiim marasimlorine aid etmok ii¢iin ciddi asaslarin
movcudlugunu geyd edir. O, gostarir ki, bu mantik aktlara ilds yalniz bir
dofa milayysn olunmus giin miiraciot edilir, ilin qalan giinleri bu morasim
icra edilmir (101; 19). Yani S.Tokarevin tabirinca desok, bu fal icra zama-
nina gora tosnif edils bilen fal noviidiir. Faln niys mahz yeni il gabag icra
edildiyini iss, V.Anikin bela agiglayir: “Illorin qovusdugu vaxt xalq arasin-
da qorxulu bir d6vr hesab edilir. Bu qorxulu dovrda biitiin qara qiivvalar
faallagir, badxah qiivvaler 6z sonlarmm yaxmlasdifn: duyaraq son gece
aylencaloring toplasirlar. Fal da mohz bu dovrs tesadiif edir. Bu falm icrasi
badxah ruhlarmn istiraki olmadan miimkiin deyil“ (101; 20).

’ Bu morasima Osmanl tiirkleri arasinda da rast galinir. Onlar bu moara-
simi “¢ills grxartma“ adlandinrlar. Tiirkler inanirlar ki, cillslor ¢ixan za-
man gilalar ds (yeni sziyyatler do) bitacok. Marasimin icra edildiyi garsonba

54

~ axsammi onlar “qara garsonbe” yaxud “ilin agiri“ adlandinirlar (346). Rus-

lar kimi tiirkler do inamirlar ki, bu dévrdas badxah ruhlar, qis1 tomsil eden
gara qiivvaler son “hiinarlorini® gostarmaya ¢ahsirlar. Taciklerdo yaz bara-
borliyine an yaxin garsonbe axsam “sabi suri®, “garsanbei suri“, “corsanbei
axiron® adlandirlaraq ilin an bodbaxt, agr giinii saythr (266; 76). Umu-
miyyatlo, menbalar, bir ¢ox xalglarda ¢argonbs axgamina monfi miinasiba-
tin méveudlugundan xebar verir. Mas, 6zboklorda (307; 356), ruslarda, yu-
nanlarda (198; 169), qazaxlarda (105), Dagistan terakamalerinda (138; 196)
gargonba axgami vo climo agir, nohs giin hesab edilmis, hamin giinlor xeyir
is gormoak, xiisusils toy etmok yasaq olunmugdur. Farslar arasinda gorgen-
ba axgami xastalori ziyarst etmomak va ev stipiirmemok inami genis yayil-
migdir (319; 289). Y.Q.Kaqarov yunanlarda gargonbo axsamma monfi
miinasibatin sababini hamin giiniin yunan mifologiyasmn mithariba Allahi
Areslo ilgili olmasinda goriir. Miiallif bu miinasibstin Yunan — Roma me-
daniyyatins gadim Sarqden kegdiyini gostarir (198; 169). Eyni inam azar-
baycanlilar arasinda da yayimigdir. “Xalq arasnda gergenbo giinlarini
nohs giin (pis giin) hesab edirlor. Corgonbo giiniiniin nahs olmas zarb mo-
sollora da diigmiisdiir: “no son gol, na ilin axir garganbasi“ deyarlor® (4; 253).
Holo XIX asrin sonlarinda M.Sahtaxtinski tersfindon Azerbaycanda mov-
cudlugu qeyds almmis v 110 il sonra M.Qasimh tarafindan tosdiq edilmis
ilaxir carsonbonin agir giin olmasina inam xalq arasinda bu giiniin “duz
giimit* adlandiriimasina gatirib ¢rxarmigdir (54;.53). Amma bir cahati iig-
landirmaga ehtiyac duyulur. V.Anikin bels hesab edir ki, badxah ruhlarn
falda istiraki vacib oldugundan fal bu dévrde icra edilir (101; 20).
L.N.Vinogradova da falin bu dévrds icrasini maehz bu sobable baglayir
(136; 14). V.V.Bartold iso bu dévrd icra edilon marasimlari biitparastlikle
alagalendirir (115; 114). _

Fikrimizcs, ilin an qorxulu, an agr, bedxah qiivvelorin foallagdig! bir
dovrds bu morasimin icra edilmasinda (ister azorbaycanlilarda, istor
tiirklarda, istorsa da ruslarda) magsod bagqadr. Bildiyimiz kimi, gor ruhla-
rin, bad gitvvalarin faal oldugu dovrda, xitsusile gecalor va gor garisanda,
onlar sevindira bilocok bir harakat etmak (aglamag, ali goynunda dmaq,
pis s6z danismaq) aski etiqadlara gora giinah saylhr._Bu d("wrfle giilmak,
sadyanahq etmak vacib sayilir. Elaco da qugin yaz {izarind son hiicuma keg-
diyi dvrda geca sohoracen giilmak, mahni soylemak, X0 s0z damgmagqla
sor giivyelora niyystinda olduglar bad amollori hayata kegirmaya manes
yaratmaq miimkiindiir. ) .

Naxgivan bolgesinda vasf hal morasimi “Can, giilim“ adlamr. Bu,

" Azorbaycanin bazi bolgalorinde vosf hallari soyledikdon sonra “can,

giilim® nagaratinin tokrarlanmasmdan irali golmisdir. Naxgivanda bu mo-
rasimda qizlarla yanast oglanlar da istirak edirlor, Badxah gongularumizin
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hambarsum bayrami orafasinds icra etdiklori marasim do “can, giiliim“ ad-
lanir. 1. Abbashnmn verdiyi molumata gore, “merasimden bir giin avval ca-
van qiz v oglanlar dzleri segdiklori miiayyan nigana ta?lp kilsonin hoyatina
qoyulmus gaba salarmislar, geca ganclordan biri su gannl? harnan gabi dol-
durarms... Bag1 6rpokli qiz har bendin ifasmdan sonra alini gaba salir, ho-
ronin iirayinde tutdugu arzunu — “nisani“ ¢ixarib sahibina gaytararmig”
(26; 10). lbatto, ermanilordo bu marasimin “can, giiliin_l“ adlanmgsx bu
mantik ayinin hanst xalqm tasiri ilo formalagdifini toxmin etmays imkan
Verar.

“Vasf hal“ marasiminds oxunan nagmaler mévzu etibarils bayatilarm
bir novil sayilir, Vosf hallarin bayatiya uygunlugu Y.V.Comonzaminli tore-
finden da qeyd edilmigdir. Miiallif qurulusu etibari ilo eyni olan bayati, ag
va vasf halin mévzuca bir-birinden ayrildifin1 gostermisdir (40; 74). ©.Abid
bu fal ndviinii “bayatilarla slagadar olan xalq anonesi“ kimi tadqiq edir
(45; 39). V.Valiyev iso vasf-hallar ailo-moigot mévzulu bayati adlandirir
(84; 132). “Vosf hal* marasiminda oxunan nagmenin niys mohz bayat: gok-
linda olmasina galdikda isa, M. Tahmasib belo ehtimal edir ki, «qedimlarda
vasfi halin ziinamaxsus formasi olmus, sonraki asrlerda gox geni§ yayilan
bayat: formasi biitiin moigst marasimlerinde oldugu kimi burada da qalib
golmigdir» (82; 11).

Qazagm Sixhi kendinds “vesf-halla“ eyniyyat toskil edon bir fal novil
geydo almmigdir. Nodanss, ilin axir gargenbesinde icra edilon oyun “bize-
bizo“ adlarir (110;189).

Biza-biza biz olsun Biziya yigilan qizlarin
Biza dolu qiz olsun Murazi hasil olsun

— oxunaraq baglanan marasimds ifa edilon biitiin nogmaler vasf hal
nagmaloring uygun galir.

Topladiimiz biitiin vesf hal niimunclerinde bu gero xas olan,
Y.V.Comonzominlinin geyd etdiyi (40; 75) paralelizmi miigahida etmok
miimkiindiir.

Ay dogsun aydmn olsun, Esitdim yarm galib
Giin dogsun aydin olsun. Gizlarin aydin olsun.

Artiq ilk misralardan falin xeyirliys yozulacagina inam yaranir, Giiniin

dogmasindan, aydinliq olmasindan gozal, xeyirli na ola bilar?!
Sirvana pasa galdi, Siikiir gordiim tiziivi
Gor na tamaga galdi. Hor arzum baga galdi.

Oz qonaqparvarliyi ilo diinyada moghur olan azerbaycanhlar, xiisusila
sirvanlilar {iglin paganm galisi miisbat hadisalordendir (albatta, agor o, gos-
bkarliq niyyatila deyil, xos arzularla golmigsa). Bu vasf-hal pasanin galisi
kimi falina baxilan goribin ds golocoyine inam oyadir.
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Aynar goydum diiza Sitkiir parvardigara
Savgii diigsiin Tabriza Isimiz diigtib iizo.

Farqli variantt ila Y.V.Camanzeminlida tanis oldugumuz bu vesfi hal
yaziginin dili ilo izah etmok daha diizgiin olardr: “Giizgiiniin sofoqi ¢ayini
(bizim variantda Tabrizi —A.R.) nurlandiran kimi ilor do xeyirliys dénir.
Giizgi xogbaxtlik rimuzudur® (40; 76).

Alibdr gada moni Istamadi eloglu
Sahbd: dada mani Verdilar yada mani.

Falina baxilan qizin yad ellers, qaribliys golin kégacayins, gada-bada
gOracayina igara olunur.

Dilak giinii biiyiindii Ay qiz, sanin gismatin
Tamam toydu diiyiindii Yuxuda gordiiyiindi.

Buradaki paralelizm niyyetin xeyirliys yozulacagina inam yaradir. Son
misralar isa bu ddvrda icra edilon bagqa bir fal nviinii yada salir.

—Axir ¢arsanba axgami gec yatwlar. Yatanda iso avvaleadan hazirlanmig
duzlu kika yeyir, su igmirlor. Koka yeyana geca yuxuda su verirlar. Guya su
veran adam yuxu géranin gismatidir.

Burada bir nego fal novii ¢arpazlagir. Bu aktin icras: hidromantiya ilo
miimkiin olursa da, ssasmi yuxugdrms ilo fala baxma -oneryomantiya tog-
kil edir. Yeni il arafasinda goriilon yuxu ile niyyatin yozulmas: halina diger
xalglarin folklorunda da rast galmok miimkiindiir. Polesye slavyanlarinda
vo Karpat qiisullarinda da analoji fala rast golmok mimkiindir.
L.Vinogradova bu falin hidromantiya niimunasi oldugunu gostorir (136;
14). Elaca da Osmanh tiirklsrindo bu fal “tuziu gillik* adlanir (346). Mahz
konkret dovrdas goriilon yuxu yozuma calb edildiyindan bu fal da taqvim
marasimlarindan hesab edilir. Bu falin izahini tapmaq o gadar da ¢atin dey-
il. 9vvala, falda deyildiyi kimi, duzlu yeyen soxs miitlaq susamakhdir. Yu-
xuda gismatinds olan adamn goriilmasine goldikda isa bu cahati da rasio-
nal izah etmok miimkiindiir. Alimlorin gosterdiyi kimi, “adam, adaten,
giindiiz gordiiyi islori, diigiindiyii hadisalori geco yeniden yuxuda goriir.
Bu ciir royalari, fizioloji cohatdan, giindalik psixi foaliyystimizls slagadar
olan sinir hiiceyralari va ya sinir markazlerinin yuxuda gostordiyi foaliyystlo
baglamaq lazimdir“ (67; 21). Xalqmn tabirinca dessk, falna baxilan qizin
qalbinda tutdugu, iirayina yatan sevib-segdiyi bir oglan vardir. Cox giiman
ki, axsam onu diigiinarak yatmis va geco yuxuda gormisgdir.

Osmanh tiirklorinin “gilogixarma“ morasimindo sdyladiklori manilor
vosf-hallarla eyniyyat taskil edir, 6zga s6zlo eyni bayatinmn miixtalif variant-

lar1 kimi digqgati gakir.
Karsida kuzu gordiim Camanda quzu gﬁrd{im
Tiikii kirmizi gérdiim Tiikiin qurmizi gérdiim
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Agtim cennet kapisin Agdim cannat gapisin
Sevdigim kizi gordiim (348) Sevdiyim quz1 gordiim
Ag alma allanipti Ag alma allambd:
Budaktan sallampti Budagdan sallambd:
Bu almay: génderen Cavan deya verdilor
Acep hayellenipti (348) Saqqal ¢allanba:
Ay heleyler, heleyler, Halaklar, ay halaklar
Cermendi ag bileyler Cirmansin ag bilaklor
Dostlara haber olsun Diigmana xabar olsun
Kabul oldu dileyler (346) Hasil oldu diloklar.

Oton asrin 30-cu illerinds Selman Miimtazmn xiisusi magalo hasr elodiyi
son mani Azarbaycanda yaslarda sdylenan bir afadir. Miixtalif variantlarda
yalnig yayilmig bu bayatmmn figlincli misrasini S.Miimtaz haglh olaraq
siibho altina almigdir. Adatan, yasda “afig1 qadm yasa yifisanlari iz veran
miisibotdsn duyuq-xaberdar etmok figiin bu afm hozin bir halda soyle-
maya baglar. Bunu dinloyan qadinlar bir anda qollarmi girmoyarak agici
qadin ila ses-sasa qosub, agmm tokrar etmokla berabor, Ozlorini ddymaya vo
fiz-gozlorini didmays baglarlar” (59; 367). Bu ciir miifassal izahi verilmis
bayatin: Osmanh tiirkleri (istifade magamina uygun olaraq) xeyirliys yozu-
lan “cilo ¢ixarma“ manisi kimi istifada etmislor. Oslinds, burada taacciiblii
bir is yoxdur. Xalq yaranan folklor drnayini dziinkiilegdirarak onu istadiyi
zaman doyisdire-tokmillagdira, yaxud oksina basitlegdire bilar.

Ayrica fal novii kimi forglondirilon fallardan biri da qulag fallanidur.
Bollidir ki, Novruz bayrami arafasindo qizlar qulaq falina gxirlar. Qongu-
nun qapisint pusarken esitdiklori ilk s6zii yozub, niyystin hayata kegib-
kegmayacayina inanirlar. Bu proses poetik dilla bel saciyyalondirilmigdir:

Quzum bulaga ¢1xib Siz allah, xog s0z deyin

_Qalxib bulaga ¢1xib Yarim qulaga gixib.

fraq tiirkmanlan da Novruz qabag qulaq falna ¢ixib esitdiklari ilk s6z-
leri tutduglan niyyata gora yozarlar (65; 32). Tiirkiys tiirklorinds da analoji
mantik akt méveuddur. Azerbaycanda bu fal gadnlar torefinden icra edi-
lir. Tiirklorda isa gonc oglanlar bu falin asas icragisi kimi gixs edirlor (346).
Avropa xalglarinda qulaq falina bir gador farqli sokilds tosadif olunur (on-
lar da bu fala movsiim merasimi kimi yanagir va milad bayramu giini icra
edirlor):

—Urayinds niyyat tutularaq yolayricma gxilr. Ilk galon adamin adina
uygun niyyatin hayata kegib-kegmayacayi yozulur (300; 66).

Slavyanlar arasida qulaq falinim bagqa bir néviina da rast golinir:

—Quzlar ovuclarina bir qadar ¢atana tokiib, gonsunun pancarasi altina ga-
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lir. Catanani yera saparak, evdaki séhbata qulaq aswlar. Esidilon soz tutulan
niyyata uygun yozulur (136, 29). Yaxud:

—Marasim xéraklarindan olan kutya va blin gitiirarak yad pancaradan ga-
lon saslara qulagq verib, esitdiklarini yozmaga ¢caligwlar (179; 40).

Farslarda isa ilaxir garganbays tesadiif edon qulaq fal: bels icra edilir:

—Niyyat tutaraq yera agimig qifil goyub gonsu otagdak: sohbata qulaq
asirlar. Séhbatda tutulmug niyyata uygun sozlar esidilarsa fahn xeyrliya yozu-
lacagina inamirlar (319; 315).

Qeyd etmak lazimdir ki, qulaq fali mévsiim marasimlorins gerti olaraq
daxil edilir. Ciinki, digar fallardan fargli olarag, bu mantik akta ilin basqa
giinlori do miiraciot etmok miimkiindiir, yani okkazional fal novidir. Cati-
no diigen, holledilmaz problemlorls rastlasan qadinlanimiz tosalli tapmag,
gixis yolu gormak figiin tez-tez bu faldan istifade edirlor. Qulag falimn bu
ciir forgli goklina Iraq tiirkmanlan arasinda da rast golinir. Bu cahotdan
“Ciimo dag1 atmaq", qulaq falma on yaxsi niimuns kimi saciyyavidir.

Hor hansi bir qadin safara ¢rxmug bir yaxim barada va ya bir xestanin go-
fa tapmasi ilo bagli niyyst tutaraq ciimo namazinin azani oxunarken bir yol
baginda yolun har iki torafina dag atir vo namaza gedonlorin damsdifn s6z-
lordan astli olaraq tutdugu niyyatin yaxsi va pis olaca barada natica gixa-
rir” (65; 32).

M. Tohmasibin tasvir etdiyi qulaq fallarindan biri “agar salma® adlanir:

“3lda bir gab su, yaxud bir ayna, 7 agar tutan adam 3 yaxud 7 yol ayri-
cina gixaraq esitdiyi sozlari yozar® (78; 101). Burada gadnmn alina su, ya-
xud ayna almasi, suyun aydnhq, temizlik, aynanin “xogbaxtlik riimuzu®
olmasindan irali golir. Agarlarin va yollarin yeddi olmasi iso bu raqoma
tiirklor arasinda “miiqaddas®, “ugurlu raqem kimi yanagmadan dogmug-
dur.

flaxir garsonbada qizlar arasmda gox mashur olan bir fal hayata kegiri-
lir. Bu falin texniki icra {isullarmin va vasitalorinin nisbeton basit va alverigli
olmast onun biitiin evlorda (albotts, srgon quz olan evlordo) icra edilmasini
miimkiin etmisdir:

—Yeniyetma qizlar arxas gapiya dayanaraq ayaqqabilarim baglar: tiza-
rindan qapiya taraf atwlar. 9gar ayagqabwun ucu qaprya taraf diigsa, qiz ho-
min il ara gedacak, yox agar burnu eva toraf dilgarsa, qizin baxti bu il do agil-
mayacag.

Eyni fala Avropanin slavyan xalglar arasinda da tasadiif olunur. S.To-
karev bu fali movsiim morasimlorinin tarkibino daxil etmigdir (300; 65).
L.Vinogradova genis etnografik materiallar asasinda bu falin Cexiya, Pol-
sa, habelo Polesye slavyanlarinda méveud oldugunu xatirlatmigdir. l\_{ﬁalj
lif D.Zeleninin fikirlorina sdykanarak, ayagqabi istirak edon biitin ayinleri
acdad kultu ila baglamigdir (136; 37).
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D.Zeleninin gapinin kandarinda fala baxmani astananin ruhlar moskani
olmast ila slagolendirdiyi do melumdur (179; 403).

oslinda isa, bu fal qadim insanlarm tesovviiriinda olan oksliklor (bu
halda okslik dogma-yad, tahliikoli-tahlikesiz anlayislarnda 6ziini gostarir)
goriigii ilo baglanir. Belo ki, astananin (kandarm) tohliikali-tehliikesiz,
dogma-yad arasinda bir sarhad-kegid kimi gobul edildiyi mslumdur. Ay-
aqgabmm astananm o tayma, yaxud ucu astanaya toraf diigmesi qizin
dogma yerdan uzaga, yad yera diigocayine — yani ara gedacayins isara kimi
yozula bilor. Bu falda ayaqqabidan istifadani ise P.P.Afanasyevin “ayag-
qabi yerigin, harakatin simvoludur® sézleri ilo izah etmak miimkiindiir
(108; 226).

Sirvan zonasinda belo bir fal niimunasi geyds alinmigdar:

—Qigdan sonra qurbaga ilk vagqudayanda yerdon bir ¢imdik torpag
gotiiriib sahn, kalagayinin ucuna baglaywlar. Bu dilyiin yalmz bayram axsa-
mi agihir — agar igindan tiik guxsa tutulan niyyat miisbat yozulur.

Séylayici 6zii bu fah icra edarkan diiyiiniin i¢inden yansi girmizi, yarisi
qara tiik ¢ixdigim bildirmisdir. Bu fal belo yozulmugdur — tikiin gara his-
sasi — kegen qara giinlari, qirmuz1 hissesi — indiki va galacak giinlori goste-
rir (363). Kosovo serblarinds da qurbaganm ilk qurultusu zamani icra edi-
Jon mantik aktlar mévcuddur. N.I.Tolstoy bunu ilk giin — inisial magiya
ilo slagalondirir (304; 51). Amma falda qurbagann hallandiriimasy, fikri-
mizca, tokea falin icra zamanim bildirmek magsadi dagimur (bunun fgiin
sadaca “Novruz arafasi demak kifayat edardi). Qurbaganin su stixiyas: il
bagh bir heyvan olmasi ballidir. Hatta diinyanin bezi xalqlarmda qurbaga
ilaha — sular sahibasi saviyyasine galdiriimigdir (315; 76). Hindistan, Ame-
rika, Avropa xalqlarinda oldugu kimi, Azorbaycanda da qurbaga ils ilgili
bels bir inam méveuddur ki, “qurbagani éldiirmak olmaz, 6ldirsan yagis
yagacaq”“, Bu smamanin méveudlugu, bozen praktikada reallagmasi qur-
bagani dogrudan da suya, su stixiyasma baglayir. Digar torafden, qurbaga
asasan su hovzalori strafinda yasadign tigiin mantik aktm icragilan qurbaga

qurultusunu esitmak ii¢iin ¢ay sahilina, g6l kanarma galmalidirlor. Demali,
dplayl yolla bu fal su ilo baglandigindan hidromantiya niimunasi sayila
biler. Suyun sahilina (bu fali tagdim etmis informator ¢ay sahilinds yasayir)
getmonin shamiyyati ondadir ki, Novruz srofasinde oyanan sular miigad-
daslosdirilir, pak su hesab edilir. Digar bir falda deyildiyi kimi, bu sudan
igib evdokilera gotirmak gox xeyirlidir.

—Ilin axir gorsanbasinda bir yera yumurta, bir yera givhar, bir yera
komiir basdwaraq niyyat edirlor. Yumurta komir ilo yazilarsa niyyat pis,
govhar ila yazilarsa niyyat yaxsi galar. Sonra bunlar: yerdan gixarib arik aga-
cinin dibinda basdwirlar. Bu tipli fallarin icrast fovgelads qiivvalorin igtira-
kina osaslanir. Bu mantik aktlarin asas icragist Xudir flyas hesab edilir (yeni
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yumurtanin {izarin? isarani mehz darda qalanlarin dadina gatan, yasilhq
ila alagalendirilen, tobistin oyanmasinin cargisi olan bu mifoloji obraz qoy-
ur). Falda istifads edilon vasitsnin yumurta olmas: bu nasnenin hayat sim-
volu, canliliq 6zayi olmast il slagodardir, Falda faydalanilan vasitslorin
sonda arik agacinin dibina basdirilmas: diinya mifologiyasinda oziine yer
tapmis diinya agaci ilo baghdir. Bu afacin niys mohz arik agaci olmas,
onun meyvalarini girde qurulusa va sar1 range malik olmas: ils izah edils
bilor. Bildiyimiz kimi, girda- qurufuga, sar range malik nasnaler giinegin —
mohsuldarligm simvolu kimi qabul edilmigdir.

Azerbaycan folklorsiinashgmda A Nabiyev tersfinden aparilan tasnifat-
da noxudla icra edilan fallar xiisusi bolgi ile tagdim edilmisdir (61; 74).

— Noxudla falina baxilan saxs iirayinda bir niyyat tutmahdir. Bundan so-
nra qurx bir noxud gotiiriliir. Noxudlar taxmini olaraq iig hissaya boliirlar.
Bir hissani aywib gotiiriir va hamin hissani 6z novbasinda iki yera bélirlar.
Yenidon béliinmiis bu iki hissanin birindan dord noxud gétiiriirlor. Hamin his-
sada qalan noxudlarn sayma gora niyyatin va arzunun hayata kegib-
kegmayacayini miiayyanlagdirirlar (22; 182).

Bu falin mansoyino galincs, noxud falina baxmagq gabiliyyati olan gadmn-
larmlarimizin dediklorine gora, bu fala ilk defe Fatimeyi Zohra baxmigdir
(360). A.Nabiyev bu fal Orta ssrlar hiirufilik tosiri ilo baglayir (60; 73). Os-
linda iso bu falm aski dini tasvviirlardon olan samanizms baglandigin ch-
timal eda bilorik. Bildiyimiz kimi, jamanlanin hoyata kegirdiyi ayinler iki
boyiik qrupda birlogir: gamlama va fal agma. Qamlama zamani ruhlar
alomi ilo iinsiyyat yarada bilon gam-saman bazen fal agmaya da miiraciat
edir ki, bu fallardan biri funksional- mezmun baxmindan Azarbaycan qa-
dmlarmin baxdiglari noxud falnin analoqunu taskil edir. N.Basilovun ver-
diyi molumata gora, tiirkmon-covdurlarda gam-samanlar 41 aded yumru
das va ya 41 odad qoyun qug1 ilo fal agirlar (1 18; 125). Ovvala, paralellor hor
iki fal drnayinds istifads edilon nosnanin sayimn 41 olmasmdan baglayir.
Qam-samanlarn bu falda goyun qigndan istifads etmasi tirklords qoyu-
nun zoolatrik heyvan olmast ils, dagdan istifada isa haqgmda otrafli séhbat
agdigimiz das kultu ilo baghdir. Tirk xalglarindan olan basqirdlarda bu
falda 41 sayda dagm vo 41 sayda noxudun paralel olaraq islanmasi (268;
322) bu falin samanizm ssilli oldugunu bir daha stibut edir.

Taga koydum nuxudi Doksan dokuz kiz sevdim
Kim agd: kim oxudi Sanin qibi yox idi — (352; 171)
manisi gagauz tiirklorinds do noxud falinin méveudlugundan xab_ar verir.

Falda istifads edilon nasnenin azerbaycanhlarda noxud $aklll:la trans-
formasiya edilmasi paxlalilarm bar-barakot simvolu kimi qabul edilmasi ilo
izah oluna biler. Burada noxudun sar rengda olmasmin dfi muhum aha-
miyyati vardir (Rengin ohamiyyatli olmasin poxudun segilmasi bir daha
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siibut edir, oks halda fala baxma vasitesi kimi bagqa rongli girds nasnaler,
masalan, istiot danslori segila bilerdi). N. Listova girdo qurulusa va sari ra-
nga malik nasnalerin mohsuldarhq simvolu kimi gabul edildiyini soylemis-
dir (226; 164). L.Sternberq da san rongin giinaslo assosiativ amim yarat-
digim géstarmigdir (331; 506).

Goériindityii kimi nazardon kegirdiyimiz, folklorun ilkin janrlar kimi
gabul edilon bu drnaklorin har biri formalagdigi d6vriin inam v tasovviirls-
rini miiasir dévrda da miiveffagiyyatlo yasadirlar. Folklor 6rnaklerinin ga-
nma hopmus bu rudimentlorin yasarihgmi ise onlarm méveud oldugu ga-
din mihitinin bir gader miihafizokar tobioti tomin etmigdir.
Q.P.Snesaryovun qeyd etdiyi kimi, “islamaqaderki inansglar haqiqaten qa-
din maisetinda (miihitinds) tamamile mithafiza edilir (226; 117). Neinki bu
rudimentlorin, aslinda, folklorun 6ziin{in yagadicisi, bir qader miibalifoys
varsaq da, yaradicis: gox zaman gadin sayimisdir. Aragdirilan folklor or-
noklorinin har biri kollektiv yaradicihq mahsulu olsa belo, onlan ¢agdas
dovriimiiza qadar yasadan, nasilden-naslo otiiran, rneklardeki sehr giicting
olan inam1 goruyub saxlayan, nahayat, onlar: milasir d6namda reallagdiran
mshz qadm-analar, gadin-nanslarimiz olmugdur.
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Il FOSIL

MOISOT VO TOQVIM TORONLARI

Dogum moarasimi.

Yeni insanin diinyaya golmasi mithiim va sevincli ails hadisolarindendir.
Bu hadise 6z ayin ve morasimlori, inam va smamalari il miirakkeb bir
kompleks tagkil edir. Sski ¢aglardan usagin dogulmas: xeyir-barakot, bol-
lug-artim ilo slagalendirilmis, boyiiklityinden va kigikliyinden asili olmay-
araq diinyanim biitiin xalglarinin mifik Allahlar panteonunda ugur va se-
vine gatiran, usaqlarin dogulmasma va béylimasina hamilik edan bir ilaha-
nin moveudluguna inamlmgdir.

“Krito-miken diinyas: Artemidaya, Dianaya va Allahlar anasi Kibelaya
barabor tutulan Ma-Diviya ilahesini tanmiyirdi, “Avesta“daki Ardvi va
“Rig-veda“nin Aditi ilahasi, yaxm Sorq Istar-Astartast miigaddas ana,
diinyanin yaradicsst, bolluq baxs edan, géylsrin va biitiin canh tebistin ha-
misi olan qadim gadin ilahslarindandir® (270; 35).

Qorbi slavyanlarda dirilik, hoyat va bolluq ilahesi Jiva, monqollarda
ana ilahs Etugen, qadim hindlilards Uma, abxazlarda yaradici-ana Anana
Satsva, nenlords bolluq ilahasi, zahilarm hamisi Yamyunya, evenklords
mévcudatin anasi Buqadi, Ob ugorlarida Kaltag sayihirda.

Oski tiirk panteonunun analoji ilahasi Umay ana olmugdur. Umay ila-
hasi uzaq Sibirdon tutmus, Avropa da daxil olmaqla genis arazids maskun-
lagmus tiirklorin mifik tofekkiiriinde 6namli yer tutmusdur.

Teleutlarda May-ica, sorlarda Imay, basqirdlarda Homay, soyotlarda
Mai, qirfnzlarda Umay enezi, 5zboklords Umay-ana, nanaylarda Maydya
mama (va ya Maydya—1ne, May-ana), xakaslarda Imay ice vo ya Imay ice,
kumandinlarde Umay ene, oguzlarda Humay ¢agirilan bu ilaho hamilalo-
rin, yeni dogulan usaglarm, analarin himayagisi sayilmigdr.

Nadsentmiklosda (Bolqaristan) aparilan arxeoloji qazmtilar prabolqar-
larda da Umay adl ilahonin méveudlugunu iize gixarmusdir (253; 302).

Yakutlarda bu ilaho Ayisit (ya da Nelbey Aisit) adlamir, Onlarin dini ta-
savviirlorino gors Nelbey Aisit azad olan qadmin bagt {istiindo duraraq ona
yardm edir vo dogumdan sonra mama oda yag sigratmagla ilahaya te-
sokkiir edarak bu duam oxuyur: “Verdiyina siikiir Aisit, sani bir daha goz-
layirik“ (91; 138).

Burada bir hagiys ¢ixmaq yerino diigordi. $orqi slavyanlarda usaqlarm
aist (hacileylok) torofindon gatirilmosi inammmm méveudlugu molum fakt-
lardandur. “Aist“ sozi ilo “Aisit® ifadasi arasindaki fonetik-semantik ox-
sathiq vo ya eynilik (her ikisi usaq baxs edir, har ikisi zoomorfik obrazdir)
ruslarda bu tasavviiriin tiirk-yakutlarn tasirilo formalagmas fikrini sOyle-
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maya asas verir. Ovvala, slavyan mifologiyast va aski tasovviirlerinin tadqi-
gina hasr olunmus on sanballi menbalsrds bu qusun ugaq gotirmak kimi
semantik yiika malik olmas: baresinds isarays bels rast golmek miimkiin
deyil. Bu qusla bagli yayilmi inamlarda “aist“s tamamils basqa keyfiyyat-
lar agilanir. D.K.Zelenin slavyanlarda yazin galigini tezlssdirmak iigiin icra
edilon magik ayinlerdsn biri kimi martin dogquzu “aist” formal girin ¢6-
raklarin bisirildiyini gosterir (179; 390). (Maraqhdir ki, eyni teqvimi tarix
v eyni qusla baghh Agbaba folklorunda da bir inam qeyde alinmugdir:
“Martin sokkizinds geca leyloyler goli. Gériillar ki, qar yagir, boran galxur.
Onnar geri do gayidif gedillor. Ayin dogquzuna qalmullar ... Homin giinnors
ham “sakkiza golmaz, doqquza qalmaz® deyarlar, ham da “Leylayin bora-
m“ (6; 212). Ehtimal ki, Serqi slavyanlann icra etdiklori marasim (girni
bisirmak) da vaxtils, borana diisiib geri qayidan leylaklori saxlamaq {igiin
diigliniilmiigdiir. Bundan bagqa, Borgal elinda inamirlar ki, “Leylays das
atmazlar, kiisiib gedar, yaz yubanar“. Belaruslar da hacileylaklarin goligini
yazin golisi kimi gebul edir ve homin giin qus formali morasim ¢orayi ya-
pirlar (179; 390).

A.N.Afanasyevin tadqigatinda da hacileyloklorin 6vlad baxsetma fun-
ksiyasina isaro belo yoxdur. A N.Afanasyeva gors, ruslar imammlar ki,
“daminda hacileylek yuva salmis evi xogbextlik gozlayir. Bu qusun xatrina
daymak olmaz. Onun yuvasm dagidib, balalarma toxunan olarsa, bu qus
ucub geder, dimdiyinds k6z tutmus bir dasta hacileylokls qayidib hamin evi
yandirar® (192; 163). (Yeri golmiskan, azerbaycanhlar da bu qusu miigad-
das sayaraq onun qu§ sefarlerini Hace ziyarati kimi gabul etmis, mshz buna
g0ra do ona hacileylok adini vermiglor).

Gordiiyiimiiz kimi, birinci halda “aist“ yazin galigini xabar veran, diger
halda isa xogbextlik gotiran qug kimi tasvir edilir. Aisit ilahasi kimi 6vlad
bexs etmadan soraq yoxdur.

Digar tarsfden, bu terminin tiirk dillarinden kegmasini Sarqi slavyanlar-
dan olan ukraynah vs belaruslarn Ligst torkibinds “aist“ séziiniin olma-
mas1 da tasdiq edir. Bildiyimiz kimi, bu {i¢ xalqn ligat torkibinin béyik
hissasi fonetik-semantik saslonms baximindan eyniyyat toskil edon sozlor-
don ibaratdir. Bu halda iss, ukraynalilar bu qusu-gornoquz, busel, busla
adlandinrlar (269; 9). Yuxarida verdiyimiz belaruslarin yaz qargilama mo-
rasiminda oxunan: -

byena, bycna, na mebe 2anuony

A mue Oaii sicumo kony — (287; 70)
ovsunu adigekilon xalqda da “aist deyil, “busla“ termininin islondiyini
gostarir. Bu terminin rus dilina sonradan daxil edildiyini A N.Afanasyevin
0z aserinds aist s6ziiniin yaninda métarizeda gernoquz yazmasi (192; 163),
habels métabar menbalarden sayilan V.Dalin ligatinds séziin izahmdan
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sonra paralel olaraq busel, gernoquz, batyan, bagag sozlorinin verilmasi
siibut edir (154; 7).

Tosadiifi deyil ki, rus dilinin etimoloji ligotinin tertibisi M.Fasmer do
bu s6zi polyak “haysteri” ilo baglamag “hogiqatdsn uzaq® (ensa mu npa-
BHIBHO) hesab edir (312; 64).

Xarozm Ozbekleri dofum prosesini Ambar anasiz tesavviir elamirler
(ona Qamber-ana da deyirlar). Dogusu gabul edan “momo* proses baglay-
an andan ona miiraciaf edir: “Ey, Ambar-ana, yerds bulsang, kokds bul-
sanq gal, golds bulsang, ¢olda bulsang, yetis“ (286; 240).

Bagqa adlar altinda bu ilahenin moéveudlugu, funksional — semantik
mana tutumunun eyniliyi Umaymn bu xalglarda Aisit va Ambar-ana kimi
transformalagmasini gostorir. Bu ilaholorin (Umay, Aisit, Ambar-ana) ge-
netik alagads olduBunu da s6ylayirlor (171; 138). Yakutlarda Umay ilahe-
sinin Aysit saklinda iglonmasi forgli madeni slageler va qarsiligh miinasi-
batlorla gortlonan timumtiirk terminlorindon sarpmalarla olagalendirilir
(171; 139).

Ambar-ana da miisalmanlagdirilmis bollug-barakat ilahasi kimi qabul
edila bilar, Ozboklorda yasayan bir ovsun bunu tesdiq etmokdir:

Mann kolum emas,
Bibi Batima, bibi Zuxra koli
Umay ana Kambar ana kol (171; 139).

Burada hor iki personajin (Umay, Ambar ana) hallandirilmasi 6zbak-
lorda vaxtilo Umay anaya inamin mévcudlugunu aydin edir. Amma isla-
miyyatin berqorar olmasindan sonra “sshnaye” Bibi Batima, Bibi Zuxra
(Fatimeyi-Zohra) vo islam seyxi Suleyman Bakirqaninin zovcasi Ambar ana
gatirilmakla aski dovrlorin tapinma obyekti ilo islam patronessalari paralel
olaraq isladilmays baglamigdur.

Vaxtila cox giiclii inkisaf etmis Umay kultu tarixi amillorin tosirino mo-
ruz qalaraq zaiflomis, zomanamiza qadar bazi izlerini qoruyaraq galib ¢at-
mugdir. Bu kult qizlara verilon “Humay“ soxs adinda, bozi ovsunlarda vo
asason, sonsuz-ovladsiz qadinlarin ziyarat etdiklari pirlords 6z ilkin yiikint
goruyub saxlaya bilmigdir.

Azarbaycanm Qubadli rayonunun Qaracalli kandinda boylu va sonsuz
qadmlar torofindon ziyarst edilon “Umay kahasi® piri var (80; 99).
M.Seyidov Laginda, Kalbacards, Samaxida bels pirlarin mﬁvcudlugundap
bohs agmugdir (75; 113). Usaq pirlorinin kahada, yaxud qayada yerlagmasi,
dagla slagolondirilmasi tosadiifi deyil. Mongollarda ana torpagin botni ki-
mi gobul edilon magaralari Exin Umay (“ana batni) adlandirirlar (‘_2?9;
88). Xakaslar Umaym ugaq ruhlarini - qutlar Imay - Tas_xﬂ daginda muha:
fiza etdiyine inanirlar (279; 89). Teleutlar daﬁlm hami ruhlarindan (dag
yeyolorinden) sonsuz qadinlar igin ovlad dilayirlor (91; 155). Saqaylarda
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Umaym Siimer daginda, altaylarda vo teleutlarda Siirun va Siirii daginda
maskunlagmas! inami moveuddur (171; 136).

Daghq Altayda tapiimig Kudirge ikonoqrafiyasmda (qaya tesvirinda)
Umay hayati baglangic - qut veran dag sahibesi kimi tesvir edilir (164; 231).
Qirgizlarda Narmn goahori yaxinliginda Car daglarinda Umaym peyda olma-
s1, daglar va qayalar iizerinde onun ayaq izlorinin qalmas: barasinda afsana-
lar méveuddur (87; 82).

Umayin dagla, gaya ilo slagslondirilmasini M.Seyidov “dasa inamla
Umaya inamin gaynayib-garigmast® kimi izah etmigdir. “Cox kegmigda mif
goriislorinin hakim oldugu ¢agda mifs inanan ugagm olmasi i¢iin har iki
inami-daga vo Umaya inami birlosdirmis ve bununla da onlari mif baxi-
mindan daha da giiclondirmigdir® (75;113). Fikrimizcs, bu hadiseni (pirle-
rin mohz dagda yerlosmasi vo Umayla slagalondirilmasi hadisasini) basqa
aspektdon aragdirmaq da miimkiindiir. Bildiyimiz kimi, Umay yuxari
diinyanin (gdylarin) allahlarna aid edilarsk adi1 Ulgenls barabar ¢akilir, O,
Ulgenin talobi vo adamlarm ¢afirig: ilo yardim magsadile goy qursaginda
yera enir. Demali 0, hom do agag diinyanin allahi rolunda ¢ixig edir. Amma
tirk panteonunda agag diinyanin allahinin Yer-Su olmast hamiya malum
faktlardandir. Buradan bels bir noticaya golirik ki, Umay agag1 vs yuxari
diinya arasindaki orta sferanin ilahasidir. Bu orta sferanin bariz tacassiimii
isa daglardir (atayi yerds-ana torpaqda, zirvasi goy qiibbasinda). Mahz bu-

na gors, Umay yuxar1 vo agag1 diinya arasinda araliq holga sayilan daglarin
sahibasi kimi gabul edilir. Daglara mohz bu ciir miinasibat (yerls goy ara-
simda orta sferanmn tacassiimii) bir ¢ox tedqgiqatlarda izlanilir (250; 200).
Tadgiqateilar Azarbaycanda moveud olan agac - dogum pirlri ilo Umayin
arasinda mifoloji alagenin méveudlugunu séylayirlor. Bu, bir tarafdan, tiirk
xalglarinda “agacin Umayla birgs gdyden enmasi inami® ilo, digar tarafden
agacin meyvs verib toradiyi kimi, dogum ilahosinin ds insanlarin “meyvasi“
sayilan ugaqlan himays etmasi ilo izah edilir. Eyni zamanda, bu pirlerin
afacda yerlosmasi “biitiin diinyann®, elaca do insanlarin yaradicisi, hamisi
olan Diinya agacima isara sayilir (72; 38).

Umay ilahasi hom antropomorfik (insan), ham zoomorfik (qus), ham do
antropozoomorfik goriiniigds (qanadlarn olan qadin) tasavviir edilir.

Xakaslara géra Umay kok, agisach bir qandir. O, insanlar figiin gozog-
Oriinmazdir, ag buludlar arasinda yasayir. Teleutlarda May-ene giimiisii
dalgal sag1 olan, géyden gby qursaginda enmis bir qandir (bozen qizdir)
g; ’1 1 15;}()5) Kaginlor Umay1 60 horityii olan qadin soklinda tasavviir edirler

Umay ilahasinin qus, ya da qanadl ilahs aklinds tesviri do méveuddur.
Qirfzlarda Umay gylarde masken salmig osatiri bir qugdur (87; 84). Xa-
kaslarm bir qismi Umay: usaga qan vo baden veran ag quscugaz soklinds
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tasovvilr edirlor. Xakaslarda dogum prosesinds bels bir dua-ovsun oxunur:
“Qoy ananin xogbaxtliyi Umay ilahasinin quzil qanadlar altinda olsun®,
Kumandinlorde Umay zoomorfik obrazdir. Catin dogus zamam qam-
samanlarin Umayi ¢agirmaq maqsadilo sdyladiyi ovsun bunu siibut edir:
Ak ayastan gayn, diig Tiim atayi agik sal
Umay ana-qus ana Cali bala ¢alonsin. (261; 276)

Qrusanski ds, bu ilahoni qus obraz: seklinds tesavviir etmisdir. (“Bu bir
qusdur ki, usagin bast izarindo oxuyar. Bununla da guya ki, haman usagm
ziirriyyetli olacagindan xabar verarmis® 80; 99).

Azorbaycanlilar da Umay: 6z kolgesi ilo dovlet, boxtiyarlq bexs edan
asatiri qus kimi tanumuslar:

Mon agix yanar gedar Omriim bir humay qusu
Doardimi sanar gedar Yollara qonar gedor.

“Qurbani® dastanindak: bir epizod da azarbaycanlilarda bu ilahanin
zoomorfik obrazda tasavviir edildiyini gostarir:

Humay kimi diivr eylaram havada
Babam oldii yetim galdim yuvada
Bir ali allards, agzi duada

Bir ali do ayagmda saginin (13; 47).

M.Seyidovun fikrincs, “qus seklinds tesavviir olunan Umay daha aski-
dir, inamin ilkinidir* (75; 101).

Bu ilahsnin zoomorfik goriiniige malik olmasmi imumdiinya mifolog-
iyasinda méveud olan yaradici-qus motivi ile slagalendirirlor. Dogurdan
da, diinya xalqlarinin mifoloji tafakkiiriinds qusa biitin méveudatin yara-
dicis, bolluq va mohsuldarlq ramzi kimi yanasmanin izleri yagayir. Mas,
yakutlarin yaradilis asatiri qartalla baghdir. “Qartal yumurta goyur va bu
yumurtadan birinci saman ¢ixir (331; 144). Yaxud fin mifologiyasinda da
yaradilig osatirinin bag gshramam qartaldir: “Hava qizinin dizi {izerinds
qartal yeddi yumurta goyur: altis1 temiz qizildan, biri demirdan. Qiz yu-
murtalari denizs salir. Yumurtalar sinaraq yeri, goyi, giinasi, ay1, ulduzlari
vas. yaradir® (331; 144).

Oslinda ise, Umayin zoomorfik obrazda tasviri tiirk xalqlarmun digar bir
tasovviiril ila baghdir. Tiirk mifologiyasinda qus asag1 va yuxari diinya ara-
sinda vasitagi kimi tasvir edilir. Eyni tasovviira, slavyan xalglarmn mifik
tofakkiiriinds da rast galinir (310; 174).

Etnografik manbalar Sibir tiirklorinds Umayla yanasi gara Umaym -
usaqlara xatar toxunduran bad ruhun méveudlugundan xabar verir. Xakas-
lar, sorlar Umay anaya usaqlarin hamisi kimi ehtiramla yanasmus, ugaq
xastaliklorini va usaq 6liimiinii Qara Umaym (Qara May) amalleri hesab
etmiglor (261; 274).

V.Radlov v Verbitski Umaym diger funksiyalarla yanas 6ld ruhlari
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Otiiran 6lim molayi oldugunu da s6ylomislar. Somsaddin Saminin ligatin-
do Umay usaglan gorxuzmagq tiglin cahilans icad olunmug qorxunc bir gox-
si-mdvhum kimi izah edilir (80; 99) . )

Anadolu tiirklarinds usaglarm genimi sayilan Omaci (Umma, Umca,
Umaci) adh ssatiri obraz moveuddur (147; II c., 331). Kaginlor usagin yu-
xuda aglamasinin sababini Umayin onu incitmasinda gériirlar (171; 137).

Sorqds (xtsusils tarangi uygurlarinda, taciklorde, qurfizlarda) “Um os
sibyan® adli hamils gadmlara xstar toxunduran, iifiirmakls vaxtsiz dogusa
sobab olan, ugaglar xastalondiran bad ruha inam méveuddur. Tedgiqate:-
lar bu bad obraza da menfi istiqgamatda transformasiyaya moruz galmis
Umay ilahasi kimi yanagirlar (242; 89). C.Valixanovun verdiyi molumata
gora, qurfizlarda yalniz qadm va ugaqlar torefinden soylonilon “Mayneke
bulain“ andi méveuddur (132;483). (Mayneke 6z bad amallarils tanmnmig
adam kimi basa diisiiliir). Mayneke obrazini tadqigatgilar Umaym manfi
calar qazanmig xolofi kimi izah edirlar (87; 85).

Umaym funksiyalarimin bu ciir akslosmasine Azerbaycan mifoloji ta-
fokkiiriinde da rast galmok miimkiindiir. Azerbaycanda Qara Umayin,
Umacinin, Maynekenin analoqu olan “usaq umusu“ obrazi mévcuddur.
Bu qorxunc asatiri obrazdan usaqlan qorxuzmaq {igiin istifads edirlar.
M Seyidovun fikrincs, Umayla bagh “bu zidd goriislor aski tiirk xalglarmin
soykdkiinda duran soylarin, qabilobirlosmolarinin baslica griisii olan oks-
liklor anlayis1 ilo iliggalidir® (75; 110).

Fikrimizca, Al tanrini - Al arvada geviran tarixi proses bu monfi obraz-
larm (Umaci, Usaq umusu, Mayneke) meydana galmasins sabob olmugdur.
Yeni dini tesovviirlorin hakim oldugu miihitds bu qodim gadin ilahssina
tam zidd xiisusiyyotlorin samil edilmasi teacciib dogurmur. Diger miialliflor
da bu prosesin sababini mohz yeni dina (islam-Orta Asiya va Azarbaycan-
da, xristianhq - Sibir tiirklorinda) kegidla va tassvviirlorin evolyusiyast ilo
olagalendirirlor (261; 274).

Amma Al Tannidan forgli olaraq, Umaym tamamil transformasiyaya
ugramamasi (yalniz bezi xalqlarda sorlarda, xakaslarda va s. iki oks giivve-
nin paralel olaraq islonmosi, digor tiirk xalqlarinda iso usaglarin va zahila-
rm hamisi Umaym tok yasamasi) bu kultun neca giicli koka ve qiivvaya
malik oldugunu gostorir. Bunu, islam dinino tapmmis qurgizlarda “Umay
ana, Fatimeyi Zshra smanati, usagmi qoru!® (171; 139), 6zboklords “Olim
bibi Zohranmn, dlim Umay ananm, Qember ananm olidir* (307; 354) ov-
sunlarinmn, xristianlagms sorlarda “Miigaddes molok, May ana, Kuday
Xatiring monim usagimi qoru! (171; 139) duasmm méveudlugu va yaxud
xakas kaginlorde dogum prosesinda ikonanin iistiiniin 6rtiilmesi vo ya ta-
mamils gtiiriilorak aski dini tosavviirlara miiraciot edilmasi bir daha siibut
etmokdadir. Bazi xalqlarda Umay ilahasinin funksional - faaliyyet garcivasi
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daha genisdir. Umaya yuxarida arasdirdigimiz funksiyalardan basqa msh-
suldarhq ilahasi kimi da yanagilir. Mshsulu bol olan il qurgizlar “Umay
enenin smcakinden siit agat® (87;83) metoforasini isladirlar,

Umaya hamginin horbi yiirslarin va déyisgiilarin himayadan kimi da
yanagmislar. Orxon-Yenisey abidolori, Kudirge qaya tasviri, nohayet, Sibir
tiirklorinde hemayil kimi iglonan, Umayin atributu sayllan ox-yay bunu
stibut edir.

Umay kultunun formalasmas: barasinde miixtalif fikirlar mévcuddur.

VII-VIII ostlorin mohtogom abidasi sayilan Orxon-Yenisey yazlarinda
Umaymn aragdirdigimiz semantik istigamotde anilmasi bu kultun homin
dévrdo yaranmas: fikrinin formalasmasina sabob olmugdur. N.Alekseyev
belo ehtimal irali siiriir ki, Altay vo Orta Asiya saklarinda méveud olan ai-
ana ilahalor kultu VI-VII ssrlords saklarm xaloflorinin tesavviirlorinda
Umay kultuna cevrilmisdir (91; 163).

S.Ivanov ise belo hesab edir ki, tiirk tayfalarinda g6ydaki boyiik yaradi-
c1, hoyatverici qiivve barasinde arxaik tesavviirlor moveud olmusdur.
“Mahz bu qiivve miixtalif tabist hadisalarinin antropomorflagdiriimas: ne-
ticasinds Umay obrazinda tocessiim olunmugdur  (191; 68).

S Klyastorm: (211; 133) va K.Islamzada (50; 141) da bu miialliflo yekdil
1aya golarak bu ilahenin — Umay kultunun anaxaqanhq dévriinda forma-
lagdigin sdylayirler.

L.Potapov Umaya runik kitabelorden avval togokkiil tapmis “cox qadim
kult“ kimi yanagir. Bu qadimliyi miallif Umay ilahssinin ana-od adlandiri-
lan, gadmn ilahesi kimi tosvir edilen od kultu ilo slagalonmasi ilo izah edir
(261;279).

Dogrudan da, teleutlarda usaq dogulandan sonra ardic kolu ila tiistii
ayini icra edarak Onco od anaya, sonra Umay anaya miiraciot edirlar.
T.Bayaliyevanin qeyd etdiyins gora, “qurfizlarda od kultu Umay kultu ils
yaxinlagarag bazon ona qarigir (119; 12). Xakaslarda yaman Umay anan
cagiranda oda miiraciot edir; eynils da siidemar usagla basqa eve getmis
xakas gadini evin ocagina-oduna hérmatini bildirir (261; 280). Yakutlar da
Aistt ilahasine dogugdan sonra oda ya§ sigratmagla togakkiir edirlar (913
139). Od kultunun sn godim ibtidai tesavviirlerla elagesini, bu iki kultun
(od va Umay) paralel olaraq islanmasini oks etdiron materialin méveud-
lugunu nozars alsaq, Umay kultunun da runik yazilardan gox avvel mahz
Umay adina baglanaraq formalasmast fikrini séylomaliyik.

Umay kultunun qadimliyini xakas ¢6llarinds duran, 8 min ildan ¢ox yast
olan, mahsuldarliq (artim, torama) ilahasi ilo alagolondirilon “iney tas“ (dag
nano) heykallori siibut edir. Bu heykallarin sinasinda xakaslarda Umay ila-
hosinin atributu sayilan pogo (muncuglarla, morcanlarla naxiglanmig
dosliik) hokk olunmugdur (238; 61). Umay kultunun formalasmas: bar-
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sinda diqgatalayiq fikirlorden biri M.Tahmasib tarafindon séylonilmisdir.

M.Kasgarinin “Divani-ligatit-tiirk osorindo “um-qarm  sigkinliyi®,
“Umay s6ziina isa son, qadn dogduqdan sonra garnindan gixan hoqga
kimi nasna, cocuq esi® kimi yozum verilir (350; I c., 123). Mongqol dillorin-
ds “umay ana botni, usaghq, usaq yoldasi, Qazan tatarlarinda,
K.Brokelmanin liigatinda usaq yoldags,“ X asr uygur abidolorinds d eyni
manada islonir. M. Tahmasib da s6ziin bu semantik yikiinden ¢ixis edarak,
asatirin maddi varhglarin ssasinda formalagmasina asaslanaraq, usaq yol-
daginin ana batninda shamiyyatli rolunu osas tutaraq, mshz bu tobii-maddi
varligm ilahs doracasing qaldirilaraq asatiri obraza gevrilmasi fikrini irali
siriir (80; 101).

Dogum morasiminds adi hallandirilan digar bir mifoloji obraz Hal ana-
sidir. Azarbaycan mifik tafokkiiriinds 6ziinomoxsus yerlordan birini tutan,
dasidig funksional-semantik mezmununa goro Umay ilahosina qars1 goyu-
la bilan Hal anas: tokcs tiirk xalglarinm deyil, diinyanm bir ¢ox xalqlarinin
miistarak folklor obrazi sayila bilor. Dofum marasiminds icra edilon go-
ruyucu - profilaktik todbirlerin boyiik oksariyyati mohz hal anasim zahiya

yaxin buraxmamagq iigiin gorilir. Yalmz dogum prosesinda deyil, dogum-

dan sonraki dovrda ds zah iiglin tohlitke yaradan bu obraz Azarbaycan
folklorsiinashginda genig va hartorafli tadgiqata calb edildiyindan bu obraz
barssinda atrafli danigmaga liizum gdrmiiriik. Tokca onu qeyd etmok la-
zimdir ki, Hal anas1 barada yazan biitiin tedqiqatgilar hagh olarag, bu ob-
razin milasir donomds dasidifn monfi yitkiin sonraki zaman kesimlerinds
gazanilmig oldugunu, Hal anasimin da vaxtilo Umay ana kimi dogum, t6-
rama, mohsuldarliq hamisi kimi ¢ixis eden ilaha oldugunu gostarmislar.

Dogum morasiminin D.Zelenin tarafindon aparilan marhalalar iizra bd-
Igiisi (298; 27) Azorbaycan dogum marasimi ti¢iin ds magbul sayila bilar.

I marhalo — dogumgabag va dofumdan sonra 40 giin srzinds aparilan
morasimlar — bunlarin mithiim xiisusiyysti avvsl hamilani, sonra zahm
yad nazarlordan va tahliikalorden uzaq saxlamaq istayi;

IT marhalo — yeni dogulmus usagin nasilo yaxud ailoya gabul edilmasi;

III marholo — zahmin paklanmasi (qiisl verma).

I marhalays miirakkeb sinama-inam kompleksi, ¢oxsaxali ritualllq xas-
dir.

Hala dogugdan ¢ox qabaq golinin hamilaliyi balli olunca onu gorumaga
caligirlar. Bu magsadla asrlor boyu miirokkob tabu-qadagalar sistemi yara-
dilmigdir (formalagmgdir).

— hamila qadn alti ay eybacar heyvanlara baxmaz;

— hamila gadin qargis etmoaz, siyiis symaz;

— hamila gadin kicitkan, boyiirtkan yemaz, aks taqdirda ugaq nadinc olar;

— hamils qadin giinas va ay tutulanda badanini gagimaz, yoxsa ugagin si-
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_ Jatinda va badaninds laka olar.

Hamilolori badnazarli va nofsli adamlardan, sonsuz gadinlardan, yas
yerlarindan, qabiristanhqdan uzaq saxlayirlar. Hamilalik faktini miimkiin
gadar gizladirlor. Bu tabuasiyalarin yaranmas: hamilolik vo zahiliq
dovriinde gadinin bad ruhlara va sor qiivvslers qars: hassas olmasindan,
onlarmn tesirina daha ¢ox maruz qalmasindan irali galir. Bu hal iso qadinla-
nn bu dovrlerda (elaco do aybagi zamam) sakral cohotdon natomiz olmalar
-— bu {izden do xeyir gitvvalorin onlardan uzaq diigmasi ilo, digor torafden
fiziki zeifliys diismesi ils izah edils bilar.

Gelin ugaga qalandan sonra onda bir gisim fizioloji doyisikliklor ba ve-
rir. Osrlor boyu hamilalar izarinds aparilan misahidolor dogulacaq usagin
cinsini 6ncodon miioyyon etmok ligiin maragl smamalarin yaranmasina
sabab olmugdur.

— hamila qadin kikalmaya baglasa qiz, ariglamaga baglasa oglan;

— hamila gadin garalmaga baglasa qiz, agarmaga baslasa oglan;

— gobayi yuxar: galxarsa oglan, asag diisarsa qiz,

— kiirayinda agri hiss etsa oglan, boyrinda agri hiss etsa qiz olacagina
inanirlar.

Sadaco miigahidaler kifayat ctmozso, qadinlar miiayysn mantik horakat-
lorlo hadsiz maraglarni 6ldiirmak istamislor:

— Hamila qadinin xabari olmadan basina un sapanda alini sagina ¢aksa
qiz, tiziina uzatsa oglan olacagina inanirlar

—Qoyun kallasi bigirilan zaman cohonglorini dartib aywwlar. Cohang.
stimilyil atli ¢ixarsa niyyati tutulmug boylu qiz, atsiz gixarsa oglan dogar
(analoji mantik akt yakutlarda da moveuddur) (251; 171);

—Bahgin basinda bir fal simiiyii var. Boylu tigin niyyat edib onu otur-
dugun yerda dal tarafa atirsan. Simiik arxast iista diissa boylu qiz, iizii dista
diissa oglan dogar;

—Bir bardaga su tékiirlor. Hamila qadinn siidiinii sagurlar, sid yayilirsa
qiz, toplu olaraq enarsa oglan olacagina dalalat edar (338).

Homginin professional mamagalar palpasiya yolu ilo krpanin cinsini
tayin edo bilirlor:

— oglan batnin solunda, qiz saginda yerlagir;

— 4-cii ay qarina basanda agor yumsaqdirsa va tarpanmirsa oglan, bar-
kdirsa va tarpanirsa qizdir;

Hamilenin “yerikloma “dévriinii do D.Zeleninin bolgiisiindo I marha-
laya aid etmoliyik. Azarbaycanlhilar inanirlar ki, yerikloyon qadina haram
yemak olmaz. Yoxsa ugaq ogru olar vo ya haram i§ gorar. Anadolu tirklo-
rindo “agerme® (355), qurgizlarda “talgak” yaxud “koskéndl® (xogkonil)
(87; 91), taciklarda “sor toriki“ (basin dumanlanmast) adlandirilan bu dov-
rdo hamilo iylara qarsi daha hossas olur, konli mévsiima uygun galmoayon

nosnalar istayir, qongulardan pay umur (taciklards bels bir mosol var “osi
T



Xuna na mixorat, osi kugo mixorat — evin agmi yemaz, qonsu agt yeyar)
(306; 110), umsunur. Hamilelorin daha gox umsunmaya moruz qalmalari
alimlere “ummaq® feli ilo hamilolrin vo zahilarn hamisi “Umay® arasmda
olagenin mévcudlugunu, hotta “ummaq felinin kokiniin ssasinda
“Umay* soziiniin durdugunu sdylemays (farz etmays) imkan vermisdir (75;
99. 50; 140).

Umsundugu dévrds qadinm istadiyi hor bir xdrakden ona dadizdirmal,
hatta qurgizlara gora 2-3 dofo yedizdirilmalidir. ks halda hamils xastalona
bilar, bu zaman usaga da xatar toxunar. Dagistan torakemalarinda bela bir
inam méveuddur ki, hamila konlii gakan nesnaden dadmazsa, usagin bade-
ninda lekelor yarana biler (usaq laksli dogular) (138; 179).

Zahilarm da har seys tamahi diigiir, umsunurlar. Zahlarin umsunmag
da gorxuludur. Bu halda qadm “sisir“, yoni ddsagrist xastaliyina tutulur.
Bu zaman uga@ amizdirs bilmir.

Dogum marasiminds miixtalif magik aktlar icra edilir. Bunlardan bir
qismi qoruyuculuq (apotropeiklik) saciyyasi dagiyrr, diger qismi isa s6vge-
dici, tahrikedici mahiyystdadir. Belo magik aktlar Y.Q.Kaqarov terafinden
protreptik (yunanca—sGvq etmak) yaxud ekspetitiv (latmca — tolob et-
moak) aktlar kimi taqdim edilir (198;152). Dogum morasiminds rast geldiy-
imiz ekspetitiv priyomlardan biri dogum sancilari tutmaga baslayan an icra
edilir.

Qadinin sancilar tutar-tutmaz evdaki un kisasinin agzin1 agaraq gelinin
olini una basirlar, Dogus basa ¢atdigdan sonra hamin unu ya mamagaya,
ya da ehtiyaci olan kimsaya verirlor (360).

Xarozm ¢zbaklori dogusdan avvel Ambar-anaya qurban vermak iigiin
un hazirlayaraq, unu (bugdani) galin azad olan yera tokiirlor (286; 241).
Maraqhdir ki, sumer dastam “Bilgamis“da da qohramanin anasi Ninsun
Samagi rohme gotirmok ti¢iin ona un qurbam qoyur (36; 32). Qumugqlar

zahimm atoying arpa tokiirler (139; 279). Lozgiler isa qadin azad olan evin
dosemesina dan sapalayirlor. Etnograf Q.Cursin bu harakatin Alpab adh
bad ruha qars: icra edildiyini gostormisdir (327; 47). Ruslar isa otagm asta-
nasina dar tokirler (327; 47). Taciklar da analoji olaraq unu Momoxo-ya -
gadm oscdadlaninin ruhuna qurban edirlor. Zaravsanda yagayan taciklards
isa bu adat basqa miinasibatlo amma eyni magsadls icra edilir. Yetkinlik
yagina ¢atmi§ qizlarda ilk aybas: zamani unu yera aloyarak qizi iistiinden
tullandirirlar, sonra mamaga olini una batiraraq quzin belina vurur (306;
134). Biitiin bu marasimlor teqlidi sehrin tozahiiriidiir. Arpa-bugda va on-
dan lyidiilmiis un bollug, artim, bar-barakatlo assosiativ anim yaratdigi
liglin qadim insanlar unun artim giicliniin hamilaya (yaxud galacakda hami-
la olacaq qiza) kegarak onun bari-hamlini asanhqla yers qoyaraq ogullu-
quzh olacagina inanmuglar. Bu merasimds taqglidi sehr tamas sehrilo (una
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olin basilmasi) guglagmis sokilda ¢rxg edir.

Azarbaycan dofum merasiminds rast golinan digar protreptik akt-
universal saciyya dagiyan bitiin ditytinlerin, qifillarin, bagh qapilarm agil-
mast aktidir. C.Frezer diinyanin bir ¢ox xalqlarinda (saksonlarda, lapland-
larda, ost-Hind va garbi Afrika ohalisinds va s.) milayyan kritik anlarda -
xiisusen dogum, nigah vo yas morasiminda dilylin vurmaga, qifil bagla-
maga qarst monfi miinasibotin mévcudlugundan damgir (315; 230). Biitiin
bu xalglar dityiinlerin, gapilarn va qifillarn bagh qalmasm qadinin bari-
hamlini asanhqla yera goymast {igiin ciddi maneo hesab edirlor. Mahz bu
sababdan bu xalqlarda, elaca da taciklards, hamginin okser tiirk xalglarmda
(yakut, teleut, altay, tuva, tofa, qurfiz, 6zbsk va s.) gatin dogus zamani
bagh diiyiinlerin, qifillarn, qapaqlarmn agilmas: miitloq icra edilen ayinlor-
dondir. Bu harakatleri icra etmoklo morasim istirakglari sanki ana batninda
diiyiine diigmils ugag! vo onun baglanmis yolunu agdiglarina inanurlar.

Eyni mogsadlo hom azorbaycanlilarda, hom da yuxanda geyd edilen
biitiin xalqlarda zahs, elaca do dogusda istirak edon qadmlar saglari aga-
raq ¢iyinlerino tokiirlor. Bu adatden bohs edan biitin alimlar (S.Tokarev,
N.Alekseyev, S.Abramzon, A Troitskaya, A.Firsteyn vo b.) bu akta
C.Frezer kimi toglidi-imitativ magiyanin tozahiiri kimi baxirlar, Tanmnmig
etnograf N.1.Qagen-Torn is dityiinlerin vo qifillarm agiimasindan farqli
olaraq saglarmn agilmasinmn daha dorin semantizmo malik oldugunu goste-
rir. Alima gora bu, saglarin miistaqil magik qiivvays malik olmasindan irali
golir. Miiallif fikirlerini Rusiyada ¢atin dofus zaman saclarn agza veril-
masi aktmm moveudlugu ilo ssaslandirir (137; 82). Oslinde dogum marasi-
mindo sa¢ manipulyasiyalari bu misalla mohdudlagmir. Mas., taciklards
sanci gokon zahnm iiziindoki tori dofusdan sonra lokalor galmasin deya,
onun &z saglar ilo silirlar (306; 114). Ozbek va tacik mamagalan ugagmn
gbbayini kosdikdon sonra anamin sagmi yandiraraq kil yaraya basulgr
(314; 190). Nohayat, taciklor zahilarm fez-tez yoluxdugu siid vezilorinin
iltihabi (rpyamia) xastaliyini saglar vasitasilo milalica edirlor: saglari agib
xast tarafa tokdiikdan sonra iiziiagag: darayaraq xostaliyl darayib gixart-
diglarina inamirlar (305; 253). _

Biitiin bu faktlar N.I.Qagen-Tornun fikirlorindo miiayysn hagigat ol-
dugunu siibut edir. Yuxarida toxundugumuz, Rusiyada icrfi edilon saglarm
zahinn agzina verilmasi akti Azorbaycanda da icra qdllir. Bu priyom
dogum marasiminin on gatin va mosuliyyatli anlarmimn binnd.e - ugaq yolda-
s diigmasi {igin do hayata kegirilir. Usaq diinyaya goldikdan sonra 20
daqiqa orzinds ugaq yoldagt — cift do diismelidir. Oks halda o, batnda yu-
xar1 qalxaraq iirayo yapisacaq vo bu gadinin 0limine sabab. olgcaq, dcy_lr-
lor. Bunun gargisini almaq iigiin Anadolu tiirklori dogulan kimi ugagm cin-
sini anaya soylomirlor (343). Ciinki haddan artiq sevinmo, hoyacanlanma,
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(oglan olan taqdirds), yaxud kedarlanms (qiz dogularsa) ciftin gixmasina
angol torado bilor. Qurfzlar kegeni zahinm agzina vermakls, yaxud arinin
kéynoyinin yaxaliginmn suyunu igirtmokls qusma refleksi yaratmagq istayir-
lor (87; 100). Qaqauzlarda iss zahiya erinin ol yudugu suyu igirirlar.
S.Kuroglo bu adatin matriarxatdan patriarxata kecid dévriinds formalas-
digmi soyloyir. Mahiyystini iso belo agiglayir: Ata bu suyu igirmoklo
dogumda istirak va kdmak etdiyini vo bununla da 6z ataliq hiiququnu tos-
diglomak istayir (218; 21). Ruslar zahmmn saglanni ona uddururlar (137;
82). Yuxanida qeyd etdiyimiz kimi, azerbaycanhlar qusma refleksi yarat-
magqla ciftin ¢ixmasina nail olmagq figiin anasinin, bacisinm, yaxud 6ziiniin
saglarni zahinin agzma verirlor. Zahin golocak saglamhifnda cift gixma-
smimn shamiyyatini M.Kaggari do “Qadmlar sonu (cifti) ugur sayarlar® sdy-
lomakls tasdiq etmisdir (350; I j., 123). Bundan basqa “bazi rayonlarda ar-
vad bari-hemlini yers qoyan kimi onu at peyini iisto yatirirlar®. §imal ya-
kutlari va Yenisey evenklori zahmi gatin doguslarda maralm yirtilmig garn
{istiinds oturdurlar (152; 136). Qurgizlar iss hamiloliyi agir kegiran qadina
yirtilmig qoyun qarnim baglamag maslehat goriirlor (87; 93). Burada qoy-
un kimi yaxud maral kimi dogar qarnmn olsun — (mehsuldarlq artim, to-
roma onqonu) fikri nazords tutulur. Her ti¢ halda maqsad qadinin batnini
qizdirmag; birinci iki halda isa eyni zamanda istiliyin va iyin vasitasile ciftin
diimasina gorait yaratmaqdir.

Insanla paltar1 arasmda simpatik slagenin mdvcudluguna inam
(C.Frezer) bir qisim maraqh adatlerin meydana galmasina sabab olmugdur.
Hamilanin asan azad olmas {igiin bir nega usag olan, baxti ayaq iista say1-
lan gadinin k6ynayini ona geyindirirlor. Elaca da, usagm ilk kdynayini ona
atasmin geyilmis k6ynayindan kasib tikirlor. “Avam qadinlar kiginin kéhne
donunu, guxasini pargalayib girkins, pasagina baxmayaraq usaq ligiin aski
diizeldordilar® (70; 217). Eyni merasim qirgizlarda da icra edilir. Dogum-
dan sonra bir negs giin usad diinyagérmils qocalardan alnan sskilora
biikiirlar, ilk paltarmi qoca, yaxud goxusaqlh anadan almma pargadan ti-
kirlar (87; 100). Qaqauzlarda isa vaxtindan avval dogulmus usag: atasmnin
koynayina biikiilmasini patriarxatin tasiri kimi izah edirlor (218;22). Tacik-
larda “qurta sagak” (it koynayi) adlanan bu paltari ananm, yaxud goxu-
sagh qadinn paltarmdan tikirlor (306; 116). Y.Novik iso yakutlarda bu
adatin méveudlugunu-ugaga valideynin paltarindan tikilmis koynayin gey-
indirilmasini korpeni valideyna Oyragdirmok, ahsdirmaq, usag nasls, soya
daxil etmok formasi (akt]) kimi tadqiq edir (251; 174). Ozboklorda do
usagm paltarin yagh adamin paltarmdan tikirlar (314; 193).

Bitin bu hallarda mogsed usagin da paltar yiyesi kimi uzu-
ndmiirlillityiina nail olmaqdir (bu ekspetitiv saciyyali bir aktdir).

Azorbaycanda bu morhalada istifads edilon maragh priyomlardan biri
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do bad ruhlan aldatmaq magsadils zahiya kisi paltari geyindirilmasidir.
M.H.Vazirov topladifi materiallar asasinda Azarbaycanda belo bir mora-
simin moveudlugunu geyd etmisdir (133;110).

Rus etnografi A.Zaxarov isa bels bir morasimin sahidi va istirakgis: ol-
mugdur. Zahin bagma qoymagq ticlin mohz onun papagini istadikda, et-
nograf bunu, kafir papagi geyinon qadinin oglu olacagina inamla alagalon-
dirmigdir (178; 95). Oslinda isa bu merasim Y.Kaqarovun qeyd etdiyi ekza-
patetik aktdir (ekzapatetus-yunanca - aldadiram demokdir). Zahiya kisi
papa qoymaqda bad ruhlan ¢agdirmaq, zahidan uzaq salmaq niyyati
gudiiliir.

Eyni maqgsadls dofum marasiminda zahim1 Marysm adlandirirlar (Adin
niys mahz Maryam olmasi ise, bir teraofden Maryem-ana obrazimin xristian-
ligda gadinlarin va usaqlarin himayagisi, patronessas olmast ilo slagalondi-
rilo bilar. Digor torafdan isa, Marysmin bagqa mazhabs qullug etmasi bu
ekzapatetik aktda bu addan istifada edilmaya sabab ola bilar).

Basqa ekzapatetik priyoma $imal yakutlarinda 6vladi qalmayan aile-
lords miiraciet edirlar. Sor qiivveleri aldatmaq mogsadi ilo oglanlara qiz
paltar1 geyindirib saglarm da horiirler (152; 117). Qirgizlar da oglami gey-
indirib qulagma (1 qulagma) sirga taxirlar (87; 123). Qaqauzlarda da ya-
samayan usaqlarin sa§ qulajina suga taxirlar. Bu fakti geyds almus
S.Kuroglo bu adati ekzapatetik deyil, apotropeik akt kimi taqdim edorak
quzildan qayrilmis sirgaya qoruyucu-homayil kimi yanagir (218; 22). Azor-
baycanda isa (daha gox Samaxi vo Naxgivanda) oglan yagamayib dlarsa;
sag qulagmi degib sirga salarlarmis. Usagim qulagimin desilmasi hadisasinin
mifoloji qat1 bela bir ravayati askarlayir: Tiirk xalglarindan olan dolgan-
Jarda belo bir mifik inam yagayir ki, “rublar insan qulaglarin kasib qasiq
kimi istifada edirler. Desik qulaga isa bad ruh toxunmur, ¢iinki desik gasig-
la x6rok yemok olmur (259).

Apotropeik mogsadlarle “zahinmn yataginin dovrasine yalniz kegi qozi-
lindon hazirlanan sicim dolayib uclarini da yera sancilmig biza baglayirlar®
(30; 72). Bundan basqa, zahini méhr edirlor. Sislo yataginin strafina ciziq
gakirlor.

Bu adat qadim insanlarin qapali dairanin qoruyuculug xiisusiyyating
malik olmast inami ila slagadardir. Yatagn strafina sicim dolamagla bed
ruhlarn, sor qiivvalorin bu gapali dairaden igari kegmayacayina inanirlar.
D.Zelenin magik qoruyucu dairenin ibtidai insanin maskan salacag yerin
ohatasini yoxlamaq figin dévr etmasindon yarandigim gostarmigdir (184;
14). Bundan basqa, qapal dairenin giinasla, onun simvolu olan takarls ala-
qolendirilmasi hallari da vardir (221; 81). Osmanl tiirklari iso sicimin ave-
zina eyni inamla baglanmis kemari dogan qadmin garmnin Gistiina qoyurlar
(147; IV c., 78). Qaqauzlar iso baglanmis kemari tavandan asaraq, morasi-
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min milayyen maqamnda onu agirlar (218; 20). Naxgivandan toplanmug bir
mifoloji ravayat hakim dinin aski tasevviirlarls icra edilon bu ayinleri zi-
niinkiilesdirmaek cohdinde bulundugunu gostarir: “Zaht yatan otagin divar-
rarinin dérd bir tarafini cizillar. Zahimn yatdigy yeri hasara alillar ki, ora hes
bir gey gira bilmasin.

Divarrar: cizanda zah: c1z1x gakannan sorugur ki, na ¢akirsan?

Cizix gakon da, deyir ki, Hazrat Oliya qursax ¢akiram.

Hor divan cizanda bels deyallor. Onnan sora ta zahinin heg bir qorxusu
qalmr” (3; 171).

Hozrat Oli islam dininin miigeddaslorinden biri oldugundan bu mifin
qeyds almmis soklo islamiyystdon sonra diimasi  siibhasizdir.
M.H.Tshmasibin Azarbaycan dastanlan il ilgili soyladiyi “...gislik yayil-
digea Oli kultu da giivvatlonmis va dastan yaradiciligindan Xizri sxigdirtb
erxarmugdir®, (13; 15) — fikrina asaslansaq, XV (imumilikdo iso VII) asra
qeder bu mifik inamda Hazrat Olinin yerina Xizirin adinm gokildiyini ehti-
mal eds bilarik. Oslinda ¢atin dogus zamani

Xidir Nabi, Xudur Ilyas

Bandoni bandadan xilas —

ovsununun sdylonmasi, habels ¢ox miihiim marasim olan usagn qirx suyu- -
nun tokilmasi zaman: -

Agwhgn, ugurlugun Séylayan arvadlara

Daglara, daglara Omvriin uzun -uzansin

Géyda ugan quglara Baxtin quzil yazilsin

Yerdski agaclara Xzir sana su versin

Yiiyiiriib qagan atlara Usziin hamisa giilsiin —

ovsun Grnayinin oxunmasi bu mifoloji obrazin dogum merasiminda
miloyyan movqgeys malik oldugunu tesdiq edir.

Tadgiqatgilar (V. Valiyev, B.Abdulla) haqh olaraq, dogum marasiminin
halledici megamlarinda Xizir Ilyasin adinm anilmasim onun darda qalan-
larin dadina yetmok missiyasi, xilaskarhq funksiyasi, adigakilon mifik ob-
razla assosiativ amm yaradan dirilik suyu ilo slagslendirmisler: “Ana 6z
korposina oliimsiizlitk arzusu ils Xizir komaye ¢agirir (85; 12).

Usagm ilk addimlarmm atilmasi da mioyyen marasimin icrasmna sabab
olur. Belo ki, usagm gec gozmasinden ehtiyat edan valideynlor derhal magik
ayinlars miiraciot edarak k6rpenin addmlarim stimullagdirmaga galigmus-
lar. Sirvan zonasinda bels ugags “xalbira qoyub qapi-qap: gozdirarak deyor-
lar: :

Sil galib ayaq istayir
Tanridan dayaq istayir”,

Xiisusi ovsunla miiayat edilan bu ayindan bagqa eyni regionda maraqli

bir morasim do geyds almmugdir. “Usaq ilk addamlarm atmaga ¢ahisanda
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bir aftafamn iistina qirmiz1 para ataraq agzina boyanmg yumurta yerlasdi-

rirlor. Sonra ugag otaga daxil edorak yera buraxirlar. Usaq bu calbedici

?;aénj)srani goranda yumurtaya tez ¢atmaq iigiin ayaga durub yeriyacok“

Qaqauzlar iso eyni vaziyyatds bir toyuq lsloyini usagm ayaqlarinim ara-
sinda gaygilayaraq:

- Gedak, gedak

Qizil ayaq

Qarmna dayaq -
ov;ununu sOyloyirlar. Bu xalqda merasim “kosteani kasmok® adlanir (218;
33).

Qirgzlarda “tusoo kirktiruu“ adlanan bu morasimds usagin ayaglarim
yun sapla baglayib yera bir bogqab xérak qoyurlar. Aulun hormstli qadin-
larindan biri bu kendiri kesorak, gordiiy isin miigabilinds armagan qaza-
nir (87; 131).

Qazaxlarmn analoji “tusau kesu® morasiminds usagm sag ayagim “ala
bau“ (ala bag) ila baglayaraq ipi uzadib kasirler (87; 131).

Anadolu tiirklarinds “kdstek kosms® morasimini tadqiq edon M.N.Se-
rebryakova “bazi miisalman cizgilorinin olmasina baxmayaraq bu merasi-
min islamagadarki qadim adat“ oldugunu geyd etmisdir (276;175).

Goygada isa usagin gezmasina nail olmagq tigiin ¢ox alverisli nasnalorden
istifads edarok maragh bir ayin icra edirler. Bu regionda inanirlar ki, “Ye-
rimayan usa zivilli yers qoyuf dalinca yeri siipiironda, ugax ayax agif ye-
riyir.“ Yaxud, “gec yeriyan usag evi siipiirdiikdan sonra zivili atir va usagin
alinnan tutuf onun dalincan yerida-yerida deyirlar:

Zivil yeridi
San da yeri (8; 100)”

Bu ayinda slipiirgonin itiraki onu magik aktlara baglayir. Bildiyimiz
kimi, siipiirga sakral nosnalarden hesab olunur. Azerbaycan xalq: arasinda

— Siipiirgani bagt yuxar qoymax olmaz. Bela elasan eva 6lii diigar;

— Or evinds ilk dafo sipiirgaynan isa bagdiyan galini badbaxtlik
gozdiiyiir;

— Qvi siipiiranda iisdiiva siipiirgs daysa, garah siipiirgadon bir ¢dp ¢1xarip
atasan, yoxsa sara disarson; '

— Ustiiva siipiirga dayarsa, garak siiptirgaya tilpiirason —

inamlarmm méveudlugu dediyimizi bir daha tesdigloyir.

9slinda tamizlemak, siipiirmok kimi mahiyyati etibarilo miisbat funksiy-
alar icra edon bu nasnadon ehtiyata, bad amallaro, sor qiivvelara qarst icra
edilon aktlarin (tiipiirmok) siipiirgays milnasibatds hoyata kegirilmasina bir
izah tapmaq miimkindir. Belo ki, xalq arasinda “zir-zibilin“ “ruhlar
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yignagn“ olmas: inammnm  moveudlugu molum faktlardandir (262; 95).
Siipiirga isa zir-zibillo birbasa temasda oldugundan insanlar ondan da eh-
tiyat etmis, ruhlar: hirslondirmemak {igiin bir gisim apotropeik aktlar icra
etmislor. Ciinki insanlar inanmuglar ki, narahat edilmis ruhlar hirslonarak
onlara xatar, sadems toxundura bilarlar.

Azarbaycan qadmlan sor qiivvelarin xiisusila faal oldugu axsam vaxti ev
siipiirarkan

Toy evi siipiiriiram,
yaxud
Zibil ¢olds,
Borakat dyda —
ovsunlarim sdylamakls, fikrimizca, narahat etdiyi ruhlarn hirslanmayinin
qargisini almaga caligirlar.

Bundan basqa, “siipiirga ser qiivvalars qarst qoruyucu hamayil® (198;
156) kimi istifade edilir. “Lolo haqqmnda rovayot“ds besiyin altinm
siipiiriilmosi tilsimin smmasina - mayast dagdan yogrulmus usagin yenidan
dasa dénmasine sabab olur (10; 338). Arasdirdigimiz halda da, fikrimizcs,
usagm gec gazmasing bad ruhlarm, gar giivvalarin smoli kimi yanasan in-
sanlar zir-zibili siipiirarken onlan (ser giivvaleri) neytrallagdirdiglarma
inanir va usagn ayaq agacagma timid basloyirlor.

Biitiin digor marasimlarda oldugu kimi, dojum marasiminin do mithiim
komponenti dziinamaxsus xoraklordir. Bu xoreklara geyri-adi slamstlor -
mohsuldarhgq, apotropeiklik, sofaverici keyfiyyatlor asilanir,

Qadmin azad olmast xabari ¢ixan kimi onun fi¢lin quymagq bigirirlar.
Quymagqla yanagi Abgeron va Sirvan zonasinda balla yumurta qayganag-
nin bigirilma hallar da genis yayilmisdir. Hor iki x0rays uygun olan ode-
viyyatlar da vurulur. Bu xorakler yitksok kalorili, isti tabiatli, qizdirici
xilisusiyyatlors malikdirlar. Taaccilibliidiir ki, SMOMPK-da Salyan qasabe-
sinin adatlorini darc etdirmis N.Kalasev quymagm yiingiil xorok oldugu
licin zahya yedizdirildiyini s6ylayir (200). Halbuki, yag, un, habels zonca-
fil kimi quzdirici adviyyatin qatildig x6rak heg zaman yiingiil sayila bilmoz.
A Zaxarov isa, yumurta ilo baldan ananm siidiinin ¢oxalacag inammna
asason mohz bu arzaqdan istifada edildiyini soylayir (178; 7).

Diinyanin bir ¢ox xalglarmin bu marasims uygun kulinariyast mévcud-
dur. Ruslarda bu marhalado hayata kegirilon “qadm siyi“ adlanan bir

morasim vo xiisusi olaraq bu merasim {i¢iin hazirlanan team-garabagaq
sty1f1 moveuddur. Maraqhdir ki, mohkem duzlanmig va istiotlanmig bu
x0rayi yeni dofulmus usagin atasina yedizdirirler (102; 86). Xristianhq bu
morasimi rasmilogdirarak xiisusi toqvima baglanan (26 dekabr) movsiim
morasimina ¢evirmigdir. Her il bu giin biitiin mamagalar va hamin il ugaq
diinyaya gotirmi§ qadinlar kilsays yigilaraq bir-birini marasim $iy1gma qo-
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_naq edir vo Morysm anaya dua oxuyurlar (321; 103). Taciklor bu zaman

“ord biyron“ (quymagq) v “tuxm biyron® (omlet) bisirirler (306; 116). Xa-
rozm Ozbaklarinds ciddi riyaat edilen bir qayda mévcuddur — zahinin bi-
rinci xorayi kors yaginda qizardilmig yumurta olmahdir (314;193). Diizen-
lik taciklarinda iss quymagi dogusu qebul etmis momo {igiin bisirirler.
Quymagin yeyilmasi isa xfisusi morasimlo miigayat edilir. Bu morasimda
yalniz yagi kegmis qarilar istirak edir. Yeniden ana olmaq istayan cavan
golinler habels qrzlar bu morasima buraximurlar. Quymagin bels bir serait-
do yeyilmasi diizanlik taciklorinds bu teama morasim funksiyasmdan bag-
qa, magik keyfiyyatlor da agilandigim gostorir (294; 20).

Qufnzlar gozaydinhgma golon qonaglan quymaga qonaq edorlor (87;
104). Anadolu tiirkleri do dogumdan sonra zahiya garbatlo yanag: yumurta
verirlor. Qumuglarda bu morasim x6royi balla yeyilon “taxana® adlamir
(139; 279).

Bu morasimdo unla bisirilmig xrakdan istifada artiq qeyd etdiyimiz —
unun (yaxud bugdanin) mehsuldarhg, bollug anlayislan ila assosiativ anim
yaratmasmdandir. Digar torafdan, qadim tiirklerin (asason altay va teleut-
lar) Umay: dovat edorken onun figiin bisirdiklori x6rok mohz yagda bisiril-
mis undur. “Salamat® adlanan bu team Azerbaycan tiirklarinin “quymag”
ilo tarkibina gora eyniyyat toskil edir (171; 135). Simal yakutlar1 dogum
morasiminda zahi figin mahz bu team bisirirler (152; 135). Bu team ruhla-
1 an sevimli gidasi hesab olunur.

Yumurtanin  bisirilmasini  tedgiqatgilar (Q.Snesaryov, L Firsteyn)
L.Sternberqin miioyyan etdiyi “universal térama motivi“ ilo slagalendirirlor
(331; 114). Yumurtanm ritual team soviyyasing qaldmlmasi onun canl
hoyatm simvolu kimi gabul edilmasindandir. Yumurtanin balla, yaxud sor-
botla verilmosi do magik monalandirila biler (bal-sirin hayat, yaxs: glizoran
baxs edon bir vasito kimi gabul edilo biler).

Dogum marasiminda xiisusi xdroklo geyd edilon bir adat do var. Usagin
disi ¢ixmaga baglayanda ona hadik bisirirlor. Hadiya yeddi n6v paxlal va
denli bitki tokiirlar: bugda, morci, lorgs, lobya, qaragoz lobya, qaréxdfih,
noxud. Hadiyin bisirilmasi imitativ magiyanmn - taqlidi sehrin tazahiiriidir.
Bisirilmazden bir giin avval biitiin bu nasnalor suda isladihr. Islanmug danlor
cirtlamaga baglayir vo insanlar inamirlar ki, bu donlor qirtladigi kimi,
usagn diginin yeri do girtlayacaq ve dis usaga aziyyat fermada_n gixacaq. Bu
hadikden birinci pay quslara atilir. Bu adatin mifoloji koklori vardir. Ehti-
mal ki, azorbaycanlilar arasmda Umay ilahasinin zoomqrﬁk (qus seklinda)
tosviri hadiyin quglara atiimasma — yoni Umay i_lahssma qurbar_l, yaxud
pay verilmasina sabsb olur. Farslarda da “Danduql“_ aldlanan, haq_lk ﬁal tar-
kibina gbra eyniyyat taskil edan bu morasim xorayini ilk olaraq goyarginle-
ra atirlar (319; 333). Hadik quslara atildigdan sonra sobabkara dadizdirihr.
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Burada artiq kontagioz magiya — tomas sehri 6z tasirini gdstarmays bas-
layir: bu denlilorls tomasa giren usagin damag da onlar kimi asanligla girt-
lamalidir. Sonra hadiyi qohum-gonguya paylayirlar. Hadik pay: alanlar 6z
novbasinds ugagin disinin asan ¢rxmast iigin dua edirlor. Z.1. Yampolski
azorbaycanllarda hodik bigirmo morasiminin xiisusi ovsunla miigayiat
olundugunu gostermigdir: “Ata-ana monim begiyimi sindiraraq ocaga atin.
Mans hadik bisirin ki, diglorim asan ¢ixsm® (336; 74). Fargli variantma
B.Abdullada rast galdiyimiz (Burada ugagmn dilinden bels sdylsnilir: “Ogar
moanim valideynlorim bilsalar ki, diin ¢ixmagi mana neca aziyyat verir, mo-
nim begiyimi satib mana hadik bigirardiler (86; 125)) bu niimuna ovsun
olmayib, usagin disi ¢ixan zaman hadik bisirmayin vacibliyini bildirmaek
ligiin yaradilmug bir epizoddur.

Doanli bitkilarin mohsuldarhg, bollug, bar-barokat kimi sabit semantik
yiko malik olmasi bir gox alimlor torofinden qeyd edilmisdir.
(L.Lavrentyeva, A.Potebnya, Y.Kaqarov, S.Tokarev va b.) N.M.Listova
iso daha darin gedarak, danlilorin girds qurulusa va sar1 ranga (giinag kimi)
malik olmasini, (noxud, bugda, qargidali, marci) onlart mahsuldarhq sim-
volu kimi gobul etmaya asas verdiyini sdylomisdir (226; 164). L.Sternberq
do sar1 rongin giinoslo assosiativ anim yaratmasini geyd etmigdir (331; 506).
Xiisusi mohsuldarliq — artim qiivvesina malik danli bitkilarin mahsul bol-
lugu almaq tiglin (imitativ sehr) bisirilmasi hallarma Asiya-—Avropa xalg-
larmda rast golinir, Sarqi slavyanlarda eyni tarkibs malik kutya acdad kul-
tu ila slagalendirilir va buna gora da yas va 6liileri yadetma morasimlarinin
ayrilmaz atributu kimi ¢ixis edir. Yuqoslavlarn varitsa, vara, bolqarlarin
varvara adlandirdif bu x0rayi serblar vo ruminlar yeni il va dlilleri yadet-
ma marasimlarinda bisirirlor. Orta Asiyada tarkibi yeddi név denli bitkiden
ibarat “quja“ da morasim x6rayi olub yeni il — Novruz arafasinda bigirilir.
Mohz buna gora bazen — “nauruz quca” adlandirilir (286; 215). Analoji
olaraq, Azorbaycanda sis miisolmanlar1 Karbsla gohidlorini yad etmok
liglin agura giinii hadik bisirirler. Terkibina gora hadik qadim yunanlarn
panspermiyasin1 — Apollona va Demetraya qurban verilon qidani xatirla-
dir (226; 164).

Taciklor usagm ilk digi ¢ixmaga baslayanda noxud va paxlah bitkiler bi-
sirirlor, yaxud bugdami qovuraraq qohum-gonsunu qonaq edirler. Sonra
usa1 otuzduraraq iistiine orik qurusu (yena da girds forma va sar1 rang) va
qovurga ataraq xiisusi ovsun oxuyurlar (306; 131).

Orta Asiya tiirklorinde “dig-toy* adlanan bu morasim dziinamaxsus ye-
makla miigayat edilir. Bu, goyunun kellssinin bigirilmosindan meydana ge-
lon “kalla-orba“dir. Biirmszdan avval qoyunun bagim ganalorinden tuta-
raq iki yera boliirlar (314; 201).

Ozbakistanda yasayan taciklarda yerli tiirk shalinin tasiril bu merasim-
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 do (morasim “dondon baror® adlanir) qoyun kallasi bigirirler (306; 131). Bu

morasimda qoyunun bigirilmasini tedqiqatgilar (A.Firsteyn, Q.Snesaryov,
B.Abdulla) bu heyvanin Orta Asiya inamlarina gora qoruyucu hami hey-
vanlardan olmas ilo izah edirlor. Bizco, qoyunun hom ds artimh heyvan
olmasi dig¢ixarma marasimindo mohz bu heyvanlardan istifads edilmasina
sobab olmusdur. Ehtimalimizi M.Seyidovun “qadim tiirkdilli xalqlarda
qoyun mshsuldarhigm, artimin zoomorfik totemi olmugdur® (71; 64) fikri
siibut edir. Gordityiimiiz kimi, har iki halda merasim figlin xorok gadim
insanlarin mohsuldarliq, bar-barakat, artim inamlar ilo slagadar olan nas-
nolardan (istar donli bitkilar, ister qoyun) hazirlanur.

Ik digin ¢ixmasma Sibir xalglarinda insanm hoyatinda bag veren
mithiim hadise kimi yanagirlar. Inanirlar ki, ik di§ gixanda usagm bade-
ninds hayat giicli bargarar olur. Selkuplar bu zaman xiisusi morasimla ya-
nag1, biitiin hoyati boyu saxlamlacaq bir gelincik hazirlayirlar (251; 175).

Min bir aziyyatlo baga golon bu dis diierken do xiisusi bir ritualm ya-
ranmasina sobeb olur. “Azarbaycanda ilk diigon disi birinci hansi qug
goriinse ona milraciatle:

Qus, qus

Kihna digi gotiir,

Tazasini gatir —
deys atirlar. Abseronda diigon disi dama ataraq “garga gol bu digi apar,
tazasini gatir — sdzlorini sdylayirler. Ilk disin qusa atimas halma tacik-
lorda da rast galmak miimkiindiir. Disi dama ataraq

Akka, akka Qus, qus,
dandona bar digi apar,
dandon biiriinc biiriinctin gatir —
. biyor (306, 131)
deyirlor.

Azorbaycanin bir ¢ox regionlarinda, o siradan Sirvan zonasinda iso
diismiig disi sigan desiyino ataraq:
- Sigan, sigan,
manim balta digim sanin,
sanin inci digin manim —
ovsununu oxuyurlar.
Taciklorin bir qrupunda da disin si¢ana atima fakt1 geydo almmigdir.
Mugak, mugak Sf‘;an, sigan
dandon te dig ver
xirmane giil xirman dolu

meydon te (306; 131) giil ver. .
Disin sicana (yaxud sigovula) atilmasi diinyanun bir ¢ox xalglarinda rast

golinon universal haldir. Hotta Sakit Okean adalarinda yasayan tayfalar-
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dan biri Azarbaycanda oxunan ovsuna uygun bir formul dilo gotirir:

Bonvwias u Manas kpbicel Boyiik, kigik sigovullar
Bom moi cmapeiii 36 Monim kohna digimi gotiirsin
Ipowy sac damp mHe HOBbILE Mona yenisini verin

C.Frezerin qeyd etdiyi kimi, dislo sahibi arasnda simpatik slago mév-
cuddur (315; 44). Disin hara goldi atilmas onun pis, eybacar disli heyvanla-
rin olino kegmasina sabab olacaq. Bu halda ¢ixan yeni dislor homin heyva-
nn dislorina oxgayacaq. Bunun qargisini almaq iigiin digi oksor hallarda
sigan degiyina atirlar, Ciinki sigan saglam, iti diglori ilo moghurdur (tasadiifi
deyil ki, sicana “kasayan“ da deyirlor). Demali, digin sican desiyine atiimasi
dis sahibinin ds iti, ag, kesici dilars sahib olmasmna gorait yaratmahdir.
Almanlar isa bu yolla usag 6miirlik dis agrisindan xilas etdiklorine inanir-
lar (315; 44).

Sibir xalglarinda diigmiis disi ito atirlar (251; 173). Digin ite atilmas itin
an saglam, iti diglors malik olmasi inamindan irali golir. Digor tersfden,
N.Alekseyevin géstardiyi kimi, Sibir xalglarmmda itlera bad ruhlarin geligini
duyan va bad ruhlardan qorunmag bacaran - “kesbekgilor” kimi yanagirlar
(91; 101). Disi its atmagqla Sibir tiirkleri onun digden usaga qars! istifade

_etmayacoyino inanirlar,

Korkiik tiirkmanlari iss diigmilg digdon xlisusi mantik smaliyyat apar-
maq figiin istifads edirlor, Disi ikicanli gadin olan evin damina ataraq
oflan dogulacagma inanirlar (20; 29).

Dogulan andan usaq v ana miloyyen karantine diigiirlor. Onlar: otraf
mithitdan vo adamlardan tacrid edirlor. Bu tacridetms bir tarafdon onunla
olagadardir ki, gadin ve ugaq bu dévrda bad ruhlarm tasirina daha gox me-
ruz qalir va onlar1 qorumag, miihafizo etmak lazimdir. Digar torafdan, ga-
din bu periodda sakral cohatdan natemiz (haram) sayilir va tamasda oldugu
har seyi murdarlaya bilor, yaxud {istiina agirhgim toko bilor.

Bu tacridetms miiddati miixtalif xalglarda farglidir, C.Frezer 20 giinliik,
2 haftalik, 3 ayliq tecridetma dovrlarini tasvir edir (315; 202).

Azorbaycanlilarda bu tahlitksli dovr 40 giin - ¢ills hesab olunur (“Zahi-
nm gabri 40 giin agiq olur” massli do mdveuddur). Cilla dovriinds gadin va
usaq qurxh vo ya ¢illeli sayilirlar, Bu dovriin asrlor boyu 6z tabuasiya siste-
mi formalagmigdir:

— 40 giin zahi tok buraxilmaz

— Zahi va ugaq olan evda 40 geca giraq yandirmaq lazimdi

—Usagn paltar: bayira asilmaz, suyu ayaq altina tkiilmaz. Bu suyu barli
agacin dibina tokmak lazimdir. '

M—Yagxyk giinda paltarlar: ¢ola sarmak olmaz, aks halda ugagn iizii ¢illi
olar.

—Usaq giizgiiys gostarilmaz, yoxsa iizii balaca qalar.
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—Dirnaglar: kasilmaz. Yoxsa omrii qisalar.

Qurxli ugaq olan eva yad adamlar girmaz, aks halda usaq basilar. Bunun
bas vermamasi ficlin uaq basqa otaga apanlr, gonaq girdikden sonra
onun iistiing gotirilir.

—Usagq olan otaga isti ¢irak, ¢iy at da gatirmak olmaz. Onda usagin bag:
béyiik, badani balaca olar.

Bu dovrde zahmnin miitlsq riayst edacayi tabu-gadaga qirx basmasi il
slagedardir. Qirxh qadin hitzr yerlorina, qobiristanhga getmamalidir. Qirxh
qadin diger zahi ila, yaxud tazo golinlo goriige bilmaz, oks halda her ikisi
qurxa diige bilor. Qurxli gadin habelo barl agacin {istiine getmaz, barh agac
bardan kasile bilor,

Bu ciir tabulara yalniz azorbaycanhlarda deyil, digor xalglarn folklor
yaddasinda da rast golmok miimkiindiir:
— Lohusa kadm kirk giin digar: ¢ikmaz
— Kirka gikincaya dek ¢ocugun bezleri disar asilmaz
— Gece disardan gelenler, lohuga ve ¢ocugun yanina gitmez
— Zahini va usagi otaqda tak goymazlar
— Cilla milddatinda zahi ila usag gecalor isigsiz goymazlar

Dogusdan qirx giin sonra usagm bu va ya diger xastaliklors tutulmas
mohz bu tabularm ister bilarakdan, istarss do bilmayarakdon pozulmas ils
izah edilir. Mas., 6zbaklorda usagm bagindak sagalmaz yaralar “ille" ad-
lanirsa (314; 193) (taciklards bu xastalik “cilqay bemor® kimi tanimir), Orta
Asiya yohudilorinds bu qurx giinda usagn tutuldugu qizilca eyni ad: dagiyir
(97; 159). Anadolu tiirklarinda bu xastaliklorin “qurx“ adlanan ruh tarafin-
don téradildiyine inam méveuddur (277; 212). Tacikler korponin yolux-
dugu biitiin iltihabi xestaliklori “cille” adlandirirlar (305; 253). Bu dovrda
xastolonmis zahimi va ugag) bezon “hemzath da adlandirirlar. Farslarn
tosavviirlarine gore hamzad-ugaq dogulan an onun yanmda peyda olan ci-
nin adidir. Mohz bu cin yeni dogulmus korpays xstar toxunduraraq onu
xasta edir (319; 269). Azarbaycan folklor yaddaginda hamzat qadinlar bare-
sinda da bir qisim yasaglara rast golmok miimkiindir:

— Hamzat qadinlarin 40 giin tistiina getmak diizgiin hesab edilmir. B_u ,‘m!-‘
da usaga xatar toxunulacagindan ehtiyat edilir. Kiminsa hamin eva girmasi
iigiin ana va usax bagga eva getmali, sonra ikisi do birrikda hamin adamin
iistiing daxil olmahd. Bununla da xatanmn sovusdugu giiman edilir. '

—Hamzatd: gadmlarin va hamzatdy usaxlarin zahi qadinlarin sistiina bila-
bila galmasi diigmangilik hesab edilir. Ciinki bela olanda hamzatin zah: gadina
kesdiyi giiman edilir. . _

Biitiin bu hallarn gargisin1 almag tgiin apotropeik va katar_uk magsad-
lorla bir gisim magik va simvolik aktlar jcra edilir. ;i\potro?mk maqs:id]a
azerbaycanhilar “usag1 on va qirxdan ¢xanirlar. Har birinda 6z sayma gora:
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onunda on, girxinda qurx dans arpa, yaxud bugda bagindan tokiiller®.
Apbaba regionunda geyds almmus bu ayini Borgalida usai gara parganimn
{istiing oturtmagla icra edirler. Taciklor iso suya qurx deyil, yeddi adad
bugda atirlar (bundan bagqa hamin suya bar-barakat, var-dovlati simvoliza
edon nasnalor — giimi, quzil, torpaq, xamir atihr. Anadolu tiirklari iss
suya qirx adad findiq boyiiklitytinde dag atirlar).

Katartik magsadlorlo iso, qirxa diismiis ana va ugag qirxacar cammdan
su tokmaklo paklayirlar. Dagistan torokamalarinds “qurx toke* adlanan bu
morasimda;

Itdon, pisikdan gelsin
insandan, tokdiiyiim bu
bu xastalik su kimi axsin —

ovsununu soylayirlar (138; 209). Azarbaycanhlarin ¢illakasms ovsunu
isa bela saslanir:

.. Bani-adamdan, badasil ...Galan havam
heyvandan Dayan qadan

Cindan, sayatindan Qari diiyan ¢illani
Axar sudan, baxar sudan Kasdim, atdim bucaga.
Yeddi yol ayricindan...

Verbal magiya ile yanasy, gillokesma merasiminda bir gisim vasitalardon
da istifado edilir. Bu halda, “usagm ayagm yeddi irsh sapmnan baglayillar,
aparillar goban cillosin kasir. Qurfizlarda isa ag va qara rongli saplardan
qalin, zahmm boyu qader kendir toxuyurlar, tiirkagaragi qadm (“amgi
ksmpir®) bu kendiri kesarsk yandirir (87; 93). Bununla da, zahmin qirxdan
¢ixdifina inanirlar.

Ogar qadinlar qirxa dilgmenin 61 sebabinden bas vermasindan siibhal-
nirlorss, onda bu morasimin forgli vasitolori meydana cixir. —“Gedillar
homan yast olan 6liiniin qabrinnen biraz torpax gatirip tokiillor usagin ba-
sina. Onda ugagn gillasi kasilir. Anadolu tiirklarinds koynayi 6liiniin gob-
rinin stinda saxlayandan sonra kdrpays geyindirirlor (277; 212). Tacikler
153 ugagin kdynayini 6lii suyu ile yuyaraq qebrin iistiinds qurudur, sonra
usaga geyindirirlar (305; 253). Qumuglarda “qirx bolgan xastaliyi zamant
usagl 6l suyu (Gliini pak edarkon istifads edilmis su) yigilan qabm altin-
dan kegirirlar (139; 332). Orta Asiya yshudilori iss bu suyu ugagm iistiina
tokirlor va kérpani yeddi dafo meyidin fistiinden kegirirlor (97; 153).

Usafn domgil gozlorden miihafizo etmok iigiin alnina vo yanaglarina
agacm kiiliindan, yaxud yandirilmsg iizarriyin qarasmdan siirtiirlor, Nivx-
lorda do identik ayinin icrasma rast golmok miimkiindiir (251; 172). Qurgiz
usaqlarmm paltarlarmmn sag ¢iynins tikilmis xurcunun iginda kil olur (87
104). Tacik tiirkagaragi qadmnlan iltibaha meruz qalmis siid vazilerine aga-
cm kiiliinden siirtmoklo sagaltmaga ¢ahigirlar. Usagi gozdaymodan qoru-
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. magq iigiin xiisusi ovsun oxuyaraq onun alnina kil siirtiirlor (305; 253). Oz-

baklar ise gobak dilgande kérpanin gobayini, alnini, boynunu, kiillo siirte-
rok bu ovsunu soylayirlar:

Bisimillahir rahmanir rahim

dag, dag, dag

yemlomak mandan

gatib galmag sandan (307, 355)

Dafiistan torokemslorinds iss gézdoymokdon siibholi bilinan adamlarin
paltarindan bir parga keserak yandirib usagin iiziinit vo alnini qaralayirlar
(138; 209). Qumuglar iso ocaqdan kémiir gotiirorok siibholondiklori ada-
mun adi ils adlandirir, bu komilirii suya ataraq ozib kiiliinii ugaga siirtiirlor
(139; 333). Bu aktda kémiiriin suya atilmasi ile komiir kimi qizmug badne-
zorin su ilo sondiirilmesi nazerds tutulmusdur. Biitin hallarda usagin
{iziiniin qaralanmasina golincs iss, Y.Kaqarov bu ayinleri apotropeik so-
ciyyali hesab edir (198; 359). Y.Novik iso bu prosesi hoyata kegirmakls
usa: evin milqaddas ocagina tohkim edilmosinin, borkidilmosinin nezerds
tutuldugunu géstorir (251; 172). Fikrimizea, bu akt apotropeik saciyyadon
¢ox, ekzapatetik mozmun dagiyir. Belo ki, kill siirtilmesi il bed ruhlari, sor
qiivvalori aldatmaq, ¢agdirmaq niyysti giidilir.

Azorbaycan folklorunda dogum merasimino daxil edo bilacayimiz po-
etik motnlor do méveuddur ki, bu drnoklar son dévrlers qadar usaq folklo-
ru daxilinde tadqiq edilmigdir. Dslindo “Usaq. folkloru® istilahi yaranan
giindon bu rnoklorin tadqiqatinda iki istiqamat (vo bu istiqamotin taraf-
darlar)) formalagmgdir. XX asrin avvallrinda T.S.Vinogradov usaq folk-
loruna yalniz ugaq mithitinds méveud olan motnlori aid etmoyin terafdan
kimi gixis etmigdir. 1.0.Kapitsa iso bu istilah altinda hom do boyiklarin
usaglar figiin yaratdigi motnlorin Syronilmasini do toklif etmisdir (252; 36).
Kegmis Sovetlor Birliyinin oksor respublikalarinda oldugu kimi, Azorbay-
can folklorsiinashinda da ikinci istiqamtin torofdarlan méveud olmus,
son dévrlera qedor i§iq iizil gdrmils biitiin folklor nogrlarinda boyiiklorin
yaratdiglan folklor drnoklori do “usaq folkloru® bolmosine daxil edilmis-
dir. Taqdiralayiq haldir ki, artiq asrin sonlarinda nogr edilmis folklor anto-
logiyalarinda miollifi dolayis: ilo bizi maraqlandiran layla va nazlamalar
adigokilon bolmodon kenarda verilmisdir. Bu da tabiidir. Ciinki “vsaqla-
nn qeyri-foal istirak etdiklori layla vo oxsamalar onlara rofmon yaransa
da, boyiiklor torofindon yaradilir... $6ziin hagigi monasinda laylalar go-
sanlar da, onlara musiqi bastoloyanlar da, onlari oxuyanlar da analar 0z-
lori olmuslar“(9;21). Bu dilemma ilo baglh maragh takliflordon biri
M.V.Osrina torafinden verilmigdir. Miisllifin fikirinco, funksional kriterila-
ro goro ugaqlar iigiin folklor vo usaq f olkloru farqlondirilmalidir (254; 34).
E.S Litvin iso bu érnskloro “ailo-qadin lirikas ilo usaq folkloru arasinda

85



kegid janr1“ kimi yanagir (227; 58).

Dogum moarasiminin poetik matnlori i¢arisine daxil edilon laylalar folk-
lorda sirf ana-gadin yaradiciliginm mehsulu kimi diqqati calb edir. 9gar
bayatilar, alqig-qargislar, nazlama-arzulamalar bazen ailodo nisbatan yagh
kisi nasli torofinden sGylana bilirss, nanni-besik baginda ana gelbinin darin-
liklarindan siiziilan, 6vladina mahobbatle yogrulmusg kévrak, hezin laylalar
sOylomok yalniz gadin-analarmuiza xas olan xiisusiyyatdir.

Rus folklorgiinashginda A.N.Martmova torafindsn bu Grnoklarin
mitksmmal tesnifat: aparilmugdir:

I imperativ nagmalar (talob, arzu ifads edenlar):

1. ugaga arzular a) yuxu, saglamliq, boy-buxun; b) s6zabaxan olmag;

v) Olim

2. miixtalif canlilara xahis va taloblo miiraciot a) usaga yuxu, saglamliq

verilmasinin xahisi; b) usag1 qorxuzmamagq xahisi

1I naqli nagmalor:

1) usaq; 2) adamlar; 3) heyvanlar va agyalar barada

I1I bagqa janrlardan kegma nagmalor
IV adobiyyat mongsli nogmalor (yoni miallifi balli olan nofmelor —
AR.)(237;103)
Rus folklorunda méveud olan besik nagmalarini mazmunu etibarils tam
ohato edan bu tosnifat: miiveffaqiyyatle Azarbaycan besik nagmolorine do

tatbiq eda bilorik.
A laylay, giiliim laylay, A laylay, quzu laylay,
Giiliim biilbiiliim laylay. Dilimin szii laylay.
Bayii sanin saysnda, yaxud  Boyi, san ol dayagim,
Mon da bir giiliim, laylay. Anarin gozii laylay —

tipli nagmaler imperativ nagmalorin birinci bandins aid edila biler. Rus
folklorunda sirf yuxu va yuxugérma ilo ilgili mifik obrazlara miiraciot edi-
lon ikinci banddan farqli olaraq, Azerbaycan besik nogmalarindo miicarrad
mifik mofhumlara deyil, daha ¢ox Allaha bu va ya digar arzularla miiracist

aks olunmugdur: .
Unumuzu aladim Leyla edaram nagar
Ust-bagimi baladim Leyla dard 6giin agar
Bu balama Tanridan Xudama ¢ox yalvarram
Can saghp diladim. Boalka darduvdan kegar

Laylalarda qadm-analar miixtalif dilsklorini ssason Allaha miiracistlo
sdylayirlarso, Qarabag folklorunda Hozrat Oliys miiracistls sdylenilmis bir
ornak da qeyds almmugdir (Tabii ki, bu miiracist 6rnayin 8li kultunun giic-
londiyi XV asrden sonra yarandifindan ve miiallifinin §ia mezhabine qullug
etdiyinden xaber verir).
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Layla ¢allam adina Ali yetsa dadina
Oli yetsin dadina Moani da sal yadina.
Gorditylimiiz kimi, A.N.Martmovanm tasnifatim birinci bdlgiisiine
daxil edilon 6rnoklordo ananm uyutmaga galisdift Gvladma arzular:: boya-
basa catmast —
Balam, gal toyun gériim
Sarvi tak boyun goriim;
ailo sahibi olmasi1 —
O giin olsun toyunda
Oxutdurum agig;
yaxud
Sana toy biisat qurum
Toya galsin el balam;
ata -anasma dayaq olmasi —

Hayda, hayda, haydasi Hayda, hayda, haydas:

Kagan tier paydas: Hagan dayar faydasi
Yaz tiymese, kiiz tier (nogaylarda) Yaz daymasa, payiz dayar
(141;114)
elino-obasina arxa olmasi —
Elimiza arxa ol
Itmasin amayim d;

bir s6zla, usafinim galacayi barssinds fikirlori, habelo sirf layla séylenan
vaxta uygun psixoloji animlar
Intizaram yatasan
Man d3 bir yatam, laylay —
vo arzular — ;
Giil yastigin iginda
Sirin yuxu tapasan —
oks olunmusdur.
Naqli nogmalarda isa ana-qadin birinci banddan forqli olaraq arzu va is-
toklorinden deyil, bag vermis, yaxud bag veracak hadisslordon malumat ve-

rir. Azorbaycanlilarm: -

Laylasi var balamn Uzaq agr safarda

Yuxusu var balamin Atasi var balammn —-
va ya, qurizlarn

Anjinaydin bos talada Oncinayin boz talasina

Elildiya tiigelek El yaylaga diigacak

arpa, bugda bisacak

arpa, buday bigelek
altina yahar salim

astina tokum salaymn

iistima ¢apan jabaymn iistiina qapan geydirim
Almat: ketken atandi Almatiya gedan atan
hardan istayib tapam

kaydan istep tabaymn
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ay, jamm, 1ylaba— (87; 118) ay camm, aglama.
mazmunlu Srnaklerini nagli nogmaler sirasina daxil eda bilerik. Azerbaycan
folklorunda genis yayilmis zomanadan, taledon sikayat motivli nogmalor do
mohz bu boliims aid edils biler. Usagm yatizdirmaga ¢alisan ana-qadin
artiq malum olan laylalart s6ylemokla kifayotlonmayarak, arabir 6z haya-
tindan, taleyindan ac1 sikayatlori soyloyib improviza edir. Tasadiifi deyil ki,
rus folklorunun laylalar da daxil edilmekls {i¢ janr istifado meqaminda
yaranib transformasiya edildiyina gora “improvizasiya janrlar1“ adlandi-
rilmagdir (106; 71). Azerbaycan laylalarnda improvizanin mgvcudlugunu
XIX asrda SMOMPK-da dorc edilmi miiollifi A.Zaxarov olan maqalenin
bir fraqmenti siibut edir: “Hor bir ana korpasinin besiyi baginda hoyat go-
raiting, yaxud sdylenon zamanin shvali-ruhiyyasine uygun nogmaler gosur*
(178; 100). Miiallif bir dofo sahidi oldugu laylanm yenidan esitmok arzusun-
da olsa da, “usagla danigarkon aglna na geldiyini yadda saxlamagq olarmi®,
cavabni alir. Bu ciir nogmalorden biri adigakilon SMOMPK macmussinin
XVIII buraxiliginda darc edilmisdir:
Kirpa balam cannat qusu
Anasi-qarabag, atasi-¢ollar qusu.

Qadm improvizasiyalarmin mohsulu olan laylalar zaman kegdikca cila-
lanaraq badii dil vo forma baximmdan mitksmmeal 6rnoklara gevrilirlar.

Zsmanadon va taledan sikayst mozmunlu:

Daglar basi qar oldu Orim kaftar olsa da
Yad ev mana dar oldu Balam mana yar oldu.
Yaxud qumugqlarm

“Sax " deyib yags yagwr

Layla, balam, gézim, layla ‘
“Tap" deyib damci danr

“Sax" dep yavaqan yanqur, layla

_ “Tap" dep tamagan tames, layla Urvaliga un da yox
Urpata da un da yok, layla Sorbaya duz da yox
Sorpaga tuz da yok, layla Hamya un deyib varsam
Xamuga un dep darsam Biitiin titrayiram
Titirey alt: sanim Baylora iglayiram

Baylaga isley turup Usaglarim acindan 6liir -
Acdan ile yaglarim (139; 155)
layla 6rnayi da ikinci bolima daxil edilmalidir.

Azarbaycan folklorunda yuxaridak: tesnifatm iigiincli boliimiing daxil
edilo bilocak drnaklor do méveuddur. Bildiyimiz kimi, laylalar bayatimin
formasma gora deyil (layla formal cohatden bayat: ilo eyniyyat tagkil edir),
mozmununa gora farglondirilan novlerindan (agy, vesf-hal) biridir. “Layla-
larin bayatilardan formal fargi bayatilara slave olunan “Balam, laylay, a
laylay“, “Giiliim laylay, ay laylay“, naqaratidir® (84; 136).

Bu refrenlorls ilgili onu sdylomok lazimdir ki, bagqa xalqlarda da mdv-
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. cud olan (ruslarda, bayu «bayuski, bayu», “lyuli-lyuli, “kagi-kagi®, tacik-

lords “o dilu, dilu®, qugizlarda “aldey, aldey”, “aay, aay, bala®, yakutlarda
“bieley, bieley“, Korkiik tiirkmanlarinda “leyla, balam, leyla®, “illo, ba-
lam, @lla%, va s) vo laylanin qurulusunda dominantliq taskil edon naqarat
bu jannn ibtidada moveud olmus ilkin niimunalari hesab edils bilor. Oslin-
do ugag uyudan da bu refrenlordoki “yuxugatiran® ses diiziimiidiir.

Tosadiifi deyil ki, layla bilmayan gadinlarmiz bazon bu refrenleri to-
krarlayaraq veziyystden gixmaga ¢ahsirlar.

Qeyd etdiyimiz kimi, layla bayatinin mazmununa géra farglondirilsn
novil oldugu tiglin bazen sirf laylalarla yanas: uyutma prosesinds bayatila-
rin sdylenilmasi tobiidir:

Elami, man dolamm, Tanr: sani saxlasin

Mon déniim, man dolamm. Sayands man dolanim.
Ovsunlar —

Uzarriksan, havasan, Balama kac baxann,

Hor bir dards davasan. Gézlarini ovasan;

(Bu 6rnok Sakidan toplanmus laylalarin daxilinda verilmisdir).
Nazmlo soylonan algslar: —

Ogul, min budag ol san. Siidiimii halal etdim,

Giiziimda gal dag ol son. Hor an iizii af ol san;
vo qargislar: —

Dolansin el bagina, Sani istamayanlar,

Sancilsin giil bagima. Qalmasin il bagma;
Nohayaet, nazlamalar: -

Tatan qiz, ay tatan qiz Galdi, getdi atan g1z
Daym olsun qaynatan, qiz Qald kiir, gqaynatan qiz —
eyni miivaffaqiyyatls besik nagmolorinin funksiyalarint icra eda bilir.

Taciklardo do sonuna qaliblogmis refrenlor olave edilon “ruboi® adl li-
rik nagmalor besik baginda soylanilir (155; 140).

Nahayat, dérdiincii bélimo analarm layla avezind korpoler figlin oxu-
dugu bestokar mahnilarini daxil eds bilarik.

XIX ostin sonlarmda A.Zaxarov Azarbaycan laylalarm mezmununa
gore tasnif ederak iki gisma ayirmigdir. Miisllifin fikrincs, agar oglanlar
figiin soylenilon laylalarda nikbin ruh hakimdirsa (A.Zaxarovun ornok ki-
mi taqdim etdiyi laylalarda ana ogluna qurban-sadaga gedarak, onu badna-
zordan qorumag figiin molladan gézmuncugu alir, atas1 ona Haccdon arag-
¢n, komar, arxaliq gatirir, bu laylalarda ananin oglunu ginarboylu, Tiflisa,
Moskvaya, Tobriza sofer edan tacir gormok arzusu yasayir), quzlar iglin
oxunan laylalar (burada isa ana qaragdzli quzinin garabaxth olmaq gorxu-
sunu dilo gatirir; bu laylalarda dam bagma qonan qara qargalar da ga!a-.
cakda quzin goca Hacinm evindo zorxaralar iginda badbaxt olacag1 xabarini
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gatirir) bir o qader badbin, gamli-kedarlidir (178; 99). Miiasir dénamds
Azarbaycan folklor yaddasinda qorunan va har axgam soylenan laylalari da
miiracist obyekting goro tasnif etmok miimkiindiir. Amma bu zaman krite-
ri-forqlonma slamati kimi laylanin badbin ve ya nikbinliyi deyil, 6rnokdse
islonon macaz sifatlari ¢ixis edscakdir. Bels ki:

Quzim ayqabaq olsun Igidlikds Hacartak

Telinda darag olsun Elina dayaq olsun. -
ornayinds Hacorin bsnzatmays gotirilmesi, habela ilk misradak: miiraciat
laylanm qiz ugagina iinvanlandinldigina heg bir siibha yeri qoymur.

Laylay, a iki goziim Bigiburma kigi ol

Yaxana ¢igak diiziim Toyunda man da siiziim —
tipli laylalar isa, tabii ki, oglanlar ligiin nozarda tutulur.

Nogaylarda da begik nagmelari siutf qiz v oglan iigiin, habelo imumi —

hom oglan, ham ds qiz figiin sGylonilen laylalara boliiniir:

Aylanayim keteyim Uykla goziim yllama

Aktan kaptal eteyim Endi meni qiynama

Kikden tiiyma tiieyim Yum gézindi uyklara

Kéyterin alip siieyim Uyk: darman yanlara — (141; 114)

Nogaylarm bu “begik yir“1 (besik nofmasi®) har iki cinsa aid oxunursa,
qagauzlarm:
Nani, nani qizcigazim
Sar1 géizal su kugcugazim
Sarmagar uyku sana
Kondy geca tavana — (352; 183)
Ornayi birbasa qizlara miiraciatls sdylanilir.

Azarbaycan folklorsiinashifinda, besik nagmalorinin tadqiqi sahesinda
miihiim yeniliklorden biri «Azarbaycan folkloru antologiyasmnm IV kita-
binda (§aki folkloru) edilmigdir. Burada besik nagmalori “yuxlatmalar®,
“oyatmalar®, “sikayat-laylalar”, «arzulamalar, “alqus-laylalar®, “qargs-
laylalar®, “inam va etiqadlarla bagh laylalar®, “qurbanlar®, “baslomaler®
kimi ndvlarla forglondirilmigdir. (12; 383)

Sakit, yuxu gotiron notlarla oxunan begik nofmalorindan forgli olaraq,
dofum morasimina daxil olan diger poetik matnlor daha yiiksak tonla, nik-
bin ohvali-ruhiyya ilo sylenan nazlamalardir.

B.Abdulla tarafinden qurulusuna gora tasnif edilon bu rnaklor (86; 128)
folklorgiinashqda hem do mozmununa gdra farqlondirilmis, “besloma®,
“arzulama“, “atlandirma®, “oxsama“, “benzetmas® kimi ndvlera boli-
nmilgddr, _

Adindan da goriindityii kimi 6vladim dindiran ananin arzular—

Balama qurban xalgalar
Balam na vaxt 3l ¢alar? —
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_ formali arzulamalarda; kdrpaoni sevarkan, oxsayarkan etdiyi harakatlor: -

Allah, bunu hop elaram
Atib-tutub top eloram —
tipli atlandirmalarda; qurban vermoya hazir oldugu bitib titkenmayen nas-
nolar: -
Diizanda ¢aylar - Balama qurban
Bir-birin haylar Ulduzlar, aylar
quruluslu oxgamalarda 6z oksini tapmigdir.
Boyiidiikca korpada bag veran biofizioloji deyisiklikler anani sevindira-
rok: -
Iki digi gixib gabagdan Iki disi dird olubdu
Cirayi gokir tabagdan Cammiza gurd olubdu —
kimi nazlama 6rnaklorinin yaranmasina sabab olur. Bazon usagn etdiyi
ilk harakatlor ds 0z poetik ifadesini: -

Cegani galsin allori Yorulsa da yorulsun
Yorulmasin gollari 0zga babanin qollar: —
tipli ornaklarda tapir.

Istor azerbaycanlilarin, istarsa da digor xalglarin dogum marasiminda
oziina yer tapmis, ¢ox ciizi bir hissasini nozerden kegirmoya ¢aligdigimiz
magik-simvolik ayin vo marasimlor, rangareng tabu-yasaglar yalniz ilkin
ibtidai tesavviir vo inamlarin yasadicist kimi deyil, hom do ana va ugagin
gatin, gorxulu bir meqamda tahlitkasizliyini tomin etmak, onlari gorumaq
cohdi kimi da giymatlendirilmalidir. Mahz bu cfir nacib, humanist magsada
yonaldiyindendir ki, yaradiligindan uzun zaman kegdikdon sonra bela bu
ayin vo morasimlor, tabu va yasaglar aktualligin itirmayarok Azarbaycan
qadinlar: tarafindon gabul edilir; giindolik maigstda tatbiq edilarsk yasamaq
hilququ qazanr.

Toy morasimi.

Qadumnlarm xiisusi foallif ilo forglonan toy merasiminin maigot téranlari
igarisinda 6ziinemoxsus movqeyi vardir. Insanin sonraki hayatina bilavasita
tasir gstaran, miisbat istiqamata dayisikliklars sabab ola bilacak toy, digor
iki moiget morasimindsn daha gox ictimai mezmun dagimasi ilo forglonir.
Belo ki, “dogum va 6liim fordin (6tiiriilon obyektin) qohumlari (ails, nasil)
ilo ruhlar alomi arasinda kommunikasiyani (rabitoni) modellagdirirsa“ (251;
182) bagqa sdzla, birinci halda ruhlar alaminden qiymatli nasnani alirsa, yas
morasiminda isa oksina qaytarirsa, toyda sadaca olaraq iki kollektiv arasin-
da avazlonma - Gtiirmo miinasibatlari bag verir. Bu miinasibetlorin asas1 isa
¢oxlu sayda ayinlorls, rituallarla miigayst olunaraq qoyulur. Dogum mara-
siminda oldugu kimi toy morasiminin da her zaman riayat olundugu inam
va sinamalar moveuddur:

—Goalin eva galands barmagin bala, dogaba batirif onu evin ugaxlarinnan
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birina yedizdirallor ki, galin ailonin goziinda hamiga sirin olsun.

Tz galin cavan quzin kiirayinin ortasina olini vursa, deyillar ki, tezdik-
nan onun baxtt agilajax.

—Galin galands bir quru ¢orayi avip tokiillar onun bagina ki, uruzusu bol
olsun. Hor kas bu ¢orah avintismnan yigib yesa saglam olar, heg vaxd: xasta-
lanmaz.

—Galin kégands tiifong atar, mis gasigs mis qaba doyallar ki, sor ruhlar
galina toxunmasin.

—Galin kégands bagimn iista qumiz, ya da ag toyuq tutarlar. Deyallar ki,
goy xogbaxt olsun.

Naxgivanda geyds alinmis son inam - smamanin mongayini samanizmin
“kugurma® (ké¢iirma) ayinine baglamaq miimkindir. Bildiyimiz kimi,
Tiirkiistan samanlan xastoni sagaltmaq tglin dualarm kdmayi ile, guya
xastaliyi bir agyaya, yaxud qusa, toyuga, qoyuna, yumurtaya va . kogiirar-
dilor (68; 37). Basqird samanlan da xastanin baginm fistiine bu magsadla
toyuq tutarlar (182; 53). Ehtimal ki, vaxtilo samanlarin xastaliyi kogiirmok
{igiin xostonin bagina toyuq dolandirmaq ayinini azarbaycanlilar xasto dey-
il, amma badxah qiivvslorin, sor ruhlarmn tacaviiziine maruz qala bilacak
galin {izarindo qoruyuculug mogsadila icra etmislor. Amma digar tarafdan,
toyuqdan istifads ayinin bagqa magsadlorls hayata kegirildiyini da sdyle-
maya asas verir. Ozbok toy morasiminda da azerbaycanhilarmn bu adstinin
bir qadar fargli variant: yagayir. Gelin dalinca geden bayin alina anast xo-
ruz, yaxud toyuq verir. Bundan bagqa, qiz evindan oglan evins golon xon-
calarin birinds qizardilmig xoruz da olur (285; 80). Toyuq slavyan toy me-
rasiminda “miitlaq ritual gida“ sayilir. Qizardilmig toyugun biitiin qonag-
lar tarafinden pargalanaraq yeyilmesi adati ruslar arasinda indi ds yasayir
(127; 41). Homginin ruslarda “diri toyuq bazen qizmn cehizinin tarkibino
daxil edilirdi“ (176; 58). Rus gadinlarinin maragh bir bayrami — “Tpoeusi-
msrhrnz” da mohz toyugla ilgilidir. Bu bayram #i¢ dofa ciico gixarmus toy-

uglarm yeyilmasi va siimiiklorinin basdirilmas: ayinlorini ehtiva edir.
D.Zelenin bu bayramda biitparastliyin qurbanverms aktim (272;14),
L.Censkaya isa ibtidai totemizm qahmni goriir (321; 108).

Fikrimizc, istar rus ve 6zbak, istarsa da azarbaycanlilarn toy morasi-
minda rast galinen bu adatin mangayinda toyuga mahsuldarhq - artim sim-
volu kimi miinasibat durur. Nax¢ivanda bu ayini icra etmoklo kontagioz —
}amas sehrina ssaslanaraq toyugun artim giicliniin golina kegacayine inamir-
ar.

Toy marasiminin rangarang tabu-yasaqlar sisteminde qadimnlarla, daha
dogrusu galinla ilgili, miiasir dovrde do méveudlugunu qoruyub saxlayan
bir gadaga yasayir:

— Toydan sonra taza galin milayyan miiddat evin kiglarinin xiisusila, gayi-
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natanin goziina gbrsonmomali, onunla damgsmamaldir. Bu tabu-gadagaya

Tiirkiistan tirklarinin (209; 24), Sibir va Altay tiirklorinin (260;242), tacik-
Jorin (207; 6), habels nogaylarn (141;105) va bir gox basqa xalglarin toy
marasiminda rast galinir. Altay tiirklarinda galin qaymata va qaymlarla da-
nigmamagla yanag, onlarin adina uygun sézlari bela islatmamalidir. Bu tabu-
nun 1222 galinin damisigina gostardiyi tasir N. Direnkova tarafindan altaylarda
geyda aling bir latifada tamamila agkarlany:

— Bir galinin boyitk qaymlarmin adi Su, Kol, Qoyun, Borii olur. Galin su
dalinca gedands ¢ayn o tayinda kolun dibinda bir qurdun qoyun yediyini
goriir. O, eva qagaraq deyir: — Salnan kegilanin o taymnda, baltalananin di-
binda malayani ulayan parcalayib (170).

Azorbaycanlilarda isa bu tabu:

— Quzim, sana deyiram, galinim, san egit, —

mosslinin yaranmasina sabab olmugdur. (Bu masalin nogay varianti bela
soslonir: “Kizim, saqa aytaman, gelinim sen tingla“ (141; 105)).

Bu tabunun mongayino galincs isa, N.Direnkova bu gadagan promis-
kuitetin (promiskuitet-nizams1z cinsi miinasibatlor macmusu -47;206) galig1
kimi tadqiq edir (170). N.Kislyakov iso, hagl: olaraq, bu adatds patrilokal
yagayisi izlerini goriir (207; 6).

Bu tabunu aradan qaldirmaq iigiin zaman etibarilo diger morasimlara
nisbatan an bdyitk morasim olan (cavanlarin niganl galma miiddati obyek-
tiv va subyektiv sabablor iiziinden bir negs aydan bir nega ilo gader uzana
bilar) toy merasiminin son ayinini icra edirlor. Azorbaycanlilarda bu adat
“duvaqqapma* (31; 44), nogaylarda “betagar” (141; 98), tuvalarda “torel*
va ya “alqanip beer” (260; 242), taciklordo “rubinik® (305; 234), uygurlarda
“uz egis” (93), qazaxlarda “bet asar® (245, 11 ., 434) adlanir. Bu morasimda
galin 1iza gixib iz gdriimeayi alursa da, galinle qayinata vo gayimnlar arasin-
daki soyuq miinasibet uzun miiddat davam edir.

Toy merasimi miixtelif funksiyalar icra eden daimi personajlarmin ox-
lugu ils do digor moigat morasimlorindan kokli suratda farglanir. Bu perso-
najlar barasinde molumatlar bu morasimin poetik motnlorindo — toy
nagmalarinds qorunmugdur. Comiyyatda ba veran elmi-texniki taraqqinin
arxaiklogmaya moruz qoydugu bir personaj toy moarasiminin son “on dra-
matik momentinda“ yani golinin bay evina yola sahndifi zaman sohnaya
¢ixan cilovdardir:

Gedin deyin manim aga dayima
Seyra galsin camanima, ¢ayima.
Yigsin agiglar: galsin toyuma
Xara tuman qiraglar sim olsun
Bacim gedir cilovdar kim olsun.
fnsan hayatinin biitiin holledici mogamlarinda oldugu kimi toy morasi-
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minds da izlonilon ciddi tabuasiya sistemine bu marhaleds do tam riayat
olunur. Bela ki, tamas sehrino inanan insanlar golin minacak atin cilovunu
tutmag: bagibiitGv, “baxti ayaq iistiinda“ olan adama etibar edirlar. “Qur-
bani“ dastaninda bag gahramanin 6z toyunda cilovdar funksiyasmi Cab-
ray1l moalaya layiq bilmasi bu vazifanin soziigedon marasimdoki shamiyyatli
rolunu tasdiglomis olur. (Olbatta, burada biz dastanmn irfani mahiyystini
inkar etmak fikrinda deyilik).

Oziin sah, agikar adin hagayiq

Oniinca cilovdar Cabrayil, Parim

Dua afsunudur firigts ziilfiin

Cami balalardan tafail, Parim (13; 74)

Eyni zamanda, bu gox masuliyyatli bir vazifs oldugundan (qizin veril-
masi ilo miixtalif tayfa, yaxud nasillor arasinda yeni miinasibatlorin asasi
qoyulur) hor zaman her adama havals edilmir. Birinci 6rnaok qiz dayismin
bu vazifays daha gox layiq oldugunu tam gokilda askarlayir. Habelo qizin
qardasi da bu vezifanin icrasma celb edilir. Taciklords da atin cilovundan
stid pulundan miiayysn miqdarda pay almis “cilovgir adlanan qiz dayisi,
(210; 110) yaxud “dodari — cilovgir ¢agmlan qiz qardasi yapisir (305;
232). Orta Asiya aysorlarinda da gelinin boy evine aparilmas: qizin garda-
sin vozifosi hesab edilir (196; 163). Qiz dayisinin, yaxud qardaginin bu
marhaleda miihiim rol oynamasi anaxaqanliq dovriiniin, daha daqiq de-
sak, avunkulat miinasibetlori macmusunun tozahiirii kimi gabul olunmali-
dir. Maraqlidir ki, sonralar surf kisi vezifasi kimi gabul edilon cilovdarhq
inkisafin miayyan marhalalerinds qadim sociyyali bir akt kimi mévecud ol-
mugdur. Fikrimizi tiirk xalqlarmin toy merasiminden geyds alinmis mate-
riallar tasdigloyir. Salur tiirkmonlarinds qizm xalasi (ham do yengo) galin
aparilan davenin cilovundan yapisir, Ersari tiirkmaenlorinda isa qizin boyik
bacisy, yaxud “elti“ (evin boyiik galini — bdyiik qardagin arvadi) avval bu
vazifani icra edarak armagan alir, sonra isa isi dayiya havals edir (o da 6z
novbasinda armagana layiq goriliir) (163; 157). Bundan bagqa qumugqlarda
qiz1 ar evina miigayat edon goxslorin “quda-xatm®, “quda-quzlar® adlandi-
rilmasi (326; 101), Dagistan torakemolorinds qizi bay arabasina qiz evinin
golinlorinin sylagdirmasi (138;174) bu personajin vaxtils gadmn saciyyali ol-
masindan xaber verir. Tuva tiirklorinds iss artiq patrilokal nigahmn giiclii
tozahiiri — qiz atinm cilovunun atasina hovalo edilmasi biiruzo verir
(260;241). Xarazmin Qipgaq rayonunda geyds alinmug bir fakt iso 6zbaklor
arasinda daha oski ¢aglarin elementlorinin yagadigim géstarir. Gelin araba-
siin “arabakesi“ tamamilo yad bir sexs olur. Ciinki dogma adamin qi1
yadlara vermasi eyib sayilir (230; 42).

Yuxanda geyd etdiyimiz kimi, cilovdar icra etdiyi vezifays goro or-
magana layiq goriiliir. Miselman quriyalilarda bu srmagan atin cilovuna
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~ baglanmig bag yayhgidirsa (159), Dagistan terokemalari eyni magsadlo galin

arabasmin camiglarmm buynuzlarina ipsk sallar baglayirlar (138; 174).
Tiirkmenlarda isa toy gacabasi ila rastlasan va galinin dovasinin cilovundan
yapisan her kese nomar verilir. (163; 159)

Cilovdara nemer verilmasi bu masul vozifanin miiveffagiyyatla icrasinmn
qiz, yaxud oglan evi torafindon giymatlandirilmasi, habels galinin xatrinin
yitksok tutulmast ilo ilgilidir.

Toy merasiminin igtirakgilar silsilesinda bir personaj biitévlitkdos bu
morasimin en miihiim atributu kimi ¢ixis edir, Toy marasiminin son marho-
lasinds faallagan bu obraz, sslinda xeyir isin ilk giinlorindon miioyysnlagan
yengadir. “Qizin qohumlan sirasmdan segilon yengs® (150; 132) “basibii-
tov“ yoni orli, ogul-usagl, bir sézle, yarmmis qadin olmalidir. Kontagioz-
simpatik magiyaya ssaslanaraq segilon yengs obrazina biitiin tiirk xalqla-
rinin toy morasimindo rast golinir. Qazaxlarda (105) ve garaqalpaglarda
jenge (120; 31), 6zbaklardo yanqa (245, II c., 724), tirkmenlarda enne (245,
II c., 111), altaylarda yengezi eyesi (275; 22), Anadolu tiirklorindo yenge
(353), Dagistan torakamalorinda yengoe (138; 174), tuvahlarda ¢enqem (131;
135), habelo taciklordo yanga vurova (229; 317) adlanan bu personaj
biitiin hallarda (ysni biitiin xalglarda) eyni funksiyam icra edir. Yengo
soziiniin menast Mahmud Kasgarinin “Divani-ligatit-tirk“Gnda bdyiik
gardagm qansi (350, I c., 380); V.Radlovun “Qadim tiirk ligsti“nds iso
boyiik gardasn, ya daymin arvadi kimi agiglanir. Qadim tiirk yazih abide-
larinda do yengo adigokilon ligotlordaki menada islenir (265; 256). Bu ciir
motaber monbalarda yengenin toy morasimi ile ilgili funksiyalarmmn aml-
mamas! heg da bu obrazin toy marasimino sonradan daxil edilmasi, yani
yasca “cavan“ olmasm gostormir. Sadocs olaraq, golini miigayaot edenin
¢ox zaman eyni adam-yani qardas arvadi olmasi vozifonin do qohumluq
miinasibatini bildiron bu s6zlo adlandirilmasina sabab olmusdur.

Biitiin xalglarin toy marasiminda galini miisayat eden, ona hayatinin bu
mithiim giiniindo davrani§ qaydalarini basa salan bu ciir obraza chtiyac
duyulur. Bazi xalglarda (nenlards) bu vazifoni qiz anast icra edir (320; 171).
Azarbaycanhlarimn, elaco da bagqa tirk xalglarinin oxlaq normalari nainki
qiz anasinin, biitovlitklo gan gohumlugu olan soxslorin bu vazifoya segilma-
sini istisna edir. Buna gora da qardag arvadi bu masuliyyatli vazifoni boy-
nuna gotiriir. Qardag arvadinin segilmasinin Q.Snesaryov torofindon go-
starilon bagqa bir sababi da méveuddur: “Ekzogamiya va patrilokal yagayis
formasinda qizin, qardaglarinin qiz aldig kollektiva gedacayini nazors al-
saq, bu personajin mahiyyati daha da askarlanar. Belacs, qiz evinin qudaliq
miinasibatinds oldugu naslin niimayandosi kimi ¢x1§ edan yenga, qizi onun
iigiin yeni olan kollektiva daxil etmok vozifosini dagiyir™ (285; 144). Bagqa
s6zlo, yenga golinin diigocayi miihit vo adamlarla daha yaxindan tani ol-
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dugundan bu funksiyalarm mohz onun terefinden icrasi alverisli sayilir,
Azarbaycanda da yengays galini toygabag - nigan, xinayaxdi, golinbazadi
va 5. marasimlords miigayat edan, 6yiid-nasihat veron bir obraz kimi yana-
sirlar. Bu miinasibati Azarbaycan folklor yaddaginda gorunan: -

Arxaligin oymadi Arxahgin oymadi

Giiziim yardan doymadi Géiziim yardan doymadh
Cixdim yolun distiing Cixdim dalinca baxam
Paxil yengam qoymadi. Olmiis yengam qoymadi -

bayatilan da tesdiq edir. Toy merasiminde bu ciir obraza ehtiyaci isa
qizlarm erkon yaglarda ora verilmssi sartlandirir.

Ozbakler erkon yaslarda “bikes” adlandirdift qizin sirdag:, ssas masls-
hatgisi olan qardas arvadi toy morasiminds “jenqe® vozifosini icra edir (245,
1j., 494). “Goygek Fatma® nagilinda, habelo qaraqalpaglarin “Qirx qiz“
eposunda (292; 33) gehroman-qizlarm hamisi, komakgisi mohz yengadir.

Bulagin diinga yolu Toy edan yaxg: bilir
Sallanth yen ga yolu Agwdir yenga yolu.

Bu bayatida yengo yolunun, yani vazifosinin agir hesab edilmasi yengs-
nin hom da toy gecasinin naticelerini yoxlayan bir goxs olmasindan irali go-
lir. Bu ise hamin obraza sonraki zaman kesimlorinds agilanmis bir xiisu-
siyyatdir.

Bu personajim mangayina golinca ise, fikrimizcs, yenga ilkin olaraq galin-
la bayi mithafiza eden bir obraz kimi meydana golmisdir. Bels ki, yeni ailo
qurmug ganclarin toy morasimi zamani: badxah ruhlara, or qiivvalera qarsi
daha hassas olmasi malum faktlardandir. Bundan bagqa, toy marasiminda
bu va ya digar sababdan pis niyyatli adamlarin istiraki da miimkiindiir. Bu
cir adamlardan, habela badxah qiivvalorden qorunmagq iigiin golinla baya
xiisusi adamlar tohkim edilir ki, onlar da 6z névbasinda ndvcavanlan
miihafiza edirlar. Mahz bu magsadls taciklerda toy gecasi sshara gadar isig1
sondiirmir (230; 43); ruslarda slinde xancar tutmus bir ath biitiin geconi
galinlo bay olan evin strafina dolagir (264; 23); salur tiirkmanlerinda eva
xisusi gbzatgi qoyulur (163; 161); azerbaycanhlarda vo digar xalglarda bu
vazifolari yengs icra edir.

Gérdilyimiiz kimi, inkisafin ilkin pillelerinds qoruyuculuq funksiyala-
nnt hayata kegiron yengo, sonralar ham da nesihatci, daha sonra isa naza-
ratgi vozifalorini icra etmayo baslayir.

Bu dag daglar ucasi Novruz ay: galand

Gdiz dniinda hagasi Galar bayram xongas: -

bayatisinda nisanla béyiik toy arasindaki zaman kosiminda icra edilon ma-
ragh bir adat xatirlanir. Maghur folklorgiinas A.Baqri terafindon 6tan asrin
avvallarinds §amaxida qeyds alinmug (111; 231), “SMOMPK* mocmuasin-
do Salyan adatlari igorisinds verilmis bayramliq (200) — nisanh qaldig
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miiddat orzinda biitiin boylik bayramlarda qiza sirniyyat, meyva, bahah
hadiyyalor, bayram xuruslarmdan ibarst xongalarin gatirilmesini ehtiva
edir. Bayramhgm vacib olaraq icra edilon adst oldugunu Kaxetiyada bay-
ramhq gatirilmaemasi sabobindsn izdivacin pozulmas: hallan tesdigloyir
(234). Dagstan toroksmolorinda dvladlar besikkartmo edilon ailolor ara-
sinda uzun illor arzinds bu adst (besikkortms usaqglar hols besikds ikan
edildiyinden) hayata kegirilir (138; 167). Xarozm 6zboklorinds do “fatiha
toy“la “ulu toy” arasinda bay qiz evino hor bayramda hadiyysler yollayir
(230; 41). Anadolu tiirklarinds hadiyyalarla yanagt bayramhq xongasina
“payram xercliyi“ adlandirilan pul da qoyulur (351). Orta Asiyada “laysn
yasag“ adlandirilan bu marasimds sirniyyat vo meyva dolu xongalari qiz
evina oglanin dostlar1 aparr (286; 80). Dagistan xalglarindan olan dargin-
larda (94), habelo abxaz yunanlarinda da bu adot méveuddur (89). Farslar-
da isa her bayramda aparilan nasnslorin xiisusi siyahusi da vardir. Masolon,
sirniyyat va paltarlq Novruz xongalarini bazayirss, xinali qoyun qurban
bayraminin, yemis isa §obi-¢illonin atributu sayilir (142; 189). Sonuncu ba-
rasinda miitlaq onu séylomok lazimdir ki, azorbaycanhlarda yemis svozina
¢ills garpiz1 adlanan payizdan qorunub saxlanan garpiz qiz evina géndoari-
lir:
Bu garpiz ¢ila qarpiz Yiguhb xurcunlara
Diigiibdii dila garpiz Goalib yargila garpiz.

Yeri golmiskon istor yemisin, istarse da qarpizin toy morasimindeki
arxaik funksiyalarindan biri nagillarda oks olunmugdur. “Giil Sanavera
neylodi, Sonavar giilo neyladi“ nagilinda padsahin qizlar oro getmak
istoklorini atalarina ti¢ qovun yollamagla bildirirlor (suyu axan govun
béyiik qiza, miyanatohar ortancil qiza, yetismis govun ise kicik qiza
isaradir) (21; 274). Eyni adot Anadolu tiirklerinds do geydo alinmigdir.
Adanada evlonms ¢agimmm kegmokds oldugunu bildirmok {igiin quzlar
analarina yetismis garpiz yollayirlar (337).

Azorbaycanlilarda bayramhgla yanast qiz evina yetigan ilkin meyvalar-
dsn niibar aparmaq adoti do mévcuddur (Baki kendlarinde bu adot
“bagbas1® adi ilo tammir), Istar bayramlgq, isterss do niibarligin mangayine
galinca isa, fikrimizea, bu adatlarin k6kiinds gadim insanlarin qurbanverma
ayinlori durur. 9ski ¢aglarda insanlarin ilk barlari — niibarlan ilahi giivva-
lora qurban vermasi malum faktlardandir. “Ilahinin payi“ qurbanveranin
0zil torafindan istifads edilmayarak, bagqas: torafinden paylamir, eyni za-
manda bu, hamin gidanin totbigine qoyulan tabunun gotiiriilmssi demak-
dir“ (226;165). Niibarlarm yeyilmasinde mévcud olan yasaq miinasibat bir
qisim ovsunlarin meydana galmasins sabab olmusdur ki, fikrimizca, bu ov-
sunlar ilkin dévrlords mohz tabuativ miinasibat yaratmigsa da, miiasir do-
namda bu poetik motnler tamamils bagqa funksional-semantik galar qa-

97



zanmuslar. Goyga folklorunda “¢6lda biten bitkilri toplayib yeysnda dey-
ardilar:
Nuvar, nuvar, taza nuvar
Diigmannari qurilsin
Qohum-qardag dirilsin“
Sirvan regionunda yasayan lahiclarin iso bela bir ovsunu yagayir:

T: niig ba niig San tazadon taza
Man kehna ba kehna (359 ) Moan kéhnadan kihna
Yaxud, eyni regionda ¢6lden ilk otlari qoparib yeyanda: -
Sanin yagilligin monim

Moanim sarthgim sanin —

sylayirler. Hor ii¢ ovsun yunanlarda Adonisin, §arqde Tommuzun adi
ilo ilgili olan 6liib-dirilen tabist-bitki kultunun tozahiirii kimi aragdirila bi-
lor. Niibarlarmn yeyilmasine qoyulan tabu isa bu barlarin bitki ruhunun sax-
lanci olmas: kimi animistik tasavviirlor sabsbinden formalagdigini soylamak
olar (266; 81).

Toy marasimini miigayst eden motnlar icorisinds golinin dilindon sdyle-
nan nagmolor xiisusi maraq dogurur. Bels ki, Azarbaycan toy marasiminda
rast galinon bu &rnoklar nadonss, “tipik olmayan®, “istisna“ hesab edilarak,
toy nogmalorinin S.Farhadova torofindan aparilan tosnifatinda Oziina yer
tapmamgdir (311; 11). Halbuki uygur toy merasiminin todgigatgisi
T.Olibokiyeva uygurlarda galin oxgamalarmi qeyde almasa bels, gati hokm
vermokdon ¢akinmis, “galin oxgamalarmi halolik qeyds almaq miimkiin
olmamigdir,“ — demakls kifayatlonmisdir (93). S.Farhadovanin gostordiyi
kimi “Azarbaycanin bozi bolgslerinds 6ziino yer tapmis“ (311; 11) bu
nagmolorin geyds alinaraq folklor antologiyalarinda toplanmasi bu motn-
larin Azarbaycan toy morasimi ligiin “istisna“ deyil, xarakterik hal olmasi
fikrini irali siirmoak tiglin lazimi qadar material verir. Digar torofden genetik
aspektda tiirk xalqlarindan olan qaragalpaklarda (“smsu“ bu xalgda he-
min jannn adidir) (229; 306); basqirdlarda (basqirdlar bu nagmoaleri
“sendli” adlandirirlar (268; 309); yakutlarda (335; 305), qumugqlarda (140;
19), Anadolu tiirklarinds —

Dag baginda otmu yudu
Ustiiniiza yiikmil yiidii
. Bir kaz siza cokmu yudu; (147, IV c., 230)
gaqauzlarda “golin tiirkiisi“ —
Mali-ma, mali
nasi aglamayim,
Verdiniz beni uzak yera, agirtya
Boy yasim olayd, agragim olaydy; (219; 19) -
uygur-salarlarda (bu xalqda galin oxsamalan “saqis“ adlanir) (295;5), san
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_uygurlarda (296; 266), habels tipoloji istigamotds fin-ugor (karel, mordva,

komi, eston va slavyan (rus va belarus) (323; 106) xalglarinda rast galinmasi
bu ciir nagmsalarin Azarbaycan toy marasiminda va folklor yaddasinda ya-
ranma mimkiinliiyiinii s6ylomsys asas verir.

Biitovliikds sevine, sadliq fizerinds qurulmus toy marasiminds yalniz bir
kadarlandirici magam vardir ki, bu da golinin ata evinden, ana navazisin-
dan uzaq diigmosi il ilgilidir.

Bu toy na toydur bela Goalin gedan qiza bax
Haray: diigiib el Aglayr giila-giilo —
bayatismim son misrasinda yaradilmig oksiimoron (manaca ziddiyyat tagkil
edon sozlorin birlogdirilmasi yolu ila yaranan badii macaz) golin gedon qizin
kegirdiyi tabii hisslori, hoyacanlar1 tamamile agkarlayir. Yarina qovusdugu
figlin qiz gilir. Amma Oyregdiyi mihit vo adamlarla labiid ayrihg onu
agladir v bu aglamaq golinin ox§ama demasi ila naticalonir:
Mon sanin qizin deyilom Man sanin balan deyilom
Torbada duzun deyilom Gediram galan deyilam.
Qagauzlarm —
Galin olanin yasi dinmez
Geri doniilsa do qizila benzemez
Ana-baba kapusu-yesil feslin kokusu
Kayna-kaynata kapusu-aji pelin kokusu (219; 19) —
manisi galinin ayrilq magaminda duydugu anmmlar gox gozel tasvir edir.
Golin bu nagmolari séylemakls iirayini ovutmagq istayir; iirayindo gizladiyi
sozleri anasina tinvanlayir;

Anam mana sandiq alsin Ugdum, ana, yar-yar
Cehizlari verib saysin Stidiinii halal eyls
Catibdir ayrihg dami Kd¢diim, ana, yar-yar.
Balasiyam yola salsin

Anadolu tiirkiiniin golin oxsamasi ise belo seslanir:
Sen, anam-babam, evin sen olsun
Ben gediyorum, ben gediyorum,
yerin gen olsun... (354)
Amma heg do hor zaman golin gedan qiz ilk bayatida deyildiyi kimi “gi-
lo-giilo* aglamir. Bu halda quz sevib-segdiyi, koniil verdiyi oglanla gozlani-

 lon viisala sevinib giiliirss, Azerbaycan reallifinda qizin nainki sevmadiyi,

hatta gdrmadiyi oglana, elaca do dziindon yasca ¢ox bdyilk adama ara ve-
rilmasi do miimkiindiir. Tesadiifi deyildir ki, S.Rudenko bagqirdlarda
senldii janrmimn yaranma sababi kimi mohz varlanmaq namine hyata kegi-
rilon izdivac gostermisdir (268; 309). Elaca do qumuglarda golin oxgamala-
rim qizin diigdilyil analoji vaziyyat yaradr:
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Kart kadnlar, yas kizlar Kar yabar atip-atip

Kabak bagim stlasin Kara yerni agartip
Avulda bolgan yasda Mal siiyegen atam bar
Meni da aytip yilasin Bay bolsun meni satip

Atasinin bay (varli) olmast iigiin ara verilan qiz sonra da oxsamalar1 sGy-
lamaya davam edir:
Eretursa belim dep
Oltirsa tizgezom dep
Yilay kilsin benim anam
Qiin gormegen kizim dep (140; 19).
Qagqauz galinlorini da diigdiiklori uygun vaziyyst agladir:

Nadii mamusu yavuklu etti Vermedin beni

Yavuklu eti, Istediyima
agiriya verdi Agiri yolun _

Negin verdin mani, tozu dinmez

Benim giziimda
yag kurumaz (219; 19).
Bazi Azarbaycan golin oxgamalarinin da bu sababla ilgili yarandigmni eh-
timal etmak miimkiindiir:
Samavarin bandiyam Monim burda kimim var
Act cayin gandiyam Sirin dilin bandiyam.
Hoargah qiz oglana koniil verib ora getsaydi, heg zaman or evindo §ziinii
kimsasiz hesab edorak tigiincii misran1 sdylsmozdi.
Anadolu tiirklarinin folklor yaddaginda belo bir ravayat yasayr.
“Duz kabini, duz kabin duzsuz koyarlar
Koca evi, koca evi, issiz koyarlar
Anasini-babasim kizsiz koyarlar.
O zamana kadar sassiz aglayan galini faryad basar. Davatlilardan biri ta-
kilr:
— Quzim, na aghyon, yoxsa gitma, haber edalim galmasinlar, — der
—Ham aglarim, ham gidarim, adatimi edarim” (354)
Bu niimuns hatta iirayincs olan oglana gedan qizin da adot iizrs oxsama
soylodiyini géstarir. Bir tiirk manisinds deyildiyi kimi:
Ay dogar ayazlamr Gelin olacak kizlar
Giin dogar bayazlany Hem gedar, hem nazlamr
(147,1v}.,332)
Bozan Anadolu qizlari oxgamalarda analarina deyil, atalarina miiraciot
edirlar:

Beni agiriya

Baba, Bursaya vardinmi?
Bursa qumagini aldinm?
Gelin oluyom duydunmu? (354)
Bir qisim salar “saqug“lar1 —
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Sen avam at kulak ider ol

Mon kizini et kilni ider ol; (295; 33)

San atani bu gohratli ( “atkulak*) edir

Moan quziiirayiyumsagq (“at kiniil“) edir.
elaco da rus golin oxsamalar —

Kopmunuya moii 6amiowxa

Bnazodapio eac 3a xneb, 3a conv

Umo 661 MEHA KOPMUY, ROUNY Moni yedizdirib igizdirdin

Bo uyoicue modu suigen. Yad adam arasina gixartdin -
eyni milracistla baglayir. Son misrada “yad“ epitetindoki kinayani duymagq
gotin deyildir. Oslindo, bu oxsamalarda miiraciat obyekti kimi atanin se-
¢ilmasi tosadiifi olmayib, qarsihiqlt mohabbats esaslanmayan izdivacin
mohz atanin takidi ilo bag tutmasindan irali golir.

Qeyd etdiyimiz kimi, golinin dilinden séylonon bu ciir nogmolor golin
oxgamalari kimi tanimir. Bu nogmolerin — “oxsama“ ads altinda toplanma-
sina galinca iso, bu, 0xsama janrmin morasimloraras: transformasiyaya mo-
ruz qalmast ila slagadardir. Yoni “merasimlo méhkom astlihgina vo yas mo-
rasimi ilo genetik olagesine baxmayaraq oxsamalar “miistaqil (yoni mara-
simdan xaric moveud ola bilan) va “agressiv* (bu drnoklor yas morasimin-
den bagqa — toy, rekrut marasimlorins, yaxud qarsilama va yolasalma ilo
slagadar olan kecid morasimlarino adlaya bilirlor) janra dogru inkisaf et-
miglar® (323; 105). Rus toy marasimi ils ilgili sdylsnilan bu fikir Azorbay-
can oxgamalar tigiin do moqbul sayila biler. Bels ki, Azarbaycan yas mora-
siminin mithiim atributu kimi ¢ixig eden oxgamalar aparici xiisusiyyatlaring
gora (V.Anikinin gostardiyi s6z-musiqi-dramatizm, habelo qomli-kadarli
ladina uygun olaraq (102; 93)) toy marasiminin oxsar nogmolorino da no-
minativ saviyyado samil edilmigdir. Toy marasiminin bu nogmolari hom do
oxsama janrinin asas kriterisino (“oxsama“ janr iigiin iki miixalifatin mév-
cudlugu saciyyavidir: oziinkiilor-yadlar, dirilor-6lilor* (318; 44)). cavab
verdiyindon bu ad altinda toplanila bilor. Bu halda, binarhq qizin aynldig
ata ocaf ilo diigdiiyii yad evi arasinda 6ziinii gdstorir.

Burada onu da qeyd etmok yerina diigordi ki, Azarbaycan usaq folklo-
runun nazlama, arzulama va s. kimi janrlar1 da bazen oxgama kimi toqdim
edilir. Bu da bir torafdan janrin yuxarida gostorilon “miistagilliyi® oldo et-
masi il slagodardirsa, digor torofdon, séziin dagidifn semantik calarlardan
irali golmigdir. Belo ki, Mahmud Kaggarinin “Divani-liigotit-tirk“iinde
Oxgama sOzliniin monasi —“sakalasmaqg, bir qadinm cocugunu sevmosi
kimidir“ — formasinda agilir (350, I j., 282).

Toy marasiminda oxsama janrinin talabloring cavab vera bilocok 6rnok-

Mana ¢orak veran ata
Duz ¢oraya gora sag ol

lor golin oxgamalarn il> mohdudlasmayaraq, ham do golinin anasinm dilin-

dan sdylanen napmalori ds shats edir. Bu nogmolorda évladm yeni ailoys
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yola salan ananin qizmnm galacayi baresinds nigarangiliglan, xeyir-dualar
oks olunur:

Xabar galdi man xosbaxta

Qizim, sani yola sallam Quizim, xog getdin, xog getdin

Atandan man raxtxab allam Ocab ellora tus getdin.

Qiz anasmm dilinden séylonan nogmalar universal saciyys dagiyaraq

bagqa xalglarin toy morasiminda da oks olunmugdur. Masalan, ayriliq mo-
gaminda tacik anasi bela oxuyur:

Get sani saxlasin tanrim

Giilma mebaran, e Giiliimii aparmayan
Biilbiilma mebaran, e Biilbiiliimii aparmayn
Yek diixtari safedi Bir saf quzim

Xona nurma mebaran, e (210;111)  Evimin nurunu aparmayin

Uygur gadim galini ata evindon ¢1xaran zaman “iislubu ilo yas oxsama-
larina uygun golon, zongin miiqayisalerle dolu olan® “kandak kilay* (neca
edim) mahnismi oxuyur (93).

Sar1 uygurlarda iso qiz anas1 6z kdmeokgisini itirdiyine géro goz yasi
tokiir:

Bu qiz-galin nehra ¢alxalayirds, Blina ag qamg: gitiiriib

Indi nehrani kim ¢alxalayacaq? At otarirds

Oz goyun otarirdi Quz1 ara versak — kim otaracaq?
Onu ara versak — kim otaracag? (235)

Dagstan torokamalorinds qiz tersfden bir gadn qiz anasinm dilinden
bels sdylayir:

Quzimz eriklidi, diriikliidii Quzil tizityii taxilidy
Al xmnas1 yaxilitdh Vermerik quzi, vermerik
(138:173).

Anadoluda iso analar golinin or evinde giin gérmayacayindon ehtiyat
edarak bels oxuyurlar:
Analar besler hurma ila Git, kizim, saghglara
Eloglu doyar yarma il Sil goziimii yayhglara (356)

. Toy morasiminin diger poetik matnlarini iss V.Anikin, Y. Kruglovun
tasnifatina uygun olaraq (102; 93) ovsun nogmslars (prigovor) va sadace
olaraq nomolors (pesni) ayira bilerik. Mazmununda yeni ails qurmus
gonclors miixtalif arzular oks olunmug nagmalar birinci qrupa daxil edilir.
Saxa tiirklorinde bu nogmelor “uru alqustar-toy algislari adlanir. Bu
nogmoler bagdan-basa yagh nsslin talelorini birlosdirmis gonclara xeyir-
dualarmdan ibaratdir (335; 178). Buryatlarda da “toy marasiminda osas
yeri — “uroori duun“-alqig-nagmlar tutur (329; 81). Altay toyunu da al-
qi§-nagmelari miigayat edir (206; 76). (Sibir tiirklarinds ovsun janrinin “al-
qis“ adr altinda mGveudlugunu nazers alsaq, V.Anikinin tasnifatmm mag-
sadsuygunlugunu etiraf etmoaliyik). Ovsun nogmolor hom qadinlar, ham do
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 Kkigiler torsfinden ifa edilir.

Galin, galdiyin evda
Ogul olsun, qiz olsun —
nagmsasi yengonin dilinden sdylonirsa,
Anam, bacim, qiz galin Yeddi ogul istaram
Oli-ayag diiz galin Birca dona qiz galin —
nogmesi bayin qardagi (yaxud smisi oglu) torafindan dils gatirilir. Qeyd et-
mok lazimdir ki, son 6rnak toy negmalarinin S.Farhadova terafindan apari-
lan tesnifatinda sonuncu bende — toy merasiminin miixtalif ayinlerini
miisayat edan nogmolor bandina daxil edils bilar. Bu niimuns galinin belinin
baglanmas: merasiminin poetik motnidir. Belbaglayan goxsin kimliyi bara-
sindo melumati da mohz folklor niimunslsrindsn ala bilarik:
Verin bizim galini,
Qayni baglar belini.

Anadolu tiirklerinda do gelinin belina “qeyrat qursagini“ mohz oglan
gardasi baglayir (345). Taciklords (210; 185), Sibir tiirklarinds (232; 183),
elaca do Dagistan torakamolorinds (138; 173) do galin bazanmasinin son akti
yayhgla bel baglamaqdir. A.Baqri bu adetin-galocokda dogus zamani gali-
nin belinin bark olmas tigiin edildiyini gostermisdir (111; 233). Y.Kagarov
va N.Kislyakov bu adatin birlagdirici akt oldugunu qgeyd edarak protreptik,
yaxud tehrikedici aktlara aid etmiglor (198; 184). B.Abdulla isa, haql ola-
raq qursaq baglamaq adatinin simvolik mahiyyatini askarlayaraq, bu ak-
tda golinin vafali va sadaqatli olmasi, cavanlarm he¢ zaman ayrilmamasi
arzularimin oks olunmasindan bohs etmisdir (86; 144).

Toyun miiayysn marhelalori (hamam, xmayaxdi, galinbazema) ila ilgili
sOylonan; -

Cixdim aya baxmaga Oglan xima gondarib

Qapiya kilid taxmaga Q1z alina yaxmaga —
tipli nagmaloar rus folklorgiinast V.Anikinin tasnifatinda sonuncu grupa
(sadaco olaraq — pesni ), S.Farhadovanin bolgiisiinds hemginin son banda
(311; 77) daxil edils bilar. Toyun yuxarida adigokilon marhalolari sirf qadin
xarakterli olmasi ila saciyyalanir. Burada bir hasiys ¢ixmaq yerina diigerdi.
Oglan evinds da bayin toy hamamina getmasi vacib sartlordon sayilir. Am-
ma digar iki merasim (xmayaxdi, galinbszoma) mitasir Azarbaycan toyunda

. yalmz qadinlarin istirak: il hayata kegirilir. Maraghdir ki, bazi xalglarda

masalen, Orta Asiya aysorlarinda “nisanka® (Azerbaycan niganiin aysor
analoqu) marasimindan 6nca bag veran “leli xina“ — xina gecasinda bayin
istirak1 v slina xmna yaxmasi vacibdir (196; 161). Yaxud, Tuva tirklarinda
tuxtep (nigan) morasiminds galinin bazenmasi zamani, daha daqiq desak,
sag1 yeni diiziims salinan zaman bay ds istirak edir (260; 246). Sarqi Sibirds
yagayan ruslarda bu ii¢ adigakilon merasimlorin analoqu olan “okrugiva-
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nie® morasimi do mahz oglanm birbaga istiraki ilo — horityiin birini boyin
6zii, digarini yengo hériir — icra edilir (127; 36). Toplanilan folklor mate-
riallan igorisinda bir niimuno azerbaycanlilarda da eyni adatin vaxtils mov-
cud oldugunu soylomays asas verir:

Su galir bu arxman Yarin yaxasin agdim

Doldur ver bardaginan Xinali barmagman.

Bu 6rnayin ikinci va ligiincii misras sdyloyanin oglan oldugundan xabar
verir. Demak, yar yaxasm agan xinali barmaq oglana moxsusdur. Lanke-
ran-Masall regionunda miiasir dévrda bazon oglan slina qiz evindan gati-
rilmis xmna yaxiir. Amma bu hallara istisna kimi yanasmaq lazimdur.
Ciinki miiqayisaya calb edilon xalglarm toy materiallar1 bu marasimlorin
qadin xarakterli olmasini iddia etmaya imkan yaradir.

Quz evinda hayata kegirilon son kiitlovi marasimlor — xinayaxdi, toy
hamam vo galinbazams ilo toyun I marholesi — “toyaqaderki® morhalo
basa ¢atr.

“Qurbani“ dastaninda Parinin toydan avval qirx qizla hamama getmo-
sinin tesviri (13; 87) bu hadisenin xiisusi bir merasim saviyyasina gald:-
nildigmi tasdiq edir. Qaqauzlarda (218; 63) ve garaqalpaklarda (229; 306)
da xmayaxdi va galin hamami qiz evindo hoyata kegirilon son merasim olur.
Taciklards da “xinobandon® qiz evinin son toplantist olur (229; 319). Bezi
tiick xalglarinda, mosalon, sorlarda iso golinin sagmnm horiilmasi —
“siiriinmez toy* oglan evinda hoyata kegirilir (170). Xakaslarda qizin sagi-
nin yeni gaydaya salinmasi da, saqaylarda ve kizillarda “siirmes“ adlanan
qizhq hoériiklarinin “tulun® — golinlik horitklaring ¢evrilmasi ilo miisayat
olunan “sas toyu” da bayin orazisinds 6ziina yer tapir. (Kacinlarde do bu
morasim oglan toyu zamani, yoni oflan evinda hayata kegirilir (130)).
Miiqayissys calb edilan bir gisim 6rnaklerds bu {i¢ marasimin azerbaycanh-
larda oldugu kimi qiz evinds icra edilmosi tarix etibarils daha qadim olub,
(iimumiyyatla, toyun aparici ayinlerinin oglan evina tosadiif etmasi patrilo-
kal yasayis formalarmin tazahiiriidiir) matrilokal nigah formalarinm rudi-
menti kimi aragdiriimalidir,

Anadolunun bazi bolgalerinda bir-biri ils six ilgili olan bu adatler eyni
glina deyil, oglan toyundan qabaq miixtalif giinlors tasadiif edir. Nagillar-
daki kimi, yeddi yaxud {i¢ giin siiran toyun ilk giinii sag kasms, sonraki giin
xina gecosi, daha sonra “aheng gecasi“ adlanan son giinii qiz evinds icra
edilir (339). Anadolu tiirklorinds azerbaycanlilarda oldugu kimi, qiz yalmiz
galin olan giinii sagim kasdira - birgak v kakil qoya bilerdi. Bu vaxtdan
0Onca kasilmig saga xalqin pis miinasiboti Azerbaycan asiq poeziyasinda da:

Ay qiz, sanin na vadandi,
Kasilib qara tellarin —
soklinda ifade olunmugdur. Homin giinlor icra edilon oksar ayinlar poetik
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motnlarin-ovsunlarin, alqis-dualarin, nshayat, toy nafmalarinin miigayati

" ilaicra edilir. Tacik mossatalsri galinin sagini darayan zaman; -

Cihil gaz Qirx argin,

Cihil gaz (305; 231) qirx argin —
soyloyarsk daranan sagin uzun olmasini, he¢ zaman tékiilmamasini arzu-
layir. Ovsunda bu arzularm no magsadlo sdylenilmasini iss Lankaran bolga-
sindon bir informatorun verdiyi molumat askarlayir: “Adston toydan qa-
baq gelinin saglar nadensa (yaqin ki, hayscandan — A.R.) bark tokiilmays
baglayir. Bunun garsisini almag figiin qiz toyunda siiziilon asin suyu — di-
nab ilo golinin basini yuyurlar® (362). Bu malumatda gofaverici vasits kimi
dinabdan istifads edilmasi “dilyilys miigoddes nasno — mahsuldarlq sim-
volu“ kimi miinasibatden irali golorak kontagioz — tomas sehri osasinda
yaradilmigdir. Sorqi Sibirds yagayan ruslarda iss bu morasimin ovsunlan
miixtolif gakilds saslonir: -

Ha nepgyio Houky Ilk gecadan
boz dacm cuiHoyka. Allah ogul versin
Yaxud:
Pyuxu 2opam Allar yamr (yaxud gicigir)
Manvuuwxy xomsim Oglan istayir
Hesonxy xomam (127;37) Quz istayir

N.Qagen—Tornun fikirlarina ssaslansaq (137; 82), bu rus ovsunlarinda
saglara mohsuldarliq kultu ila ilgisi olan nesne kimi miinasibat oks olun-
dupunu s6yloya bilarik. Azarbaycanhlarda iss bu morasimler alqis-dualarla,
hemeinin toy nagmolari ilo miisayst olunur:

Yaxst bazak vurun bizim galina-galina,
Xirda mirvaridan diiziin telina-telina,

Yaxud: -
Nazbalisi diziil qoy Hamam pulun hazir goy
Usta bir ciit quzil qoy Gondorin, hamama gondarin
Yarin hamama gedir Galini hamama gondarin;
va yaxud: -

Ay xman yaxin dastina-dastina,

Xabar getsin diismanina, dostuna;
Dagistan tarakomolarinda:

- Arandan comug bakar

Gozlarina gam yakar

Goalini apardig

Isiviiza kim bakar

Ag allarda alvan xina

Yak barakallah, galin (138;173);
Habelo Anadolu tiirklorinda: -
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Vurun kizin kinasin

Cagirin gelsin anasini

Ha vallahi hu diyalim

Gelin, kinan kutlu olsun

Sagdigin inek siitlii olsun (357)

kimi “xina tiirkiilorinin moveudlugu istor azerbaycanlilarda, isterss do
adigakilon xalglarda toy poeziyasinin zonginliyinden xabar verir.
Azorbaycanda golinin toygaba@ bir negd qizhiq horiiklori agilaraq sag

diiziimii doyigdirilir. Bezi molumatlara gra, “qulagm tizorindaki sag1 bura-
raq qog buynuzu kimi qulaglarn {izorina yerlasdirir, yerda qalan saglar isa
ddrddon on ikiya gadar olan hériiklara yagilir. Alin hissoda telbirgak, bakili-
lar isa gatir kasirlor (203; 68). Basqa bir malumata gora ise, ganc qizin bes-
kakil adlanan horiiyi agilaraq iki hérik horiilir. Genetik baximdan xakas-
larda (275; 22) ve altaylarda (260; 238) habels tipoloji aspektda ruslarda
(127; 36) va Sibir xalglarmdan olan ketlordo (251;187) golin sag
diiziimiiniin mohz ciit hériikden ibarat olmas: ikinci fikrin daha gox hagi-
gotouygunlugunu tesdiglayir. Diger terofden, Cin manbaleri hala I esrdo
hunlarla gohumluq slagesinds olan uxuan tayfalarinda toydan avvel goli-
nin saglarnim iki yers ayrilmast barasinde molumat: qoruyur (177) ki, bu
da hamin adatin qadimliyina va fikrimizin dogruluguna delalat edir. Etno-
qraf D.Zelenin toy zamani sagin kesilmasinin iki sobobini agkarlayur:

1) saclarin qurban verilmasi

2) golin gagirilmasinin rudimenti (183).

Fikrimizc, etnografin bu fikri adigakilon merasimin mengayina dair bir
gadar miirakkabliys varmadan bagqa bir sey deyildir.

Xina gecasina galinca isa, bu geca icra edilon vacib sortlordan biri xinay-
axan gaxsin bagibiitov, “yarmms® bir gadin olmasidir. Anadolu tiirklorinds
da bu gorto miitlaq smal edilir (337). Bu adat kontagioz-simpatik magiyanin
tazahiirli kimi meydana ¢xmugdur.

Toy marasiminda yeni ails hayati quran gonclorin hamama getmasing da
“magik marasim shamiyysti agtlanir (324; 8). Belo ki, Y.Kagarov hamama
askarca biiruzo veran rasional-gigiyenik shamiyystindon bagqa, protreptik
(tohrikedici) marasimlorin karpoqonik (mohsuldarhq) akt: kimi yanagir.
Miallifo gbrs, “monfi orendaya malik qiivvalorin giicli orendal su,
stiptirga, duz, rags, musiqi vasitasilo hamamda tomizlenmasindon basqa, su
dirilik va hoyatverici oldugundan qadinlara, slolxiisus galinlors mohsuldar-
liq, torams qiivvasi baxs edir (198; 171).

Nozorden kegirdiyimiz biitiin bu ayinlerin mangayina gelincs iss, onu
sOylomok lazimdir ki, toyun her #i¢ morasimi sslinde eyni kéklii olub,
(slalvyanlarda bu ii¢ ayin “devignik“ adlanan merasimda (102; 89), taciklar-
da ise “coyqastak“ marasiminds (317; 103) birlogir) vaxtilo insanlar arasm-
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da genis yayilmis yas inisiasiyalar: ilo slagadardir. Milayysn edildiyi kimi,

qadmlarda yas differensiasiyalar agagidaki marhololer tizro hoyata kegirilir:
1) qizlar
2) qadin-golinler
3) qadin-analar
4) qadm-nanalar, yaxud qanlar (149).

Aragdirilan ayinlar bu bolgiintin birinci merhalosinden ikinci moarholoya
kegidi saciyyslondirir. B.Abdulla torsfindon tosvir edilmis (86; 143), habela
Qarabag folklorunda toplanmis “Bu hona o hanadan deyill” (11; 234) ro-
vayoti toyun xinayaxdi morasiminin dogrudan da yas inisiasiyalari oldugu-
nu siibut edir. Miixtalif xalqlarda bu moiget marasimini tadgiq edsn alim-
lor da (L.Potapov, Y.Novik, V.Butanaev, K.Zadixina, D.Zelenin va b.) qi-
7in xarici goriniigiindo bag veran dayisikliklori mohz bagqa “cins-yas kate-
qoriyasina daxil edilmasi il alagalondirirlor®, Yuxaridaki bolgitys diizelig
apararaq birinci marhaloni: -

1) qiz usaglart
2) hoddi-buluga catmus organ qizlar

— kimi blmak daha magsads miivafiqdir. Ciinki nozerden kegirdiyimiz
genis etnografik materiallar bu morhalslor arasinda da miioyyen ayinlorlo
miisayat edilon yay inisiasiyalarmm bag verdiyini gdstarir. Tuvalilarda bu
doyisiklik sa¢ diiziimiinds 6ziinii biiruza verirse (260; 238), taciklorda unla
ilgili, avvalde (dogum marasimindo) gostordiyimiz ayin icra edilir. Asiya
xalglarindan olan sinqallarda bu inisiasiyalar goxlu sayda mixtalif ayinlar-
lo miigayat olunur. Bu ayin vs morasimlords “fallik kult simvolikasmm re-
minisensiyalar: (yumurta, kokos va s.), analiq simvollar1 (siid), hamginin
imumi qoruyucu va xo§ niyyatli isara va vasitalor (su ilo paklanma, rang
magiyasi va s.) askardir (215; 168). Azorbaycanhlarda birinci inisiasiya ilo
ikincinin bazen {ist-iisto diigmasi real hayatda bu iki hadisenin bazen gar-
pazlagmasi ilo ilgilidir. Bagqa sozls, quzin kigik yaslarda ara verilmasi cinsi
yetkinliys yetmosi ilo toyunun eyni vaxta tasadiif etmasina sabab olur.

K.L.Zadixina xmayaxd1 morasiminin analoqu sayilan — Sibir tiirklo-
rinde qadinlarin boynuna gokil dydiirmosini do yas inisiasiyalar ilo alaga-
londirir (177). C.Frezer ibtidai tesovviirlorle yasayan xalqlarda tiziin reng-
lonmesinin, okil ddydiirmsnin (tatuaj) aldadicy, eyni zamanda, qoruyucu

- mahiyyatini askarlamigdir. Sgor alimin sdylenilen fikirlorini xinayaxd: me-

rasimina tatbiq etsak, bels bir naticays galmok olar ki, miiasir dénamda yas
inisiasiyalarinin tezahiirii kimi tedqiq edilen bu ayinler hom do ekzapatetik
aktlar kimi qabul edila biler. Ciinki, hayatin holledici morhslolarinda insan-
lar bad ruhlara, ser qiivvalora qars: daha hassas olurlar va bu marhalalorda
icra edilon biitiin ayin vo marasimlorin baghica moqsadi mohz mithafizs ve
goruyuculuqdur. Bu mogamda marasimlorin icra xarakterine nazar yetirak.
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Taciklorda “giil orusak sarto bof* (“giil galin, sagm1 h6r*) mahmnist oxunar-
kon golin vacib bilinon ayinlerin icrasmndan boyun qaginr. Bu hadisan tes-
vir edon mitellif bunu galinin yad eve getmak istomamoasi ila izah edir (155;
139). Ketlorda golin, saglari horiilorkon miiqavimot gdstormalidir (251;
187). Slavyanlarda rofigasi gelinin qizliq horiiyiini agmaga calhgarkan, go-
lin horiikden bark-bark yapisaraq kodsrli oxsamalar soylayir (137; 78).
Anadolu tiirklerinds bagina xina yaxilarken, bacis, anast, rafigaleri, habelo
golinin 6zii badbin mahmlar oxuyaraq aglayirlar (351). Bu morasimlords
kadarli ab-havanin hakim kasilmasini rasional istigamatda, qizin novbati
yas morhalasina bu vs ya digor sobabden koniilsiiz kegidi ila izah etmok
miimkiindiirse, toxayyiiliimiiza giic verarok bu bedbinliyi ekzapatetik-
apotropeik akt kimi todqiq eds bilerik. Y.Kaqarovun gstordiyi kimi,
nagmanin apotropeik saciyyasini (198; 162) biz ilaxir ¢organbo morasimlo-
rinda do izlomisik. Nagmalorin badbin notlar iizerinde qurulmasi isa ayinin
ekzapatetik mahiyyatini bir daha agkarlayir.

Vaxtilo Azarbaycan toy merasiminda 6ziina yer tapmis, sonralar folklor
drnoklorinds oks olunmus bir hadiss — olay da mohz barssinde s6z ag-
diimiz yas inisiasiyalan ilo izah edilo bilor, 9.Coforzade (38; 179),
Q.Salimov tarafinden toplamis (23; 104) ravayatlorda (habelo Qarabag folk-
lorunda 6ziina yer tapmis oxsar revayatde (10; 235)) are gedarken cibine
das qoyulan qizdan sohbat agilir. Bu folklor 6rnoklorinda tosvir edilmis
adotin vedalarda qorunaraq miiasir dévra qadar galib gatmis qadim hind
toy morasimi ila uygunlugu goz qabagmndadir: “Oz evinin gabaginda boy
golina miiracistls deyir: “Ayagini bu dagm iizerine qoy, das kimi berk ol.
Sans pislik etmak istayanlari mahv et, diismenlerina qalib gal“, Bu zaman
q1z sag ayagimin ucu ilo daga toxunmahdir® (230; 46). D.Zelenin da vaxtilo
oflanlarin yag inisiasiyalar1 ils ilgili hoyata kegirilon ayinlorden birinda
~ oglanm alina dag verarok “das kimi m6hkam ol“ s6ylsnildiyini tosvir etmis-
dir (183). Olava sorho ehtiyac duymadan Azerbaycan moigotindo rast ge-
linmig va folklor Grnaklarinds oks olunmug bu adsti ds yas inisiasiyalart
bolgiisiinda ikinci v tiglincii marhals arasmdaki differensiasiya kimi to-
qdim eds bilarik.

Azarbaycanda genis yaylhmg, dolay1 yolla toy marasimina baglanan bir
adatin koklarini da, zennimizca, mohz yas inisiasiyalari il ilgili kompleksm
bir elementi kimi tadgiq etmak miimkiindiir. Ballidir ki, Azorbaycan moise-
tinda yeni golmis golini ¢ox zaman adi ila ¢agirmirlar. “Omidostu”, “day:-
dostu®, “gelinbaci“ Azarbaycan reallifinda yeni galmis galina an populyar
miiraciatlordendir. Sirvan zonasinda “Qizil“, “Badam®, “Mirvari®, “Mi-
xak*, “Otir” va s. kimi qondarma adlarin goyulmasi da malum faktlardan-
dir. Bu adat bir torafdan yeni mihits diismiis galina edilan hérmat va ehti-
ramdan irali golirsa do, digar yandan insanlarmn ibtidai tasavviirlari ils sla-
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~ godardir. “Haddi billuga yetmis qiz, golocak toy marasimindo — galin yeni

sosial kateqoriyaya girir. Oski tesavviirlore géra, bu kegid yalniz nigaha

gadarki moveudluga son qoymagla, yani 6liimle miimkiin olur®. Buna géra

da “bir gox xalglarda gadin hem da xalq tesovviirlarine géra yeni ruhun

dogulmasm: chtiva eden addayisma do heyata kegirir... “Orli gadin artig

yeni ada malik yeni insandir “ (174; 29). Rus toy morasiminds rast galinan,

V.Yeryominanin tasvir etdiyi bu adday1§ma yalniz Sorqi slavyanlarin vo ya

azarbaycanhlarin adigokilon merasimins xas olmayib, daha gox tipoloji so-

ciyye daslylr Ibtidai madaniyyat formalarinin tedqgiqatgist L. Levi-Briil ilkin

¢aglarda “insanlara qoyulan birinci adm na yegans, na da verilacak biitiin
adlardan daha miihiim olmadigmi® qeyd etmisdir. “Bir gox asagi camiyyat-
lorda kigi, hayatimin biitiin morhalalarinds — istar nigaha girdiyi zaman,
istorsa da ilk diigmeni Oldiirdilyii zaman va ya miioyysn ovun tutulmasi,
gizli camiyyats {izv oldugu ve s. zamanlarda yeni ad qazanur™ (224; 275).
Miisllifin forqlendirdiyi bu marhslalar ibtidai insanlarin kegdiyi yas inisia-
siyalaridir. Eynilo “Kitabi—Dado Qorqud® dastaninda da adqoyma suf
yas inisiasiyast kimi teqdim edilir. Bildiyimiz kimi, dastanda oglan ox atib
yay ¢okonden sonra ad gazamir, 9slinda bu, yeni gohromanlq géstarme
homin oglanin yeni yas kateqoriyasma kegidini sertlandirir. Bundan basqa
“bazi tiirkdilli gebils birlasmalari silsilssinds bir adamun iki ad1 olurmus.
Bunlardan birincisi onun ugaqhq, digari iso yetkinlik adidur... Ilkin ad arzu
va istays gor, sonraki ad ise goxsi isi, ictimai faaliyyati ilo olagadar goyul-
mug addir” (73; 50). Gordiiyiimiiz kimi, adla bagh yas inisiasiyalar1 Azar-
baycan maigatinda tarixen mévcud olmus, bu adst miasir dovrds de mov-
cudlugunu goruyub saxlaya bilmisdir.

“Toy marasiming daxil edilmis yas-kegid ayinlori patriarxal miinasibat-
larin hakim oldugu dévrda giiclii sosial calar gazanmis, qadn iigiin daha
facioli olmus vo tabii ki, mohz qadinlar terefinden gabul edilerak emosio-
nal-badii baximdan tartib edilmisdir® (124;44).

Gérditylimiiz kimi, toy marasiminin poetik matnlerinin golin gedan qi-
zin, habelo qiz anasiin dilinden sdylonan oxsamalar qolu hasrat, nisgilla
yaradilirsa, sirf morasimlarlo (hamam, xinayaxd, golinbazadi) ilgili yaranan
niimunalards nikbinlik, oynaqhq hakimdir. Bir qrup lirik 6rnokler do mdv-
cuddur ki, onlarda zarafat, hanok ruhu duyulmaqdadir. Bu nogmalar toy
mahnilarmm S.Farhadova terafinden aparilan tasnifatinda xiisusi bolgi ilo
qeyd edilmisdir (311; 77). Rus folklorgiinashgmda Y.Kruglov toy morasi-
minin mezmunca yeni bir janr kimi tons nagmalorini (KOpHIbHbIE NECHH)
farqlondirmisdir (217; 9).

Bu ¢rnakler toy morasiminin asasan son marhalasinde — golinin bay
evina k6¢masi merasiminda reallagir va toy edan hor iki teraf bu zarafatya-
na deyismenin istirakgisi olur.
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Ogar oglan evi: -
Almisig, aldatmugig, aldatrgiq
Anasin aglatmigyg, aglatrmigig
deyirss, qiz evindan: -
Vermisik aglatmisg, aglatmisig
Biz sizi aldatrisig, aldatmisig -
cavabini alir.

Bazon dialog soklinds qurulan bu deyimlarda har iki toraf bu izdivacdan
qazandifini siibut etmays ¢alisir. Oglan anast: -

Kandlarindan qiz almisig
Onlar verib tez almigig
Oglanlari afal qixib
Quzlarm biz almisig -
soyloyarkan belo hesab edir ki,

Verdik bir dana,

Aldrg bir sona.

Ay qiz anas

Qal yana-yana.

Qiz evi iso oglangildan bahali hadiyyslor ummaqla acifim soyutmaga
ahgir. N.Eliagin fikrinca biitovlitkdo “tena nagmolorinin magsadi — toy
ohlini sonlendirmak, sylondirmak, daha ¢ox hadiyys almaqdir® (333; 70).
Qiz anasi; -

Siid pulunu kam eylasaz

Od tutuban yanastyam —
deyirsa, bibi da dinc durmayaraq: -

“Iynabatmaz" gatirmasaz

Toy zaman: gan eylaram —
sOylayir, xala iss oglan evina: -

“Hacimanabax " gatirmasaz

Sizi gana salasiyam —
deyarak, harba-zorba golir. Halo bu azmis kimi oflan evinin qabagna
dirlii-diirli gortlar do goyulur:

Bori bagdan sartimizi bilin siz,

Badoy ati bagi galli istarik.

Qotaz gantargal, qizil yaharli,

Ayaglar: giimiis nally istarik

Oniinca da sazandasin istarik

Qaf dagryca yag diiyiistin istarik.

Bu sortlor bazan hiperbolik saviyyays yiiksalir ki, bu da onlarin icrasin
miimkiinsiiz edir. Bu oglan evini hovseloden ¢ixararaq “zsharli“ sozler is-
latmayas macbur edir:

Xamirimiz allordadi Soz-sovumuz dillordadi
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Verin aparaq galinimizi Aparmayin zahlomizi.
Qiz evi isa bu “zshari” udaraq, oglan evinin hirslonmoyinin sobabini ye-
na do zarafatyana izah edir;
Kiigalari palgixd, Qaynanani dindirmayin
Garaylari quigixhd: Kilft artif acixhdi.
Oglan evi 8z novbasinda acig1 kinays ilo avaz edir ki, belo érnoklarin
maraqh nimunolori Dagistan torokomalari torafindon yaradilmigdr:

Dolagin agina bax Azbalayn bir qizi
Sallanan bagina bax Damirdan puzins
Qzii bahali galin Pullart ¢ox olsa da

Gatiran malina bax. Qup-quru verdi qizi. (138; 173)

Yakutlarin toy morasimlorinin poetik matnlari igarisinda do tona nogme-
lorina rast golmok miimkiindiir (335; 305). Habela uygurlarda sif toy
nagmolori olan senomlordon bagqa toylarda bu ciir zarafatyana mahnilar
oxunur (93). C.Valixanov qurgizlarm analoji nagmalorinin “qaim* adlan-
difin1 gostarmigdir (132; 199).

Bir gox xalglarin toy morasimi tigiin xarakterik olan deyismalar yalniz
verbal saviyy ilo mohdudlagmir. Tiirk xalglarindan olan yakutlarda déyii-
smo ham verbal, ham do haraket saviyyasindo bag verir. Bundan basqa, et-
nografik menbslerda bir sira xalglarin toy morasiminda hayata kegirilon
doylisma sohnalori barssinds ¢oxlu material toplanmigdir. Bels ki, tacik
(305; 229) va nenlarda (320;168), basqird (268; 261) va nogaylarda (141; 99)
toy marasiminin son morhalasinds qiz evi il oglan evi arasinda simvolik
doyligma sehnalori hayata kegirilir.

Biitiin bu xalglarda toy merasimindo doyiigma sshnolorinin bag vermasi
miollifler terefinden vaxtilo moéveud olmus hogigi doyiglorin imitasiyasi
kimi agiglamir. “Toy strukturunda simvolik doyiismenin funksiyalar: onu
siibut edir ki, biitiin bu tipli harokatler iki partiya arasindaki miinasibotlo-
rin yad miinasibstlar kimi demonstrasiyasina dogru yénalir (251; 187).
Bagqa sozls, qabul edilmis nigah formalarindan konara sarpmalar diigmon-
¢ilik miinasibatlorinin yaranmasina gatirib ¢ixarir. Amma bu kenara sar-
pmalar adilegenda bela (adi hayat normasina ¢evrilonda) vaxtile diigmangi-
lik miinasibatlorinin dogurdugu hallar (doyiismolor va sozlosmoler) 6z
mdvcudlugunu bu va ya diger sokilds (simvolik ve imitativ) qoruyub sax-
layir, Toy marasiminda rast galinan tonalora do mohz bu yondan yanasarag,
bu drnakleri vaxtilo méveud olmug ortodoksal normalarin talebi ilo mey-
dana ¢ixan miinasibatlarin rudimenti kimi tadqiq etmak lazimdr.

Aragdirdigimiz folklor 6rnaklari igarisinds tona nagmaleri ilo mozmunu
etibarils oxsarhq tegkil edon, amma bu nagmalorden farqli olaraq heg bir
marasims baglanmayaraq miistaqil reallasan bir qrup niimuns do diggati
calb etmigdir ki, bu 6rnoklor Agbaba folklorunda “acitmalar®, Borgall
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folklorunda iso “abada-gobadolor” ad: altnda toplanmigdir. Bu drneklorin
miiallifinin cinsi mansubiyyati barssinda qgati fikir s6ylomak gatindirsa das,
real hoyatda, adi-giindalik maigatds bu duzlu-mazali, ironiyali parcalari
soylayenlorin qadmlar oldugu goksizdir. (Usaglarin ifa etdiklari bir gisim
niimunalari ¢ixmag sartile ). Bu gebilden olan lirik 6rnoklords yaradici ana-
nonalorimizin moigat zomininda bag veran xirda incikliklor zamani “diigme-
ni“ necas inco yumorla s6z giillobaranina tutmasinin sahidi olurug. 9ger
kimsa dziinii gax tutub lovgalig etmaya ¢alisarsa elo avvaldon: -
Garmalikdan garilma Asmahgdan asima,
Galdiyin yol ballidi. Osil-kikiin ballidi —
deyarak, ona yerini tanidirlar. Bu tons kifayat etmozse, qadinlarmizin s6z
boxgasinin agz agilir. Bir-birinden maraqli va tikanh aciqvermalor diigmon
{izerina yagdirilir:
Qudurasan qurbaga,
Galdi bizi vurmaga.

Adimi sana goyaram,
Sani yana-yana goyaram.

Atan sogan, anan sarimsag, Allah davaya qanad versaydi,

San hardan oldun giilmagakar. Ugurtmadi§: dam-dag qalmazd.
Iki raqibin s6z savagmnn sahidi olan qadnlar da dinc durmayarag: -
Daga-daga
Dirnag dasa
Siz dalaga
Moan tamasa —
deyarak, arani daha da quzigdinirar.
Dagdan aran yaxgid, Dard slindan yand: dag
Tirma, xaran yaxgid.. Getmaz sinamdan bu dag,
Boyun gidak, géziin tum Ana gazan agacda,
Sanin haran yaxsid. Qiz gazar budag-budag.

Gordiylimiiz kimi, real hoyatda rast galinan heg bir hal-qaziyys qadin-
lanmizin iti gézlindan yaymmur. S6z etmaya bagqa bir ndgsan tapmadigda:

Oranlar, ay aranlar Cay ¢imana garigif

Qapisinda ¢aranlar. Yaxud: Ciman ¢aya garigif

Boyiiyii evds goyub, Ourx ilin qusir ati

Kigiyi ara veranlar. Galif daya qarisif —
soylemokdan bels ¢akinmirlar.

Inca yumorla s6ylenilmig bu niimunaler albatts ki, zarafatdan bagqa bir
sey deyil. Oslinds iss, Azarbaycan gadmlan arasindaki miinasibatlor her
zaman semimiyyat asasinda qurulur, xirda anlagilmazhglar iss qarsiigh
anlasma goraitinds aradan qaldirlir.

Qeyd etdiyimiz kimi, toy morasimi ilo miixtolif tayfa, nosil, nshayat, ai-
lalor arasinda yeni miinasibatlarin asas1 qoyulur. Sifahi s6z senatinda badii
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sokilda oks olunan, mohz bu marasimds ssast qoyulan qadnlararasi miina-
sibatlari iki aspektdon izlomak miimkiindiir;

1) qaymana-gslin miinasibatlori;

2) giniilitk miinasibatlari.,

Quzlar halo ata evinda iken fantaziyalarma giic verarok galocok ailolori
barads digtincalors dalirlar. Bu morhalads qaymana-galin miinasibatlarin-
den holo osar-slamat olmur. Sksins, qiz sevgilisinin valideynlarinin sag-
salamat olmasini arzulayir, oglan arxal gérmak istayir:

Tasbehin ag olayd Mon sevdiyim oglann
Baginda bag olayd: Anasi sag olayd.
Yaxud:

“Qaynatam dovlatli olsun, qaynanam saxavatli masali da qizin arzusu-
nu oks etdirir. Budur elgi galir, sirin ¢ay i¢ilir, nigan taxilir. Az sonra galo-
cok golinin “buynuzlan® gbriinmaya baglayir:

Qaynana, gaynana xanm gaynana

Qorxudan deyaram xamm qaynana

Yaxg olsan goziim iista saxlaram

Xarab olsan payalords baglaram —
deyarak, qaymana ilo irslicaden sort kesmok istoyir, qaymanasmna “hade-
qorxu® dolu sifarigler yollayaraq indiden hékmranligim borqarar etmays
caligir:

Gediin, deyiin qaynanamin jziina

Moakka siirmasini ¢aksin géziina

Mon galinca yer elasiin dziina

Gallom onu digdam-disdam elaram.

Qeyd etmok lazimdir ki, folklorda oks edilmis qaynana-galin miinasibat-
lorini iki istiqamatdan tahlil eda bilarik:

Bazon qaynana sabirli, miidrik, diinyagormiis, galin iso bihaya, badasil
olur. Yuxarida taqdim etdiyimiz — Abserondan toplanms folklor érnakla-
ri mohz belo miinasibatin inikasidir. Bu nisanh qiz or evino kdgonda do
qaymvalida ilo yola getmok istamir; xirda anlasiimazhqlari boyik maroke-
lora gevirorak, hom 6z giiniinii, ham ds evdokilorin giiniinii goy askiya
biiriyiir. Miidrik gaymnana iss:

Sabr ela, sana sabri Hor bir sabir tiikansa

Mord garak qana sabri Tiikanmaz ana sabri —
bayatisini gagiraraq sabrina siginir, 6vladmin xatiring har ciir ziilms qatla-
§ir: :

Ay galin, giziim galin Neylasin gaynanasi

Islaram éziim galin Tanbaldir bizim galin, —
deyarak, biitiin ev iglorini 6z lizarina gotiiriir, golinin tonbal olmast ilo ban-
sir. Ciinki: -
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Adam da al ¢akarmi

Qaglarin garasindan 4
Istakli balasindan? —

Xal diisiib arasindan
fikrini asas gotiiriir.
Galin iso gayinanasiin dilsiz-agizsiz olmasindan istifads edorak:

A gaynana, gal eylama yamanhyg,
Saniin yeriin 16l olu samanhg —
soylayarak, vaxtagir: onu sancir:

Hoayatimiz soyiitdi, Miriltisi kasilmir

Giin kegds, axsam étdii Qaynana deyil-itdi.
Qayinanaya miinasibatds bu vulqarizmin iglenmasi tiirk golinlerine do

xas olan xiisusiyyatdir:

Qaynanam qgara tazi

Hiiriiyor bazi-baz
Bu galinlar bir gadar da irali gedarak —

Hiirdiiyiina raziyam
Isinir bazi-bazi

Terede fincan koydum Kaynanamin adini
I¢ine mercan koydum Kuyruklu sigan koydum (358) -
soyloyirlar.

Yalniz s6z sGylomakls tirayi soyumayan galin amali iga kegarak orinden
gizli gaymanasina das yedizdirmokden ¢okinmir. “Alt1 das, istii as, yena
o8ul yaxsidi“ deysn anadan gisasini ogluna ciyerini gixartdirmaqla alir;
(“Can ogul” ofsanssi); qaymananin galacayi figlin mslun planlar tokiir:

Qaynanam dlonda iig giin aglaram,
Mafasina kérpa kiigiik baglaram
Sig gotiiriib yannarin daglaram
Qaynana, gaynana, gazi gaynana

Quyrugu belinda tazi gaynana.
Anadoluda bu planlar —
Kaynam nitmeli Kaynar sacin iistiina
Merdivenden itmeli Tavuk kibi itmeli —
saklinda saslonirs, suriyalilar: -
Kohume zan Arvadin gohumlarin
Kalla bezan Koallasindan vur
Kohume sily Orin gohumlarini
Qeydir begiiy (143) Qazanda yu —

deyarak, baltan1 kdkiindsn vururlar.

Bu ciir loviga glin asrlor boyu qoyulan adat-snanslare da asi gixir, onla-
ra riayat etmok istamir. Mos., Abseronda qurxinci illards toplanmig maraqh
bir el nagmasinds galin qaymanani o yerlords adat halm almis “aga dostu®
adi ils cagirmaqdan imtina edir, 6z hokmiinii bu yolla hayata kegirir: -

Unu alamisam, gahb kapagi Qaynanam digiin tikdim ¢itdon canamaz
Képak, na baxirsan mana ¢apagi  Almiyir dastamaz, qilmiywr namaz
Haram olsun sana ogul ¢iragi  Diinyada séz qanmir, heyvan annamaz
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Olsan sana “aga dostu* demaram. Olsan sana “aga dostu" demaram.

Qeyd etmak lazimdir ki, yalmz qaymana deyil, baldiz, gaymata da be-
dosil galinin qazabina galir, Yagh tahqir-sdyiislar baldizin iinvanma da s6y-
Jonilir:

Bazardan al miigasgar S0z desan dil-dil étar
Gal duraq gabaq gangar Baldiz deyil sordi-sar.

Ailodaxili miinaqgigolordo ogar baldiz anasmin torafini saxlayarsa, golin-
dan tanali $6z egitmak onun da nasibi olur:

Baldizim, ¢uvalduzum Qaynanam ala kipak
Hordan galar, sancar gedar Hoardan galar baxar gedor.

Sancmagq keyfiyyati tacik baldizlarma da samil edilir:

Modari suy-mori suy, Orin anasi — arin ilam,

Xoxari guy-xori guy (317; 103) Irin bacist — arin tikant,

Bu milnaqgigelards qaymatanm bostanima da das atilr;

Qaynatan aton olsun Kiil “avtovun" bagina
“Aton" uzansin élsiin Tok zohari asina.

Bu par¢a yaqin ki, golinin anasmm dilindon séylonilib. Bu ciir szlorlo

xeyir-dua almi§ golinin or evinds Gziinli hormatsiz aparmas: da toacciiblii

deyil.
Hotta usaq diizgiilorinds do bu ciir galinlors lageyd yanagimr:
Galin bact
Dili act
Hiirmayi itin
Saglart bitin.

Qaymana-golin miinasibatlorinds izlanilen ikinci istiqamot ozazil qayi-
nana, sdzobaxan miilayim golin arasindaki anlagimazhglardan yaranir.
Burada da intriqalar ¢ox erkon baglayur:

Goalin galdi, xan galdi Olinda iilgiic-tiya

Evlari yixan galdi Bagimzi qirxan galdi
Yaxud:

Afarin, nazh galin Top-tiifangin doludu

Gardani sazh galin Baridin azd, galin

Golin abir-hoyasina sigmaraq qaymnanaya cavab qaytarmir. Oz-
ozlilyinde onunla na Gigiin yola getmadiyinin sababini axtarmaga calisir:
Gaz, dolan bag aras Qaynanam mani sevmir

Gal goziimiin garas: Nadir bunun garasi?
Bagqird qayinanasi da galini giinahkar bilarak: -
Kizimdin kaynehe ucal Quzimin gaynanas: yamands

Uzemden gelinim ugal (244; 121)
soylamakle 6ziins barast gazandirir,
Golini xalq arasinda riisvay etmak iigiin alinden goloni osirgamir:
Olinda fatir Alminda ¢atir

Manim galinim yamands —
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Oglum avinda Bir gara gatir

Golinin an xirda séziinii belo sisirdarak galini gozden salmaga cehd edir:
Gami galir, lang galir Galin bir soz deyanda
I¢i dolu gand galir Qaynanaya dard galir.

Amma gshmn abir-hayal, qaymananin imansiz oldugunu xalqin yaxsin
pisdon segmayi bacaran serraf gozii dorhal gorerak:
Alman alma galin Evds sdz-sov gox olar,
Al yera salma galin Urayina salma galin —
deyarok, golina tasalli verir; onu evdaki “sdz-sova*“ fikir vermayarak ev iglori

ilo maggul olmaga ruhlandinr:
Galin, dilakli galin Xamir yogur, ¢érak yap
Ceyran tirakli galin Ay sir bilakli galin

Golin isa xalq arasinda riisvay olmasini 6ziino dord edir:

Ulduz deyil, ay oldum Qaynanamin dilindan
Ulduzlardan say oldum El-obada zay oldum.

Oz rofigalari ilo tokbatok qalanda onlarla dardini boligiir:

Ulduz deyilam, ayam Bir yaman gaynanam var
Ulduzlardan man sayam Olindon cazandayam.
Galinin ar evinda tarafini saxlayan, onu qaymana tenslerindon goruyan
gaymatasi olur:
Yar giil taxib telina Qoy sag olsun qaynata
Olin vurub belina Hirmat elar galina
Arvadinin ssass1z harakatlarini goran kisinin galing yazig1 galir:
Kirli pasax, pis pinti,
Arvadlarin gahati —
deyarak, arvadini yamanlayir, Amma gaymana uzun dilini iga salaraq arine
do bozarir:

Boyun boylardan uzun

Na dadin var; na duzun

Maraghdir ki, sumerlarda: -

Célda bardax-kigi ticiin hayatdir.

Ayaqqgabr -kigi igiin goz babayidir.

Arvad-kiginin galacayidir.

Ogul-kigi iigiin sy$inacagq yeridir.

Quz-kigi digiin nicat yeridir

Amma galin-kigi iigiin lanatdir — (83, 136)
kimi zorb — masallorinin mévcudlugu vaxtilo qaymata-galin miinasibatls-
rinda da soyuqlugun olmasindan xabar verir.

Taza golinin vadasi baga gatinca usag olmazsa, bu da golinls qaymana
arasinda miinaqigonin yaranmasina getirib ¢ixarir. Qaymana vaxtagiri ov-
ladi olan qonum-qonsudan s6z salaraq 6vladsizli gahmn bagma qaxir,
gelin iso tamkinla: - Inak, kali mon sagaram,
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Uziin dindar bir baxim
Ozrail yumsun géziin

Giimiis kali man govaram,
Bu il man bir iz dogaram,
Adim Nargiz goyaram
Galon il oglan dogaram
Adim Cafar goyaram —
deyarak, imidini Allaha baglayir. Amma 6vladi olsa da, bazi hallarda aza-
zil gaymana golini sancmaqdan usanmur; -
Sarimsagim soganm, Atana camim qurban
Yad qizinnan doganim, Anon olsun qurbanim —
deysrok, navasini dziinamaxsus “sirin® dillo azizlayir:
Yarist camim parasi
Yarisu ilan balas:.

Qaymananin on tonasiz nazlamasi iss bels soslonir:

Tari bir adam yaradib Anasin zirdan-zibildan
Balnan badam yaradib Balasin adam yaradib.

Xalqmuzm folklor yaddaginda azazil qaymana-miilayim golin mévzu-
sunda niimunalorden bagqa killi miqdarda ravayat, afsans, ibratamiz he-
kayatlor da yasayur.

Azarbaycan folklorunda 6z aksini tapmig digar qadinlararas: miinaqgise
giniilik miinasibotloridir. Giniilik miinasibatini aks elstdiran folklor
nimunalori Azorbaycan moigatine ssasen islamiyyatin gabulundan sonra
daxil olmus ¢oxarvadlihgla slagadar yaranmisdir.

Azarbaycan ailo maigatine 0 gadar da saciyyavi olmayan bu adat 6vlad-
sizliq sabobinden intisar tapmis, bazen ise bir nego zévca saxlamaga maddi
iqtidar: olan kisilor bu adoto al atmuslar. Eva gatirilon sonraki qadinlar bi-
rinci galinls heg zaman yola getmozdilor. Oz vaziyyatlori ilo barismag isto-
mayan giiniilar “bir-birinin giiniini gdy askiys* biiriiyiirdiilor. Bu qadinlar
qolblarindaki biitiin acilan folklor 6rnakloring hopduraraq ézlarini ovu-
dardilar:

Daglara hiinii galdi Canmima od tokiildii
Hiintiniin mini galdi Ustiima giinii galdi.

Onlar diigdiiklori veziyyatin glinahimni birinci névbada arlarinda goriirdii-

lar:

Sandyg iista ipakdii Crxdum divar iistiina
Bu galon taza bagdii. Cehil minar distiina.

San mani istayirdiin Man sana neylomisdim,
Bu neca istamakdii? Giinii aldn tistiima?

Amma nicat1 da orlorinin adi ils baglayib kémays onu ¢agirirdilar:
Olimds salimdi, gal Giintim calladhq edir,
Bir yaman hahmd, gal Qaynanam zahmd gal.
Azarbaycan sifahi s6z sonatinds giiniilor arasinda bag veran yumorlu
deyismolora ds rast golmok miimkiindiir:
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Gill giiliistan iistiina Giil giiliistan iistiine

Seh dilgdii bostan distiina Giil diigdii bostan tistiina
Gedin deyin o tiilkiiya Gedin deyin o aslana
Galmasin aslan iistiina. Dag galir aslan tistiina.

Bu tip folklor érnoklarinin yaranmasina ravac veran ¢oxarvadliliq ado-
tinin siradan ¢ixmast ilo slagadar olarag bu mozmunlu érneklorin yaran-
mas! prosesi do azalmugdir. Belo niimunalsr nonalorimizin hafizasinda qo-
runaraq yasamis va dévriimiiza goder golib crxmugdir.

Yaradicis: v dagiyicisinin qadin olmast §iibha dogurmayan, Azarbay-
can xalgmin aski ailo maisstinds méveud olmug bir adati dziinde qoruyan
bir sira lirik niimunsler mozmun baximindan toy merasiming baglandigin-
dan digqati calb etdi. Bayatilarimizin birinda deyilir:

Gedirdim Kiir arast Nisanh bir qiz gordiim,
Yarim gozallar xas: Uziinda dig yarast.

Gériindiiyii kimi, xalqmn sarrast gozil nisanli qizlarda bag vermis biitlin
doyisikliklori gérmays, hotta onu poetik sakilde ifads etmays qadirdir.
Miiasir donamdas manfi galar kimi yozula bilacok bu slamat (di§ yaras)
xalqumzmn tarixi kegmisinda tosadiif olunmug vs xalq bayatisinda saciy-
yalandirilmis bir oxlaqi-menavi dayarla ilgilidir. Indi do Azerbaycamn bazi
bélgalarinda qorunub saxlanilan bu adat adaxlibazhq adlandirlmugdir.

Icra zamanina gora toy morasiminin birinci merhalesina daxil edila bilo-
cak adaxhbazliq adindan da goriindiyl kimi, (bellidir ki, “ad qoyulmus
qiza adaxl, nigan taxilmis qiza nisanh, golin gatirilmis qiza iss oxlu deyilir®
(81; 83)) ad edilmis qizla oglamn toyqabag miinasibatlorini ehtiva edir.
Oglann qiz evina birinci galigi, yani qizla ilk goriisii (nigandan sonra) aila-
nin biitiin fizvlarinin istirak ilo xiisusi bir morasimin — “ayaq agdi mara-
siminin hayata kegirilmasi il bag verir. Dagistan torokomalarinda bu moara-
sim “yol aga“ (138; 169), qurgizlarda “jar gerusu“u (229; 309), gazaxlarda
“isik agu® (209; 23) adlanir. Rasmi gokilde “ayafi agilan® oflan bundan

sonra biitiin goriislara gizli galir:
Ay dogdu pesman-pesman Goalirsan ela gal, get
Giin dogdu ona diisman Na dost gorsiin, na diigman.

Qizin valideynlorinin, habelo gohum-gonsunun xobar tutmamasi iigiin
an olverigli vaxt geca oldufundan adaxhlar mohz geco goriislorina iistiinlik
verirlor:

Tandira dag qoymusam Giindiiz galma, geca gal
Usta lavag qoymugam Béyriimii bog qoymusam.

Birinci iki misrasinda bayat: gagiranm (tabii ki, bu qizdir) cinsi barasin-
da dolay1 yolla informasiya verilon bu lirik parcada quz sevgilisini geco
goriigiing tohrik edir. Mentigi baximdan bu misralar artiq galinlik gardayi-
no girmis q1z torefinden sGylenils bilmaz. Bu bayatinin subay (yani ad edil-
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- momis) qiz torefinden sdylonilmesi do miimkiin deyil. Buna milli oxlag

normalar1 yol vermir. Demak bu parga adaxlanmig qizin dilindan sdylonilir
vo aslinda, Azarbaycan ailo moaisatinda adaxlibazhiq snanasinin méveud ol-
masindan xabar verir:
Giyda ulduz olaydim Yar gapin: diiyanda
Baxtavar qiz olaydim Evda yalqiz olaydim.

XIX asrin sonlarmda SMOMPK macmuasinda Salyan adatlerindan séz
as;ml)s N.Kalasevin geydlari da fikrimizin hagigatouygunlugunu tesdiq edir
(200).

Qizla oglanin adaxlibazliq macaralar qizin anasinin guya xabari olmay-
an razihf1 va ¢ox zaman nazarati altinda hayata kegirilir:

Get ay batandan sonra gal, Anam bilss eyb elamaz
Ellor yatandan sonra gal, Atam yatandan sonra gal.
Yaxud:
Damnan gal, divardan gal
Nanava dans, onnan gal.

Bozan ise qizin anasi bu goriislors yol vermir:

Damnan dama tozanag Zalim nanam galmamis,
Yorgan gati uzanag Bir-iki opiis qazanag.
Cox vaxt qiz anasinn narazihi§ adaxhlarin goriigiing maneagilik torat-
mir, aksina bu isin gizli kegirilmasi gozlonilon viisali daha da sirinlogdirir:
Agacda alma al ol
Biza niya galmirsan.
Yera diisar xal-xal olj,
Biza niya galmirsan.
Sani sevan bihal oli,
Biza niya galmirsan.
Giindiizii nanam qoymur,
Geca niya galmirsan?!

Fikrin poetik gokildo bildirilmasi figiin maragli obrazlardan istifads

edilmig bir 6rnak: -

Atim gagqga qabagd, Dilin tutulsun xoruz

Yiikii tahna-tabagdi, Niya dedin sabahd) —
miiellifinin statusu (subay yaxud arda olmasi) barasinda ikili fikir dogurur-
sa da, eyni poetik vasitalorden istifads ilo yaranmig diger niimuns sirf adax-
1 qiz terofinden sdylonildiyina heg bir §iibha dogurmur: -

Ozl diziik firuzo Bu geca banlamasin

Yalvariram xoruza Yar galacakdi biza.

Bu Ornayin bagqa bir variant eyni adatin mévcud oldugu Anadolu vo
qaqauz tiirklari igarisinds do yagayir:

Mavi yiiziim poyroza

Varn séylayin horoza

Bir gecalik étmasin
Yarim gelecek biza (352;167)
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Adaxlibazliq ananasin yalniz Azarbaycan tiirklorinin deyil, diger tiirk
xalglarinn — qaranogaylarmn (98), balkarlarm (245,Ic.,290) toy marasi-
minda da rast gelinir. Xarozm 6zboklerinds “giyovlag® adlanan bu adotds
do quzin atast adaxhlarn gizli goriislorine goz yumur (285, 143). Durmen
dzboklarinda geyda alinmig gox maragh bir hadiss adaxlibazliin o region-
da miiasir donemda do yasamasint siibut edir. Etnograf N.Boroznanin
miisahidelaring asason, bir 6zbok oglan nisanh qaldif bir il erzinda hor
giin qux kilometrlik yolu sevgilisini gérmak iigiin qat edirmig (128,83).
Folklor yaddagimizda qorunan bir niimuna Azsrbaycan oglanlarinin da
eyni casarats malik oldugunu gostarir:

Arxahgim iitiili, Daglar asib galmisam
Bilaklari biikiilii, Bir dpiigdan étiirii.

Ozbaklorin “Alpamis” eposundaki bir epizod bu xalqin adigakilon adato
miinasibetini miioyyan etmays imkan verir. Eposun bas qshromani Alpa-
mis bu adata riayat etmakdan boyun qagiran zaman Barginin qirx incebel
rofigasi ona belo sdylayirlor: “golina gizli bag ¢akmak bizim gadim adati-
mizdir. Bu ata-babalarm adatidir vo san da bagqalar: kimi harokat et®
(160). Anadolu tiirklorinds adaxlanmig quzin valideynlorinin razihif ilo
hayata kegirilan bu adats (337) qazaxlarda “kalindik uynau® (yani gslinlo
oynamaq) (207; 6), yaxud basqa bir molumata asason “orun gelu®, “orun
baru®, “kuye uleu® (229; 299), qurgizlarda “kuyeelee barau® (229; 308) ad:
altinda rast golinir. Qazaxlarda adatin “orun baru“ adma golinca isa,
X.Arqnbayev ilk soziin ogrun deyil, “sifmmaq“ monasmi veran gadim

tiirk-urun séziinden yarandigim qeyd etmigdir (105). Oten asrin avvallorin-
ds Kaxetiyada (234), elo hamin illards A.Zaxarov torafinden Azorbaycanda
(178;127) da geydo alinmus analoji adat tiirkmonlards “qaytarma® adi ilo
mashurdur.

Taciklards “kinqilbozi® (207; 6), afqan va farslarda “namzadbozi (209,
23) adlanan, habels Orta Asiyada yasayan cemsidi vo xozare tayfalarmimn
toy marasiminds mévcud olan (143) adaxlibazhga Zaqgafqaziya kiirdlerinde
“dizie buke“ adati kimi rast golinir (209; 23). Dagstan terskemolorinda
toya qadar niganhlarn goriisii “pancara golo® adlanir (138,169):

Bu geca siza gallom Uzarriyi gotiir gal
Poncaraniza gollom Yoxsa man giza gallom.
Sibir tiirklarinden yakutlarda (251; 189) Altay tiirklorindon sorlarda
(170), habels abxazlarda da (245, Ilc., 408) oglan toyuna qadar qizla ogla-
nin gizli goriislori istisna edilmir. Tuvalarda tuxtep (nijan morasiminin tuva
variant1) marasimindan sonra oglanla qiz intim goriiglorde bulunurlar (251;
188). L.Potapovun verdiyi molumata gora, oflanla qizin sorbast gériigmale-
1i ligiin hatta ayrica gadir da qurulur (260; 265). Eyni maqsadls qazaxlarda
da yeni yurta salmir (209;23). Tuvalarm vo gazaxlarm bu adati ilo Dagistan
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tarakemoalarinda goriigler {igiin qiz evinin bir otagimin ayrilmas: (138; 170)
funksional-mazmun baximindan tamamilo eyniyyat tagkil edir.

Biitiin bu xalglarda mévcud olmus (Orta Asiyada indi do yasayan)
Azorbaycan tiirklarinin gifahi rnaklorinin canina hopmus bu adatin koklo-
11 ¢ox qadimlora baglanir. Bu miinasibotlor macmusuna toxunan har bir
tadgigate1 (Y. Novik, L.Potapov, N.Kislyakov, Q.Snesaryov, S.Haciyeva va
b.) hagh olaraq bu adatds matrilokal nigah formasmnin niganalarini goriir-
lor. Ciinki, “adaxli qizla onun ata evinde goriismok he¢ zaman patriarxal
tasavvilr vo anenalora uygun gale bilmoz“ (209; 25). Daha derins getsak, bas
veran hadisalarin qiz evinda carayan etmasi, atanin, yaxud ailanin digar ki-
silorinin bu hadisalorden dirnaqaras bixabarliyi, habelo ananm bu adetdo
aparicl yer tutmasi adaxlibazhf matrilokal-dislokal nigaha, daha genis
anlamda ictimai inkisafin matriarxat morhalesine baglayir. Bu adstin ru-
dimentlorinin milasir dévra qader miixtelif gokilds (ister folklor rneklerin-
da oks olunaraq — Azerbaycan tiirklorinds oldugu kimi; istorsa da Orta
Asiya tiirklorinin toy morasiminde rast gelinan miloyyen herakatlar pro-
grami soklinda) galib catmas: prosesini isa bu problemla ardicil moggul olan
M.O.Kosvenin dili ils isiqlandirmaq daha magsado miivafigdir: “Oz tarixi
yerini patriarxata verarkon, matriarxat hom ke¢id dovriinds, hom patriar-
xatda, nshayat, malum oldugu kimi sinifli comiyystds bels 6z galiglarin
(izlorini —A.R.) qoruyub saxlamaq iqtidarindadir (213; 89). _

Yeri golmigkan, toplanmis materiallar igerisinda bir qisim folklor 6rnok-
lari méveuddur ki, burada da ictimai inkigafin matriarxat morholasinin iz-
lorini gérmak miimkiindiir; - Ay aydmdir axin

Otiir galsin naxuri
Anam qiz vermayacak
Sana avval-axirl.

Bu Ornokds qiz anasmm biitdvlikde bu morasimin bas tutub-
tutmayacaginda oynadig: halledici rolu gostorilmigdir.

Arxalig: gola sal Ay ana, elgilari
Gétiir goldan gola sal Oziz-aziz yola sal.

Bu poetik niimunada bir torafdan ana ils qiz1 arasindaki somimi miina-
sibotlor agiglanirsa da, daha darina getsek, qizin raziifnmn verilmasinda
ananimn aparici mdvqeyini oks elstdirir ki, bu da 8z névbasinda matrilokal
nigahin arxaiklogmis cizgilori kimi anlagiimahdir.

Qardag enir enigdan Qardaga sax bazaram
Sinabandi giimilgdan Olli liyiin yemigdan.

Miiollifinin - qardag toyu arzulan ilo yasayan baci olduguna §iibha
dogurmayan bu bayatida Azsrbaycan toy merasiminin qadim bir adoti xa-
tirlanir. Azorbaycanmn Qorb regionuna (xiisusilo Borgaliya) xas olan bu
adat sax bozomokdir. (Lahic toy merasiminds agacla ilgili bir epizodun
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qeyds almmas: (95; 150) bu adatin Sirvanda da méveudluguna dolalat
edir).
: Camda iyna gah gedir Otagna sax gedir.
Gah aylanir, gah gedir
Toy gecasi oglanin
“Saxin hiindiirlityi 1-1,5 metr olur. Qiz toyunda saxi qizin 9n yaxin ro-
figesi, oglan toyunda bayin yaxin dostu bazayir. Yaxin rofiga, dost gohum
icarisindon da segilo bilor. §axdan alma, bahal hadiyyalar, meyvalor, kon-
fetlor, evda bisirilmis girniyyat asilir. §ax1 ancaq bayla galin soka bilir. $axi
bozamakda magsed galinle baya bol ruzi arzulamaqdir.” Qazax sakini olan
bir informatorun (365) verdiyi bu molumat sax bazemak texnologiyasmi vo
magsadini agkarlayir. $ax bezemak adatine miixtalif adlar altinda giirciilor-
do (245,11c.,310) (bu xalqda toy siifrasina qoyulan afacdan xaglar, almalar,
sirniyyat asilir) vo Krm tatarlarinda rast golinir (196; 165). Aysorlarda
“ciimlama“ adlanan bu agac bayin dostu terefindsn diizaldilir (bu agacin
ikinci ad1 “sah bagi“dir). Qaqauzlarda “bayrax* adlanan toy agacl nano,
alma, qurmiz1 parga ilo bozanir. Agacin bazenmasi xiisusi morasim nagmale-
ri ilo miisayat olunur. Toyda kegirilon cidir yarislarmda qaliblera tagdim
etmak ticlin ayrilmis armaganlar da bu agacdan asihr (218; 60). Anadolu
tiirklorinds isa golina verilon hadiyyalar hoyatda xiisusi olaraq bu morasim
figiin segilmis agacdan asilir ki, bu agaca “asq1“ adi verilir (353). Tiirkiistan
tiirklorinda isa toy agaclar siini giillsrlo bazenir. Ozbokler hom da siinnat
toyu morasiminds yarpaqlardan temizlenmis iyds agacini alma, sirni ila
bazayirlor. Toy istirakgilarinmn hor biri bu “bar“lardan dadmaga caligir
(286; 199). Eyni merasimdo (siinnat toyu) analoji akt1 taciklor icra edirlar.
Bu xalqda agac bozemak “tui quldor” ads ilo taninir (286; 199). Toyda agac
bozonmasi hamginin “orta rus, conubi rus va ukrayna toylarmmn xarakterik
elementlorindandir® (176; 45). Slavyanlarda toyda kiiknar bazenmasindan
basqa, alma, armud, albali agacindan da istifads edilir (153; 200). Qizin
bakiroliyini va qizliq hayatini simvolizo eden bu agac “nesbs xpacora“ adla-
nir va giillerla, lentlorls bozadilir. Bu marasimi miigayat edon nagmalar ke-
darli-badbin mazmununa gérs galin oxsamalarina yaximnlagir:

Ipusunace duges kpacoma Quzin bakirliyi
Ko cyxomy depesy quru agaca band oldu
He Gvigamb ey 3eneny 0, bir daha goyarmaz

San isa, Anna Ivanovna
daha qiz olmazsan.

A mebe, Auna Haanoena
B xpacneix Oegywixax ne brieams
(328; 209)
Qeyd etmak lazimdir ki, afac bazemok yalmz toy merasimins xas ol-
mayib, bazan mévsiimi saciyys do dastyir. Belo ki, 6zbaklar aprel ayinda
geyd edilon “lola“ bayrami giinlarinda yarpaqlardan tomizlonmis bir agact
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_ilk lala gigaklari ilo bazayirlar (256). Slavyanlar Semik-trotisa giinii gayin

agaci, 24 iyun giinii ise Kupala agaclan bozoyirlar (287; 188). Avropa xalg-
larinda ise yaz mévsiimiinds “may agaclari“nin, milad bayraminda kitknar
agaclarmin bozonmasi molum faktlardandir.

Bozan toyda agac bazonmasa bels, bu va ya digar gokilda miitlaq istirak
edir: taciklor golinbazodi marasiminds meyvs agaclarindan istifads edirlar
(210; 183). Altaylarda toy kegirilon evin damina gayimn va gam agacinin bu-
daglan barkidilir (275; 22). Universal duvaggapma marasiminda golinin
duvag da mohz afacin — meyve agacinn iistiine atilir,

Toyda bazadilen agacin “sax“ adlanmas: ils ilgili aldo olan materiallar
asasinda maraqh paraleller aparmaq miimkiindiir. Belo ki, sar1 uygurlarda
saman qamlamalari zamani istifada edilan, lentlerla bazodilmis saman agaci
“yaxka“ adlanir (236; 5). A.Anoxinin verdiyi mslumata gora, bazi gaman
qavallarinda gamlarim istifada etdiyi nasnaler tasvir olunur. Bu nosnalerdon
biri lentlorlo va dovsan dorisi ilo bazadilmis “yax® adlanan agacdir (103;
60). Selkup samanlarinda “kassil po“ adli asa gamanim “hayat agacmni® sim-
voliza edir (263; 374).

Fikrimizcs, istifads magamina gors farqlonan, amma magsad vo saslen-
masina gora (ax-yax-yaxka) oxsarhq toskil eden bu nesnolorin esasinda
eyni ibtidai tesavviirler duraraq son noticods agac-bitki kultuna baglanir.
Bels ki, “agacm béyiimasi, yazda tez inkisaf etmasi, payiz va qus fasillorinda
saralib-solmas1 — bu slamatler ibtidai insanlara agaci canl hesab etmaya
osas vermis® (186; 21), agaclara qargt xiisusi miinasibatin formalagmasina
va yeni bir kultun yaranmasina sabab olmugdur. Azorbaycanda agac-bitki
kultunun mévcudlugunu tokca — vaxtilo hor ay agaclara sitayislo miisayat
olunan xiisusi bayrammn qeyd edilmosi fakti (280; 71) tosdiq edir. Istor
azarbaycanlilarm toy morasiminda, istorse do jaman gamlamalarinda, ha-
belo Orta Asiya va slavyan xalglarnin movsiim va maigot morasimlorinds
agacin bu vo ya digar formada istiraki tipoloji uygunluq yaradir v 8z kokil
etibarilo Diinya agacina baglanir. “Miiqaddes agaclar, onlann gofaveran
yarpaqlar va meyvalori aski diinyanm bir ¢ox xalglarnm mifologiyasimda
tipoloji yolla yaranmis Diinya agaci ile elagedardir (72; 14). Miigayisay?
calb edilen xalglarda meyva agaclarindan istifads, yaxud siini agaclarm
meyvalerlo bozadilmasi iso “meyva agaclarmin, xiisusilo onun barlarmm
mohsuldarligin stimulyatoru, daha sonra iss simvolu kimi gebul edilme-
sindon irali golir. Meyva agaclarina sitayis (tapmma) “tmumilikdo mahsul-
darliq kultunun zeruri komponentlarinden biridir. Islam dinino iss bu kultu
tosdiq etmak va vatani behist oldugundan meyva agaclannin miigaddasliyi
versiyasini yaratmaqdan bagqa bir ey galmir® (286; 197). Q.Snesaryovun
bu fikrina slava olaraq onu soylemok lazimdir ki, bu kulta miinasibatda
eyni dziinkiilogdirma siyasati xristianhqda da 6ziind biiruzs verir. Ukrayna
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folklorunda agacbazoma merasimini milsayst edan: -

Paticxe Oepesye Connat agact

Had paem cmosno Cannatda bitmisdi
Cusnenxo 3ayseno Yaxsica ¢igaklomisdi,
Hewmnozo 3psiouno — (124, 52) Bir gadar soluxmugdu

kimi nogmaolorin méveudlugu fikrimizi tamamils tasdiglayir.

Toyda bazadilsn saxla ilgili bir magama da nozar yetirmok yerine diigor-
di. Grdiiyiimiiz kimi, saxin bazaklari igerisinds miihiim atributlardan biri
almadir. Almanin toy marasiminds (ister ayinlards, istorss ds poetik matn-
lorda) xiisusi rolu vardir. Masaloya daha genis yanagsaq, diinya folklorunda
digor meyvalera nisboton almanm islonms yiikii daha bdyiikdir. Yunan
mifologiyasinda ilahaler arasmda nifaq salan da almadir (48; 650). Herakl
Atlantin bagina getmaya vadar eden da bu agacin ii¢ meyvasidir (240; 216).
Xristian mifologiyasinda connatds iizorine qadaga qoyulmus meyva da
mohz almadir. Latis nagllarinda tasvir edilon agaclar har zaman adigakilon
agaclardir (223). Azerbaycan nafillarninda (“Malikmsmmad®, “Qurx qongo
xamm®, “Ibrahim“, “Qaraqagin nagili“ v s.) habelo “$ah Ismayil“, “Ta-
hir-Zohra®, “Latif sah“ dastanlarinda alma usaq baxs etmak, safa vermak,
cavanlagdirmaq kimi keyfiyyatlor gazanmigdir. Bozi nagillarda iss (“Darzi
sagirdi Ohmoad®) alma konfliktin hellinde aparici vasite kimi ¢ixs edir.
Nagllarm universal sonlugu da mehz alma ilo ilgilidir (“Goyden Gi¢ alma
diigdii“). Bundan bagqa, inam va smamalarin béyiik bir gisminds bu mey-
va anthir:

—Hamila gadin ¢ox alma yesa oglu olar.

—Nar, alma, armud dilak agacidi. Onlar: becaran xeyir tapar.

—Bayram axsam diigana yaxin kiisiilii iz alman: ela atir ki, diiz kiisdiiyii
qongusunun qucagina digiir.

Azorbaycan mshobbot bayatilarinda sevgililor arasmnda miinasibatin
bildirilmasinds ds alma boyiik rol oynayir: -

Moan asig, qizil alma Bilsam ki, yar gindarib
Yollara diiziil alma Saxlaram yiiz il alma.

“Bayatilarda tasvir olunan qizlarin oglanlara alma vs ya desmal vo
oglanlarm onlara nar va giil destasi atmalan genclerin bir-birina ragbatlori-
ni bildirmak ti¢iin istifads olundugunu aydin géstarir® (25; 9): -

Alma atdim, nar goldi O yandan kilga diisdii
Koynak aldim, dar galdi El> bildim yar galdi.
Folklorun digar janrlarina, yaxud bagga morasimlars nisbsten alma toy
marasiminds daha tez-tez anilir:
Maralgilds iizmaram Ozl alma atmasan
Telina giil diizmaram Man bu toyda siizmaram.
Bayati miiallifinin toyda oynamagq iigin qoydugu sart toy merasiminda
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icra edilon bir ayini yada salir. Azarbaycanin gorb balgalorinds, Borgalida,
Naxgivanda, Agbabada qiz evinden dénan toy dastesini garsilayan bay gi-
zin qucagina saxdan qoparilmig bir alma atir:
Toyda alma atarlar Mon nadanam bilmiram
B_armaq tista tutarlar Yari neca tutarar.

Eyni morasima Orta Asiya aysorlarinda da rast golinir. Boy dama cixa-
raq “cimloma*“don qopanlmis almalar qiza atir, Bu zaman biitiin istirakei-
lar hamin almalari tutmaga galsirlar (196; 163). Anadolu tiirklarinda (348),
serblorda (109; 317) bay goline sevgi-mahabbat isarosi kimi alma yollayir.
Azarbaycanm $imal bélgelorinda naraziliq hallarinda — mon sana alma
yollamamigdim ki, — masolinin islenmasi eyni adatin bizds do mévcud-

luguna dalalst edir.
Denize dalan bilir Sevda gakmayan kizlar
Bir alma alan bilir Diinyay: yalan bilir — (352;58)

manisi analoji inammn qaqauzlar arasinda da yayilmasimdan xabar verir.
Tacik toyunun “goyqastak™ morasiminda istirak edon qizlar bir-birlorina
qirmizi alma atirlar (317; 106). Farslarda eyni akt (bayin galine alma atma-
s1) narincla icra edilir (319; 264) .

Serblarin: -

Myna zpoma naduepana Munya ildwim ovsunlad
Jeyma-mpuma ilabykama Tki-tig alma ila va
H vemvipma napanyama (109;309)  dird narme ilo —
nogmasinda bu iki meyvenin (alma-narinc) paralel islanmasi, alma ila ic-
ra edilon yagis cagirma ayininds narincin da istifada edilmasi farslarin bu
morasimi il azerbaycanhlann alma atmaq merasiminin eyni mongeli ol-
dugunu gosterir.

Almanm kim torafinden atilmasima galinca ise, miiasir dénamda bu ade-
tin icragsst oglandirsa, xalqm folklor yaddaginda qorunan maraqlh epizod-
lar vaxtilo qizlarin da sevgilarini bildirmak iiciin alma atdiglarndan xabar
verir.

Anadolu manilerindan biri bels saslanir:

Alma attim gelesen Sevdim, sevdim, almadin
Su serptim gigeresen Igit, seni blesen (346).

“Giil Senavere neyladi, Senavar giilo neyladi“ naflinda bayandiyi
oglanlan bildirmak t¢lin padsahin qizlan psncaraden alma atirlar. (21;
274) Eyni sijet yunan nagillarinda da izlenilir (109; 317). Umumiyyatla,
alma atmaq adatini alimlor mohz yunan elementi kimi tadqiq edirlor.
P.Akritas abxaz yunanlarinda bu adsti arasdirarkan ona, “toy marasiminin
suf yunan qahg“ kimi yanagir (89). Y.Kaqarov da aysor va Anadolu
tiirklorinde bu adetin mévcudlugunu yunan tesiri hesab edir (196; 164).
Fikrimizcs, alma atmagq adotini konkret bir xalqmn ad ila 2lagalondirmak
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dogru deyildir. Diinyanmn bir gox xalqlarinda galine mahsuldarhq, artim
simvolu kimi gabul edilon nasnalarin sapilmasi molum faktlardandir. Tacik-
lorda iiziim va §irni, qazaxlarda quru kesmik, qizardilmig xamir-baursak,
quru meyva va pul, Qubada nogul, yezidi tiirklorinds ¢orak qurmntist va s.
faktlar1 bu adatin konkret vatani olmayib, daha ¢ox universal saciyys das-
digindan xabar verir.

Alma atmaq merasiminin mahiyyatina golinca isa, farslar belo hesab
edirlor ki, narmer tutdugu taqdirds quzmn s6zii daha 6tkom olacaq (319;
264). A.Afanasyev almadan istifadeni iso slavyan mifologiyasinda abadi
cavanhq, saglamliq va gozallik bexs edsn almalarla dirilik suyunun ey-
niyyat togkil etmasindo gdriir (109; 309). Y.Kaqarov almanmn mah?bbst
simvolu oldugunu “toyda yeyilon almanin mohsuldarlii vo mohabbati arti-
ran vasita“ oldugunu géstarir (198; 177).

Fikrimizca, Diinya agacini simvolizo edon saxdan qopariimi§ almanimn
atilmasi vo sonra novcavanlar tarafinden yeyilmasi galacak ailenin ofullu-
usaqh olacaginy, firavan yasayisini stimullagdiran magik-simvolik aktdr.

Son olaraq onu sdylsmok lazimdir ki, miirokkab toy marasiminin biitiin
morhalalarinds kisilara nisbaten zerif cinsin daha feal igtirak: (matriarxatda
bu faalliq ictimai inkisafin adigakilsn marhalasinin tabii talabi, 6ziinomax-
suslugu kimi qabul edils bilirsa, patriarxatda daha yiiksok ranqa yitksolmis
kisilorin ailo-moigot saviyyesine enmomasi ilo sortlonir) toy marasiminin
oglan toyu istisna edilmakls biitiin halledici ayinlerinin qiz evinda bag ver-
masi, habels qiz toyunun oglan toyundan avval hayata kegirilmasi bu mara-
simin bir gox elementlarinin koklari etibarilo matriarxata baglandifini go-
storir.

Yas morasimi.

Nohayat, 6z labiidlityii ilo digqati calb edan yas marasimi ilo maiset t6-
ronlarinin “dogum-olum-6lim* Ggliyl tamamlanmis olur, Mohz labiid
xarakterina gora yas digsr iki morasimdsn kokli surstds farglenir. Bels ki,
digar iki morasimin subyektiv va obyektiv (sonsuzluq ve subaylq hallarmn-
da) icrasi miimkiin deyilsa da, yas har bir aileda gec va ya tez miitlaq icra
edilon morasimlordendir. Diger terofden, yas marasimi “miisalman mara-
simleri arasinda on arxaik olan1 va islamdan avvalki biitparastlik enenaleri-
nin bir ¢ox slamatlerini ziinds saxlayan® (51; 48) oldugundan bu moarasi-
min elementlarini tadqiq etmak har zaman maraq dofuraraq, eyni zamanda
aktual seslonir. Yas morasiminin poetik matnlorinds metaforiklagdirma,
badiilik pardasi arxasinda har zaman arxaik tasavviirlar, ibtidai inamlar
miihafizs edildiyinden primitiv tofokkiiriin bu tobii hadisays (6lim hadise-
sind) miinasibatini barpa etmok miimkiin olur. Bu miinasibatin esasinda
formalagmi miioyyan tassvviirler bir-birile qirilmaz suratds slagedar olan
ayin va rituallarin yaranmasima sebab olmusdur ki, onlar da 6z nvbasinda
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. yas morasiminin aparici elementlorini toskil edirlor. “Bu ayinler qoruyucu-

lug maqsadi dastyirdi. Onlar (ayin vo rituallar — A.R.) dirilari 6litlarin qa-
zabli, hotta mahvedici tosirindon qorumals idi“ (173; 79). Ciinki biitvlikda
“astlor boyunca heyrotamiz yasarilif ilo forqlonen yas marasiminin marke-
zinda duran vs onun miitloq icrasint tomin eden qorxu ideyasidir, Bu gorxu
oliimdan deyil, 6lidandir* (173;78). Biitiin diinya xalglarinda oldugu kimi,
Azorbaycan yas moarasiminin yaranmasida da bu amiller miihiim rol oy-
nanugdir. Belo ki, “qadim azorbaycanh ruhlarm mohv olmadigma, yaga-
diina, hatta 6z mansub oldugu 6lka ils, kendls, aila ils, evls, guya ki, “sla-
qe” saxlac‘hé{na“ da (82; 16) etiqad etmisdir. Mohz bu etiqad Azarbaycan
yas marasiminin asasin tagkil edon rengarang sinama va yozumalarin, adat
vo ananalarin yaranmasina sabsb olmugdur. Bu siama-yozumlarin, adat-
ananalorin oksaron qadn xarakterli olub, mitasir dsnsmds do qadin-analar
tarafindan icra edilmasi iso melum faktlardandir. Mohz qadm-ananm, baci-
nonanin sayesinds Ol axirot diinyasma “urvath“ gedir (ag soylomaklo),
6liniin ruhu ehsan siifrasinden “6z paymni“ ala bilir (ciimo axgamlar xdray-
in duzunu tékarkon oliilerin adint gokmoklo); vaxth-vaxtinda yad edilir
(paltarlarinim, agyalannin miioyysn zaman gargivasindo gorunmas ila); bir
s0zla, marasimin biitiin “yazilmamis qanunlarma® tam ciddiliyi ilo riayot
olunur:

—0liinii basdirannan sonra &lii yiyasinin iirayi sakitlagsin, éliidon soyusun .
deya, yad bir adam qavir torpaginnan gétiirif xalvati 6lii sahibinin kiirayina
vUrur;

—diliinii toh qoymazdar, yoxsa seytan galip imamm aparar, o diinyaya
imansiz gedar;

—0lii yerinnan galan yas dasmali igari gatirmirlar. Esikds yuyuf sarir, igari
giranda “toydan galiram" — deyallar;

—oliimtin dilinin altina agiq goymagq lazimd ki, 6lii connata diissiin (364).

Hakim dinin tesirilo transformasiyaya ugramis (cennato diismek) son
smama aslinds, hagqnda damgdigimiz, yas marasiminin asasinda duran
ruhun Slmozliyine inamla ilgili yaranmigdir. Bu adato farqli sokillarda
miixtalif xalqlarin yas merasiminds rast golinir. Y.Litvinski terafindan Orta
Asiyada aparilan arxeoloji qazmtilar naticasinda dilinin altina sikka pul
qoyulmug 6lii basdirilan qurganlar askar edilmisdir (228; 45). “Qaqauzlar,
Oliys geydirilmis olan albisonin cibloring para da qoyarlar® (352; 34). Ole-
nin dilinin altma sey qoymaq adati Kicik Asiya, Istambul, Yunanistan,
Birma, habelo Ukrayna vo Rusiya srazisinds do moveud olmugdur (228;
46). Tiirk xalglarindan guvaglar da azarbaycanlilar kimi bu aktda agiqdan
istifado edirlor. (158; 49) Bu adatin yaranma sobabi miixtolif gokillords izah
edilir, Bu adatin moveud oldugu aksar xalglarda bels bir inam yasayir ki,
qoyulan nasna bu diinya ila axirat diinyasmi ayiran ¢ayin tzerinden keg-
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mak tigiin haqq kimi nazards tutulmugdur. Ingilis antropoloqu C.Frezer da
bu versiyaya gorik ¢ixaraq, adatin daha bir yaranma sobabi kimi, avvallor
Gliiniin dilinin altina qida qoyulmasinm pulla, yaxud giymatli agya il avez
edildiyini gostormigdir. Miollif ehtimal edir ki, merhum axirot diinyasinda
bu pula dzil {igiin gida ala bilor (228; 46). Cuvaglarda iss bu adatin forma-
lagma sabobi badiilogdirilorok maragli bir ravayatls izah edilir. Cuvaglar
inamirlar ki, insan londan sonra axirat diinyasinda sorgu-suala tutulur.
Ozii barasinda suallardan basqa, 6lilys diriler haqqnda da suallar verilo
bilor. Bunun qargisini almaq iiiin (dirilor barasinds informasiya sizmasima
yol vermamak tigiin), Oliinii danisiq gabiliyyatinden mohrum etmok lazim-
dir. Buna ise oliiniin dilinin altma aqiq qoymagla nail oluna bilar.
(Gérdiiyiimiiz kimi, bu rovayatin ssasinda V.Yeryominanin gosterdiyi “olil
qarsisinda qorxu hissi“ durur). Cuvaglar aqiq qoyarken bels soylayirlar: -
“Allah sona giinahlarm barasinda sual veranda belo cavab verarson:

— Heg agzim da agmamug, adamlarla geybot etmomigom, dalagmami-
sam, bax, agzimda aqiq var“ (158; 49). Oslinda, bu adatin osasinda, avvaldo
sdyladiyimiz kimi, ruhun ¢lmazliyina inam durur. Ibtidai insan 6liima hay-
atin sonu kimi deyil, diinyan1 doyismak, “basqa hoyata kegid momenti*
(331; 204) kimi yanagir. Buna gora do onu lazim bilinan nasnalarle tamin
edir ki, axirot diinyasinda miioyyan miiddat (adoptasiya olunca) ehtiyac
duymasin. Olanin ogyalarla, silahla, bazan atla, hatta nokarlori ilo basdirl-
masy, eloca da dilinin altna sey qoyulmasi da mahz bu tossvviirlerls ilgili
formalagmisdir. Azorbaycanda va guvaslarda bu ayinds aqiqdsn istifads
edilmasi iss, iimumiyyatls, bu giymatli minerala magik keyfiyyatlor agilan-
mast ilo bagl ola biler. Bela ki, giirciiler inanurlar ki, agiq zsharli hagarat-
lardan qoruma keyfiyystina malikdir (161). Dagistan tarokomalori ugagin
iizorino digor hamayillerla yanasi aqiq vuraraq usag miixtolif xastsliklordan
qoruduglanni diigiiniirlor (138; 181). Farslar iso aksina, yeni dogulmus
usagm yanna {izarinda aqiq gozdiran adami buraxmurlar. Oks halda usaga
ziyanhq dayar (319; 333). Digor terofden, “qadim ocdadlarimiz qaranhq
axirat diinyasinin igiqlandirilmasi tigiin do miixtalif tadbirler gormiiglor. Bu
maqgsadls onlar giinag ziyalarmm panltisim xatirladan quzil sgyalardan,
alovun qurmiz1 gafaqlorini taglid eden qirmizi rangli daglardan (aqiq vo s)
istifada edirdilar® (68; 28). Gordiylimiiz kimi, agiqdan istifads, bu qirmizi
dagin giinagin simvolu kimi qabul edilmasinden irali golir. Fikrimizin haqi-
qiliyini (aqiqdan qaranhq diinyam igiqlandirmagq tigiin vasits kimi istifada)
ibtidai tasavviirlerin dyranilmasi figiin mGtabar menba hesab edilocak “Bil-
gamis* dastaninin bir epizodu da siibut edir. Dastanin gshremani Bilqami-
sin qaranhq diinyaya soyaheti zamam rastlagdif1 isiq sagan nosna mohz
aqiqdir (36; 73). Bundan bagqa, “mezarlardaki qirmizi reng mehsuldarligla
ilgili olub, orqanizmin hayatla 6lim arasindak: kegid veziyyatini, habela
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hayatin davamina, yeni doguluga, yeni élitlorin dirilmasina iimidi ifada eds
biler® (125; 31).

Dofn morasimindon sonraki dovriin da 6ziinamaxsus inam ve stnamalari
mdvcuddur. Ciinki morhumu dafn etmak ilo “5liiniin dirilorls olagasi quril-
mur, rituallar zenciri isa bitmir, yaxin qohumlarin {izaring hiiziir tabular
diigiir, miiayyan dovrlords ayinlorin yeni seriyalari icra edilir (251; 177).
Bu dévr inam va smamalar igarisinda tabu-yasaglar istiinliik teskil edir:

—Qavir1 slnan gostarmay olmaz. Onda éli adamu ¢akib yamna aparar.
Garak gosdarannan sonra barmagn tigdiyif ayagiyin altina goyasan.

— Yas yerinda ii¢ giin ayaxqabint gapi agzinda ciitdamazdar. Ciinkii by, al-
laha xog getmaz, 0 avda hammaga olii diigar.

Sonuncu tabunu bir gader aydinlagdiraq. Pozulma taqdirinde naticasi
malum olan (o evds hamige 6lii diiger) bu tabu yasaq hakim dinls slagalen-
dirilir (Allaha xos getmaz). Oslindas oncoki sinamalar kimi, Allaha nayin
X0§ getmayacayinin sababi malum olmayan bu yasagin da kokleri ruhun
6lmazliyins inama, daha konkret, “ocdad ruhuna etigada“ (M.Tshmasib)
baglanir. “Yas vaxti, ehtimal ki, hom do bagqa vaxt 6lii acdadlar 6z xalofle-
rinin evlerini ziyarat edirlor. Onlarin geri gayitmas figiin lazim olan ayag-
qabi onlara tagdim edilir“ (187; 14). D.K.Zeleninin permyaklarin bir adsti
(permyaklarda yas vaxti evin gabag kiinciina 6liiniin ayaqqabilar qoyulur)
ilo ilgili sdyladiyi bu fikra ssaslanaraq azerbaycanlilarm soylanilon adstini
izah etmak miimkiindiir, Ibtidai tefokkiira gors, yasa gelonlorin ayagqabi-
larim ciitlodikda ¢agaraq Oliiniin ruhunun ayagqabilarina da toxunmaq
olar. Cokmalorini tapmayan, yaxud tammayan 6li ruhu ise geri qayida
bilmayarak evin digar sakinlorins xator-sadsmoa toxunduracaq va hadisalor
tabuda deyilon naticaya dogru inkisaf edacak. Slbatta, dlitlori paltarla bas-
dirmaga qadaga qoymus islam dini bu yasag unutdura bilmodikds bir ga-
dor diizolilor apararaq 6ziiniinkiilogdirmis, amma yasagin gizladiyi alt gati
tamamila silo bilmamisdir. Azarbaycanhlarda gokmonin yas morasiminda
miioyyan rol oynamasini digar simamalarm méveudlugu da siibut edir:

—Bagmag, ayaqqabin qixaranda bir-birinin iistina va iiziigoylu goysan
sahibina ziyan toxunar.

— Basmagmn bir tayint evda goyub bir taywn qayitdirmaga versan arvadn
olar.

— Yuxuya 6lii ¢ox girarsa, garak ona Quran oxuda, sonra da ya ayaggav:
tay, ya da sarimsax tullayasan.

Son smamanim birinci gorti (Quran oxutmaq) hakim dinin tasirils so-
nradan daxil edilmis, diger sortleri iss haqqinda damdigimuz tasavviirler
osasinda formalagmigdir. Fin, Ceremis vo ¢uvaslarda tabuta ayaqqab
qoymagq adati mévcuddur. D.K.Zelenin bu adatin “tliinin axirat diinyas:-
na kegidi“ figiin icra edildiyini gdstorir (187; 13). Bu fikirlordon ¢ixis edarak
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onu sdylomok olar ki, ayagqabi tullamagla qac{ir_n gzsrbaycgqll iki diinya
arasinda qalan (bu sebebdan ds yuxuya giran) blur}un kf}(}ldlnl‘ asanlagdir-
maq, sarimsaq tullamagla isa oliniin toxundura bﬂac_:'ayi xatori neytrallas-
dirmaq (bildiyimiz kimi, keskin qoxulu sarimsaq an giiclii apotropeik vasi-
to hesab olupur) istomigdir.

Yas morasiminin yasaglan igarisinda en mithiim yerlordon bmnl_ olii ila
tamasda olan sexslorin iizorine diigen tabu tutur. Bu adamlar meyidlo to-
masda olduglarima goro qiisl verilmoyana gader sakral cohotdon natomiz
hesab edilirlor. Universal saciyya dagiyan bu tabuya gora, bel adgrplarm
ev ogyalarina, xiisusen ehsan xorakloring toxum_nz}lag ga‘dagan t?dl.l.ll‘. Bu
tabuya diismiis soxslor bazon C.Frezerin gbstardiyi kimi, izole edll;}rak ev-
don uzaglagdrilr (315; 200). Islam dininin mtioyyan dlavalarla (soriot qay-
dalarma uygun olaraq qiisl vermok) gabul etdiyi bu tabunun mongoy1 isla-
miyyatdan dncaya baglanir. Azarbaycanhlarda bu tabunun méveudlugunu
zardiistilik ononalori kimi tadgqiq etmok lazimdir. Bels ki, bﬁtﬁvlﬁkd? _dafp
morasimina hasr olunmug “Vendidad“m sokkizinci fraqardinda deyilir ki,
“ruh badondon ugan kimi, zordiistliys gors, cohannam yerlagan_ s@malda?}
ugub golmis murdar casad milgayi soklina dilgmus Glim devi qleyldln fizori-
na gonur. O, badenlo tomasda olan alt paltarmi v yatdig yeri, habelo mar-
humun yaxm qohumlarim vo burada olan bir nes adami yoluxdurur®
(190; 275). o

Q.P.Snesaryov bu adatin zerdtstlikdan do 6ncays baglandigin soylaga—
rok, zordiistliyin “bu priyomlar: sadaca kodifikasiya (sistema salmaq) etdiy-
ini“ gdstarmigdir (284; 135). _

Bu yasagn yaranmasinin rasional sababini tapmag is2 oldugca as_andlr.
“Cox ehtimal ki, bels inam-godimdon qalma falakatin taun vo ya hmfi Ve
iranlilart mohv eden bagqa bir epidemiyanm izlaridir. Miigahids edilmigdir
ki, meyidi oxsayan zaman conazoyo toxunanlar xestalonarak onun dalinca
gedirdilor (190; 17). Ehtimal ki, mohz bu miisahidalor bels bir tabunun
meydana galmasina sobab olmugdur.

—Yas vaxti evdaki biitiin giizgiilorin tizarini parga ila ortiirlar.

—Olii diigan evda giizgiilari aglg saxlamagq olmaz. _

Miiasir donamda ciddiyyati ils riayat edilen bu smamanin man§ayl ru-
hun 6lmazliyi baresindo inamlara baglanir. Primitiv tofokkiirs gora, msamnin
ruhu onun giizgiidoki va sudaki oksinda yerlasa bilor. Bagqa sozla, insan
giizgiiys baxarksn onun ruhunun giizgiideki oksina kegmasi miimkinddr.
Beloliklo, bu tabunu hoyata kegiran gadim insanlar “ehtiyatlanirlar ki, in-
sanlarm giizgiide aks olunmug ruhu, inamsglara gora basdinlana qadar evde
qalan 6lii ruhu terefindon apanla bilor (315; 187). Gordiiyiimiiz kimi, 61d-
lor qargisinda qorxu ideyasina asaslanaraq icra edilon bu smamanin baghca
magsadi dirilorin miihafizasi oldugundan bu yasaq sirf apotropeik akt kimi
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. tadgiq edils bilar.

Azarbaycanhlarda mahiyystina varilmadan icra edilon bir adat da vardir
ki, icra zamanma va semantik tutumuna gors yas morasimina baglanir.
Hiiziir diigen evda yas morasimi boyu istor giindelik danisiqda, istarss do
6lanin gonino sdylenilon agilarda ¢ox zaman dlon adamin adin s6ylamak-
den gokinirlor. Azerbaycanda bir tabu-yasaq kimi qeyd almmayan bu ado-
tin, C.Frezer torafindan bir gox xalglar igarisinds méveudlugu dyronilmis
(212; 93) va yas morasiminin yasaqlar: sirasina daxil edilmisdir. Sibir xalg-
larindan nanay ve nenlords, tuvalarda, habels slavyanlarda eyni tabuya
rast golinir. Azorbaycanlilar bu yasaga riayat ederkon “morhum®, “mor-
huma®, “rohmstlik®, kimi {imumi isimlordan istifada edirlor. Tuvalarda
analoji meqamda eyni semantikali “sune®, nanaylar “fanya®, nenler “yan-
qumi*® sdzlerini isladirler (251; 177).

Maraqlidir ki, karellorda tabu ham do bu {imumi isimlora da samil edilir:
“Karellords alt1 hafts arzinda 6lani na 6z adi ila, no do “rohmatlik® sézi ilo
adlandirmaq olmaz®. Miiasir donamds da bu xalqda merhumla ilgili “O“
ovazliyi igladilir (212; 174). V.Yeryominaya gérs “6lonin admin ¢akilmasini
yasaq edon adati 6lil qarsisinda qorxu hissi yaratmisdir®, (173; 78) Miiallif
giiman edir ki, bu tabu deyilen soziin maddilasmssi kimi gadim biitparast-
lik tosavviirii ils elagadardir (173; 81). Fikrimizca, bu yasagin yaranmasima
sabab biitiin hind-Avropa xalglarinda méveud olan “ad insanin sadaca bir
hissasi deyil, hom da onun ruh adlanan hissasi, nafasi, hayati (331; 310)
olmasi inamidir. Ruhun va adin eynilesdirilmasi son naticads ruhu narahat
etmamak liglin admn gokilmasina tabu qoyulugu ilo “qanunilagdirilmigdir®.

Toy merasiminds oldugu kimi, yas marasiminin ayri-ayr poetik matnlo-
rindan 6lii dilgon evdas icra edilen ayin vo rituallar barasinds informasiya
almaq mimkindiir:

Otiib ds aglagarlar, Burda bir garib olmiis
Sag-saga baglasarlar. Allah, ha aglasarlar.

XX osrin avvallorinds M.Abbaszads tarafinden toplanmig bu aginn
ikinci misras1 milasir dénemds artiq unudulmagda olan bir adstden xabar
verir. Vaxtilo Azerbaycanda 6lonin on yaxin gohumlar: (tabii ki, gadimnlar)
meyidin ddvrasinde oturaraq hériiklerini agir va uclarmmi ddvra boyu bir-
birinin saglarna baglayirlarmig (364). Bu adatin iist qati belo ehtimal et-
moaya asas verir ki, ¢ilgin horakatlor edon zaman saglar dartinir va yoluna-
raq qadimnlara agr verirmis. Ozlarine bu ciir fiziki azab vermoklo qadinlar
iztirablarim unutmaga ¢aligirlarmig. slinde sagin bir-birine baglanmas:
son naticads onun yolunmasina gatirib ¢ixarirdi ki, bu da universal saciyy?
dagtyarag, biitiin diinya xalglarmm yas morasiminda rast galinan adatlor-
dendir.

“Olan tigiin tosiredici, yangh sézlar, oxsamalarla hénkiir-honkir agla-
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magq, iiz cirmaq, sag yolmaq kimi xiisusiyyatlor givenin asas alamatlarin-
dandir®. (30; 100)

Analar anar aglar Elami ag1 deyar
Sagm yolar aglar Kéynayin agi deyar
Dénar géy goyargina Balas: élon ana

Yollara qonar aglar. Sag yolar, ag1 deyar.

Taciklorda (305; 236), Dagistan tarokemolorinde (138; 184) sag yolmagla
icra edilon sa¢ manipulyasiyalar bir ¢ox xalglarda saglarn kosilmasi akli-
no diismiigdiir. Digar tarafdon Homerin “Odisseya“sinda saglarin kasilmo-
sinin tosviri sag kosmenin sa¢ yolmadan nco intisar tapmus bir adot ol-
dugunu soylemoya asas verir (48; 639). Ayin vo rituallarda saglara sakral
nosno kimi yanagmani hola dogum merasiminda izlomisik. Yas marasimin-
do hoyata kegirilon bu adetin mahiyyatini ise etnoqraf-folklorsiinas
L.Sternberqin sozleri tamamilo askarlayir: “Bu onunla izah edilir ki, qan
(iiz cirmaq adsti nazerde tutulur — A.R.) v saglar hoyatin asas slamotlori
hesab edilirdi; onlarm qurban verilmasi ya 6lini diriltmok ti¢iin vasita ki-
mi, ya da onun hayatinm davam G¢iin qiymatli hadiyye kimi teqdim edilir-
di“ (331; 205):

Bu paltarm dasina Yigilin qurban olag
Qurmzt diiymasina. Paltarin yiyasina.

Bu 6rnokds iso Azerbaycan yas marasiminda icra edilan bagqa bir adet
tasvir edilmisdir. Yasm birinci giinii 6liiniin strafinda toplanib aglayan qa-
dmlar defnetms morasimindan sonra oliiniin paltarlarmin (Azerbaycan
dialektlorinds “soyxa®, “merat“ adlandirilan) strafinda aglagirlar. Abxaz-
larda bir otaqda Gliinii oxsayan zaman, diger otaqda paltarlar fizarinda
aglasma gedir. Ingiloylar paltarlar qabrin {stiine diizorak aglayrrlar (327,
153). Taciklor paltarlar: yers sorib marhumu yad edirlor (305; 244). Bu
adatlorda paltarlar sadaca olaraq morhumu xatirlatdifina gors aglasma
obyekti kimi segilmir. Bu ham da Q.Cursinin gostardiyi kimi, “paltarlarm
6lii ruhunun miivaqgeti yasays yeri olmasimndan® (327;153), basqa sozls,
paltara “ruhun saxlanci kimi yanagmadan iroli galir. Y.Novik is bu adet-
da 6l ilo ailosi arasinda slagalerin davammi goriir: “Oliiniin avazlayicilari-
nin (bizim halda - paltarmm — A.R.) sohnaya gatirilmasi ilo merhumla ai-
losi (nasli) arasmda alaqa qirilmaz qalir® (251; 178). Beloliklo, azorbaycank-
lar (elaca da adigakilan digar xalglar) bu adati icra edarken paltara marhu-
mun simvolik avazedicisi-ruhunun saxlanci kimi yanagaraq, 6lini anmagq,
yad etmok {igiin mohz onlardan istifads edirlor.

Qadim azerbaycanlhlarm yas morasiminda rast golinon adstlordan biri do
(qadmlarla ilgili oldugundan) maraq dogurur. “Nakam Glon cavana “toy
tutur® anasy, bacis, yaxmlar. Qara xongalar bazanir — toy sirniyyati ilo —
istiing gara ortilk ortiiliir. Mafonin iistiinda, bayin bag iistiinds oldugu
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- kimi fizarrik yandirihr, ¢érok pargalanir. Ana va bacilar gol gétiiriib oy-

nayir mafonin dovrasinda, saxsey-vaxsey gede-geds, ag1 deys-deys. Niganli-
s1 varsa, “qara duvaq” salib matoma gatirirlor® (361).

Biilbiila gonga gedar Ozizim, qonga gedor,
Bir alda dolga gedar, Giil agmaz, gonga gedar,
Toysuz élan cavana, Mafamn gabaginda,
Ollords xonga gedar. Ollards xonga gedar.

Miiasir dénemdo yalniz milayyan cizgilerini qoruyub saxlamig (cavan
olan ticiin indi do xong¢a bazenir) bu arxaik adst yalmiz azerbaycanhlarin
yas morasimi ti¢lin xas olan cohatlorden deyildir. Yas morasiminds toy imi-
tasiyalarim digor xalglarn, xiisusils, slavyanlarnn folklorunda da izlomek
miimkiindiir. “Ukraynada, ololxiisus Karpatlarda oro getmemis qizin vo
cavan oglanin yasi toy kimi kegirilir. Morhumas — “knyaginya“ toy olbisa-
lorini geyinir, tabutu aparan “sagdis“ toydaki kimi qursaq baglayir. Tabu-
tun qabaginda nigah golengi aparilir. Qadim adat icra edilir — 6lon qizla
oflanin nigah1 baglanir, mum tiziiklor deyisdirilir“ (274; 28). Bolgarlar xa¢
avazina cavan Olonin qabrins “oruglitsa™ — toy agaci yerlogdirirler. Mol-
davanlar eyni mogamda “pom“-meyve agacmm bir budagmi bazeyirler
(218; 100). Tirk xalqlarindan guvaslarda genc yaslarinda 6len qizlarn ta-
butuna golinlora geyindirilon ansnavi “masmak“ ve “sarpan“ papaqlar
qoyulur (158; 50); qagauzlar iss nakam Olenlerin qobrinin {istinds “dan®
adlanan meyvs agacim sirniyyat, konfet, alma vo samla bozayirlar (218,
100). Mordvalarda cavan qizlarm yas morasiminde toyun imitasiyast
miitlaq icra edilon gartlordendir (195; 270). Yas marasiminds toyun imita-
siyasi sonraki zaman kasimlarinds folklorun poetik matnlarinda toy-6lim
obrazinin yaranmasina sabob olmugdur. “Marasim metaforanin (bu halda
toy vay metaforasmin — A.R.) koklorini agmaga imkan verir, eyni zaman-
da nogmo da morasimda oks olunmug diinyagdriisiin bezi xiisusiyyatlerini
basa diismoya imkan yaradir® (290; 195). Bela ki, rus toy marasiminds toy
imitasiyalarinm moveudlugunu sadaca bir a1 ils siibut etmok miimkindir:

I1Imo zynebumweyxo y wac 0a npoknadbuuye

An ynoinas cnesnusa 6 dome céadebxa (274, 28)
(Bizim seyrangahimiz qabirstanhgdadirm?
Yainki evdaki toy géziiyash hiizinlidiir ).

Belo agilar Azorbaycan folklorunda da yox deyildir:

Oystizdon duman galxur, Toyunu mon eladim

Qar yagr, boran galxir. Gardayin éliim taxir.

Maraghdir ki, mordvalarda yas agilan “laygema (mordva dilinda
“a1“) deyil, “urnema“ (toy oxsamalars) adlanur (195; 271). Miixtalif tarixi-
coprafi arealda yasayan, forgli dillords danisan xalglarin marasim folklo-
runda miahide etdiyimiz toy imitasiyalarmmn yaranmasi, aski caglarda
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méveud olmus, tipoloji saciyya dagiyan “yer iiziinda nigaha girmomis, bu
sababdan asas hayati funksiyani icra etmomis cavanlar 6london sonra niga-
ha girirlar®, (290; 195) tesavviirii ilo olagadar ola biler. Bu ciir ilkin to-
sovvirlorin iflasa ugradigi daha sonraki morhalalords iso teatr-tamasa
{insiirlerinin yer tapdii bu adatin icrasi (azerbaycanlilarda oldugu kimi)
artiq ananagilikla gartlonir. Yoni mahiyyatinin yanhslifm (6lenin o diinya-
da evlenmasinin qeyri-miimkiinliytinii) derk edendon sonra belo miiasir
azorbaycanlh gadin (v ya gaqauz, guvas, tacik va s.) yena do bu adatlora
yas marasiminin tobii telobi kimi yanagaraq, qeyri-gartsiz icra edir. Bundan
bagqa, yasda toyun imitasiyasi ham da har iki hadisonin yeni vaziyysto ke-
¢id, yeni hoyatmn baglangici kimi gabul edilmasindan irali galir.

Nashayat, yas marasiminds icragilarinin cinsi mansubiyyati baximmdan
diggatimizi colb eden mihiim morasim Omin Abidin “oxsama® va yaxud
“ag® adlandirdif1 torandir (45; 40). Qadmlarin cenazanin atrafinda aylos-
mokla a1 soylayib saglarim yolmalary, izlerini cirmalarini ehtiva edan ag
térani mongayi etibarila tiirklarin oski yug-matom torenine baglanir. “Qe-
dim Azorbaycanda 6lon bdyiik qehremanlar tigiin aglamaq bir adet idi.
Qohraman 6len giinii camaati bir yera toplayirdilar. Bu toplantiya “yug®
deyardilor (Yuglamaq aglamagq séziindendir). Toplananlar {igiin qonagliq
diizolardi, xiisusi ¢agrilmig “yugeular® iso ikisimli “qopuz” ¢alib oynayar-
dilar. Yuggu qabagca marhum gohremanin igidliklerindan danigib onu dy-
ardi. Sonra isa gemli havaya kegib sanh igid ii¢lin ag1 deyerdi. Toplananlar
da honkiir-hénkiir aglayardi“. Yug merasimi ©.Haqverdiyevin tasvir etdiyi
ag1 torani ilo mahdudlasmayaraq ham da teatr-tamaga iinsiirlii ragslori, ig-
idlerin simvolik at¢apma-déyiligms sshnolorini da Oziinde birlagdirir
(Yuglama morasiminda ragsin do yer tapmasi yuxarida hagqinda bohs et-
diyimiz yasda toy imitasiyalarinm, habels sonraki zaman kasimlarinds
qam-gamanlarin canaza strafinda icra etdiklori “oyun“larm qamlamalarin
da kokiinii adigokilon térana baglamaga imkan verir). Yug morasiminin
mohz bu cshstlori onu L.Sternberqgin tosvir etdiyi, slavyanlarm “trizna®
ayini ile yaxinlagdirir (173; 83) (6zboklards (305; 236), Pripamir taciklarin-
da (267) da rast golinen bu téran Qafqaz-iber xalglarindan olan svanlarda
“laqvan®, abxazlarda “apsxa® adlanir (327;181)) Y.V.Camanzominlinin
tadgiqatinda misirlilords, romalilarda eyni adstin mévecud oldugunu
goriiriik (40; 78). Yas morasiminds ritual oyunlarin, teatr-tamasa {insiirlii
sohnalogdirmalarin yer tapmasi, V.Yeryominanm fikrincs, “6liime miiqa-
vimat gostermaya ve ya miimkiin oldugu qader onunla miigavilo bagla-
maga dogru yonalmigdir“. B.A.Ribakova gors isa, bu marasimlar “6liimii
sa§ qalanlardan uzaq salmag, onlarn yasam giiciinii niimayig etdirmok
gabiliyyatindadir® (173; 83).

Mijasir donamda yas marasiminin poetik matnlari kimi gabul etdiyimiz
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. nimunoalorin yaranma obyekti ds mohz yuglama torani olmugsdur. Yug (-

roninda afy soylayanlor iss ilkin dovrlorde ozanlar olmuglar. Atillanin
0liimii morasiminda ozan-sairlorin ag1 séylomalari barads oxuyurug:

“Diidiiklorin, davullarin sadalarn ilo bagl sdylonen bu dastani, serlori
diizalden sairlar, heg siibhasiz ki, miiasir saz sairlorimizin dadalori olmus-
lar (27; 15). Bundan bagqa, “Kitabi-Dads Qorqud* dastanlarindak: ana-
loji epizodlar, habels xalqmn kegdiyi tarixi yoldan bshs edorkan mdtobar
manba sayilan bayatilarin sirasinda: -

Ozizim, ozan aglar Ozizinam, bay ata,

Yug deyib ozan aglar Yolum diigdii Bayata.
Diiytinii yasa donmiig Ozan bir ag1 dedi
Uz cirib ozan aglar. Unii diigdii Bayata —

kimi drnaklorin yagamasi hazirda sirf qadin pegasi olan agigiligm ozan kisi-
lor arasinda da méveud oldugunu gostarir.

Miiasir yug-yas téroninds yugeular qadmlar avez edarok morasimi ta-
mamils ol ala bilmiglor.“Bir ¢ox xalglarda ails (maigat) morasimlorina qa-
dmlar rohbarlik edirdilor; onlar hamginin agilarin yaradicis: v ifagist idi-
lor®.

Minilliklarla 6l¢iils bilan tarixe malik “Bilgamis“ dastaninda yas mora-
siminin, agi¢1 gadnlarm amlmasi bu snsnanin sumerlards (36; 52); Home-
rin 6lmoaz osarinde kremasiyadan 6nce Axillesin sorafina kegirilon ag tére-
ninds matom mahnilannin ifasi qadim  yunanlarda (43; 639);
Y.V.Comanzominlinin gostordiyi drnaklar qodim misirlilarda vo hunlarda
(40; 78) eyni adatin moveudlugunu tesdiq edir.

Nisbatan son dévrlards gar Iraklinin conazesi atrafinda «gianuri» ¢alan
agiemm dil deyib aglamasi da mahiyyati etibarilo tiirklorin yug téranini
xatirladir (278; 53). Qurgizlarin “jok toguu® gazaxlarm “joktau jilau” (245;
II c., 346), cuvaslarin “sas kalarni (158; 51), Krim tlirklarinin “tokmak®
ag1 marasimi (326; 101) do azerbaycanlilarin analoji marasimi kimi mangay-
ini adigakilon torenden gotiirir.

Hakim din bu gadim koklars malik ensanani do (qadinlarin ag1 marasi-
mini) gadm molla obrazin1 yaratmaqla oziinkiilogdirmaya cahd etmigdir.
Amma Azarbaycanda har bir yas maclisin islamiyyatin tasirilo qadin-molla
cagimlirsa da, eyni zamanda maclisi aparmaq ti¢lin agi¢1 gadin da davat
olunur. Bazan ise molla gadin davat edilmirss belo, maclisde agig1 qadinin
istiraki zoruri sayilir. Ciinki azizini o diinyaya yola salan gadinlarin derdin,
kodarin boyiikliiyiindan 6zlerini itirmalari ¢ox tabiidir, Bundan bagqa, mu-
sigi duyumunun, s6z sdylamak qabiliyyatinin olmamas: da miimkiindiir.
Bels hallarda agiginmn hiiznlii sasi, sdyladiyi olom dolu agilar qadinlara
iirayini bogaltmaga serait yaradir, aglamaq bilmayan yadlarn da gdziindo
yas goriiniir:
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Daglarin dagina bax, Ha dedim aglamaram
Uziyiin gagina bax, Goziimiin yagima bax.

Oslinda ag soylomak, yas marasiminds yas adamlarmmn dardina gorik
olaraq aglamaq xiisusi moharat tolab etmir. M.Abbaszadanin topladifs bir
ohvalat da bunu siibut edir: “Bir arvad duz-¢orak verib ag1 dyrenirmis. Bir
giin bunun oglu liir. Arvad miitoasir olaraq deyir:

Moan agiq diiziim, haray

Oppayim, duzum, haray

Aglamagq 6zii galirmis

Heyf oldu appayim, duzum, haray" (2).

Bu agida miigahido etdiyimiz “haray” ¢agirmaq, 6liinii yiiksok sas tonu
ilo haraylamaq bir gox ailarda rast golinon xiisusiyyatlordendir. Tasadufi
deyil ki, Dagstan torskemolarinda yas marasiminin ag sGylomek torani
“hayqinis“ adlanaraq, mahz qadmlarn haray gagirmas, hayqunslan ilo ilgi-
lidir (138; 183).

Ozizinam, har aylar Oglu olmiig analar
Hor ulduzlar, har aylar Ogul deyib haraylar.

Yas morasiminin poetik matnlerinin bu ciir miiraciot asasinda qurulmas

iso primitiv tafakkiiriin maraql bir tasovviiriina baglamir. “Ibtidai insan elo

diistiniirdii ki, 6leni yenidan hoyata qaytarmaq miimkiindiir. Bundan dteri

isa badenden uzaq diismiis ruhu gaytarmaq iigiin ciddi tadbirlerin goriilms-
si kifayatdir® (331; 204). Azorbaycan agilarinda morhuma emosional
miiraciatlor, liiniin dilo tutulmasi, onun {igiin 9ziz olan nasnalerin yada
salinmagla “aldadilmasi“ mohz bu istiqgamato — magsada yonalmis priy-
omlardan hesab oluna bilar:

Ay gedsn, dayan, getms, Bagcada bar qalana
Dardi et bayan, getma Bagban saxlar alana
Hanu getdi, dinmadim Bir yazigin galirmi
Moni kor goyan, getma. Moan bicara anana?

Olan cavan galindirs, balalarim xatirlatmagla onu “yoldan® saxlamaga
caligirlar:
Bu galin, bulgar galin San qara yerds galma
Sagt zulfugar galin Balalarm aglar, galin!
Maraqlidir ki, agilarda yasa yigilanlar da aldatma obyekti kimi segilo
bilar: '
Sariya biiriinsana Oziz gonaglar galib,
Otaklarin diirsana, Bir galib goriinsana.
Ananm dilindsn Gvlad iigiin soylanilan bir afida iss tabii falakatin to-
rotdiyi dagintilar badii priyom kimi segilir:
Su galib axib, bala Dur birca yamma gal
Capari yixib, bala Anan darvb, bala.
Qarabag hakimi Ibrahim xanm oglu Cavadm 6liimii miinasibatils ana-
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_smm dilindon deyilmis givonds do morhumun saghginda oziz tutdugu

nasnalorin eyni magsadle yada salinmasinin gahidi olurug:
Qald: badovun cargo diiziilmiis bagt bagh
Ustii bazanan xalatin asbabh, yaragh
Hardam yolunu gozlar atin oxlu, sadagh.

A ila, sdzlo 6liinii diriltmenin miimkiinlilyiine inam Misir mifologiya-
sinda maraqh bir ssatirin meydana golmasing ssbab olmusdur. Osirisin
meyidini tapan Isida, bacis1 Neftida ilo aglasma qurub agi soyloyirler
(Mshz bu zaman sdylanilon niimunsaleri C.Frezer Misir agilarmin prototipi,
Neftida ilo Isidan: ilk professional agigi hesab etmisdir (315; 344). Tirk
folklorunda ise ilk ag néimunslori Alp ©r Tonganin §liimiina deyilan
M.Kaggarinin “Divani-ligatit-tiirk“iinds qorunan on bir drnak hesab edilir
(44; 16). Bundan bagqa, Orxon-Yenisey abidelari do gadim tirklarin itk
sivan-agilarin glinlimiizo qadar ¢atdirmiglar (66; 83)). Onlarin agilarim esi-
don giineg allah1 Ra rohme golorsk gaqqal bash Anubisi yers yollayaraq
Osirisi dirildir (315; 344).

Oliinii gaytarmagin miimkiinliiyiine inam qirgizlarin maraqli bir ads-
tinds do qorunmugdur. Canazani evdan ¢ixaran zaman gadinlar canazanin
dalinca ii¢ dofo un saparok-kuruy, kuruy, kuruy — soylayirler. Giindalik
moisatds eyni sozlorden atlan ¢agirmagq tilin istifade edilir. T.Bayaliyeva
belo giiman edir ki, bu magik ayin 6liinil rehma gatirorok geri qaytarmagq
niyyati giidiir (119; 81).

Azarbaycan agilanimin “xarakter cohoti dlen adamun biitiin giisurlarmn
buraxib onu yiiksok bir sima, marhamatli, nacib bir goxs kimi tasvir etmasi-
dir“ (30; 107). Poetik matnlorin bu cahati do miiayysn menada ruhun 8l-
mozliyina inama gedib baglanir. Olonlorin o diinyada hoyatim yiingiillag-
dirmak figiin onu maddi nasnalerls tamin edan ibtidai insanlar, s6zle, musi-
qi ilo ona sofgat gdstarmoak, eyni zamanda, onu razi salmagq istomiglor. Yas
morasimini tadqiq edan alimlar da (L.Sternberq, N.A.Siraxulidze) marasimi
miigayat edan motnlorin formalagmasinda bu amillarin-ibtidai inamlarin
méveudlugunu gostarmislor.

Gollara qaz diigiibdii Bela gaygikes ana
Balka ds tez diisiibdii Diinyada az diigiibdi.

Oliimiine ag1 cagirilan soxs ager anadirsa, diinyanim an gaygikes, an go-
7ol anasidir, cavan oglandirsa, heg bir fiziki giisuru olmayan, aliconab,
qorxmaz bir igiddir:

0 gizal gozlarina, Uzun ¢inar boyuva
O qaytan dodagna, Diigmasin giil tizitva.

Torifli, miibaligoli s6zlorin islanmasi ag1-bayatilardan daha gox siven ti-
pli, yoni daha sorbast formal slamatlors malik Grnoklar tigiin (bildiyimiz
kimi, given tipli aglar {igiin “azad vazn, poetik matnin improvizasiya Xa-
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siyyati va variasiya elementlari asas cahatlordondir® (58; 64)) xarakterikdir:

—Agilmayan tiifangin, siyrilmayan xangaln 0z canina qurban! Ay kimi
dogdun, giin kimi batdin, minsnds at bagn yardn, diigends yer bagn yar-
din, saydifina salam verdin, saymadigina yan verdin, diismanmna dirsok
gostordin, ganimina gan uddurdun, altmmn bodoy atina, ¢iyninin siizan
tiifangin, tarkinin dolu xurcununa, agzimn keserli soziine anan qurban
eyl.. 2

d Dggastan tarokamalerinin givon niimunsalsrinds da bu ciir epitetlorin,
mibaligali ifadalarin iglonmasina rast golinir.
Urgan bulan batmay edi etinge Otina batmaz idi,
Kep ulanlar gelmey edi bitinge Cox igidlar badanina gars durmaz idi.
Etening, basing qalvlu Otayin, bagin bazakli
Xan esqerde sen ¢ziinds da tanuvluy  Xan asgarinda oziin da tannmig
Kapu bagsing sarayl... (138, 184)  Qapi bacan saray kimi...

Sibir tiirklarinin “siqit“ adlanan ag1 niimunalarinds 6lanin sanina bu ciir
X0 sozlorin s6ylanmasinin, imumiyystls, yasda agilarin oxunmasmin ssas
maqsadi tuva yas morasiminin tadqigatgist N.Dyakonovanin fikrines, qo-
ruyuculugdur (172; 53). Qadmlar agilan oxumaqla ¢leni raz1 salmag, bu-
nunla da, 6zlerini dliiniin toxundura bilacayi xatardan qorumagq istemisler,
Amma yas poeziyasini tamamilo scdad kultuna, ruhun 6lmazliyine inama
baglamaq da dogru deyildir. Vaxtils “o diinya barada ibtidai tasavviirlorin,
xiisusilo acdad kultunun hagiqaten yas marasiminin bir ¢ox rituallarmin va
marasimin s6z yaradiciligmin asasini tagkil etdiyini“ (278; 53) inkar etmaya-
rak, milasir donemds agilarin asasen yaxin adamin itkisindon dogan dar-
din, kaderin ifadesi ii¢iin yarandigini va reallagdigim séylamaliyik.

Agllan sdylayicilorinin sosiumda ve ailodo tutdugu mévgeyina gors
farglandirmok miimkindiir. Bu poetik matnlorin tematik tutumu séylayici-
nin ana, baci yaxud gaymana oldugunu iddia etmays imkan yaradir. Bu
srradan anamin dilindan séylsnan agilar xiisusile diqgati calb edir. Ciinki
nogaylarin bir “bozlav“inda (nogaylarda agilar “bozlav® adlamr (141;

128)) deyildiyi kimi:
Arqimak kaldi matavda Argimag bagl gald,
Alganip kald otavda, Arvadn otagda qald,,

Argimagq galsa, dincalar, -
Arvad galsa, ar tapar,
Ana qalsa, xastalik tapar, sar tapar.

Arqumak kalsa yal tabar,
Aruv kalsa, ar tabar.
Ana kalsa, avruy tabar, ser tabar
(141; 129).
Ana figiin 6vladinin dliimiinii gérmokdan dahsatli heg no ola bilmaz.
Valideynin 6vladdan qabaq 6lmasi na qader facisli olsa da, agritsa da, tabii
haldir. Amma “doqquz ay dar qarnmnda®, iirayinin altinda gozdirdiyi, yu-
xusuz gecalar kegirdiyi, boyiidiib arsays gatirdiyi, biitiin {imidlorini bagla-
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. i@t 6vladmun facioli sonunu gérmok dording har ana lirayi tab gatira bil-

mez:
Ozizim bala dag Hoar dartdan betar olar
Bag dag, bala dagh Anraya bala dag.

Oslinda, ana figiin itirdiyi 6vladinin oglan, ya q1z olmasmim heg bir fargi
yoxdur:

Falok, nalor eyladin Bir qizimu apardm,
Karvanmm ayladin Bas oglumu neyladin?

Amma s0zsiiz ki, ana goziinii dikdiyi, an ilvi hisslorini, arzularin adia
bagladifs oglunun yarida quritmig hayatina, nakam émriine daha ¢OX yanir,
ikiqat kadarlonir:

Mon asig aglamagla Ogul dag: bisyiikdi,
Qan durmaz baglamagla Sagalmaz aglamagla.

Ananm bu ciir hisslor kegirmasi tobiidir. Ciinki Sorq alominda ogul har
zaman “evin dirayi“, “ata-ana gorayi“ hesab edilorak, oglu olmayan vali-
deynlar, “sonsuz”, “mehrum® cagmimslar;

Savalan buz baglad: Sonsuza qonaq getdim
Yan: yarpiz baglad: Atim qiz baglad.

L.Q.Nevskaya torofinden “goxlu sayda siijet macmusu® (249; 139) kimi
tadgiq edilon ogul figiin séylonan agilarin bir gismi universal saciyya dagiy-
an siijetlor asasinda qurulmusdur:

Bagcamiz inci tutar Yoldaslarin goranda
Inci birinci tutar Moni bir sane: tutar.

Bu agin1 sdyloyan qadm-ana 6liimiin onun oglunu sosiumdan, ailodan,
dostlarmdan ayirdigina inanmir, onu hals da yagidlarinin arasmda gbrmaya
iimid edir:

Elami, tiziim sani, Tay-tusunun icinda,
Bosqaba diiziim sani, Axtarw goziim sani.

Digor bir agida ise, fimidinin bosa gixdigini goran ananmn yeno do goz
yaslarma giic vermasinin sahidi oluruq:

Miisallanin ¢im dagi Bir yoldagin giranda
Yandl tiragim bagi Tokaram goziim yag.

Nohayat, ana caroni bagrina das baglamaqda tapir:

Yashyam bag baglaram, Tay-tusunu gérands,
Yuyaram yas baglaram, Bagruma dag baglaram.

Rus qadimi da analoji vaziyyatds eyni hisslari kegirarak bels bir ag soy-

loyir:

Kar notidym ezo mosapuwu Venaoems 0a cvina munaso

Ha gecenoe zymoanuye He 6 napode oa He & dobpuix modsix
Toansicy 5 60 oxoweyvio He 6 dpy3vax-bpambsix, mosapuuiuax
He mozy 5 20pemoriunas He 60 ceoux eso npusimensx
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(249; 139) aziz oglumu gora bilmiram,
Yoldaglar: gedands, Naz adamlarin, na mehriban
Gazmaya gixanda, insanlarin i¢inda.

Man pancaradan boylaniram. N3 dost-gardaglarinmn
Mon dardli iz Na yoldaglarinn iginds.

Nazardon kegirdiyimiz ananin dilindan s6ylonan ag niimunalari ananin
bu va ya digar sokilds agilarda obraz kimi, ya da miallif kimi istiraki ilo
yaranan yas matnlorinin bir golunu tagkil edir. “Oxsamalarin (agilarin —
A.R.) motnlorinds “ana® anlayis1 6z fargli mena va leksik gevrilmalarinda
6lmiis ana tiglin vo ananin 6lmiis oful ve ya qiz1 igiin, nohayat, atasinin ya
bagqa yaxinlarini itirmis qizin anaya miiracistinds formalagir® (247; 197).
Bu forglendirmaler igerisinda ana iigiin sylonan ag1 niimunalari goxlug
toskil edir. Adigakilen tematik tutuma malik érnoklorin, adston miiallifi
balli olur. Tabii ki, bu matnlor merhumanin qiz1 (yaxud qizlari) tarafindan

soylanilir:
Galin gedak yasing, Yigihn qurban olag
Swnig koniil pasing, Analarm xasmna.

Bu agilarda ananin biitiin analiq funksiyalar sadalanir:
Ay haray, yanan getdi Anam hayamm idi

Min dardi ganan getd, Soziim qananim idi.
Omriimiiziin yolunda, Ayagima dag daysa,
Can goyan anam getdi. Qurban olamm idi.

Bels ananin 6limii 6vladim Smriiniin sonuna gadar yandiraraq agladir:

Asig gara baglaram Na gadar ki, dmriim var
Sular taki ¢aglaram Ana deyib aglaram.
Clinki insanin yagindan asih olmayaraq anaya her zaman ehtiyaci olur,

heg kos anani svaz eds bilmir:
Ana bagda tac imig Ovlad qoca olsa da,
Har darda alac imi, Anaya mihtac imis.

Yas morasiminin poetik motnlari arasinda eyni miiallifin, yani qizlarm
qardaginin Gliimii miinasibatilo soylediyi agilar da Sziinamoxsus yer tutur.
Say etibarils ¢oxluq taskil edan bu agilarmn mozmunu muxtahfdlr Bu af-
larda baci qardagi ciba tokiilan kigmiga banzada biler:

Qardag kigmig kimidi Qardagi 6lan baci
Ciba diigmiis kimidi Gozdan diigmiig kimidi.

Afya bu banzatmoni gatirmaklo baci onun necs sirin, dogma, mohram
oldugunu bildirir; qardagsiz bacinin gozdan diigdityiinii soylemokle, garda-
$in baci figiin ata avozi oldugunu gostarmak istayir. Slavyan qiz1 da qardasa
ata avazi kimi yanasaraq onun itkisini ata itkisins beraber tutur:
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TTocne 6pamya HOHBKY-KPACHO20 conHbluKa
He om sempriuxa mebe 3aboponywxu
He om dobpuix nodesi mebe zacmynywxu (249; 143)
Qwmizi giinag gardagdan sonra
Kiilokdan gorunacaq yox,
Mehriban insanlardan tarafdar yox.
Bozon iso birbaga “atacigim® deys xitab edir:
Tv1 Moil 6pamey San manim gardasim
To1 Mot Gamiowka San manim atacigim,
He cmockoeancs mol, 6amiouxa Darixmisanmi,
Ilo nam no zoproweuxam Biz dardlilar digiin
o ceoum xopmunyuxam (249;145) Oz ¢érak verdiklarin iiin
Bu oOrnoklords qardas bacinin giilii, biilbiili olur, baci gardagm
Oliimiinii rava gérmayarak, 6ziina 8lim arzulayir:
Qardag manim giiliimdii Oliir bacilar 6lsiin
Giiliimdii, biilbiiliimdii Qardag dlmii ziiliimdii
Agilarda heg bir yad adam baci {igiin afzinin dad1 gader dogma, moh-

ram qardast avaz eda bilmir:
Ozizim, adi qardas, San ki, alimdan getdin
Agzinun dadi gardas, Tutmaram yad: gardas.

Qardas itkisi Dagistanin torekema qizina bels bir agini s6ylodir:
Ozizi, dasdan aglar Qardag: olan qizlar
Kiprigi, qasdan aglar Durar obagdan aglar (138; 184).
Eyni miallif vo ya ifagmimn (yani qizin) forqli obyekta miiracioti iso daha
yeni agilarin yaranmasina sabab olur. Qardagmnin ¢liimiine yanan giz artiq
bacisinin itkisina kadarlonarsk fargli tematik tutuma malik ag: yaradir:
Bacinin baci dardi Getdi girin séhbati
Yoxdu slaci, dordi, Qald, bir act dordi.
Yaxud, atanin canazasi iizerinds belo aglayir:
Bu goyun, dali goyun Cavan atam dlondan

Ag qoyun, dali goyun Adimu dali goyun.
Son agidak: obyekts miiraciot qadinmn eri tigiin sylediyi drnoklorde da
reallagr: )
Bu dagda mani Qrziin bag aldin getdin
Qovma bu dagda mani Qoydun bu dagda mani.

Noqaylarda dul qalmis qadin arini bu gokilda oxsayir:

Alla yazqan yazuvim Allah yazan yazim

Atam koskan kosagim Atam qogan gogagim

Otima kiyen koylegim Oynima geydiyim kdynayim
Ot kasigan tirnagim Ot qagiyan dirnagim

Suv tilesen, bal bergen Su dilayanda bal verdiyim
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Ozine algan kutsizi Oziina aldigin badbaxti
Kime berdin suymege?! (141;129) Kima verdin sevmayo.

Golinlo hor zaman miixalif cabhada duran gaymnanm dilinden sdylenan
aglar da Azorbaycan yas matnlorinin bir tematik golunu tgkil edir. Heg
bir dogmaliq tellori ilo baglanmayan bu qadinlarin bir-birini oxgamast gox
maraqh hadiselerdendir:

Galin-galin olmazm Galin evdan gixanda
Al-yagili solmazm Evi viran galmazrm?

M.Abbaszads torafindan dtan asrin evvallerinda qeyda alinmig v maz-

mununa goro farqlendirilmis bu drnayin bagqa bir variant: da mdveuddur:
Galin-galin olmadh Bu neca galinlikdi
Al-yagih solmad Ili tamam olmady?

Nozorden kegirdiyimiz forgli variant improvize naticesinde meydana
eixnusdir. Son misra da snenavi asaslar iizorindo aginmn improviza edildiyi-
ni gostarir. slinda agida improvize labiiddiir. Insanlar forqli goraitds ya-
sadiglar1 — Omiir siirdiiklori kimi miixtolif goraitds ds diinya ilo vidalagir-
lar. Agig1 qadinlar da ag séyloyarken mohz bu miixtalifliklari nozora alaraq
omoklori sdylonan vaziyyatla uygunlagdirmaga galisirlar. Maghur etnograf-
folklorsiinas C.Valixanov qurgiz “cilav“lan ilo miinasibatds sdyladiyi “o,
adoton qadinlar tarafindan yaradilir va tez-tez improviza edilir (132; 199)
fikrinin hagigatouygunlugunu geyds aldigimiz maraqli bir ravayat da siibut
edir.

—Deyirlar bir qadin bisirmak tiglin baliq tamizlayirmis. Bu zaman gon-
sudan vay xabari ¢ixir. Qadm cald allarini tamizloyarak, balifi qizartmadan
yas yerins gedir. Af morasiminds aylagsn zaman fikri evdski baliqda ol-
dugundan gozii taxgadaki tavani tutur. Ag soylomak novbasi ona ¢atanda

gadin bels bir ag1 qogur:
Asig hava yaxsidi Bizim bahq bismaya
Dards dava yaxsidh. Sizin tava yaxspd. (361)

Bozi afn 6rnaklerini iso tematik tutumuna géra deyil, séylonme zamani-
na gora farqlondirmak miimkiindiir. Belo ki,
Evlari diiziimiinan, Hami minnata galib
Diiziiliib diiziimiinan, Dur gedak biziminan —
ornayi gadinlar tarsfinden morhumun gabrinin ziyarsti zamani sdylani-
lir. Yas motnlerinin séylonmo zamamna géra an mitkkemmal tesnifati rus
folklorsiinashginda K.V. Cistov tarafinden apariimigdir (102; 92). Nazardon
kegirdiyimiz son 6rnak bu tasnifatin altinc: boliimiing aid edils bilar.
Azarbaycan yas marasiminin poetik matnlari igorisinda dialoq soklinds
qurulan agilar da méveuddur:
Asig, haral galdi
Dord> davall galdi

Sizin taza dordiiza
Kdhna yarah galdi.

142

Yasa golenlorin bu agisim yas sahibi bela cavablayir:
Galdiyin yas yeridi Ag tirayim bagim
Gal aylag, yas yeridi Tamam gikas yeridi.
Azarbaycan agilarmin dziinemoxsus qoliblosmis simvolikas: formalas-
migdir. Bu 6rnoklarde 6liime yuxu kimi baxilir, diinyasin1 doyismis adam

yatmug kimi tosvir olunur:
Ozizinam, dan yeri Burda bir cavan yatir
Quzaribdi dan yeri Bir az astadan yeri.
Analoji tasavviir Anadolu tiirklsrinin: -
Daha safak sokmedimi?

Ik horozlar étmedi mi

Uykun senin yetmedi mi

Kalksana, kadin anam, kalksana (342) -
mozmuniu “a@it* érnoklorinin yaranmasina sebab olmugdur. Taciklords
“qovoroi noz“ (naz begiyi) adatinin icras: (6liintin xiisusi diizoldilmis be-
sikde basdirlmasi) hamin xalqda (267; 254) da bu tabii hadissys eyni
miinasibatin méveudlugundan xobar verir. Olilys afic1 qadinlar tarsfinden
layla soylonilmasi da, fikrimizca, 6liima yuxu kimi baxilmasmin naticosidir:

Bagda bitar boyana Hora bir laylay ¢alsin,
Bagin yolu hayana Balka élan oyana.

Bu 6rnayin eldan toplanmig bir variant: isa bels saslonir:
Layla ¢aldim oyana Haraya bir layla ¢aldirim
Boyana dagdan o yana Balkas yatib, oyana.

Hals tam cilalanmamig son variantda bu drnayin formalagdif: dovriin
tasovviirlori daha daqiq qorunmusdur. Bels ki, agilanm 6liind diriltmak ga-
biliyyetinda olduguna inamm méveudlugundan bahs etmigdik. Fikrimizcs,
mshz bu inam yuxaridaki 6rnayin formalasmasina sabab olmugdur. Son
misrada oliiniin saghgma timid yeri (balka yatib) da fikrimizin hagigate-
uygunlugunu gostarir.

Bozon insanin 6liimii axirst diinyasma aparan yol kimi, 6liintin 621 isa
yoleu, sayahatgi kimi tasavviir edilir:

Bu yola gedan galmaz Diiziiliib gatarimiz
Bilmiram nadan galmaz Cixib cargadon galmaz.

“9sling baxilirsa, yas oxsamalarinda tez-tez rast golinan yol obraz,
5liima shomiyyatli daracads uzaq araziys (axirat diinyasma) kdgmak kimi
yanagmaya ssaslanir; ham do bu kog soyahat formasinda hoyata kegirilir

325; 116).

( Slavyan aglar ilo ilgili B.A.Cistyakovun toxundugu bu tasavviirlarin
tiirklards da vaxtils genig yayildigim sorlarda dafn morasiminin “kogug
(kog felinden) adlanmasi (172; 67); kumandinlords gam-gamanm Olintin
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ruhunu axirat diinyasma miigayat etmak iigiin (bu ciir mitgayat ruhu mitha-
fiza etmak va dirilorin, masalon, yatmig adamim ruhunun 6lit ruhuna qo-
sulmasimin gargisin almag figiin vacib sayilir) xiisusi gamlama ayinlarinin
hayata kegirilmasi (172; 66), tesdiq edir.

Ovvolda nazerden kegirdiyimiz bir gisim ayin va rituallarin yaranmasina
sobab olan bu yanasma agilardaki bir sira galiblogmis simvol v obrazlarm
genezisini miiayysnlagdirmays da imkan yaradir. Uzaq, homigalik safare
yola saldiglan 61, artiq bu diinyada, diriler arasinda qonaq sayihir:

Magimm agir gedir Mon bir giinlily gonagam
Qabaxda naxir gedir Harm maa baxif gedir.
Ruslarin

Baxm, gizlorim
Vaxt var ikan

Haznadumecs ouu achvie
npo 3anac Oonopy-8pemeyxo

Ha sicenanto20-mo 03010uKy Istakli dayrya

Vaice uac uacom murnyemcs Saatlar kegar

Ckopo 8pems CKOpomaemca Vaxt bitar

V nac 2ocmiowxo yxamumes Qonagimiz gedar
(249;231)

Litvalilarin Anacigim, qonagum,

O mamywa, 20cmutixa Moanim anam,

O moa mamyuixa, sayahalgi, -

nymeutecmeennuya (249; 231)
ornaklorinda da eyni “qonaq” obraz igtirak edir. Oliiniin qonaq kimi
tasavviir edilmasi isa son naticeds homin adamin ailays, sosiuma mansub
olmayan yad bir saxsa gevrilmasina gatirib ¢ixanr. “Digar folklor janrlarm-
da oldugu kimi, agida da yol gat etmonin ¢evrilmays, dogmanin yada
dénmssino gatirib ¢ixarmas: haqqnda tasavviir oks olunmugdur (248;
228). Burada artiq Azorbaycan bayatilarinin tematik baximdan bir golunu
taskil eden qgeriblik bayatilarma (taciklerda qariblik mévzulu matnler “ru-
boi-goribi“ adlanir (267;256) nazer salmaq miimkiindiir. Bildiyimiz kimi,
Azarbaycan agilarmin miiayyon qismini gariblikds lanlar tigiin soylonilmis
6rneklor taskil edir. Bu aglan Azarbaycan qadmlan haqigaten giirbotda,
gﬁstitamsdan uzag, yadlar arasmda canim tapsirmis insanlar Gigiin sdyloya
arler:
Bir at mindim, bagi yox Burda bir qarib élmils,
Bir ¢ay kegdim, dagi yox Yaninda qardag: yox.
Yaxud, bagqa bir 6rnayin mazmunu aglasma obyektinin dogrudan da,
qgarib oldugundan xabar verir:

Qorib fildii, gotiiriin Qaribin vay xabarin
Dar ka{gadan otiiriin Kimsasina yetirin,
Amma digor terafdon L.Q.Nevskayanin gstardiyi “dogmanmn yada
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cevrilmasi® (248; 231) Olmily adami ailoden, sosiumdan ayiraraq onu
dogmalar arasinda bela qariba gevirir:

Daglarda gar sasi var Burda bir garib 6lmiig

Yagibd: girvasi var 1llor ila yast var.

Morhum artiq o diinyanin sakinina gevrildiyindan, bu diinyada yasay-
anlar Giglin garib olur:

Otiib d aglasarlar, Burda bir garib élmiis,
Sag-saca baglasarlar, Allah, ha aglagarlar.

Son iki 6rnak soylenilon miilahizalerds hagigatin oldugunu sdylamaya
mileyyan osas verir. Bels ki, ilk 6rnokda qaribin illorle davam edacayi ya-
sindan damgilir. Amma etiraf edok ki, qaribin diigdityii el-oba na gadar go-
nagporvar olsa bels, sonradan galmis bir soxs fiiin illarlo yas saxlanilmasi
aglabatan deyil. Yaxud, diger 6rnokdo qarib figiin sa¢-saga baglanib aglas-
ma tosvir olunur, Ovvalds qeyd etdiyimiz kimi, bu gadim adot Slonin an
yaxin qadm qohumlari, qizlar, bacilan, qadm tersfindan icra edilir. Am-
ma sohbat qoribdan gedirss, demoli, bu ayinin icras: mentiqi baximdan
(dogma gadinlar yaninda olmadigindan) miimkiin deyildir. Demak, har iki
ornakds tesvir olunan iller ilo yast davam edacok, 6liimii miinasibatils qa-
dmnlarin sag-saca baglanaraq agladig (burada bir inco matlob vardir ki, a1
miiallifi drnayin iki misrasinda aglagmani vargulamaqla morhum ticiin ¢ox
g6z yast tokilldiiylinii nazers gatdirmaq istoyir. Amma qarib-yad adam
ligin na gadar ¢ox goz yas tokilsa de, dogma-oziz adam tigiin axidilan goz
yagindan cox ola bilmaz) gerib, sslinds ailonin, soyun - naslin an sevimli,
dopma adami olub sonradan, yoni diinyasini dayisandan sonra “gariblik“
statusu gazanmigdir.

Agilarin simvolikasina xas xisusiyystlerden biri de 6rnoklerds gobrin,
mazarin ev kimi verilmaesidir:

Ata, goziim agixd Nakam diimyadan getdim
Dért yanim sarmagixd Ort gapimi, agixd.

Gordiiyiimiiz kimi, bu afilarda evin bir qisim atributlar: (qapi, agar)
sadalanmagla marhumun o diinyada da yasamasina (ev sahibi olmasimna)
inam yaradilir:

Galmisam giram sani olimda agarim yox
Darmisam héram sani Bir agam, géram sani.

Bu 6rnak da K.Cistovun tasnifatinim altiner bolimiing daxil edilo bilor
(102; 92). Yani marhumun gabrinin ziyarati zamani reallagir.

Moan sani Leyli gordiim, Torpaxdan Gylii gordiim.
Leyli gileyli gordiim.
Altun das, uistiin torpax,

Fikrimizcs, Azorbaycan aflarinda sdziigedon simvolikam (mazar-ev)

formalagdiran tesevviirlorin tiirk xalqlarindan olan nogaylarda qabiristan-
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Iigin “oylik“ (evlik) adlandinimasina (141; 128) sabab oldugunu iddia etsok
heg da yanilmariq. o
Son 6rnokda merhumun “torpaxdan dyli“ tosevviir olunmasi bir gisim
aglarm torpaga miiraciotlo sdylanilmosini sortlondirir: ‘
Aman ¢ak, agla, torpag Qoynuna balam galir
Yarami bagla, torpaq Ozizl, saxla, torpag.
Aplarda torpaga yalniz 6lii ilo miinasibatda deyil, hom da sSylayicinin
ozil ila ilgili do miiracist oluna biler:

Oti mot 3emeniouka Ay torpag,

O1i ot coipas Ay nam torpaq

OmuAna msl Omya u Mamyuixy Ata-anam aldin

Bozemu u mens Mani da,

Topemrunyio degyuxy Bagibalal qizi da gabul et.

Bazon isa bu yalvaris, xahis tonu amr intonasiyasi ila ovaz olunur, biitin
miisibatlorin giinahkari torpaq bilinir:

Itan, kara toprak, utan Kara yere vatan tutan

Siyah zillfii tutam-tutam Kadin anam toprak oldu (342).

Azarbaycan agilanmimn saciyyavi xiisusiyyatlarinden biri da bu drnoklor-
da bazon basqa janrlarin elementlorinin méveudlugudur: (Bunu bayati jan-
rinmn mozmunca forqlendirilen digar névlerindo do grmok miimkiindiir:
alqis-laylalar, qargis-laylalar va s.)

Maral durdugu yerds
Boynun burdugu yerda
Oveu, golun girilsin

Yas marasiminin poetik matnlorine xas simvolika ila (maral-oveu) de-

yilmig bu a1 ham da bir gargis nimunasidir:
Elami giilii yansin Sani mondan edanin
Kdynayin giilii yansin Agzinda dili yansmn.
Qumugq agilan — “viyax“lar da bazan qargis asasinda qurulur:
Ders oxuyqan medresen bozulsun
Kitablarin xar ayagina yozulsun
Kelem-tarin kare ézenge agilsin (326; 101).
Yas afilarinin (oxgamalarinin) daxilinde s6ziin sehrins inamla slagadar
olan janrlarin (azerbaycanhlarda qargis-alqislarin) islonmasi rus folk-
lorsiinashiginda “janrin (ag1i—A.R.) 0ziinamoxsus xiisusiyyati“ (175; 84)
kimi tadqiq edilir.

Magik effekts - 6liima tasir eds bilmak xiisusiyystins malik olduguna
£0ra ovsunlarin rus yas oxsamalarina daxil edildiyini (173;85) nazors alsag,
Azarbaycan aflarinda da eyni sabebden qargislarin islanilmosini ehtimal
eds bilarik. Yoni Azarbaycan qadimi soziin sehr giiciino inanaraq aglar:
qardis seklinds qurur, onun bagina falakatlor gatirmis falokdan intigam al-

Maral vurdugun yerds.
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_ maga caligir, 6liima bu yolla qalib golmaya iimid edir:

Kélgadan giina diigdiim Falak, evin yuxalsin
Bagl divana diigdiim San deyan giina diisdiim
Nohayat, Azorbaycan yas marasiminin poetik matnlori igorisina ¢ox za-
man nasrlo sdylenan, sarbest formal alamatlora malik daha godim Grnaklor
sayilan sivanler vo bayatinin mozmunca forglendirilon névii olan agilardan
basqa hom da marsiyalor daxildir. Marsiyalor Azarbaycan yas morasimino
VII ssrden sonraki zaman kasiminde daxil olarag, marasimin ayrilmaz at-
ributuna gevrilmislor. Dini mezmun dastyan marsiyalar folklor janri kimi
deyil, daha ¢ox klassik adobiyyat 6rnayi kimi aragdinlmis, S.9. Sirvani,
X.B.Natavan, M.O.Sabir va s. kimi klassiklorimiz bu janrda 6z galomlarini
sinamiglar,
on xirda nilanslarina bels, varmaga ¢alisdigimiz yas marasimi insan
hayatinmn an son marhalasi olmagqla yanag, arxaik cizgilorini qoruyub sax-
layan inam va sinamalar, ilkin ibtidai tesovviirlordan soraq versn ayin va
rituallari, nshayat poctik kamilliyi ilo digqati calb edan a1 vo sivenlori ilo
har zaman yasar1 olan miirokkob bir kompleksi xatirladir, Bu komplcksda
is3 qadin-anamn tstinlilyii, aparici yiike malik olmast, kompleksin yasar-
ligain1 miimkiin etmasi danilmaz bir haqiqstdir,

* k¥

Mévsiim merasimlari okkazional saciyys dasiyan moigot marasimlorin-
don fargli olaraq miloyyan taqvimi tarixlers baglanaraq icra edilir. Diinya
folklorsiinashginda movsiim merasimlari fasillorla alagadar ii¢ boyiik tsik-
lda birlagir — qig merasimlori yaz-bahar va yay-payiz morasimlori. Bu bé-
Igli hom da gadim insanlarin okingilik hoyat: ila slaqadar olaraq aparilir va
bu tsikllor mahsulun sapini, yetigdirilmasi, yigilmasi prosesini va bu proses-
lorda icra edilon ayinlori ehtiva edir. Azorbaycanda daha gox qi§ vo yaz
tsikllorina tesadiif edon movsiim morasimlarinds do maigot morasimlorinda
oldugu kimi aparic1 qlivve gadin-analar, gadin-nansler hesab olunur. Bu
apariciliq yalniz bayrama hazirhq merhalssinda deyil, onun kegirilmasinda
do 6ziini biiruz verir,

Xudir flyas bayrami.

“Qugin lap orta gaglan boyiik gilladan dérd va kigik gilladon tig giin ol-
magla yeddi giin gokan yasilliq romzi Xidir {lyas marasimlori kegirilir (25;
11) Qeyd edak ki, Xidir Ilyas bayraminin tesadiif etdiyi giinlor barasinda
manbolords fikir miixtalifliyi méveuddur. Bels ki, yuxarida verdiyimiz moa-
lumatdan bagqa, ©.Axundov bu bayramm “hor il kigik gillonin onunda“
(4;251), ©.Cafarzads iso “kigik cillonin qutardigi son ii¢ giindo - yani 25-28
fevral“ arasmda kegirildiyini (39; 162) qeyd etmiglor. B.Abdulla iso bayram

147



axsamunin kicik ¢illonin onuncu giinin tosadiif etdiyini gostarmigdir (32;
184). Farslarda iso Xoca Xizr bayram ilin son climasi bayram edlhr_‘(319
317). Bu bayramun biitiin hazirhq islori qadnlar Lsraﬁndgg iparihr. Umu-
miyyatla, “Xidir zindo“ daha gox gadin bayrami hesab _edlllr (90; 165). Bu
bayramin miihiim atributlari iso 6zinomaxsus xoraklori-qovurga Va samoni
halvasidir. Hor iki taam Novruz kulinariyasinda rast galinss da ($okido axir
carsanbado da somani halvasi bisirirler), asasen Xudir Ilyasin adi ilo baghdir.
Mohz Xidir Nobi bayramu giinti “biitiin evlerdo bugda qovrulmali, govut
gakilmali, yumurta boyanmali, xasil, plov bisirilm_ali, gozal sﬁfra'agllmalg-
dir* (4; 251). Xadir Nobi siifrasinds donli bitkilerin (bugda, ¢oltik) domi-
nantlif oski inam vs etiqadlarla izah edilo biler. Belo ki, “bugdanin ¢rxmasi
divlerin 6liimii demokdir. Bugda olan evda div yagaya bilmsz. Bugda ola_n
evdan div qagar. Taxilm bir evda bol olmas: divin bogazina qizms damir
pargasi soxmaga barabardir® (78; 38). Amma bugda v onunla bagl nosna-
lorin bayram siifrasinda distiinliik togkil etmasi zordistilikdon da dncaki to-
savviirlorin oksi kimi do aragdirila bilor. Bildiyimiz kimi, biitin movsim
morasimlori qodim insanlarin teserriifat hayati ilo slagadar formalagmigdir.

Bu morasimlarin “agrar morasimlor* adlandirilmasi da mohz buradan irali -

golir. Bu baximdan Xidir Nabi siifrosinin toamlarmim simvolik mahiyyati
askarlanir. Yoni burada, bugdadan istifadenin ibtidada moveud olmus
biitiin morhalalori yeniden canlandiriir: “bugdanin qovrulmasi, lyidil-
mosi, isladilaraq xoray tatbiq edilmasi, nehayat, ¢orayin hazirlanmasi®
(222; 37). Azorbaycanin Xudir Ilyas siifrasindo bu morhalaleri simvolizo
edon biitiin atributlar olur. Bugda qovrularaq qovurga hazirlamir; qovrul-
mug bugda tytdilorak qovud gekilir; isladilaraq somoni halvas bigirilir;
nohayat, bayram sirniyyat: diizoldilir.

Bu bayramda siifrolorin bazayi iss semani halvasi hesab olunur. Ciicor-
dilmis bugdadan bisirilon bu teammn hazrlanmasi xiisusi bir morasimlo
miisayat olunur. “Bu, golon ilo mahsul bollugu vs morasim istirakgilarma
soxsi firavanliq tomin etmak magsadi giiden, magik saciyyali sirf gadin mo-
rasimidir® (286; 211). Burada magik ayinlor miixtalif istiqamatlords éziini
biiruza verir. Ovvala, “somoni tut agacindan diizaldilmis tabaqda builov-
qembardas ila yeddi dafa ozilib, yeddi dafs suyu gixanihr® (39; 165). Eyni
milgaddos rogamo Ozbsklorin analoji morasiminds do rast golmok
miimkiindiir. Ozbaklar bugdam yeddi dofa yuyub, yeddi giin ciicardirlar.
Yeddi dofa siizorak halvan: bigirirlor (286; 212). Bundan bagqa, eyni xalgda
qazanm qulplarina duz tokiilmosi (badnezers gars1), halvanin qirmiziyanaq
qadin tarsfinden ¢almmasi (halva da qizarsin deys) nohayat, morasimin
idara edilmasinin yagh, ¢oxusaqli gadna havalo edilmesi magik saciyyali
ayinlor kimi aragdirilmalidir. Novruza 10-15 giin qalmus, “sumanak” adla-
nan ssmani halvasim bisiron tacik gadinlarinin ssmani hazirlanan yers yad
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qadmlan buraxmamalan da eyni saciyyali aktlardandir (266; 74). Azorbay-
canlilar isa eyni niyyatlo halva “qazanmimn gongerina pards ¢akirlar®. Bu
Xidir Nobi marasiminin bir poetik 6rnayindo — ovsunda da 6z aksini tap-
mugdir:

Cakmisam pardani ocaq tistiina Qonagimz bol olsun
Qoymusam gazan: dama, Evdan eva yol olsun

Xizir, gal! Findiglad: samani
Ol vur cevir salava, Valeh eylar gorani (39;166).
Artsin evda barakat,

Ornayin figiincii misrast ssmoni bisirilmasini, biitovlikde Xidir flyas:
islam dinins baglayir. M.Tohmasib bu marasimo qadim Azarbaycanda
moveud olan “fravaglan qarsilama“ morasiminin gabg kimi, Xidir-
Xuzr, elaca da Ilyasa fravag soziiniin avazedicisi, xalofi kimi yanasaraq,
bu tdrani zardiistilikls slagalondirmays galigmigdir (82; 17). Oslinda isa
Xadir Ilyas kultunun zerdiistlikdan, ololxiisus islamiyyatdan qabaq ya-
ranmasi v tiirk mifologiyasinda aparic1 yerlordon birini tutmasi artiq
tadqiq va tesdiq edilmisdir (3; 184). Xidur Ilyas téroninin qadimliyini isa
oliib-dirilon tobist kultu ilo ilgisi olan somsni bisirilmenin adigakilon
torenin aparici elementi kimi ¢wxag etmasi tosdigloyir. Belo ki,
Q.Snesaryov samani bigirms marasiminin gadim yunanlarin “Adonis
baglan“ ilo miigayissda daha bdyiik arxaizms malik oldugunu géstarir.
Mitollif miilahizalorini her iki morasimi qarsilagdirmagla ssaslandirir
(286; 211). Yunanlarda “Adonis baglan“ ciicordilandon sonra tullanilir.
Ozbaklords iso bugda ciicardilondon sonra “sumalak® (6zboklarda sa-
moni halvas: bels adlanir) hazirlanaraq yeyilir ki, mohz bununla da in-
sanlar gliib-dirilon bitki ruhuna, onun sakral qiivvesina sahib olurlar.

Bagqa sozlo, someninin yeyilmasi bagoriyyatin ilkin ¢aglarina xas olan
intigiumu (diigmen {izerinds haem fiziki, ham menavi galibiyysti bargerar
etmok ficlin onun yeyilmasi adati) xatirlatdigina gora daha arxaik hesab
edilir.

Qeyd edak ki, Xadir Ilyas sadaca bu morasimo ad vermir, bu mifik obra-
zm morasimda istiraki da istisna edilmir. Bels ki, azerbaycanlilar, testda
sarilmig qovurgaya, qovurgadan gakilmis govuda vo semeniden bisirilmis
halvaya Xidir Ilyasin ol basacagina inanirlar.Farslarda Xizir ol izini mera-
sim xGrayi olan sogan va noxuddan bisirilan “kaviat“da qoyur (319; 316).
Goygada ise, hatta geca qoyulmus qovudun Xidir terafinden yeyilacoyine
ds inanirlar, “Xidir Navi gejo galif qovud payin yess, bu il gada-baladan
sovugdux, bu il bollux olajax” (8; 84).

Anadolu tiirklarinds isa Xadir ©llsz bayraminda qizlarm icra etdikleri
mantik aktda (azerbaycanhlarin vosf-halinin analoqu) istifads edilen nasno-
lar bir gecalik baggaya qoyulur. “Inamsa gére Hidrellez (Hzr ilyas) mev-
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simi kutlarken, seher vakti giil fidanina da ugrar, kiipiin igindeki kizlara ait
esyalan da goriir ve kismetlerini de ag:gmm“ (344). Uygun ol“ar_.'_aq, Azor-
baycan qizlari yumurta ilo icra etdiklori falda yumurtani ya yiikiin altina,
ya da bulag, ¢ay qirafina apararaq Xidirm golisini arquaylrlar. o

Tiirk xalglarindan olan qumuglardan toplanmig bir folkaJr ornoyi bu
xalqm movsiim marasimlerinda X1dir obrazinm miayyan movqeya malik
oldugunun gostaricisi kimi ¢ixis edir:

Tyoyp, 2ydyp, eyoypbai 2 Qudur, qudw_', qm.z.'urbfzy,
Kmo suden 2ydypbaii? Qudm‘a_’aayt kim gérmiis?
Kmo ezo npusemcmsosan? Onu kim salamlams,

Salamin kanara qoy.

Omnoaicu c8oe npugemcmeue. )
Torbam arpa ila doldur.

Hanonnu nyuie Mewox ¢ NPOCOM...
(139;324)
9slinda bu drnayin ve “Qudurbay” soziiniin slamatlori onu azerbaycan-
hilarin “Qodu-qodu* morasimina yaxmlasdirir. (Miigayiso et: Qudur-Qodu
vaya:-
Qudurbayt kim gormiig? Qodu-godunu gordiinmi
Onu kim salamlamg? Qoduya salam verdinmi?

Amma sadaca formal alamatlar bu marasimlori va marasimin aparici ob-
razlarmi identik hesab etmak figiin asas ola bilmoz. Burada drnoklarin zahi-
ri oxsarlig deyil, eyni funksional-magsad gargivasinda icra edilon morasim-
lorin gargilagdinimasi dogru naticaler vera bilar. Bels ki, qumuglarn bu
morasimi mohsul yigimma tosadiif edir, azerbaycanllarn “Qodu-godu®
morasimi okkazional saciyys dasiyaraq hava tutulan zaman giinosi cagir-
maq magsadils icra edilir. Gérdityimiiz kimi, eyni magsaddan séhbat geda
bilmez. Digar terafden, 6zboklor qumuglarla eyni vaxtda-mshsul yigimi
zaman1 Xizir marasimi kegirarak, mohsulun barekatini artirmagq iiglin Xizi-
rm alini taxila siirtacaying inanirlar (286; 244). Qumugqlarda da Qudur baya
mohsul bollugunu temin edacak bir mabud kimi yanagirlar (139; 324). Fik-
rimizca, bu faktlar qumuq Qudur baymm sslinde Xidir olmast ehtimalini
irali siirmaya kifayat edar. (Burada artiq Qudur-Qodu qargilasdiriimasini
eyni miivaffaqiyyatlo Qudur-Xidir paraleli avaz eds biler).

Novruz bayram,

Biitiin $arq xalglarmnda oldugu kimi, azarbaycanlilarin da movsiim me-
rasimlari igarisinds Novruz bayraminin dziinomaxsus yeri vardir. Insanla-
rin tasarriifat hayati ila ilgili yaranan bu bayramin geyd edilmasi, ayin vo
rituallarinin icrasi da qadin-anasiz, qadin nonasiz Gtiigmiir. Aslinda, bu
taqvim marasiminds gadin—analarin faallifx yalniz konkret taqvimi tarixls,
yani bayram giinii ilo mohdudlagmayaraq, daha genis zamani shata edir.
Bels ki, bayrama hazirhq-bayramgabag marhalonin morasimlsri bayram
giiniinds icra edilen ayin va rituallara nisbsten sayca (kamiyyatcs) daha

150

. gox, mozmunca (keyfiyyatco) daha tutumludur. “Bayrama hols ilaxir gar-

sonbays xeyli qalmg evlor-esiklor tor-tomiz tamizlonar, divarlar agardilar,
ilin pasindan armar. Pal-paltardan biri ds ¢irkli qalmamahdir; kosafat he-
sablanar, bayram kiisor yoxsa“ (39; 174). Elaca do, Anadolu tiirklorinda
“Navruz bayram yaklastifx giinlerde evlerde temizlik yapilir (347). Ma-
raghdur ki, Novruzu bir bayram kimi tanumayan bolqarlar da yaz-taqvim
morasimlarinin icrasi zamani bu clir tamizloms hoyata kegirirlor. Amma bu
temizlonmanin qis srzinds ev-esiyi basmug hogeratlardan xilas olmagq tigiin
icra edildiyini diistiniirlor (201; 282). Novruzu genis qeyd eden farslar (319;
315) vo taciklor (266; 77) bayramdan qabaq miitloq tomizloms aparirlar.
Ozbaklar iso bels hesab edirlor ki, bu seligo-sahman bayram vaxti evlers
bag gokan ruhlari lazimi soviyyade qarsilamaq {igiin yaradilmalidir (286;
117). Bundan basqa, Azarbaycanda “hor seyin temizlonmasi, yenilogdiril-
masi, sanki evdon biitiin dord-belamin uzaglasdiriimasi kimi da izah edilir
(41; 105). Fikrimizce, bayram éncasi qadinlar tarafindon tamizlik islerinin
aparilmas sslinds magik mahiyyatli bir aktdir. Yoni ilkin dévrlords gadin-
lar biitiin bu hazirhq islerini inisial magiyanmn tasirins inanaraq icra etmis-
lor. Inisial — ilk giin magiyasina ssason ilin ilk giniinii neco qargilasan,
biitiin ili elo kegiracoksen. Azorbaycan qadin-analar ev-esiyi sahmanlayib
yeni ila, yeni giina tor-tamiz kegmokls yanas, bitiin il boyu da bu tamizliy-
in davam edacayine inanmslar.

Bu morasimin aparici elementi, miitlaq atributu — samaninin géyardil-
masi do gadinlarin Novruzqaba$ hazirhqlarna daxildir. “Axir ¢arganbalar
gadem qoyandan sonra qiz-golin boggablara bugda tokiib samani g6yardir-
lor, kimin semanisi birinci ciicorss, onun iirayinda tutdugu niyyati miitlaq
yerina yetacok — deyarlor® (12; 53). Semeni goyardilmasine mantik key-
fiyyatlorin agilanmas: $oki folklorundan gotiirdilyiimiiz bu Grnokle moh-
dudlagmayaraq, O.Xoyyammn “Novruznams*“ sserinds da 6z sksini tapmig-
dur. “Ilin yaxg1, mohsuldar olub-olmamasini onunla gabagcadan miiayyan-
lagdirirlor. Arpa goyii (bu asords bugda avazina arpadan sameni géyardil-
masindan bahs edilir —A.R.) sax va yaxs: goysrmis olursa, demali hamin il
moahsul bol olacaq. Oksina, o, 6lgiin va boy atmazsa, gshatlik gozlenilirdi®
(41; 115). Farslar da Novruza on beg giin galmis bugda va ya marci clicar-
dirler (319; 315). Novruz morasimini tanimayan Pireney yarimadasinda isa
milad siifrasindo ii¢ qab ciicardilmis danli olur (202; 37). Burada iig savi
xristianhgim miiqaddas “fglilyiini“ (troitsa) simvoliza edir. C.Frezer
diinyanm bir ¢ox xalglarmin mévsiim morasiminda miigahida etdiyi somani
clicortmek ayininin koklarini yunanlarin “oliib-dirilon Adonis“ kultuna
baglayir (315;321). Miiallifin fikrinca, “adamlan va torpag mahsuldarhgla
tomin etmek® figiin clicardilon samani, Azerbaycan movsiim marasiminds
suf aqrar saciyye dagiyaraq mohsul bollugunu stimullagdirmaq magsadi
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giidiir. Azorbaycan gadmnlari somonini sulayanda: -
Samani, saxla mani,
Ild> goyardaram sani —

—tipli ovsunlar oxuyurlar. C.Frezera goro, somoniya su gﬂaqxnssi yagisin
taglid edilmasidir, biitiin xalglarda someninin suya axldﬂma§1 iso “hoyatve-
rici suyun lazimi miqdarini tomin etmak {igiin magik vasitedir® (315; 322).

Fikrimizca, somaninin suya axidilmasmin bu magik yoniindon bagqa,
burada ilkin tesavviirlordon olan su kultunun da miioyyan izlari vardir. Belo
ki, su pakhq, duruluq, tomizlik timsah oldugundan galocok mohsulun bir
niganasi sayilan someni mohz suya axidilir. _

Novruz merasiminin qadin-analar tarefindan miitlaq riayat edilon xisusi
ritual taam programi mévcuddur. Bu teamlara bir qisim basqa keyfiyyatlor
do agilanir. Yani bu xérakler insanlarin achq talebatim 6demakle yanast,
miioyyon monada ibtidai tasavviirleri da oks elstdirirlor. Masalon, biitin
movsiim, habelo maiget morasimlorinin kulinariyasinda miixtolif xuruglarla
taqdim edilon plovun miitloq atribut kimi gxis etmasi dilyiiys miiqaddaes
nasne-mohsuldarliq simvolu kimi yanasmadan irali golir. Amma Novruz
morasiminin kulinariyasi bu sah teamla mahdudlagmayaraq miixtalif cegidli
un momulatlarini da shata edir. Bels ki, Novruz siifralarina sirniyyatla bo-
zadilmis xongalarin diiziilmasi vacib sayilir. Fikrimizcs, biitiin Novruz gir-
niyyatlarinm bisirilmasi zaman ibtidai insanlarn astral tesavviirlari nozars
alinmigdir. Bunu gekarbura, sokargorayi, paxlava, ballibad, badamburma,
sokartixma va s. bayram sirnilerinin formal slamatlori do tasdigloyir. Bu
formal alamatlor igarisinda ise solyar kultun vs ay kultunun Gstiinliyi goz
gabagindadir. Fikrimizca, sokorbura, badamburma, goxartixma aypara gok-
lino salmaraq ay1 simvolizs edirse, gokargorayi, ballibad: va “qarabayram®
kegirilan evlards bisirilon sorqogalinm girds formas: solyar kulta isaradir.
Deyilonlari, bu girnilorin bisirilma texnologiyasindak: bir niians da tasdig-
layir. Bildiyimiz kimi, Azarbaycan gadinlan sorqogaliya sar-qirmizi rang
vermok iigiin izorine yumurta siirtiir, okar¢orayinin fistiinii iso zoforanla
bozayirlor Amma gokorbura, badamburma ve s. kimi aypara sokilli gir-
niyyatlarda sGylenilan vasitslardan istifads edilmir. Belacs, gokarbura va s.-
nin tebii rengi saxlamilaraq aymn rengi ilo uygunlagdirilir; sarn-qirmiz1 rong
giinasi simvolize etdiyindan sorqogal, sakargorayi solyar kultun nisanasine
gevrilir, Maraqlidir ki, osetinlorda da yeni il gecasi giinagi tacassiim etdiran
piroglarm bigirilmasi giinags tapmmanmn izlari kimi taqdim edilir (245;
332).

Paxlavaya galincs isa, astral kult néqteyi nazarindan, onun ulduzu sim-
voliza etmasindon daniymaq miimkiindiir (buna paxlavanin formal sla-
motleri do imkan verir). Bundan bagga, paxlavanin formasinin — rombun
miixtalif yozumlar da ireli siiriile bilar. L.Sternberqin fikrincs, “romb tabi-
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. atde gadmn baglangicinin simvoludur® (331;304). A.Ambroz da misllifin bu

fikrini gobul edorok, eyni zamanda “romb hayat agacinin markazi elemen-
tidir®, —sdylayir (96). Romba hayat agacmm bolgasi kimi yanasma basqa
tadqiqatlarda da izlanilir (188).

Novruz bayraminda qiz-qadmnlarm igtirak: yalniz bayramqabag hazir-
liq morasimleri ilo mehdudlagmayaraq, bayram giinlorinde daha da foalla-
sir. “Oksor rayonlarda golin vo qizlar bayram giinii “Haxigta®, “Halay®,
“Yagil yarpaq, quzilgiil®, “Qiy qiinc®, “Turnavurdu®, “Bandvsa“ va s. oy-
unlar ifa edirlor® (4; 255). Bu oyunlar icarisinda “kiifdibi* morasimi xiisu-
sila diggati calb edir. Bu marasimin mohsul bayraminda, meyva yetismaya
va yifilmaga baslayan zaman oynamildig: gosterilir (4; 255). Eyni zamanda
bu marasim bahar bayraminmn “on qizg§in, maragh® hissasi hesab edilarak
Novruz bayramu daxilinds, onun bir ritual kimi da tadqiq edilir (25; 13).
Adindan da goriindiiyl kimi (Azerbaycanm conub bélgalarinds agacin bu-
daglarindan asilmug yelloncok kiif adlanir), kiifdibi cavan qizlarin, galinle-
rin, bazon oglanlarn da yellancakds yellonarsk mahnilar oxumasini, deyiso-
rok gonlonmesini ehtiva edir. “Kif dibinds qzin nisanlisimn, gzaltisimin
kim oldugu askara ¢nar. Kiifds yellonan qizdan tokidls adaxhsinm adm
demasi talab olunanda o, bir név 6zlinii talays diigmiis kimi hiss edir, bir
miiddat no cavab veracayini bilmir* (25; 15). Qeyds ahindigi dévrds oglan-
larin da istirak etdiyi bu morasim ilkin dovrlards sirf qadin saciyyali ol-
mugdur. Fikrimizi, XIX osrin sonlar1 XX asrin svvallorinda farslarda bu
adatin qadin merasimi kimi qeydo alinmasi da siibut edir. Sorq xalglarin-
dan sinqallarda da mévsiim morasimlerine daxil edilon yellancakds yellon-
mak qiz-qadm aylencasi kimi qabul edilorak, “tamamils qadin simvolu®
adlandimlmigdir (216; 196). Kiifdibi morasimi mitasir donomda Orta Asiya
tiirklerinds, Iran vo ©fqanistanda, taciklords qeyds almmigdir. Taciklords
Novruz bayram giinil qizlar ve qadmlar, habels qoca garilar yellancokds
yellanarak bu morasimi icra edirlor (266; 75). Tiirkmanlords bu morasim
akingiliklo olagadar movsiim marasimlorindan ayrilaraq dini saciyys dasiy-
an Qurban bayrami giinlerinds hayata kegirilir (116; 17). Bu marasimin
mongayi mialliflor torsfinden rasionalistcasing aragdinlaraq “tamasacilar
arasinda giilil, son ohval-ruhiyya“ yaratmas: kimi izah edilir (25; 15). Ta-
cik qadmlan isa yellancays “yellonan zaman kiilayin biitiin giinahlan apa-
racafma“ inamla aylosirlar (266; 75). Fikrimizca, bu marasim biitiin qadim
moarasimlords oldugu kimi magik mahiyyatden mahrum deyil. Bela ki, “yel-
lanmak apotropeik va karpogonik (yunanca mohsuldarlig, artim baxs edan
- AR.) saciyyasi dagtyir” (198; 80). A.Veselovskinin “ibtidai icma miinasi-
batlari dovriinds cinslorin iinsiyyati do “taqvimi-mdvsiimi tolablora tabe
1di“ (134; 210) - fikri kiifdibi morasimini mévsiim marasimlari igarisinda
tadqiq etmoys miiayyon asas verirss, eyni zamanda onun mehz Novruz
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kompleksi daxilinds va ya mohsul bayramimda icrasi marasimin karpogqo-
nik mahiyystini agkarlayir. Miilahizelarimizin hagiqiliyini V.Basilovun
“yelloncakda yellonmak miihsuldarhq allahina minasibotda imitativ — sek-
sual akt® kimi miinasibati (116; 11) da tasdiglayir. Sorq marasimlorinin tad-
giqatgis1 N.Krasnodembskaya da bu morasimdo “mohsuldarliq, xiisusilo
fallik kult simvolikasinin izlonildiyini“ gostermigdir (216; 196). Miiasir do-
namds bu merasimin ilkin magik saciyyesini unudaraq, ona aylenca xarak-
terli bir morasim kimi yanasmuglar.

M@évsiim marasimlari sirf taqvimi tarixlere baglanan bayramlarla ve bu
bayramlarda icra edilon téren va rituallarla mohdudlagmayaraq, farqli
maqsadlara xidmat edan bir qisim ayinlori ds ohats edir. Bels ki, bu ayinler
ehtiyac oldugu zaman hoyata kegirildiyindsn sirf okkazional saciyys da-
siyirlar, Amma tobiat qiivveleri va onlara tosir gostarmak istayi bu mora-
simlards miihiim rol oynadigindan onlar da movsiim marasimlarina daxil
edilir.

Yagis yagdirmaq morasimlari.

Azerbaycan xalqmin goxlu sayda rongarang yagis yagdirmaq ayinlori
méveuddur. Bu ayinlarin bir gisminde herakatin, ayinin subyekti barasindo

molumat verilmadiyindon onlar ham qadnlar, hom do kisiler terafinden

icra edilir. Amma movsiim marasimlorinin bu qolunda ¢ox zaman horako-
tin subyekti kimi mohz qadin gixi§ edir.

—I1 quragliq kegands yagg yagdirmagq iigiin egsoyin bagim yuyurlar;

—Uzun miiddat quraxlix kegonds yagis yagdirmax figiin evin ilk usag-
na egsok bast yuduzdurallar,

Miixtalif bolgalordan toplanmis bu drnaklards ayinin subyektinin cinsi
monsubiyyati barasinds heg na soylenilmir. Amma Qarabag folklorunda
gorunan niimunads buna birbaga igara verilir:

—Quraqhq olanda yeddi qiz egsayin basini yusa yags yagar.

Yagis1 gagirmaq morasimini bir godar otrafli tasvir edan son 6rnak, fik-
rimizco daha arxaikdir. Ayinda yeddi qizin istiraki bu saym énca do toxun-
duumuz sakramentalliindan irsli golir, Morasimda egsayin anilmas: iso
tosadiifi olmayib aski tesewviir vo etigadlarla ilgilidir. Umumiyyatls,
movsiim marasimlorinde bu heyvandan istifads universal saciyys dasiyaraq
genis yayilmisdir. Tiirk xalglarndan olan qaragaylarda eyni mogsadlo
(vagis1 cafirmaq) bazadilmis egsayin ¢imizdirilmasi morasimi icra edilir
(245,1.,263). Anadolu tiirsklarinds «tamamen siyah renkte olan bir erkek
?gz{g};n ¢imdirilmesi yagmurun yagmama sihrini bozucu iglemlerden» sayihir

_ _Abxazlann Dziuou galinciyi yagis ¢agirmagq ayininds mohz essoya min-
d:IIﬂjr. A.Ansba bu morasimda esgayin igtirakinin bu heyvana mehsuldarliq
simvolu kimi yanasmadan irali goldiyini gdstarmisdir (104; 48).
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Azarbaycanin soziigedsn morasiminds essakdan istifads edilmasinin so-

" babini va mongayini fikrimizca, iki istiqgamatden aragdirmaq miimkiindiir.

Ovvala, diinya mifologiyasinda essek su stixiyasi ilo ilgili bir heyvan kimi
anilir. “Yshudilor vaxtils onlan suya yol gostormakls 6liimeiil susuzlugdan
qurtardigma gora egsoya sitayis etmi§ — tapinmuglar®. “Miken etiqadlarmn-
da da eggok su stixiyasi ilo cox mohkom birlesir™ (316; 503). Azarbaycan
ayininda bu istigamat — esgoyin su stixiyasi ilo ilgili canh oldugundan isti-
raki-istisna edilir. Ciinki bu halda su stixiyasim simvolizs edsn nosnsnin
isladilmasina ehtiyac olmazdi, bu canlinmn sadaca igtirak: kifayat edordi.

Digar tarafden essak hom da “glinag istisinin, blirkiiniin mabudu® hesab
edilarak, yunan mifologiyasinda giinas allahi Apollonla “eyniyyat taskil
edon ilahi“ kimi qobul edilmigdir (316; 499). Mohz bu tasavviirden gixis
edarak Azorbaycan morasiminin moengoyini milayyenlesdirmok miimkiin
olur. Bela ki, quragliq zaman gilinasi simvolizo edan nasnalarin isladilmas,
yaxud har hans1 bir nesnonin giinesin yerdaki timsal sayilan ocagda qizdi-
nlaraq suya salinmasi bir gisim yagis yagdirma ayinlerinin aparici moz-
mununu taskil edir. Ehtimal ki, egsays giinasin, istinin, biirkiinin mabudu
kimi yanagan ibtidai insanlar onun bagini islatmagla giinasi isladacaglari-
na, belacs yagis yagdiracaqlarma inanmuslar. Essoyin diger ozalarinin deyil,
mohz bagmin isladilmas: iso vaxtilo yunan va yshudilorde movcud olan,
O.Freydenberqgin gdstordiyi “egsok basi kultu® ila (316; 505) elagedar ola
bilar, Marasimda qizlarn istiraks iss “qedim dovrlerds gadina, qiza xeyir,
barakat etiqadi ils bagh bir varhq kimi® baxilmast ile izah edilir. Eyni baxis
bagqa bir yagis cafirmaq ayininds da oziinii gdstorir:

—Anasi, qizt va 6zii dul olan gadimin magsasin va ocaq dagini suya salsan
yagy yagar.

Bu ayinds istirak edsn gadinlarin qargisinda goyulan talab (dul olmaq)
aslinda ayinin magik saciyyasins isars edir. Belo ki, gadinlanin dul olmasi
onlarn sakral cohotdan tomizliyini gdstorir. Demali, oksar ayinlords vacib
bilinen sakral tamizlik bu ayinin icrasinda da zaruri hesab edilir. “Bisirmak,
qizartmaq (ocaqda) — bigirmak, qizartmaq, yandirmagq (giinagls) — ara-
sindaki magik slags aydn bir surstds izlenilir. Buradan da son naticads
ocaq va ocaq avadanhifinim giinasin, istiliyin, quraqhgmn simvolik avazedici-
lori olmas1 tasavviirii yaranir (303; 115). Slavyan arxaik rituallari ils sla-
qadar soylanilon bu fikra asaslanaraq Azarbaycan ayininda masadan istifa-
danin sababini aydinlagdirmaq miimkiindiir. Maga od-ocaqla ilgili bir nas-
no oldugundan ayinin predmeti-vasitasi kimi segilir. Eyni etiqada sdykans-
rok Polesyeda dolunu kasmok iigiin magan dolunun altina atirlar (301; 58);
abxazlar iso magani bazayarak yagss ¢agirmaq ayininda aparici rol oynayan
golincik diizoldirlar (104; 45). Ocaq dagindan istifada iso bir torsfden das
kultu, digar torafdan yuxarida gostarilon giinag-ocaq simvolikast ila alage-
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dardur.

Yas: cagirmaq iigiin Azerbaycanda gadinlarinin istiraki ilo genis bir
morasim — “miisolla® da icra edilir. “Kandin, bazan iss razilagdirilaraq bir
nega kandin qadmlar vo usaglary, habelo mal-gara bulag bagma yollamilir,
Orada ugaqlar analarindan, heyvan balalarmi mal-garadan ayiraraq bu
dord tocrid edilmis dostoni qizmar giinos altinda saxlayir va bulaga yaxin
buraxmurlar. Susuzlug vo tacridetma usaglarm aglamasina, heyvanlarin
malasmasin gatirib gixarir™ (90; 205).

Tamamils identik miisalla niimunaleri C.Frezer terofindon diinyanin
miixtolif regionlarmda qeyds alinmugdir. Tenerif adalarmda qoyun-
quzulan miiqaddss torpaga apararaq bir-birinden ayirirlar ki, yanigh mo-
logma allahin tirayini yumsaltsin. Zulus qadinlar iss eyni megsadls 6z usag-
larint bogaza qoder qumda basdiraraq bark-bark aglayirlar (315; 78). Qu-
raghq vaxti qumugqlar usaglan daga gixararaq quzular kimi molamay?
macbur edirlar (139; 324).

Miisalladaki “bu aglasma morasimin yarandif ilkin pillade analogiya
iizra (g0z yaslar) yagis yagdirmali idi, indiki anlamda iso, bu insan va hey-
vanlarn goz yalar ali giivvalori rohma gotirmalidir* (90; 205). N.Tolstoy
da goz yasi-yagss olagosinin, goz yast vasitosilo yagls yagdirmanimn
miimkiinliiyiine inamm méveudiugunu gostormisdir (303; 99).

Miisallanin bazi elementlorini Naxgivanda qeyde almmis Comgaxatin
moarasiminda da izlomak miimkiindiir. Marasim istirak¢ilar1 “bir-birindon
yapisirlar, guya ki, quzudurlar® (11; 23). Bundan bagqa morasimo bagla-
nan ovsunlarin sonunda istirakgilarin “me-o-0“ deya malomasi (11; 24) cyni
mogsada xidmat edsn iki morasimin miloyyan marhalolarda guglagmg go-
kilda icra edildiyini gdstarir. Soziigedan, “Comgoxatin® morasimi Azarbay-
can yagis gagirmaq morasimlari igerisinde dominanthq tagkil edir. Bu mo-
rasim taxta ¢émganin bazadilorak qadin gokline salinmasim, evboev gozarak
pay yigilmani, habela: -

Comgaxatun na istar?
Torpagdan yags istor,
tipli ovsun-nagmalarin oxunmasini ehtiva edir.

Yags cagirmaq maqsadi ilo galincik hazirlanmasma bir gox xalglarm
movsiim morasimlarinda tasadiif etmok miimkiindiir.

Qumugqlann yags yagdirma merasiminds “sllorinds taxta kiirsk izorin-
ds komiir, ya da ag gillo gakilmis gadin tasviri aparan qizlar yagis istayi ilo
“Zomira“ya yalvarirlar (139; 323). Taciklords marasim figiin hazirlanmg
golincik “sust-xotun®, “sust-momo* (266;79), osetinlords “xyuay momait®,
giircillards “lazoroba“ adlanir. Abxazlarm analoji golinciyi “dziuou” ¢agi-
nihir (104; 45). Iraq tiirkmanlarinda iss galincikls insan parale] olaraq islo-
nir. Galinciyi avez eden adamin “bast bezlo sarilir, boynunun ardinda agz,

Qoyunlara ot istar,
Quzulara siid istar —
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_ burun, gag, goz diizaldilir. Boynuna ip salinir v ipdan tutub “Camgala qi-

21 oynanilardi (9; 78). Bu yagfis1 ¢afirma morasiminds galinciklo canh
adamin paralel olaraq iglonmasi milqayisays daha ¢ox material calb etmays
imkan yaradir. Bels ki, golincik avezine bazedilmis adamin istiraki ils icra
edilon morasim daha genis yayilma arealina malikdir. “Simvolik fiqurla
(canli adam, ya milgavva) marasim, bu fiqurun va biitiin istirakgilarmn isla-
dilmas1 kimi magik priyomlar oykumenanmn (Yer kiirasinin insanlarla
maskunlagmis orazisi — A.R.) tamamils forgli yerlorinde molumdur: Qaf-
qazda, xiisusilo Ermenistanda. Orta Asiyada, Hindistanda, Yeni Diinyada
— Amerika hindulari arasinda® (313; 136). (Bu sitatdak: bir magamla ilgili
onu sdylemak lazimdir ki, XIX asrin sonlarindan tizii bari bir gox manbe-
lards, alalxiisus rus motbuati vo odobiyyatinda Azerbaycanin Qarabag va ya
ermonilor yasayan digor orazileri Ermenistan kimi gostarilir, bu orazilords
jcra edilan ayin va morasimlar istinasiz olaraq, sirf ermoni elementi kimi
tadgiq edilir).

Hindistanda yagisa ehtiyac oldugu zaman oglanlardan birini yarpaqla
bazoyarak “yagis sahi“ adlandinb kend boyu gezdirirler. Kendin adamlar
“yags sahn“nin {istiina su ¢iloyarok ona pay verirlor (315; 73).

Dagistanda da bu morasimde “pesopay® adlanan bezadilmis oglandan
istifada edirlor (308; 98). Qafgaz xalglarmndan olan vaynaxlarmn yagisi
¢agirmaq morasiminin aparici obrazi yeniyetms oglanlar igorisindon segila-
rok “xyoquli® adlandirilir (233; 89).

Goriindilyit kimi, sadalanan ayinlorin osas icragisi kimi yeniyetmo
oglanlar segilir. Fikrimizca bu, yagisi ¢agirma ayininin sonradan qazandigi
xiisusiyyat kimi anlagilmahdir. “Ehtimal ki, bu merasimin qadim-ilkin va-
riantnda ssas rolu gadm oynamgdir® (308; 88).

Bozadilmis adamin istiraki ilo marasim an genis sokilde Balkan yarima-
dasinda yayilmigdir. Tasadiifi deyil ki, tadgigatgilar morasimin gadim Bal-
kan mansali oldugunu gabul etmislor (313; 134). Peperuda, paparuda, per-
perona, perperuna, perperusa va dodola, dudule, dordelitsa Avropanin
miixtalif 6lkalorindo bazadilmis quza verilon forgli adlardir (201; 224). Bu
morasimds biitiin xalqlarda istirakeilarn baggist segilon asas qiz soyundu-
rularaq yarpaqlardan “paltarla“ geyindirilir. Umumiyyatls, diqqat yetirsok,
bir gisim m&vsiim marasimlorinin qadnlar tersfinden ¢ilpaq sokilda icrasin
miisahida etmok miimkiindiir (Balka da elo bu cohat marasimlarin gadin
saciyyasini gartlondirir). Slavyan qadinlan dolu diigon zaman yagimtim sax-
lamaq figiin evin strafina ¢ilpaq sokilda dolanirlar (302; 52). Sumatrada
yagls yagdirmaq istoyan qadmlar ¢lpaq halda caya dogru gedirlor (315;
75). “Ax-vax* nagilindaki bir epizod vaxtilo bir qisim ayinlorin Azarbaycan
qadinlarn torafindan da eyni sokilds icra edildiyini gstorir. Nagilda Xatin-
lar vilayatinin vezirinin dilindan bels sdzlor s6ylanilir: —“Bizda bir adet
var. Ilde bir ay biz gorak miisollaya ¢ixaq. Ozii d orada hammmiz gorak
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ailpaq olaq®. (21; 197) Bu sozler “misalla“ ad?tinin‘ vaxtile gadn fssciyya].i
oldugunu tamamilo askarlayir. Qadinlarn albisalerini soyunmas: isa fikri-
mizca, apotropeik magsad dagtya bilar. _ .

Comgoxatin-peperuda-dodola morasiminin mongayine galince isa,
burada fikir miixtalifliyi mévcuddur. Bazilori bu adatds arzuedilon hava
namino insan qurban verilmosinin qaliqlarmi goriirlor (104; 43-46). Bo-
zon isa bu golinciys, yaxud bazadilmis insana miiraciot edilon ilahi
qiivvanin timsali kimi yanagirlar. Bels ki, qumuglarm “Zamira“si yagis
ilahasi hesab edilir (139; 323). Amma bu fikirds miibahisa doguracaq
maqamlar da var.

O, 3emupe, 3emupe 0, Zamira, Zamira

Ymo nyacno ona Cykamvin? Suxatina na lazim?
— Xne ¢ monoxom — Sﬁaffa gorak
— Ymo Hyorcno naxapio? — Okingiya na lazim?

— Iomnvie apoiku 6odv.. (139;323)  — Su ila dolu ¢aylar.
Qumuglarin bu ovsun-nagmasi Zemiranin miistaqil mebud deyil, mara-
simdo bir vasitsgi (insanlarla Suxatin arasinda) oldugunu agkarlayir.
Slavyanlarda da “bezen imperativ ovsun hor hansi vasitagiya miiraciat yolu

ila finvanini dayisarak xahisa gevrilo biler. Yagist cagirmaq tiglin artiq bir- .

basa ona deyil, Nikola ataya miiraciat edirlar, gadim ovsunun digar hissale-
11 dayisilmoz qalir:
Bamwowixa Huxona Nikola ata
Hasaii dosxcdea Gonvuiozo Bizim ¢covdarimiza
Ha nausy poice * (288; 14) Gilclii yagas ver
Bazi ovsunlarda Azarbaycan Comgaxatini da vasitagi ola bilir:
Cimgaxatun na istar,
Allahdan yags istor.

Digar torafdan, Comgoexatin yagisla, su ilo ilgili bir mebud (qadn giyafs-
li) kimi gabul edils bilar. Poetik drnoklarin morasimin 6zii ilo miiqayisada
daha mithafizokar tebists malik oldugunu, arxaik elementlori daha daqiq
gorudugunu nazars alsaq,

Camgala qizim yagigdir

Hor galana bagisdir (9; 78) -
drnayi miilahizalorde miiayysn hagigatin oldufunu géstarir. Birinci misra-
da Cémeoxatmin yagis adlandirniimas: onun yags ilahasi olduguna dolalat
edon element kimi toqdim edilo bilor. Amma Azsrbaycan mifoloji matnlari
igorisinds bir 6rnek Comgaxatimn bu ayinds qurban verilon §axs kimi isti-
rak etdiyini sGylomaya asas verir:

“Comgoxatun admda gozel bir qiz varmus. Br qiz o gadsr pak, mémiin
adamims ki, allah yaninda hormeti hamidan artigimu. Bir dofs il gox qu-
raxhix kegir. Camahatin piitiin mohsulu yanip talof olur... Cémgaxatun isi
belo goriip ¢xir bir topsnin bagmna. Uziinii gdys tutup allaha yalvarir ki,
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yags yagdirsin. Allah bini esidip yags yagdirr... Qiz yagism altnnan get-

" mir, o qadar durur ki, cum-culux isdanir, axirda da yamyasil bir agaca ¢ev-

rilir (3; 166).

Bu mifoloji matn aslinde Azerbaycan ¢omgexatunundan ¢ox, Avropa
dodola-peperuda marasiminin mensayini agkarlamaga imkan yaradir. Pe-
peruda — gonc, bakirs, qizdir, (morasimda); ¢omgoxatun da momin, pak
bir qizdir (mifoloji matnda); ham peperuda, ham ¢omeaxatm allaha yags
istoyi ilo miiraciot edirler. Peperudaya su gilayirlar, gomgaxatun da yagsin
altinda “cum-culux® islanir. Cémgoxatun yamyasil bir agaca gevrilir, pepe-
ruda yagil yarpaqlarla bozadilir. Oslinda biitiin bu paralellor Avropa pepe-
ruda-dodola marasiminda bu Azarbaycan mifoloji motninds tesvir edilmis
hadisalerin yenidon canlandiriimasini gostarir.

Yagist cafirmaq figiin qadimlar torofinden tatbiq edilon on universal
magik marasim gaym dibinin sumlanmasidir. “Qadinlar bir yers toplagir,
heg dogmamus iki qadini, yaxud bu miimkiin olmasa iki argen quzi ciite go-
sur, adi yer siiriirmiilor kimi onlar1 bulaga gatirir, burada tam islamincaya
godor sulayirdilar® (78). Q.Cursin torofinden oksor Qafgaz xalglarinda
(327; 19; 49), habels Sorqi slavyanlarda (303; 121), abxaz va yunanlarda
(68; 42), Transilvaniyada (burada sumlama morasiminds istirak eden qa-
dmlar ¢ilpaq olurlar) qeyde almmis gadin saciyysli bu morasimi gegen-
inquslarda hom qadinlar, ham da kiilor icra edirler (233; 92). 9slinds bu
morasimdo kisilorin istiraki daha sonraki zaman kasimlorinin tesiridir.
Ciinki “sumlama® merasiminin bir ¢ox miiollifler torafindon mohz matriar-
xat dovriinds formalasmasi artiq tasbit edilmigdir (235; 93; 181; 8).

“Sumlama® ayininin yaranma mokanna galinca isa, N.Tolstoy bu tére-
nin Iranmangeli oldugunu, Rusiyaya va digsr orazilers sonradan yayildiginm
gostarmisdir (303; 122). Fikrimizca, bu ayinin analoqunun Afrikanin ba-
ronqo tayfalari arasinda moveudlugu (181; 7) sumlamanim konkret vateni
olmayib, daha ¢ox tipoloji saciyys dasimasmdan xabar verir.

Bu ayinin yaranmast iss ilkin dovrlords insanlar arasinda “géyda her
hans; bir giivve terafinden idare edilon hesablanmayacaq qadar su ehtiyati-
nin olmas ideyasi va insanin yer sulan ilo magik manipulyasiyalar natics-
sinda, simil magiyamn prinsiplorina ssasan yera goy sularinin calb edilmasi-
nin mimkiinliyéi ideyasi“nin movecudlugu ilo izah edilir (271; 181).
D.K.Zelenin bu ayinin mahiyyatini bels agiglayir: “Quragliq zamam su
hovzalarinin tamizlonmasi va dibinin qaziimast ilkin dovrlards su, xiisusilo
igmali su gatigmazhi ilo miibarizs vasitelorindon — real tadbirlorden idi.
Sonradan bu simpatik magiya ayini kimi gebul edilmigdir: yeralt1 sularm
1izo ¢ixanlmasi, magik uygunluga gora gdy sularinin, yani yagisin yagmasi-
na gorait yaratmali idi“ (181; 8).
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Giinasi cagirmag ayinlari. o
Azarbaycan qadinlan quragliq zamani yagi§ y_agdmnaq tigfin bir qisim
ayinler icra etdiklari kimi, yagist kosmok, giinosi gagirmaq rqsqsgdlla da
morasimlor hayata kegirirlor. Bu marasimlor igerisinds miasir donamdg
usaqlar tarafindan icra edilan “Qodu-godu* morasiminin 6zinamaxsus yerl
vardir. “Yags cox yaganda bir budag golin kimi bazayip, boynuna mun-
cuq salip usaga verillar ki, apar gozdir. Kimnon irasdagsa gorak goduya sa-
Jam versin. Godunu gozdironnar da bels oxuyullar.
Godu-godu gordiiyliniiz varmi? Godu gedonnan bari
Goduya salam verdiyiniz varmi? Giin iizil gordiiyiimiiz varmi?..
Deyallor ki, oxuyannan sonra hava oyanar, giin diigar, yagis kas_ar“.
Artig XIX asrdo A.Yakimov (11; 18) vo XX asrin 30-cu illarinds
C.Bagirov (110; 191) tarafinden sirf usaq merasimi kimi qeydo alnmis
“Qodu-qodu““nun vaxtils qiz-qadm marasimi oldugunu ehtimal eda bilarik.
Bu morasimdaki bazadilmis golinciyin gadn olmas goksizdir. Oxsar vasite
ilo (galinciklo) icra edilon “Gdmgoxatn® morasiminin moveudlugu (bu mo-
rasimlar formal alamatlorina gére identik, magsadlarina gora farglidirler) va
bu marasimin qadm saciyyasi “Qodu-qodu“ ayininin da ibtidada qadin me-
rasimi oldugunu séylomaya miiayyen asas verir. Digar torsfdan, “Cémgaxa-
tin“a nisbatan “Qodu-qodu* ayininin qadin xarakterli olmas daha tebiidir.
Ciinki primitiv tofokkiirs gora qadmlar giinagin yerdaki timsali sayilmis,
giinas ¢ox zaman qadin goklinds antropomorflasdirtimigdir. Conubi Sibir
das kitabalorindoki tosvirlar ds sylenilenlari tasdigloyir. Bu kitabalorin in-
san tosvirlorinda bagdan ayrilan goxlu sayda xatler “arxeologlar torafindan
giinog stialart va tokiilmils (agilmug) saglar kimi tofsir edilir (148; 144). Bu
halda giinasi ¢agirmag {igiin mohz giinogin yerdaki timsalinin igtiraki daha
magsadauygundur. Tasadiifi deyil ki, Conubi Dagistanda bu morasimin
analoqu (burada marasim galinciyi “giinii* adlanir) sirf qadin saciyyasi da-
styr (308; 107).
Giinasi ¢agirmagq figiin Azorbaycan qadmnlar, xiisusilo qizlar torafinden
icra edilon maragl bir ayin de méveuddur.
—Qurx kegalin adin ¢akib, harasinin adina qurmizi ipda bir dilyiin vurur-
lar. Qurx dilyiin diiyiilmiis qirmuzi ipi ocagda yandwirlar. _
—Yagidh havadan cana doymug adamlar kandin qirx kegalinin adin ¢a-
kar, har kegalin adma bir diiyiin vurardilar. Diiyiinlarin say1 qirxa ¢atanda
verardilor evin ilk ugagina. Usaq: -
Moan nanamin ilkiyam
Az qara tilkiisiyam —
deyif, diiyiin vurulmug ipi oda atif yandirardi. Bunnan sonra hava agiimaga
baglayard..

Bu ayinlorde qurx saymmn iglenmesi tiirklerds -3,?,4{) ragemlarinin
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~ miiqaddes — sakral anilmas: ilo slagadardir. Sapin qirmizi ranginin, oca-

qda yandinimasinm giinosle olaqasi agkardir. Ayindo kegolin istirakina go-
linca is3, bu yalmz Azarbaycan giinasi ¢agirmagq rituallarina xas olmayib,
genis yayllma arealina malikdir. Belo ki, Farganads uzun zaman yagan
yagislan kesmak iiiin kegollori bagiagiq yagisin altinda dayanmaga macbur
edirlor (305; 228). Vaynaxlarda kegallorin adin1 varaqs yazib, varagi kandin
morkazindoki ve ya mascidin gabagmmdaki diraye berkidirlor (233; 93). Ca-
nubi Dagistanda da kondin biitiin kegollorinin adim versgs yazib evin da-
mina qoyurlar (308; 108). Kaxetlor on iki kegslin adini yazaraq barkdan bu
adlan oxuyurlar (308; 108). Anadoluda ise «kirk tane «kel» igmi sayir bir
ip iizerine her birisi igin bir diiflim yapihr» (340). Kegollo manipulyasiyala-
rin mangayi isa miixtalif gokilds izah edilir. Dagistanda bu ayini icra edsn
zaman Allahin kegallars yazig1 golacoyine inamirlar (308; 108). Vaynaxlar
ise imitativ magiyaya osason “gdy liziinli qurutmaq” istoyirlar (233; 93).
Oslinda isa bu adstlards kegalin istirakmin daha derin semantizms malik
oldugunu sdyloya bilerik. ©vvala, kegal diinya folklorunun forqlendirilmig
personajlarmdan biridir. Belo ki, istor Azarbaycan, istorsa da tacik, 6zbak
(305; 228) va qaraqalpaq (292) nagillarinda kegel hiylogarliyi, darrakasi,
¢oxbilmisliyi ilo secilon obrazlardandir. Nagillarda kegolo adi insana xas
olmayan xiisusiyyatlorin agilanmasi ayinda kegalden istifadenin sebabi kimi
verila bilar. Amma bu ciir izah ¢ox basit saslenarak, ayinin tam mahiyyatini
agkarlamir. Oslinda biitiin glinasi gagirmaq ayinlorinds oldugu kimi bu mo-
rasimds da giinag kultu, bu kultla ilgili meqamlar olmahdir. Fikrimizcs,
morasimda kecalin istiraki dolay: yolla giinag kultu ils slagalenir. Bu clir
alaganin méveudlugunu iss Azarbaycan folklor materiallarmdan ¢rxis eda-
rok ehtimal etmok miimkiindiir. Belo ki, Novruz merasimi kompleksina
daxil edilon “Kosa-kosa“ xalq draminda kosa, kegi ilo yanast kegal obrazi
da istirak edir. Kosanin — qusin antropomorfizmi, keginin ise yazm zoo-
morfizmi oldugu malumdur. Kegalin iso bu oyunda giinasls ilgili gitvvs ki-
mi igtirakin sdylomak miimkiindiir. Bundan bagqa mashur giinasi ¢agirma
ovsununda: -
Kegal qiz1 evda goy
Sach qizi gotiir ¢ix —

misralanmin  yozulmas: da miloyysn material vera bilor. Bu misralar
A Nabiyev torafindon “mifik tasavviirlors gora kegal qiz bulud, yags, sagl
qiz ise giinesin al gefaqlori kimi tadqiq edilir (61;32). V. Valiyev iso misrala-
ra belo miinasibst bildirir: “Giinag buludlarmn arasinda gizlenmomalidir.
Yoni kegal quz tak deyil, sirma telli gozol kimi biitiin varligm niimayis et-
dirmali, saglarimi strafa sopolomalidir“ (859). Burada miiallif dolay: yolla
kecal qizin da oslinda giinas oldugunu gostarir. A.Nabiyeva osason kegalin
yagism, buludun antropormorfizmi oldugunu gabul etmak siibhalidir. Bu
halda yagis1 kesmak iigiin yagis1 simvolize edon goxsin ayinds istirakini izah
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ctmok miimkiin deyil. Digor tarafden, Orta Asiyanm toy marasimlarind::
kegolin miitloq igtiraki da mslumdur. Taciklardo qizin cchizi bay evma‘yol_a
salinan zaman, habels siid pulu alinan zaman oflan cvinin adamlan igari-
sinde kolo (kegalo) miitlaq rast golinir. Ozbok toylarimda kegallerin simvolik
dayiismaleri kegirilir (305; 228). Primitiv tasawﬁrlqra goro, yags, bulud
monfi calarhi nasnolor, gor qiivvolor hesab edildiyini nozere alsaq, bu gor
qiivvalori tomsil edon kegalin toy morasiminda istiraki absurd kimi saslanir.
ksina, kegalin toy marasiminda istiraki onun mshsuldarhyq, artim, dolay1
yolla giinaglo ilgili bir moxlug oldugunu tosdiqlayir. Sdylenilenlor Azqu?ay-
can giinasi gagirma marasimindo kegolin istirakiun sabab ve magsadini ta-
mamilo agkarlayir.

Nazardon kegirdiyimiz movsiim morasimlsrindo qadinlarm igtiraki “aqg-
rar vo qadn baglangicinin guglasmasi (271; 179) ilo ilgilidir. N.Tolstoy
morasim istirakgilarinin yag vo cinsinin vurgulanmasini tosadiifi hesab et-
moyarak, “ilk nvbods bakiralik motivi ila“ slagolendirir; “morasimin moq-
sadino ¢atmag tigtin o, (q1z — A.R.) oxlag, roftar, davranisi ilo forglensn
loyaqatli, adabli vo bakira olmalidir” (303; 103). M.Rohimov iso morasimla-
rin qadin sociyyssini onlarin gadimliyini tesdiqlomak fi¢lin mithiim kriteri
hesab edir. “Belaca, tosvir edilon morasimlor on qadim dévrlorin izlerini
qoruyur. Bu morasimlarin osas igtirakgilari kimi qadim dovrlarin ilk okin-
cilarinin — qadinlarin ¢ixig etmasi bunu siibut edir (266; 80).

B.Ribakov isa movsiim merasiminde qiz-qadin istirakini 6ziinomoxsus
sokildo izah edir: “Ola bilsin ki, ozlori inkigaf dévriindo olan bu “quz-
stinbiillor (yeni bozodilmis qizlar — A.R.) mohz yetigma dovriinda oldug-
larmna géro yetison mohsulun qorunmast {igiin icra edilon morasimlordo bag
rola segilirlor* (271; 181). Dogrudan da nazordan kegirdiyimiz tabist qiivve-
lorina tasir géstormak tigiin icra cdilen ayinler bu vo ya digor sakildo mohsu-
lun miihafizesing, insan amayinin qorunmasina baglanir. Bels ki, tamamils
tobiot qitvvalorindon asili olan ibtidai insan quraqliq zamani okilon taxil
yamb zay olmasin deya, yagis1 gagirmaq {igiin bir gisim magik manipulya-
siyalar icra etmak macburiyyatindodir. Vo ya davambh yags yagarkan yena
do oziyyati hadar getmosin deys, bir gisim ayinlars ol atmalidir (sks halda
oziyyati hador gedacok, hom do 6zl ac galacag). Yeni okilon mohsulun
mithafizasi iso mohsul kimi tam yetigmomis cavanlara hovals edilir. Bu
gonclorin mohz qizlar olmas: isa oksor magik akt va ayinlorda izladiyimiz
“qiz-qadina mohsuldarliq artim-tdrema ilo ilgili bir moxlug kimi“ yanag-
maya baglanir. N.Tolstoyun xiisusi olaraq vurguladin “bakirolik motivi“
isa sakral tomizlikla izah edilo bilar.
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11 FOSIL
ORNOKLORIN POETIK XUSUSIYYOTLOR{

Azarbaycan folklorunun niimunolori xalgimizin qadim vo zangin mo-
deniyyatinin gostoricilari olmaqla yanagi, hom da yiiksok sonstkarligla
soylenmis bitkin esarlerdir. Folklor hor zaman vo har yerde “badii va
moigot hadisesi“ kimi todgiqata calb cdilmigdir. Folkloru baga diigmak,
diizgiin tadqiq etmak figlin iso “hor folklor faktinin miioyyon badii
strukturun elementi kimi“ (324; 9) estetik xiisusiyystlsrino dizgiin qiy-
mat verilmalidir. Xalq adobiyyatimin badii-poetik sisteminin tadqigi
mithiim yeniliklor vers bilor. Unutmagq lazim deyil ki, bu giin badii ob-
raz vo bodii priyom kimi gabul va tadqiq edilonlorin bdyiik oksariyyati
yarandig1 dovrde insan ve diinya barosindo moveud tosovviirlsri, xalqin
diinyagorigiinii oks etdirmo qabiliyyotine malikdir. Mahz badii obraz,
tipik vaziyyatler bozon daha qodim tosovviirlori ¢ziindo ehtiva eds bilor
(291; 15). Mohz buna gors ds sifahi adsbiyyatda rast golinon hor bir bo-
dii-poetik hadisoni aragdirmaq, xalq simvolikasini, psixoloji paralclizm,
galiblonmig epitet silsilosi, bir sozls, poetik priyom va vasitolori agkar
edorok, bu poctik hadisslori doguran dévr va vaziyyati barpa ctmak
shamiyyotli masalalardondir.

Digar torafdon, klassik yazili adobiyyatimizin nitmunslsrini poetik so-
notkarhq baximindan dyranmak, (ohlil etmak na gador maraqhidirsa, folk-
lorun poetik sirlorina niifuz etmok daha calbedici, eyni zamanda, ¢otin vo
mosuliyyatli bir isdir. Ciinki odobi maktsb vo maclislorda birlagon klassiklo-
rimiz, Sorqin niifuzlu elm ocaqglarinda tolim gérmiis adiblorimiz poetikanm
biitin incalikleri ilo yaxindan tanig olaraq sonot alominde miioyyon nai-
liyyatlor olds etmak iiglin bu poetik ganunlardan maqaminda va bacarigla
istifada etmiglor. Amma poetika ganunlarindan bixabar xalqin sado danigiq
dilinin biitiin incaliklarindsn, mona ¢alarlarmdan bu ciir moharatls va yerli-
yerinds istifads etmasi; 6z sevincini, teacclibiinii, kodarini, hesrotini bir sdz-
Io, kegirdiyi biitiin anim va tasssiiratlar: kamil bonzatmalarlo, togbeh vo me-
taforalarla dilo gotirmesi heyrot dogurmaya bilmaz. “On ali sevincini do, on
¢okilmaz dardini da bdyiik ustaliqla dord misraya - bir bayatiya yerlogdiron
xalq da, onun dili do hagigatan ecazkardir” (42; 7).

Folklorumuzun tadgigata calb edilon 6rnoklori igarisinda badiilik, ob-
razlilig baximindan kamil sonat aseri hesab edilocok niimunolori saysiz-
hesabsizdir. “Baslomolor, nazlamalar, arzulamalar, laylalar, ninnilor vo's. -
biitiin bu iliq navazis, analiq duygulari, Gvlad mehobbati agilayan sief milli,
yalmz Azsrbaycan siiurunun, Azorbaycan tafokkiiriiniin mshsulu olan,
bizim nonalarin, analarin qalbinin darinliyindon siiziiliib golon poetik for-

163



malar tokca badii soziin fakti, adabiyyatin predmeti deyil. Onlarm hamisi
ilk novbada hom do qeyri-adi insani sanadlardir, bir xalqin manavi kredosu,
hayat amals, yasayis prinsiploridir” (42; 7). o
Bu érnoklari ayr-ayriligda tadgiqata celb edorak, onlann gizladiyi nufp-
poetik qatlar: askarlamaq daha magsadauygundur. Clinki bu niimunalorin
boyiik bir qismi aski goriis vo tesavviirlerin tasirilo meydana galdlyanq:aq
burada iglenan badii obraz vs hadisaler da ibtidai tafakkiiriin mshsulu kimi
dyranilmalidir. _

Ononavi janrlarin yaranma va reallasma prosesinda forgli xtisusiyyatlor
oldugundan, bu farq homin Grnaklarin badii-poetik sisteminds da oziini
gostarmalidir. Sger agilar kadarli tona, dord ladina kdklonirss, geco vaxti
soylenon laylalar daha sakit, yuxugatiron notlarla ifa edilir; nazlamalarda
isa oynaqlig, son ovqat, nikbin ohval hakim olur. Bayatilarin mana galar:
isa hasrati, mahabbati, sevinci, nifrati, bir sdzle, insanin kegirdiyi biitlin
hisslori shats edir.

Folklorun ilkin janrlarmm badii dilinds 6ziina yer tapmis onlarla badii
obraz va hadiss xalqmmuzin aski gorily va tasavviirlri ilo sxx bagh olub, bu
tasavviirlarin insan tofakkiiriinds poetik gokildo oks olunmasmdan bagqa
bir sey deyildir. Bu fikir daha gox ovsunlara samil edils bilor. Ovsunlarin
dilinda gox tez-tez rast galinen prozopopeya (canlandirma, saxslondirma)
aslindo, xalqun ilkin dini formalarindan sayllan animizm v antiropomor-
fizm dévriiniin mohsuludur:

Taza ay, sani xog gordiik,
Ziyilin yerin bog gordiik.

Biitovliikda bir nega poetik fiqurun vehdatindon yaranmus bu ovsunda
hor badii strixin dziinamaxsus yeri, 6z poetik tutumu var: Badii xitab (tozo
ay), badii tayin (epitet) - (ayin toza olmasi), bedii tozad (antiteza) - (xo$
gbrmak, bog gérmak) va nahayat, biitiin ovsunlar i¢iin universal tasvir va-
sitesi olan prozopopeyanin goxslendirma novil - (aya insan kimi miiraciat
edilmasi) kimi badii vasitalorin aks olundugu bu 6rnak aski kosmogonik
kultlardan olan ay kultu ila qurilmaz suratds slagadardir.

Tuman galdi,
Tumov gag.

Bu tip 6rnoklorin antiteza (galdi - qag) seklinds qurulmas: aski insanla-
rn tofokkiiriinde 6ziine kok salmug oksliklor goriisii ils baglana bilar. Ov-
sun formulunun «t» izerinds qurulmasy, ysni, alliterasiyasi poetik struktu-
run daha bir giivvatlendirici elementi kimi ¢ixs edir. Yens ds xostaliys canlt
maxlug kimi miiraciot edilmasi metaforanin goxslendirms néviinii - prozo-
popeyani yaradir. Umumiyyatla, “prozopopeya ovsunlarm sn miihiim janr
xiisusiyyati, poetik strukturun en miihiim slamati” - (322; 5) kimi tedqiq
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Nozarden kegirdiyimiz bu iki drnak, diinya folklorsiinashginda rast go-
linen S-M-O ovsun formuluna uygun golir. Bu formulda S - ovsunu séyloy-
on gaxs, subyekt, O - ovsunlanan obyekt (bizim niimunalerda ziyil vo tumov
xostaliyi), M - isa subyektla obyekt arasinda vasitogi kimi ¢ixis edon giivve-
lar (tozo ay va tuman) aks olunmusdur.

Identik formula malik digar bir ovsunda subyektlo obyekt iist-iisto
diigarok eyni bir sdzlo ifada edilmigdir:

Sil galib ayaq istayir,
Tanridan dayaq istayir.

Burada sil hom obyekt, hom da subyekt S-O, Tann iss M-dir, slinda
obyektla subyektin eyni sozla verilmasi ¢ox maragli bir poetik fiquru - me-
tonimiyam yaradir. $illik (yeni lillik) real olamatdir, usagin yeriya bilma-
masinda 6ziinii biiruzo verir. Xalq real slamoti metonim kimi igladarak po-
etik obrazlihq yaradur:

Geca galmisan,

Geca gayit.

Giindiiz galmisan,

Giindiiz gayut

Qayil, gayit, gayit

Azarm, bezarn yera,

Yerin saglamh sona... :

§-M-O formulunda yalniz ovsun obyektinin deyil, ham de araliq holge-
nin (yeni M) prozopopeyaya moruz qalmas: bu 6rnayin xarakterik xiisu-
siyyatidir. Xastoliyin goxslondirilmasi ilo (golmak, qayitmaq xiisusiyyati)
yanagt yers do insani keyfiyyatlor (saglamliq xiisusiyyati) asilanir. Bu ov-
sunda ham de maraqh tokrir vs antiteza nfimunslori yaradilmigdir (gece-
giindiiz, golmok-qayitmaq vas.)

Corlil-¢oplii tizarrik, Miigkulii asan eyla
Bagi borklii iizarrik, Géstar hokmiin, iizarrik.

Yuxaridaki ovsunlarla eyni formula malik (S - ovsunu sdyloysn
subyekt, O - holli miigkiilo diismils i§, nohayat, M - {izarrik) bu niimunads
aski tasavviirlorlo ilgili agac-bitki kultunun badiilegdirilerak metafora (pro-
zopopeya) niimunasi yaratmasinin sahidi olurug. Uzarriya “bas: borkli”
epitetinin verilmasi bu bitkinin xarici goriiniigii ila slagadar ola bilar. Diger
tarafdan, bu epitet fizarriys hormat va ehtirammn naticasi kimi meydana galo
bilor. Bildiyimiz kimi, Sorq alominds bast papagliya (yani bas: borklitys)
har zaman, har yerda ehtiramla yanasilmig, hormatli miinasibat baslonmig-

dir. Bu halda buradaki epitet ham de metaforam xatirladir.
Maragh prozopopeya niimunssine asagidaki ovsunda rast gelmak
miimkiindiir:
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Basdi daha dagladin.
Yags quxib gedacok,
Sacin yig1b gedacak.

Qayna, qazamm, gayna,
Oyna, ozamm, oyna
Basdi daha bugladmn,

Bildiyimiz kimi, kosmogonik, antropomorfik tasavviirlera uygun ola-
raq, giinasin siialarina onun saglan kimi yanagiimigdir. Bu halda iso, yagi-
sin aramsiz damlalari onun sag1 hesab edilir. Bu yagiskasdirms ovsununda
simfora poetik fiqurunun iglonmasi agkardir: xalq “yafisin sagi” deyir,
amma yags damcilarini nozarda tutur.

Ornoyin poetik portretini saysiz-hesabsiz sas va séz tokrirlori tamam-
layir. Ornoklorda aski tasavviirler yalmz poetik fiqurlarla deyil, ham da ba-
dii obrazlarla da daglaga bilir:

Xudir Nabi, Xadur Ilyas,
Bandani bandadan xilas. )

Ovsunda Xidir Nabinin anilmas: tesadiifi deyil. Insanlarin dadma ga-
tan, miigkiil iglori hall etmaya yardime: olan bu obrazin azerbaycanhlarin
mifoloji tafokkiiriinda dziinomexsus yeri vardir. Burada hamginin badii xi-
tab va alliterasiya mahiyyatli obrazlihq yaradilmigdir.

Moan ananun ilkiyam,
Az qara tiilkiiyam.

Poetik baximdan bir mitkammal tagbih niimunasi kimi diggati calb edan
bu 6rnak iss 6z koklari ila totemizme baglanir.

Sonraki zaman kasimlarinds islam mifologiyasinn siiurlarda hakim ol-
mas: folklor drnoklerina bir gisim yeni obrazlarim galmasina sobab olmus-
dur. Bu érnaklords islam miiqaddaslori anilir, onlardan kémak dilenir:

Moanim alim deyil,
Fatimeyi-Zahranin alidir.

Bu ovsunda klassik adabiyyatda “tecahiiliil-arif” adlandirilan (bilonin
6ziinil bilmamozliys vurmasi) poetik fiquru yaradilmigdir.

Ovsun formullan vaxtilo ehtiva etdikleri magik xiisusiyystlori zaman-
zaman itirsalor da, 6z poetik obrazliliglarini va emosionalliglarm qoruyub
saxlamaq iqtidarindadurlar,

Qadimlarin arzu va istoklorinin, hiss va hayacanlarmin poetik sokilde oks
olundugu janrlar igerisinda alqis ve qargislarin dziinomexsus yeri vardir.
Ovsunlar kimi alqss vo qargislarda da aski inam va tasavviirlar poetik sokil-
da oks olunur:

Ag giin gorasan - epitet
Ag giina ¢1xasan - epitet
Yaxud: :
Qara geyinasan - metonimiya
Olin gara xinal qalsin - epitet
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Falakdan ag giin istayasan,
qara giinlar gondara - badii tazad

Bu Ornaklords a§ ve qara renglori maraqh epitet, tagbih, metonimiya,
badii tozad niimunalorinin yaradilmasinda poetik material kimi istirak et-
migdir. Badii-poetik vasite kimi mohz bu ronglarin secilmasi xalqmn ilkin
tasevviirlari ila olagadardir. Bildiyimiz kimi, “a§ rang yer iiziiniin Tanns:
Ulgenin, qara rang iso yer altmin Tanrsi Erlikin romzi imis” (74; 37).

Y.V.Comenzominli de “af giinlii xogbaxts deysrlor” (40; 75) sdylomokla
a ronga xosbaxtlik simvolu kimi yanagmigdir.

Demali, xalq ag epitetini segmaklo xos giin, isigh hayat, qara toyinini is-
Jotmakla isa, oksino, badbaxtlik, sor, xostoliklor arzusunda bulunmusdur.

Giiniin goy askiya diiyiilsiin.

Bu garfigda ise poetik kamilliya «g» samitinin alliterasiyas, «ii» - sami-
tinin assonansi vo «gdy» epitetinin iglonmasi ilo nail olunmusdur.

Bu qargisin 6ziinds ehtiva etdiyi semantik yiiks goldikds iss, bildiyimiz
kimi, “adamin giiniinii gdy askiys dilymok gara giin olamati” hesab edilir.
Bundan bagqa, gadim tiirklards oldugu kimi, gadim hindlilordo va ginliler-
do yas paltari tiind g6y rongda olmugdur. Zordiist etiqadlarina géro do goy
rang matam, yas slamati sayilmigdir (74; 22).

Alqss va qargislarda mifoloji va dini obrazlarn istirakina da rast golinir:

Hal aparsin sani.
Allah sana oviad versin.
Quran belindan vursun.
Dopum merasiminds ad: xatirlanan Hal an qorxunc mifoloji obrazlar-
dan hesab edilir.
Sani gariim, bulud kimi dolasan, —
qargisinda dord terafden ibarst miifossal banzetma yaradilmigdir. Qargis
16kan gadin dolay: yolla ragibina har zaman aglar galmag, goziinden yagin
askik olmamasini arzulayir.
Yurd bayqusu olasan.
Sani goriim, daminda bayqug ulasin,

Bu qargslarin yaranmasina insanlarin heyvanlara besledikleri ilkin
miinasibatlor, ibtidai tasavviirlor sasbeb olmugdur. Bayquslarm geca faal-
lasmasini, osasen xarabaliqlarda maskan salmasin miisahide edon insanla-
rm tofokkiiriinds bu qusa gars1 monfi miinasibat formalasmigdir. Bu monfi
miinasibatin naticesi kimi, bu qusun hayatlords gdrsonmasi badbaxtliyin
yaxmnlagdigna bir igars hesab edilmigdir. Ikinci qarfis mohz bu inamlart
oziinda aks elotdirir. “Bayqus kimi tok qalasan”, yaxud, “yurdun xaraba
qalsin” monasim veran digar qargigda obrazhihia iki torafi ixtisara salinmig
milkammol bonzatms vasitasilo nail olunmugdur.

Duz kimi ariyasan —
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qargiginda dérd torofli miifassal banzatma yarad}hmsdlr. Qarglsm mf;alli_ﬁ
diismenina orimayi, yeni, 6lima yaxmnlagmag diloyir. “Orimo proses;”mn
tez getmasi figiin isa o, sriyon nasnalerden sayilan duzu banzadilen lobyckl
kimi segarak, obrazl bir qargis niimunasi yaratmis ol_ur: (Klassﬂcb sdq-
biyyatda eyni maqamda, sozsiiz ki, banzstma obyekti kimi sam segilordi.
9slinda folklor materiallarmimn badii dili ona gore maraq dogurur ki, bura-
da obrazlihiga dilin an sads, gozlenilmaz, nazaragarpmaz materiallarindan
istifada yolu ilo nail olunur).
Sani goriim qapilar agib girmayasan, Qap1 agib girmayasan, — _
qargislart metonimik qrup macazin islonmasi ilo yaradilnugdir. “Ori-
nin evinin qapis” ifadosinin avazine “qapi” metoniminin iglonmasi bu
qargslar: poetik obrazliifin bitkin nimunasi edir.

Alqss vo qargglarda “metonimiyanin komiyyat avozlonmasini bildiren
sinekdoxa ndviine” (297; 225) da rast galinir.

Balalarim malar qalsin, —
qarfisinda maragh bir metafora niimunasinin gahidi olurug. Anasindan
ayn diismils quzularin mologmasi insanda hor zaman rshm oyadir. Mshz
bu hissi duyan, yagayan insanlar belo kamil qargis yarada bilarlar. (Soyloni-
lorler onu ehtimal etmaya asas verir ki, bu qargis osas mogguliyyati qoyun-
¢uluq olan zonalarda yaradilmigdir.)

Niimunalerden gdrdiiyiimiiz kimi, aski tesovviirlorlo yanagy, sirf maigat
masalalori da aragdirilan alqss v qargislarda 6z badii hallini tapmigdir. Os-
lindo alqis vo qarfiglar ibtidai tofekkiirde moveud olmus okslikler
gbriigiiniin tasirilo formalagaraq, sonraki dovrlerin hadisalorini poetik ge-
kilds oks etdirmak xiisusiyystine malik olmuglar.

Oz yaranma koklori ilo ibtidai ¢aglara baglanan smak nagmalori da bo-
dii obrazlilhq niimunalari kimi digqati calb edir. Bu nogmalsrdas do on gox
islanan poetik fiqur prozopopeyadir. Ogar sagin va hana nagmolarins, ey-
dirmalora nozar yetirsak, har birinin ayrihqda prozopopeya ssasinda forma-
lagdiginin gahidi olariq.

Daglar qoynu mesadi,
Nargizdi, banévsadi. Bajim, ay inayim,
Yelinin ay parcas:, Cijim, ay inayim.

Bu niimunada prozopopeya obyektin (yani, inayin) “baji”, “ciji” adlan-
dirlmas vasitasilo reallagir. Buradak: bediiliyi iki mitkommal banzatma
Ornayi tamamlayir. Qadin inayin yelinini ay pargas: kimi ag, saf, tomiz, am-
caklorini §iiga kimi soffaf, inca, kdvrak hesab edir.

Siiziil, ax, kahriz inak Siid sagim, qaymagq tutum
Gavdasi dahliz inak Olmayim sansiz inak.

Buradaki epitetlor inayin boyiklityiine, kokliyiina (“govdaesi dohliz

inak”) sidiiniin ¢oxluguna, stidiin temizliyina (“kohriz inak”) isars edir.

Omceallarin siigadi.
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otirli dargmm inak, Onbarli yagin olur,
Yelini qur¢in inak. Durugu xirgin inak.

Adaton, ev heyvanlarinin, xiisusile mal-qaranm iyi o gadar do xosagalen
olmur. Amma sagic1 gadmn inayin bu eybins géziinii (daha dogrusu, burnu-
nu) yumur, bu iyi atri ilo moshur olan dargm adviyyatinin iyino boraber
tutur, magsadina nail olmaq - bol siid almaq v» rahat sagmaq iigiin heyva-
na bu yolla “yaltaglanir”. Digor torofdon, bu misra elo bir fikir d» dogura
bilar ki, inaya yaxs1 baxildif, qulluq gosterildiyi iigiin o, atirli goxur. Yagin
anberli olmasi isa teacciiblil deyil. Coldo atirli otlarla gidalanan, evds aga-
cmn dibins tokiilon alma, armud, heyva va s. meyvalarla yemlonan inaklorin
sidii gox dadli, bu siidiin atri isa xosagolon olur. Bu eydirmadaki heyvan na
gadar inadl, hocatdirss, (“xirgn inok“) diger nagmadaki Maral bir o gadar
sakit, ¢6lda galin yerisi yeriyon, yani, nazli-qamzali, evds 6ziinii quzu kimi
aparan bir inokdir:

Naxirin gézii Maral,
Dilimin sézii Maral, Canim, ay inayim,
Cilda galin yerigli Gdoziim, ay inayim.

Mohz bu miisbet xiisusiyyatlorine - s6zabaxan, sakit olduguna gore
miiollif inoyi “naxinn gozi“ (yeni, birinci heyvani) epiteti ilo tayin edir;
inayin terifi qadinin dilindon diigmiir - “dilinin s6zii“na gevrilir; inoye Ma-
ral adin1 qoymaqla yanagi, onu “maral” epiteti ilo adlandirir - gozal, yara-
siqh heyvan sayilan marala barabar tutur.

Qapida quzu Maral

Korasi at bagica Qurx kiilfatin agica.
Ayran goz yasica Nehram gal ey, nehram gal,
Artsin bin barakati Torpan gal ey, tarpan gal.

Adi, zarafat dolu arzular bu ciir miibaligali gokilds, badii dona geyindi-
rorok togdim etmok gadmlarmizin poetik toxayyiilimiin zenginliyindan
xabar verir. Bu niimunads badiiliys metaforik vo metonimik qrup mocazla-
nin sarrast segimi ilo nail olunmugdur. Burada ii¢ tarafdon ibarot yigcam
banzatmanin eyni zamanda ii¢ niimunasi yaradilmisdir; habels litota (goz
yasica), hiperbola (qirx kiilfatin agica, at bagica), badii xitab, metonimiya-
nim sinekdoxa ndvil (qurx kiilfatin agica) bu 6rnskda rast galinen badii vasi-
talardondir.

Toplanmig hana nsgmolorinds do maragh macazlar silsilesi yara-
dilmigdir. Bu nogmalarda toxucu gadin hanasini an gozal epitetlorla bazayir:
evinin dirayi, galin gorayi hesab edir; alagozlii sona, xan qiz1 adlandinr:

Evin dirayi, Alagdz sonam
Goalin garayi, Xan qizi, hanam.

Bu nagmalords inversiyanm istirak ils orijinal macaz niimunalori yara-

dilmigdir:
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Isim, igim, is olsun,
Isim ugsun, qus olsun.

Toxucu qadin aslinds “igim qug kimi ugsun“ demak istoyir. Amma s6z-
lorin yerini dayismokla daha miikommal obrazhihq yaratmis olur. Bu me-
cazda banzatma sifati ixtisara salindif {iglin ntimuns daha gcni§ semantizm
qazanir. Artiq isin qus ugdugu kimi tez, hom do yiingiil kegmasi armlams
olur. Yerli-yerinda vo moharatl islonmis assonans («i» harfi) va alliterasiya
(«s» horfi) hadisalari niimunanin poetik maziyyatlorini daha da artirmugdir.

Hana nofmolorinin bazi niimunalori tamamilo prozopopeya assasmda

qurulmusdur:
Oxu, hanam, Qonga giillar,
Oxu, hanam. Toxu, hanam.
Xonga giillar, Toxu, hanam.

Maraqli badii xitab, takrir vo epitet silsilosindan tagkil edilmis bu drnak
har seyden slavs, mitkammal prozopopeya niimunasidir. Burada prozopo-
peya “obyektin ger¢akliys nisbatinden® yaradilmigdir. Basqga sozla, insana
xas olan keyfiyyatlor hana tizorins ko¢iiriilmiigdiir.

Cirig manim mahmd Baxma hiiskiitligiina
Al yanagda xalimdi Azraildan zalhmd,

Karkiik tiirkmanlarindan toplanmis bu niimunada da prozopopeya is-

lonmasi agkardir: insamin sakitlik xiisusiyyati (hiiskiitlik) hanaya samil

" edilmigdir. Bu hana nogmesinda antiteza (sakit-zalim), tolmih (Szrayil) hi-
perbola (9zrailden zalm), epitet (al yanaq) vo nohayst, kamil banzatmo
niimunalari yaradilmigdir. Bundan bagqa, avvalinci iki misrada ilk baxis-
dan nazera ¢arpmayan daxili slags mévcuddur. Belo ki, milallif “hana al
yanaqda xalum kimi mans dogmadir, ozizdir, yani, menimdir®, fikrini pay-
lagdiraraq bediiliys bu yolla nail olmugdur. Omak nogmolerinin badii ma-
ziyyatlori bu nagmalari yaradan qadinlarin soziin qiidratindan neco moha-
ratls istifada etdiyini gostarir.

Bayatilarin mozmun etibarilo forglondirilen vesf-hal noviiniin poetik
xisusiyystlarine galinca ise, qeyd etmok lazimdir ki, miiayyen morasima
baglanan bu janrin badii keyfiyyatlorinin tadqigi sahasinds halo XX asrin
avvallorinda ilk addimbir atimisdir. Y.V.Comonzaminli vasf-hallarin poetik
strukturuna xas olan paralelizmi hagh olaraq, vesf-hallarm miihiim xiisu-
siyyati kimi farglondirmigdir (40; 72).

Dogrudan da, paralelizm vosf-hallarda badii obrazhihgmn moveudlugu
uigiin ilkin vo miinbit zomin yaratmis olur. slinda bir-birile iizvi olagasi
olmayan hadiselorin dérd misrali ser pargasinm ilk v son misralarinda
qargi-qargiya qoyulmasi mitkammal banzatms, simvol, metonimiya, epitet
vas. kimi macazlarm meydana golmosina gorait yaratmigdir.
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Biilbiil oxur yuvada, Omim oglu sag olsun,
Qanad ¢alr havada. Moan niya gedim yada?!

Artiq ilk iki misradan falin xeyirliys yozulacag molum olur. Giil-
biilbiiliin klassik adebiyyatda qabul edilmis, bir név qoliblagmis asiq-masuq
obrazi olmast hamiya molumdur. (Burada bir cahata digget yetirmok va-
cibdir. Oslinda klassik adabiyyat: hazr, galiblogmis poetik obraz va vasita-
lorlo tamin edan monbalordan biri, hatta, bels demok miimkiinso, birincisi
sifahi xalq adabiyyatidir. Bu ciir obraz va vasitslorin ilkin manbeyi barasin-
do milayyen miilahizs yiirlidorken, bir gadar ehtiyath davranmaq lazimdir).
Biilbiiliin oxumas, havada qanad galmas kefinin kokliiyiindon xober verir.
Demali, falina baxilan qiz da viisalna gataraq xosbaxt olacag. Bu vasf-
halin asas maziyystlorindan biri xogbaxtlik obyektinin do (omioglu) veril-
masidir. Bu niimunada maraqli badii sual da yaradilmigdir. Eyni ugurla adi
climlo goklinds verilo bilacok fikrin (“mon yada getmoram®, yaxud “mon
baxmaram heg yada“) sual formasina salinmast 8rnayin badiiliyini daha da
artirmigdir.

Qapidan biri galdi, Bu arxi kim aritdh,
Géziimdin nuru galdi. Su bela duru galdi?!

Ik baxigdan sanki iki hadisonin qarsilagdinimasindan meydana golon vo
sonraki hadisolora bir isars veran paralelizmin prinsiplori pozulmusdur.
Clinki avvalde golmayi daha maqgsedouygun sayilan simvolik hadise (ar-
xdan suyun duru golmasi) vesf-halin son iki misrasinda verilmisdir. 9slindo
son misralarda duru suyun amlmasi sonraki hadiselorin (yeni, gézlonilen
adamin goliginden sonraki) su kimi aydin, revan olacagina inam yaradir.
Bu vosf-halda metonimiya (bir adam avazina - biri) va simfora niimunasi do
yaradilmigdir (xalq “g6ziimiin nuru“ deyarak ¢ox dogma, sevilon, arzula-
nan adami nazarda tutur).

Kahar at nali neylor Yari géygak olanlar

Gozal qiz xah neylar. Daviatii-mal neylor.

Badii sual, epitetlor (kahar at, gozal qiz), metonimiya (yari goygok olan-
lar) ssasinda formalasmig bu vasf-halda paralelizms séziin haqiqi monasin-
da tam riayat edilmigdir. Bu niimunada falina baxilan qizin boxtina diigacok
oglanin kasib olmasina ¢ox inca bir igara vurulur, {lk misralarda kshor atim
nalsiz, g6zal quzin xalsiz tasviri isa bir tasalli kimi saslenir. Ciinki nal kohar
atm, xal iso g6zol q1zin maziyyatlorini birs on artirar, elaca da yar dovlatii-
mal sahibi kimi gérmoak heg da pis olmazd..

Carganba il axirt Dilak tutdugun oglan

Cigqalar tel axin Sanindi, bil axir.

Paralelizmin bir torafinds qati hékm kimi saslenan, haqigiliyi heg kasdo
slibho dogurmayan hadisalor durur. {lin son ¢argenbasi ilin axiri, c1ga tel

axirt oldugu kimi galbindaki oglan da axiracan galbinds qalacaqdir, yani,
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soninls olacaqdir. Bu falm yozumu beledir.
Ozizim yaz aranda Birca kalma séziim var
Yay dagda, yaz aranda Yar ila 6z aramda.
Kolmenin “birca® sozii ilo toyinlonmasi maraglh bir hadisadir. Ciinki,
viisala catan sevgililorin iirayi o gader dolu olur ki, bu hisslori “bircs kal-
ma* ilo ifada etmak qeyri-miimkiindiir. Sevgililorin badii dona geyindirile-
rok taqdim edilon bu “yalani® is dinloyicilor figiin magbuldur, ¢linki hanm
torofinden yaganmus hisslordir. Biitovlitkds, vesf-hal sevgililor arasmda
g0riis olacagina isara edir.
Dagda bitibdi lala, Sidginan sevan tirak
Bonzar giil tizda xala Axwr ¢atar viisala.
Vasf-halin alava yozuma ehtiyaci yoxdur. Niimunada yaradilmi§ ban-
zotmaya goldikds isa, sdylomok lazimdir ki, bu yalmz bir xalm deyil,
biitdvliikda sevgilinin iiziiniin giilo banzadilmasi hadisasidir. Lalenin qurmi-
71 logoklarinda gara lokalarin - xallarin olmasi hamiya melumdur. Bels olan
halda, qizin iizii, yaxud yanaglari lalenin qumuzi lagokleri, xali iso lalenin
qara lokalari ilo miiqayisa edilir. Ornokdo “sidqinon seven® epiteti isladil-
moakls “viisala gatmagq ii¢lin sidginon sevmek lazimdir, - miiddeas: irali

stiriilmiigdiir. '
Sular galdi Nil kimi, Hor sahar tiziin gorsam,
Qaglar durub mil kimi. Qalbim agar giil kimi.

Bu vasf-halda poetik obrazhliga fi¢ banzetma niimunssi yaradilmaqla
nail olunmugdur. Oslinds serho ehtiyac yoxdur. Sularm gur axmasi bil-
dirmak ii¢iin diinyanm an boyiik ¢ay: Nilin adi gakilir. Qaglarin mil kimi
durmasi onlarin nazikliyina dslalst edir. Nohayst, son misrada asigin
liziinii goran mosuqanin kefinin yiiksalmasi giiliin agilmasina banzadilir.

Xoncari igla yolla, Mana beg alma gondsr,
Ustiin giinigla yolla. Birini digl> yolla.

Yar 0z sevgilisinden soraq almagq istoyir. Xalg bu istoyi poetik dills,
Ustiortiilii gokildo (Azsrbaycan realhifnda qizin oflana “mans maktub
yaz®, yaxud, “0ziindan soraq ver®, - deys xabar gdndarmasi miimkiin olan
Is deyil) ifade edarok kamil bir vasf-hal niimunasi yaratmis olur.

Yar: gordiim giyamds, Moanim toyum olacag,
Gdyam boynun ayand. Samamalar dayands.

Faln yozumu maraqh bir metonim vasitasilo verilmisdir. Vasf-hal soy-
loyan quz toyun vaxtini obrazli gokilda (“payizda“ svazina “gdysm boynun
oyanda®, yaxud “samamalar dayands“) tagdim edarak niimunani badii do-

na geyindirmays nail olmusdur.
Gz iista qoyub papag, - Mandon iiziin dondarib,
Gazir ela keyfi ¢ag. Urayima ¢akib dag.

Els ilk misralardan portreti ¢akilmi§ oglandan fal istirakcilarnin gozii
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su igmir. Son misralarda giibhalar 6ziinii dogruldur. Gézlenildiyi kimi “pa-
pagimi goziiniin istiine salmug kefcil oglan“ 6z yarini ataraq tiroyine dag
¢okacak. Quzin firoyinin smmasinin, dords diigmasinin maragh metafora ilo
verilmasi 6rnayin poetik keyfiyyatlarindandir.

Daga yagir qar yena, Bilmiram niya mani,

Ov oviayir sar yena. Bayanmayir yar yena.

Biitdvliikda badii sual {izerinde qurulmug bu vasf-halda paralelizm gox
giicliidiir. Adoton giiliin-gigayin agdif, bulaglarn, selalolerin ¢agladif
daga soyuqluq getiran gar yagmusdir; sahinler covlan etdiyi mokanda indi
sar ova ¢ixmigdir. Bu badbin notlar falm da menfi yozulacagna bir isare-
dir, Dogrudan da, yar sevgilisini bayanmayarak tork edacakdir.

Qab-qacaq irafdadi Hor giin gordiiyiim yari
Hora bir torafdadi Gdormiiram bir haftadi.

Rafin saligasizliyi pis hadisays isara sayila bilar. Dogrudan da, son mis-
ralarda yarmin hasratilo absan bir qizla garsilagirig. Son misralar aslinda
ilk misralarin izahina xidmat edir, yani, gablarmn seligasizliyinin sababi ay-
dmlagtr. Yarmi gérmayan qizin sllori ev islorine yatmadigindan refds qab-
larin harasi bir torafdadir. Buradaki epitet iss ayriifm déziilmaz oldugunu
bildirmak {igiin sorrast secilmigdir. Ciinki hor giin gériigmoya Oyresdiyin
adamla bir hafts ayriliq, dogrudan da, cshonnom azabimna gevrilir.

Yaymi ayan galdi, Aftafa-layan dedim,
Oziinii yan goldi Sarimsax doyan galdi.

Tutulan niyyatin hayata kegmayacayina igara veran bu vasf-halm ilk iki
misrasinda metonimiya (yayini ayan, Oziinil 6yen) yaradilmigdir. Maragh-
dir ki, Gy¢a mahalndan toplanmig bu niimunenin son iki misras: §irvan
zonasinin payindan narazi qalmis adamin dilinden séylenan

Hamya aftafa-layan,
Moana sarimsax doyan —
masali il eyniyyat togkil edir.

Ononovi janrlardan olan nazlamalarin (basloms, arzulama, oxsama va
s.) poetik sistemi epitet rongarangliyi, alliterasiya bollugu, sarrast metafora
seqimi ilo saciyyelonir. Nazlamalarda hor zaman miisbot emosiyalar hakim
olur. Bu da tabiidir. Qadm - ana artig “yemali“, qifildayan usagina lageyd
qala bilmir, s6z boxgasinin agzim agaraq an duzlu-mazali, giymatli incilori
ona qurban edir, tez dil agma, imakloms, ol ¢alma, nohayat, bay olma arzu-
sunu badii dona geydirarak bitkin lirik par¢alar yaradir:

Ay qara-gura, gara-qura, Qizdar egiya gixmads
Qald: gapida dura-dura. Qald: bagina vura-vura.

Bu 6rnokda digor poetik vasitalorls yanagi badii mitkemmalliys yakut,
biitovlitkda tiirk serinin on arxaik xiisusiyyati kimi tadqiq edilon (113; 106)
alliterasiya va M.F.Kopriiliiniin “yarimqafiys” adlandirdif (341) assonan-
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s vahdati ilo nail olunmugdur. Alliterasiyanin har iki noviine (hom daxili,
hom xarici) rast goldiyimiz bu niimunoda bir maraq doguran mogam da
vardir, Ovladmi dindiron ana onu “qara-qura“ adlandinr. Akad.
V.Qordlevski Anadolu tiirklarinda bele bir demonoloji obrazin moveud-
lugunu qeyds almigdir (147; II c., 308). Azarbaycan tiirklarinin damdaba-
casmmn analoqu olan Qara-qura pisiyabanzer, tiikli bir moxlugdur. Usagm
fizioloji xiisusiyyatlori (qara va tiiklii olmas1) bu nazlamanm meydana gol-
masina sobab ola bilar. Oslinda ana usagm, xisusilo oglanm (nazlamanin
mozmunundan balli olur ki, bu nazlama oglan usaqlan figiin oxunur) bu
catismazhqlarini hallandirmagla usag bodnazerden, nafsden gorumaq
ficiin gozdon salmaga galisir. Hor halda, bu obrazin Agbaba folkloruna
Anadolu tiirklorinin s6z senatinden kegdiyini ehtimal etmok miimkiindiir.

Bu nazlamanin oynag, ahangdar saslonmasina sobab mohz buradaki sait
vo samit harmoniyasidir. Alliterasiyanin “q“ iizerinds qurulmasi
V.Jirmunskinin qeyd etdiyi kimi, tiirk dillorindo gox genis yayilmigdir (175;

16).
Quzim, quzim, qizana, Ozan ax¢a gazana,
Quzimi verram ozana, Quzim geya, bazana.

Yaranusi etibarilo ozan-qopuz senatinin yiiksslisi dovriine baglanan bu
nazlamanin sas instrumentovkasi ela qurulmugdur ki, slave musiqiy» ehtiy-
ac olmadan 6rnayin oynaglifx tam temin edilmisdir,

Mastil, mustulu, mastana
Kegilar doldu bostana.

Bu misralardaki sas vo sdz tokrirlori ana-nanalsrimizin soz ehtiyatin
kasibligina dolalot etmir. Oksina, bu drnaklerin dilinin daha oxunagh va
oynaq gixmasina sorait yaradir. Bu tokrirlori doguran isa miisbat emosional
hisslordir. Ciinki “bu va ya diger sozii, ifadani tokrar-tokrar islatmak ta-
mamils tabii psixoloji hadiss hesab olunur® (35; 86).

Ay Allah, bandimdi, bu
Sakarim, gandimdi, bu
Ay Allah, adamds, bu
Piistadi, badamds, bu.
Bu nazlamada badii kamilliya bir nega poetik vasitonin kémakliyi ilo
nail olunmugdur. dvvala, ilk ve liglincii misralarda badii xitab iglenir. Eyni
-misralar tokririn anafora noviinii yaradir. Bundan basqa, her misranm so-
nunda bu avazliyinin tokrarlanmas: epiforanm oldugunu gostarir. Nahaysat,
misralarda milkommol benzetmenin maragh niimuneleri yaradilmmgdir.
Dindiran saxs usag «bendimy» adlandirmagla kérpanin onu eva band etdiy-
ini, 6ziina bagladigm sdylamak istayir. Korpenin goksr kimi, gand kimi
sirin, piists, badam kimi lozzatli oldugunu gostarmak istayi diger benzatme-
larin meydana galmasina sabsb olmugdur. Adstan usaq na gadar arzulanan,
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gozlenilan olursa da, adamlar evds yeni bir nafasin peyda olmasina inan-
mir, kérpaya bir oyuncaq, golincik kimi yanagirlar. Bu galinciyin qiilda-
mas1, s6ylonan nazlamaya reaksiya vermasi tigincii misranin yaradilmasima
tokan vermisdir,
Balama qurban on kigi Geca-giindiizii sayim
El-obada son kisi Tez qixsin gabaq digi.

Metonimiyanin sinekdoxa (on kisi) noviine rast goldiyimiz bu 6rnokden
korpe barasinde miloyyan informasiya aliriq. Ovvala, kdrps oglan usagidir.
Digar tarafdan, elin an kigik sakinidir, Usagn “el-obanin son kisi“si adlan-
dirilmas: da bununla baghdur,

Na ag yeyar, na appak, Na qovun yeyar, na qarpiz
Yaxsi oynar bu képak. Yaxs: oynar bu donguz.

Bu nazlama da bir negoe poetik vasitonin sintezinden yaranmigdir. Tok-
rirlar (istor sos, istor s6z) vo metaforanin simfora novii daha ¢ox nezers
carpan vasitslordandir. Yemok zamani iltagliq edan, yemokdan gox x6rok-
lo oynamaga meyl gosteran usaqlara nazlamada zarafatla kopok, donquz
simforalari ilo miiraciat edilir.

Azorbaycan ana (qadin) folklorunda akustik effekts nail olmaq tgiin
olverigli vasite sayilan - onomatopeyalar (146; 52) esasinda yaradilmig Or-
nakler de méveuddur:

Cegani calsin allari, Yorulsa da yorulsun,
Yorulmasin gollart Ozga babanin gollar:.

Bu drnayi soyladikds gonina nazlama deyilen usaq terefinden ¢alinmasi
arzu edilon girtigin akustik effekti yaradilmig olur.

Quzima qurban muganni, Yol iista kiirdaxanl,

Sarimsagli, soganm, Naiitgti balaxanh.
~ Abserondan toplanmis bu nazlama metonimlar asasinda qurulmugdur.
Ik toassiirat drnayi yaradanm dopuldugu yerin (Bakinn) teassiibkesi ol-
dugunu saciyyalondirir. Amma kiirdoxanh va balaxanli il yanagi, Mugan
sakininin do anilmasi bu teassiirat1 pug edir.

Anamin qiz: Evimin giilii

Agsimin duzu Papam havinct.

As1 dada gotiren duz, sirninin lozzatini bira on artiran adviyyat, evi go-
zoxgayan edon giil-gigokdirsa, anamn evini zinotlandiren quzidir. Qizin
“evin giili“ adlandirlmasmin bagqa semantik yonlari da vardir. Giils qul-
luq edilonds agildigy, glin-giindan ¢igaklandiyi kimi, qiz usaginin da qaygiya
ehtiyaci olur. Baslonilmakls, naz ils oynamlmagla boyiiysn qiz isa gozalle-
sarak istakli olur, sevilir, dogrudan da, evin giiliina gevrilir. Ana qizini va-
cib nasnalora banzatmakla 6z hayatimi gizdan kenarda miimkiinstiz hesab
edir.

Agbaba bolgasinden toplanmig bir qrup nazlamalar biitévliikds hiisniit-
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talil (sobabin gozalliyi) poetik fiquru asasinda formalagmigdir:
Balam mandan olufdu Anast findix yeyif,
Giilii xirmannan olufdu Burnu balaca onnan olufdu.

Belocs korpenin goziiniin gdylilyiiniin, agzinm piisto olmasinn,
gziiniin qara, yanagmin qirmiz: olmasinmn sababi mixtalif real hadisalers
baglanaraq bir-birindon maraqh poetik fiqurlar yaradilmusdur.

Xalq arasinda yayilmis bir qisim arzulamalar isa “badii sual® poetik fi-
quru ssasinda yaradilmigdir:

Balama qurban inaklar, Balama qurban ilanlar,
Balam havax imaklar? Balam na vaxt dil anlar?

Misralar arasinda ilk baxigdan nazars ¢arpmayan bir slaqs vardir. Qa-
din - ana aslinds inayin dérd ayag tizerinds méhkam durdugu kimi, kérps-
sinin do “dérd ayaq“ lizorinda duraraq imaklomasini arzulayir.

Balama qurban sargalar! Balama qurban meyvalar,
Balam na vaxt dirgalar? Balam na vaxt evlanar?!

Sarcenin digor quslar kimi isti 6lkalora ugub getmamasi onun doziimli
tabists malik olmasindan irali galir. Ana da 6vladinm, hotta qisin soyugun-
da bels ciggildoyan bu qug kimi d6ziimlii olmasmn istayir, dirgolmayini ar-
zulayir. Digar nazlamada 6z “meyvasini“ dindiran ana artiq onun “mey-
va“sini dermoak istayir, dvlad toyu gérmak arzusu ilo yasayir.

A dagdaganlar, Oflan doganlar,
Ilan boganlar. Bu balama qurban.

Metonimiyanimn kamil niimunalarine rast gelinen bu nazlamanm birinci
misrasinda dagdaganin anilmas: bu bitkinin apotropeik (qoruyucu) se-
ciyyasinden irali galir. Ikinci misra ham haqigi, hem do macazi menada baga
diisiilo bilor. Ilkin tasavviirlorls ilgili insanda manfi emosiyalar doguran bu
heyvam 6ldiiran saxs, digar torafden ise, “ol-ayaga“ diigdityii, on tohlilkali
“llanbogan” ddvriinii (3-7 ayliq usaqglar) kegiran ugaqlar korpays qurban
edilir. “Oglan dogan® qadmin qurban edilmasi isa tasadiifi deyil. Azorbay-
can realliginda oglu olan ana har zaman boxtovar hesab edilmigdir. Ciinki
oful “evin dirayi“, “ana gerayi“dir. Ananin: -

Biz ki, xoruz demisdiy,

Fara verana qurban —
sOylemasi do mohz bununla baghdir. Bu nazlamada simfora (xoruz, fora) ve
antiteza (xoruz-fors) niimunslori yaradiimgdir.

Qurulugca eynilik taskil eden digar nazlamalarda ana 6vladina har seyin
an gozolini, mitkemmalini qurban etmakla maraqh epitetlor silsilasi yaradir.
Nazlamadaki qurbanhq ager qizdirsa, o, “nisanh“dir. Qizin hayatinin an
gozal, on romantik dovrii iss mehz nisanh oldugu, “xan“ oldugu (“Qiz
idim, sultan idim, nisanlandim, xan oldum®) dévriidiir:
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Caydak: qazdar Nisanh qizdar
Tiikiin tarazdar Bu balama qurvan.

dgor qurbanhq obyekti oglandirsa, o, xongali baydir. Toyqabag baylik

xongasimi almi§ noveavandan xogbaxt kim ola bilar?!
Xongali baylar,
Bu balama qurban.

Bu folklor 6rneklorinds balaya qurban edilon garidirsa, o miitlaq qoca-

dir:
Qoca garilar,
By balama qurban.

Qadinm qoca olmasi manfi ¢alar kimi yozulsa da, burada sslinds ana-
nin bagqa arzu va matleblerinden soz agilir. Ogor qar1 qocadirsa, onda uzun
omilr yasamigdir vo 0mril uzundursa, demali, saglam Omiir kegirmigdir.
Ana dolayi yolla korpasing saglam vo uzun 6miir arzulayir.

Arzulamada qurban edilon nasna nardirsa, miitlaq giiloysedir, baydirsa,
miitloq solobigdir. Arzulamaya bu epitetlorin gatirilmasi niimunaleri badii-
lagdirarak daha oxunagh edir.

Amma folklorumuzda menfi galarh, yani, menfi tarafi sigirdilon nasnale-
rin qurban verilma hallarina da rast galmek miimkiindiir. Qadin ovladina
“arsiz*, “sonsuz arvadlar®y, “kiisayan®, “cehizsiz”, hatta “hoyasiz” qizlar,
“tonbal adamlarl, “sor vaxti yatanlar“y, “qudurmus itler“i do qurban eda
bilor. Bu nazlamalarda manfilikden gox bir zarafat ruhu duyulmagdadir.

Qizlara sdylonan nazlamalar igarisinde qurulusuna gora uygunluq tagkil
edon bir gisim Grnakler vardir ki, orijinal epitetlar silsilesina malikdir. Qa-
dm - ana qizim1 dindirorkan, balasmm golocayi barasinds dilak - muradini
bu nazlamalarin canina hopdurur: qiz1 figiin quzil belbags, zerli drpak,
brilyant {iziik, qirmizi k&ynayin galacoyina sidg-iirekle inamir. Biitiin bu
epitetlor agyanin real cohatinin gabardiimasindan yaranan miistaqil toyin-
lardir. Bu toyinlorin segilmasi drnaklorin yarandifn dévrde mohz bu nasna-
lorin baylars layiq bazarlig tagkil etmesinden irali galir.

Olinds var daof Yiik distii box¢a
Ustiinda sadaf Altinda xalga

Bir zarli orpak Yiiz dana xonga
Galar qizimgiin. Galar qizimgiin,

Bu 6rnsklards arzu edilan nasnalorin ¢oxlugunu bildirmak tgiin meto-
nimiyanin sinekdoxa néviindan istifads edilmigdir. Ana qiz1 ilin mirvari
diloyirsa - miitlaq on sap, ¢okma arzulayirsa - iki ciit, xonga istayirss - yliz
dana metonimlorini iglodir. Bu metonimlari nazlamaya gatirmakls ana quz-
nin har seyin slasina layiq oldugunu gostarmak istayir.

Biiriiniib dong biilbiil, Balam dil agan giinii
K elar sona biilbiil Mat qalar ana  Dbilbil.
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Tazaca dil agms kérpanin nitqinin soviyyasi hamiya molumdur. Amma
bu hadisaya sevinan, hoyacanlanan ana figiin bu, diinyanimn an solis, an ro-
van danigigidur. Elo bir danigiqdir ki, sosi ile hamim valeh edan ana bilbiilii
do mat qoyur. Askarca miibaliga islonan bu niimunads insana xas olan key-
fiyyatlorin biilbiil iizarina kogiiriilmasi ilo prozopopeya fiquru yaradilmis-
dir.

Quzim-qizim, nazana Qizma pis baxannan
Quzimin sag1 uzana Giriim diigsiin qazana.

Korponi gbzii gdtiirmayanlerin cohonnomdaki qir qazaninda yanmasi
arzulanan bu nazlamada isa sos-soz tokrirleri va metonimiya niimunalori
oks olunmugdur.

Onenavi janrlar igarisinds 6vlad il ana arasinda ilk nogmo korpisii
sayilan laylalar poetik dilinin zenginliyi ilo diqqati ¢akir. Qadin - ana évla-
din1 yatirarkan canli danigiq dilinin biitiin incaliklorindon faydalanaraq, 6z
{irak sézlorini, dvladinin golacayi barada fikirlerini, arzularini, on inco ana-
hiq hisslorini laylalar vasitssila dilo gatirir, miisbot emosiyalarin, isigh xayal-
larin yaratdif: bu ser pargalarinda kéniil oxsayan maragh macaz niimuns-
larini yaradir:

Laylan: gan dilimdon, Sana layla demakdan,
Asildy can dilimdon. Agild: gan dilimdan.

Maragh macaz niimunalorinin istirak etdiyi bu laylanm ikinci misrasin-
da metafora yaradilmigdir. Bir torofdon ana korpays hor zaman “can” de-
diyi iigin bu s6z onun dilindan diismiir, “dilinden asihb” galir. Digar taraf-
don, usaq yatmadig Gigiin ananin cam bogazina yifihir. Sonuncu misra da
deyilanlars isaradir. Usaq yuxuya getmadiyi tigiin anaya elo galir ki, artiq
layla sdylomokdan dilindan gan agilacaq. Miibaligali okilds soylonen bu

fikir 6vladini yatira bilmaysn anamin ovqatini gox gozal niimayis etdirmis-
dir.
A laylay, butam laylay Intizaram yatasan
Qardagsim, atam laylay Mon da bir yatam, laylay.
Eyni hisslori (usagin gec yatmast) ifade edsn bu besik nagmesinda korpa
qardas, ata ila bir banzatmays gatirilir, dogma adamlara barabar tutulur.
Atanin, gardagm banzstmenin bir tarafi kimi ¢ixi§ etmasi dolay: yolla kor-
penin da onlarla eyni cinsa malik olduguna isars edir. Bu 6rnakdoki diger
banzatmads korpa anasmin butas: adlandirilir. Kérponin sirf milli orna-
ment kimi tamdigimiz butaya benzedilmasi onun ananin naxigi, ananin ba-
zayi oldugunu gosterir. Diger torefden bu 6vladm ulu Tanr tersfindan
anaya buta verilmasi kimi yozula biler. _
Laylay dedim yatinca, Canim cazana galdi.
Gozlaram ay batinca. San hasila ¢atinca.
Bu layla miiallifi - ana iss daha sabirlidir. Onun ugaq yatincaya gader
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layla s6ylomays, sohara qadar, yani, ay batincaya (metonimiya) godar goz-
lomaya sabri ¢atar.
Oxgasin dilim soni Meydanda at oynadan
Bayiitsiin elim sani Bir igid bilim soni.

Laylada epitet va metonimiya niimunalori yaradilmisdir. Adaton rnok-
lords rast galdiyimiz metonimiyalar, ikinci misrada oldugu kimi, tamin his-
sosini avazetmasi oklinda qurulur (elin adamlari ovazing - el). Birinci mis-
rada iso tamamilo oks hadisaya rast golirik (mon oxsaymm avozins - dilim
OX§asin).

Ouzilgiilii doraram,
Hor torafs sorarom,
Balam boya yetincan,

Bu nagmads is> metonimiyanin digar bir novii - sinekdoxa ils qargilasi-
riq. Ana sadaganin ¢oxlugunu bildirmak {i¢lin orti olaraq yiiz saym igle-
dir. Amma hamuiya, elaco do anamin ¢ziina malumdur ki, balasi boya yetin-
con ana yiiz nadir, belks do min sadaga veracakdir,

Qurbanin quzu olsun, Quzudan qurban olmaz,
Quzunun yiizii olsun. Ananin ézii olsun.

“Tiirk serinin on gadim xisusiyyati kimi aragdirilan alliterasiyaya (Al-
literasiyamin qadim tiirklerle gonsuluq miinasibatinds olan bagqa xalglarm
poeziyasinin tasiri il formalagsmasi aglabatan deyil) (332; 146) bu 6rnakds
ds rast galinir.

«Q» sasinin alliterasiyasi va «u» sasinin assonanst iizarinda qurulmus bu
laylada da ana qurban verilscak quzunun goxlugunu bildirmek #igiin yiiz
sayim iglotmoklo sinekdoxa yaratmigdir. Amma quzunun miqdari haqiqi
monada baga diigiilmemalidir. Ciinki, miibaligali sekilds desok, har bir ana
ovladina diinyanim biitiin quzularini qurban etmays hazirdir. Ona gora ki,
digar bir laylada deyildiyi kimi: -

Elin dordi azard: Bala baldan girindi
Dard gamdan bezard:. Balasiz ev mazard.

Korpa baldan sirin hesab edilir. Burada miibaliga ilo yanas: hiperbola
poetik fiquru da isladilmigdir. Mazarin soyuglug, sakitlik keyfiyyatlori iso
balasiz eva kogiiriilorok mitkemmal bonzatme niimunasi yaradilmigdir.

Yiiz sadaga veraram.

Laylas: var agi-dast Anas: garabag, atasi ¢ollar qusu
Moamasi var marmar dagi Laylay, balam, a laylay.
Kdrpa balam cannat qusu

Asib-dagan, yani, bitib-tiikenmayan laylasi olan bu usagin omdiyi mema
mormar dagma banzadilir. Ehtimal ki, laylani séyloyen mormar dagmin
aghgm noazords tutmugdur, Ciinki, marmer daginn biitlin alamatlori mo-
mays samil edild bilmaz. Marmar dagi sdyledikda ilk avval onun soyuqlugu
yada diigiir. Amma ugaq figiin diinyam dork etmonin ilk addim: olan ana

179



mamasi kimi isti, mohrom, gozal heg no ola bilmez. Dordiincii misrada ya-
radilan miikommal banzotma niimunalari layla sdylayan ananin ailo daxi-
lindaki vaziyyatini aks elotdirir.

Laylalarda an gox islonan poetik fiqur simforadur. Laylalarin boyiik ok-
sariyyatini bu poetik fiqursuz tasavviir etmok miimkin deyil. Ana yuxuya
veran 6vladmni duzu-¢orayi de adlandira bilar:

Laylay, amagim, bala
Duzum, ¢iragim, bala
Tanridan ahdim budu

Burada korpa duz-gorak kimi miiqaddas hesab edilir.

Besik nogmasindo korpanin qizilgiil adlandirlmasi da miimkiindiir:
Layla deyim boyunca, Pardaxlan, qizilgiiliim
Bag yastiga goyunca Bir iylayim doyunca.

Xalq arasinda bels bir inam yagayir ki, “korponi 6pmozlar, onda usaq
solur. Korpeni goxlayarlar.” Ana balasm “qulgiily adlandirmagla bu
inama inca bir isara vurur. Bagqa laylada: -

Balam iylamisam,
Yaxgica balamigam
deyilmasi do mahz bununla slagadardir.
Laylalarda ana dvladim giil-biilbiile barabar tuta bilar:
A laylay, giiliim, laylay Boyii sanin sayandas
Giiliim, biilbiiliim, laylay Mon da bir giiliim, laylay.
Bu niimunads cinaslagmanim da §ahidi olurug. Ana dvladin almmaz
gala da adlandira biler:
Laylay, a balam, laylay Sana kac baxanlar
_ Almmaz qalam, laylay Yandirsin nalam, laylay.
Ugiincii misrasinda metonimiya yaradilan bu érnokds ana Gvladim
“alinmaz qala” adlandirmagla
Ana balasin vermaz,
Boalka zorla alalar —
fikrini bir daha tasdiglomis olur.
Besik nagmasinda korpa maral kimi da taqdim edila bilar:
Laylay, maralm, laylay Béyii, gog bir igid ol
Sabrim, gararim, laylay Sana yar alim, laylay.
Laylalarda kérps gibla, pir kimi miigaddss yerlara da banzadilir:
Qogaxd, sirdi balam, Gal falak, qryma mana
Quwlads, pirdi balam. Yazigam, birdi balam.
Korpa sir kimi qogaq, qibla, pir kimi parastiss layiq hesab edilir. Bu lay-
lada mitkommol banzatmalarle yanasi, badii xitab va litota poetik fiqurlari
da iglenmigdir,
Azarbaycan folklorunun badii tasvir va ifada vasitalari, poetik fiqurlarla

Goriim kimagin, bala.
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zongin janrlaridan biri ds agilardir,

Qadin - ananmn kadorini, derdini séylsmak, sdyloyarak qalbi yiingiil-
lagdirmak, itkinin boyiiklityiinii, 8liimiin labiidlityiinii, merhumun yagimn-
dan asih olmayaraq Glimiin vaxtsiz golmayini, obadi ayriigm insanda
dogurdugu badbin hisslori ifads etmak ligiin agilar ¢ox boyik shemiyyste
malikdir. Dord magaminda, ayriliq aninda itirilmis insamin sn gozol ben-
zotmolor, epitetlorle oxsanmasi, 6lanin hiinarlorinin miltbaligali tasvirleri,
Ozrayila, taleya tonali xitab-miiracistlor, faloya invanlanmig cavabsiz badii
suallar, morhumun 6z dilinden facionin tasviri Azarbaycan agilarinda rast
golinen mithiim tesvir va ifads vasitalorindendir:

Balas: éln ana, Ogul deyib aglayan,
Giillari solan ana, Bagri gan olan ana.

Bu af butovliikds epitetlordan toskil olunmugdur. Bu tayinlorin ikisi -
balasi 6len ana va oful deyib aglayan ana - feli sifatlo ifads olunan mentigi
tayinlerdir.Digar iki misrada xalq sade danigiq dilinin incsliklorinden isti-
fado edarak maragh badii tayinlor yaratmigdir.Ananin yetisdirdiyi giil, os-
linds onun balasidir, giil solur, yani balasi oliir, oful deyib aglamagdan

ananin bagr1 gan olur.Burada epitetlorlo yanasi metaforalar da yaraditmig-
dir.

Giil tiziina, O uzun kiprikiva,
Saparam giil tiziina, O gaytan dodagina,
Yalvarram garincaya, 0 gézal gog burnuva,
0 gézal gozlarina. Daymasin giil iiziiva.

Bu sivan-agidaki epitetlor silsilasi adobiyyatimizda islonon goliblogmis
miigayyad epitetlori xatirladir. Bu epitetlor o cahstden maraq dogurur ki,
morhumun tam tasvirini verir - portretini “¢okir”; hiindiirboylu, qaytan
dodagl, uzun Kipriyi olan igid, ar dorhal nazarimizdo canlanur. Ilk va son
misralardaki “giil” epiteti da diggati calb edir. Isimlo ifada olunan bu badii
tayindo fimumilegdirms giicliidiir, giinki giiliin yalmz bir cohati deyil, biitiin
alamatlori - atirli, teravatli olmasi, cazibadarlif, rangi, zGvq oxsamast - bu
igidin 1iziina, banizing samil edilmigdir.

Alty badov ath, Giimiig xancalli,

Oli ¢arkaz gamgili, At bagni ¢atladan,
Arxast dag dastali, Diigman bagri yaran,
Ciyni zar tiifangli. Aslan diraokli.

Demoak olar ki, hor misras: miigayyad epitetlordan togkil olunmug bu
tipli bir nego §iven-vay istisna olmagla, folklorumuzda badbin ¢alarl, tiind
boyalarla ranglonmis bodii toyinlor islonon aglar istiinliik togkil edir. Bu da
agilarmn islonma megamindan, yaranma mogsadindaen, agini yaradan yas
adammnm shvali-ruhiyyssinden irsli galir. Agilarda igidlorin mindikleri at
da qaradir; getdiklori yer do ziilmotxanadir; qadinlarin geyimlari, bas
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ortiiklari da qaradir:
Giil agmaz qara baglar, Bagina qara baglar.
Gy baglar, gara baglar,
Balas élan ana,

Adotan sofals, giilli-cicokli, bas-basa veron daglar da tonhadr, d?rdin
coxlugundan, boyiikliyiinden giilsiiz-lalesiz galib, artiq avvalki kimi diqqge-
ti colb etmir:

Tanha, galasiz daglar Dad bu falok slindan,
Giilsiiz, lalasiz daglar Ana balasiz aglar.

Aglarda insana dord-bala veren, ozizinin yazisin belo nakam yazan fa-

lok “zalim”, “qaddar” epitetlori ilo cagirilir:

Bageada barim qald, Moan sana na etmigdim,
Heyvayla narim qald. Begsikds kirpa balam,
Ey zalm, gaddar falak, Yataqda yarum qaldr.

Falays “zalm”, “qoddar” epitetlorini vermakls oloms diismils xalq san-
ki iirayini ovutmagq istamis, falokdan “heyfini” bu yolla almaga caligmisdir.
Sivonlords, sizlamalarda asen kiiloklsr ds, sarinlik, rahathq gatiren,
klassik adobiyyatda sevgililordan soraq veran sshar yellorindsn forgli olaraq
dard, qom, kadoar, 6liim, ayrliq gatirir. Ona gora da xalq bu kiiloklari “ba-
fasiz” adlandirir:
Haray, ellorim, haray Bir bafas1z yel asdi
Ciga tellarim, haray Toydii giillovim, haray.
Bu ag-bayatimin digar bir variantinda killek “ac1” sozii ile toyin edil-
migdir:
Bir aci kiilok asdi
Tokdii gillarim haray.
Apnlarda badii tayinlarin tozad soklinda tagdimina bu agida da rast goli-
rik:
Dag baginda sar¢alar Gedib boyiik agalar,
Biri-birin pargalar Qalib xurda begalar.
Mazmun baximindan o gader do kamil olmayan bu agida béyiik-xirda
epitetlori, bdyiik-xirda tozad: ilo yanag, litota mocazi da yaradilmigdir.
Olonin “béyiik aga” birlagmasi ilo teriflonmasi aglarmiza xas olan xiisu-
siyyatdir; amma marhumla miiqayisads sag qalanlarin “xirda begs” adlan-
dinlmas senatkarliq baximindan ¢ox maraqldir; xalq arasinda iglonan
“yaxs kisilor ag atlan capib getdilor” masalini xatirladir.
Vay demadan, Qurtulsun vay demadan.
Vay galdi, vay demadan.
Qoy ¢ixsin dordli camm,
Adaton insanlara oziz olan sirin candan ayrilmaq ¢ox catindir. Insan no
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qadar dardi olmaly, dord slindon, vay demakdan bezar olmalidir ki, 6liimls
canmnin qurtulmasimi arzulasin.

Xalqin abadi aynihq aninda kegirdiyi hiss-hayacanlari, alomi poetik dillo
ifads etmok tigiin istifada etdiyi macaz névlarindan biri do benzatmalordir.

Ah dedim, oydun mani, Yelkansiz gami kimi
Bu hala goydun mani, Daryada goydun mani.

Yelkonsiz gomi agiq donizde no edacayini bilmadiyi kimi, ozizini itirmis
adam da ¢milmaz veziyyatdadir. Digar torafdsn afi miiellifinin - bagsiz
qalmasini, bagm itirmasini “yelkansiz* epiteti daha aydin nazers garpdurir.
Bu agidaki dorya da miixtolif istigamatlords yozula bilar; bu derya “qam
doryas1 da ola bilar; bir geder ifrata varsag, 6li yiyssinin axitdif1 goz yas-
lanindan da yarana bilar.

Dag basini gar ald, Giil 1ok rangim var idi,
Dag dibini bar ald:. Yarpagq kimi sarald.

Bu aginin sonuncu misrasinda oxsadilas: zaruri olan toraf verilmass da,
soziin sonlugundan bu tarafin birinci goxs oldugu bilinir. Burada yaradilan
macaz-miifassol bonzotmadir. Ugiincii misrada isa togbihin digor bir novii -
banzayan, banzadilen va baglama vasitesinden ibarat yigcam bonzatms ya-
radumigdir; bu togbihde bonzotmo olamsti verilmose do, liglincii va
dordiincli misralarin qarsilagdirilmasimdan yaranan tozad-kontrast saye-
sinda alamati milayyanlasdirmak miimkiin olur, Giil miixtslif ronglarde ola
bilar. Ovvalcadsn solgun ola bilsr, solarkan rongini dayiso bilor; amma agor
“saralma“ ilo tozad toskil edirsa, dinloyici guliin yalmz tazo-tar olan vaxti-
nin, ranginin al oldugu magamin nazards tutuldugunu anlayir.

Aglaram aglar kimi, Xazal ollam tokillom,
Dordim var daglar kimi. Virana baglar kimi.

Bu agnda poetik obrazlihq bir nege banzatmenin macmusundan yaran-
mugdar. IIk vo sonraki misrada tig terafden ibaret yigcam benzotmo veril-
migdir. Bayatim ¢agiran aglar adamlar kimi barkdan, dordli aglayir, goz
yas1 tokiir; onun daglar kimi béyiik, basiimaz, yeni, ovudulmaz dardi var -
burada artiq miibaligs yaradilir. O, 6ziinii virana baglara bonzadir; baglar-
da xozal oldugu kimi, onun da kénliinin, yaxud, émriiniin payiz cagidir,
dordli - nisgilli (yoni, gozii yagl) qisso gatiran bir vaxtidir. Son iki misra
dord tarafdan ibarat miifassal banzatmadir, Bu miifassol benzatmada virana
bagin xazan - yarpaq tokmso prosesi alamat kimi verilir. Folklorumuzda
“virana baglar“in digor alamatinin banzetmays gatirilms halna da tosadiif
edirik:

Ohmadiyam, agam, man Dérd divari yixilmg
Alama yignagam, man, Virana bir bagam man. '

Aplarda banzotmonin sorbast adlanan - baglama vasitasi istisna edil-

makly, iig torafdon ibarat noviine do rast golirik:

183



Qardas dema qan olar, Qardag gazan yerlara
Qardas sirin can olar, Bacilar qurban olar.

Burada xalq aslindo “qardas can kimi girin olar* demak istomigdir; am-
ma qogmani ixtisar etmaklo, daha miikammal obrazliliga nail olunmugdur.

Ap-bayatilanmizda xalqun yaratdigl banzatmaler igarisinds yalmz iki
tarafdan - banzayen va banzadilondan ibarat miikommsl tagbihlor daha ¢ox
diqgati calb edir:

Ahimd), giinalhimd), Ulduz geca sitamim
Oz sugum, giinahima, Giin giindiizlar ahima.

Bu bayatim yaradan gadin - ana dard kodarin yalniz giindiiz deyil, geco-
lor do onu tork etmadiyini poetik dillo ifada etmak {igiin miikammal ban-
zatmaden istifade etmigdir. Sitemin her geco ¢okildiyini gostormak ligiin
bonzatmaya geconin mithiim atributu olan ulduzlar gatirilmigdir. Glindiiz
¢akilon ahlar isa giinago baraber tutulur; ahu-nalsler do giines kimi odlu-
alovlu, sonsuz-titkkonmazdir.

Ozizinam qu mani Ol yayhgn kafonim
Qoy aglasin qu mani Géz yaginla yu mani.

Morhumun dilindsn soylenilon bu afida sevgilisinin al yayhifma
biiriiniib, goz yast ilo paklanmasi arzusu ifado olunmugdur. Ehtimal edo
bilarik ki, al yayhg: yarina mohram oldugu, slinden diigmadiyi, yarmn iyini
dziine hopdurdugu tiglin morhum bu arzuda bulunmugdur.

Azreyil bostangid Yetigmis yox, kal darir
Qapida dastangid Bu neca bostangich?!

dzrayila tonali miinasibot badii sual goklinde qurulmus bu agida 6z ok-
sini tapmugdir. Szrayil vazifosini qolot icra edan, yani, yetismis dura-dura
kal doron bostangiya benzadilir. Oslinde burada klassik adobiyyatda
“tham“ adlanan poetik fiqur yaradiimigdir. Dolay: yolla, eyhamla morhu-
mun yaginin azligina, holo usaq olmasina isar edilir.

Bu daglar oran daglar Xoyda bir iyid olsa
Bag-baga veran daglar Yasinda Marand aglar.

Bayat: miiallifi Marond goharinin deyil, gohor shalisinin agladifin soy-
lomak istayir. Amma makan vo monsubiyyata goro metonim islatmaklo, fik-
rinin obrazh ¢ixmasina nail olmugdur.

Yeri-yeri, dur, daglar Sel galdi, beldan oldu

Qayit, boynun bur, daglar Qan qusdu, beldon oldu
Mon éziim aglamazdim, Vay diisdii sarayima
Moni gércak yurd aglar. El gald; harayima.

Haqiqi monada yurd aglaya bilmoz, amma yurdun adamlar goz yast
toka bilar, yaxud, el haraya golo bilmoz, amma elin camaat: vay xobarini
esidan kimi haraya golor. Bu metonimiyalar fikrin badii daysrini artirma-
qda miialliflors yardim etmigdir.
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O tay bu taya baxar Cixsin manim gozlarim
Arasindan ¢ay axar Sansiz diinyaya baxar.

Hom ictimai mazmununa (I vo II misralar_), hom do konkret yaranma
mogsodine gora (III, IV misralar) kamil niimuno olan bu afda ikiye
boliinmils Azarbaycan derdi maraql metonimiya ilo verilmisdir.

Apilarda rast golinan metonimlarin skseriyyotinda avozlonma real xtsu-
siyyata, slamata gora olur.

Ozizinam, dan yeri Burda bir cavan yatir
Quzaribdr dan yeri Bir az astadan yeri.
Bu niimunada metonimiya ilo yanagy, maraqli cinas da yaradilmisdur.
Ozizinam, Ganca bax Cigaklanan ¢aginda
Saki, Sirvan, Ganca bax Dasga dénan ganca bax.

Bu bayatida “ganc“ metonimi do morhumun hayatdan cavan getdiyini
gostarir. Digar torafdon, xalq “gonc” soziinii daha gox olanlarla miinasi-
botds isladir, bu metonimiyan: oxuduqda morhumun cinsi baresinda do
malumat almig olurug. Bu agida goncin yast (gigaklonan gag) vo dliimii (da-
sa donmoa) barasinda ramzi macazi yolla informasiya verilmisdir.

Ozizinam, simi yox Burda bir igid 6liib
_ Sazim Gtmilr, simi yox Aglamaga kimi yox.

“Igid“ metoniminda avazlonmo slamat osasimda bas verir. Sohbat elin ig-
id, gohraman oglundan gedir. Tossstiflor olsun ki, bu igid ya kimsasiz - ye-
tim, ya da qaribdir, ¢iinki “aglamaga kimsasi yoxdur®.

Yetim dldii, gotiiriin Yetimin yox xabarin
Koand aras: étiiriin Dost-agnaya yetirin.

Yetimlik real xiisusiyyotdir, metonimiyada bu cohotin qabardilmasi
morhumun biitiin hoyati boyu derd iginds oldugunu, ata-ana xiffati gokdiy-
ini nazera ¢arpdirmaq niyyeti giidir.

Mon asiq yiiz il yanar Sanin da oglun olsa,
Yiiz hafta, yiiz il yanar Urayin yiiz il yanar.

Bu bayatida geyri-miloyysn sayim 9vozino miayyan - konkret sayin i§-

lonmasilo yaranan sinekdoxa ilo yanast, “lrayin yanmas1“ kimi metafora da

yaradilmigdir.
Vaya vaydan Okdim qam, bigdim hicran
Kim goriib saya vaydan Vurdum yiiz taya vaydan.

Diqqpat etsak, gorarik ki, uzun zaman, goxlugu bildirmak figiin xalq da-
ha ¢ox “yiiz il metonimiyasmi islodir. Bu niimunada “qom okmak", “hic-
ran bigmak®, “vaydan taya vurmaq“ kimi giivvatli metaforalar da yara-
dilmugdur.

Ozizim, na caram var
Bir sagalmaz yaram var

Tikildi diraksiz dam
Yatmasam, na ¢aram var.
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Labiid 6liim, gozlenilon acal qarsisinda insanin giicsiizliyt, carasizliyi
bu bayatinm asas mozmununu tagkil edir. Miiallif gabir evinin ssas alame-
tindon (diraksiz dam) metonim yaradicilifinda istifado etmisdir.

Yatibsan, oyan, daglar Bura ziilmatxanad,
Al yagil boyan, daglar Necadi, o yan, daglar?!

Mozar avazina “zilmatxana® metoniminin igledilmasi poetik baximdan
fikri qiivvatlondirir. Bu niimunada prozopopeya poetik fiquru da yaradil-

migdir.
Eladimi, giil aglar Oglu 6lon analar
Biilbiil aglar, giil aglar Baga tékar kiil aglar.

Klassik adabiyyatda biilbiil yalniz giilin esqindan, mshabbatinden goz
yast tokiib fagan edir. Folklorda iso ham biilbiiliin, hem ds giilin oglu
dlmils ananmn dordins serik olaraq aglamas: da miimkiindir.

Moan agiq, gam ¢ilandi Lala manam, Lala man
Samandin gamgilandi Yiik altdayam hal> man.
Moanim viran konliima Darddsn, gamdan, hicrandan
Dard yagds, gom ¢ilondi. Baglamigam gala man.

Goydan yags yerina dordin, gemin yagmasl, yaxud, adaten, ¢or-¢0p,
odun-agacdan tutulan golonin dsrddan, gomdan, hicrandan baglanmas: heg
kasda taacciib dogurmur, aksina dordli insanm gaminin, kadarinin ¢oxlugu-
nun, boyiikliyiniin bu ciir obrazli taqdimi, metaforalarm sarrast segimi
oxucunu heyrata salir, bayatin1 daha oxunaqli, maraqh edir.

Haray nagi alinden Yastig sikayat eylor
Atmaz dagi alindan Goziim yagi alindon.

Dardli adamlar giindiizlar baglarim birtohar qarigdirb dardlorini unuda
bilirlor, amma gecalor dzlorilo takbatok qalanda, derdlor yada diisiir, bu
zaman insan 6ziinii ovuda bilmir. Bu tabii hisslari «yastigm sikayati» gok-
lindo vermak yiiksak sanatkarliq niimunasi sayila bilar. :

Bayatilarin badii iislub xiisusiyyatlari dofalorlo tadgigata calb edilmigdir.
Amma Azerbaycan sifahi soz xozinasi yalniz bizim deyil, bizdan sonraki
nasillorin da faydalana bilacayi gader zangin bayati ehtiyatma malikdir.
Bizim miiraciat etdiyimiz mohdud ¢argiveda qadnlarimiz bayatilarda po-
etik struktur baximmdan elo mitkammal l6vhalar yaradir ki, bu 16vhalerin
har bir badii strixi ilo slaqgadar saatlarla daniymaq miimkiindiir.

Qapr dalin kasaram, Cir-cir ¢ahma sasina,
Yarpax kimi asaram. Nega qurban kasaram.

dvvala, psixoloji portretin kamil niimunasi olan bu bayatidaki gokmaya
verilmis epitetda 6rnayin formalagma dovrii barasinda bir informasiya “giz-
lonmigdir®. Cir-cir gakmonin XX asrin allinci illerinda debde oldugunu na-
zoro alsaq, bayatinin da homin dévrde yarandifimi texmin ede bilerik.
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Cokmani “cir-cir“la tayin etmokda basqa bir magsad - yarm son dablo geyi-
nan bir ganc oldugunu gostarmakdir.

Ikljlnt‘:i misradaki miifossal benzstms iso yarmin gakmosinin sosini esit-
mak ii¢lin qapmin dahni kesdirmis qizin psixoloji portretini tamamlamagq

liciin yerinda islonmisdir. Son misrada is> metonimiyanin sinekdoxa névil
yaradilmigdir.

Dag basinda qus durmaz,
Bahar galsa, qis durmaz.
Cavan oglan, cavan qiz,
Yiiz and igso, dis (dinc-A.R.) durmaz.

Buradaki epitetlor dordiincti misradaki fikri giivvatlondirmoyos xidmet
edir. Oglanla qiz cavanliq ¢aglarim yasayirlar, ysni ganlarimm gaynayan
vaxtidir. Mahz buna gérs da na gader and igsalor do, (burada artiq meto-
nimiya iglonir) intizarla g6zlonilon viisal zaman sakit dura bilmazlar.

Agilmgam gill kimi, Dayma manim konliima,
Otiiram biilbiil kimi. Sarallam siinbiil kimi.

Miifassal banzotmalor asasinda qurulmug bu bayatmin qshramani - qiz
giil kimi agilmigdir; bu banzatmads iki slamata - bir torafden qizin yetkinlik
yagina ¢atmasina, diger terafden sevilmesine isare edile bilor. Qshraman
biilbiil kimi tiir, ona gors ki, egqs ditgmiisdiir. Amma redd edilmasindon
gorxur. Bayatilarda mshabbati cavabsiz qalmi§ qizin yarpaq kimi saralmas:
da miimkiindiir:

Dag bagim gar alds Giil tak rangim var idi,
Dag dibini bar alch Yarpaq kimi saraldim.

Payiz foslinin biitiin atributlari g6z qabagindadir; qalbi daglarm bagmi
qar almigdir, agaclar artiq bar verirlor; giil kimi agilmig qiz da yarpaq kimi
saralmigdir. Oslinda, bu poetik 16vhaler gizin hoyatindaki payiza, xezan
ddvriina, yoni, cavabsiz mehobbats isars edir.

Takarim, Qardaghlar gayitd
Oz kogiim, 6z takarim, Harda qald: tak arim.

Misralarmda cinaslagma ilo rastlagdiimiz bu bayatida metonimiya
(qardas olan kisilar avazina - qardaghilar) va epitet (tok or) niimunalsri ya-
radilmigdir. Umumilikds, antitezalar (qardagh - tok, qayitd: - harda galdi)
iizorinde qurulmus bu bayatida srinin yolunu gdzleyen gadmmn dordlarini
daha da qabariq vermok {igiin onun evin tok oglu (yani, naslin davamgisi,
ocagn qoruyucusu, evin tok dirayi, yegana ¢orok agaci) olmas: vurgulanir.

Ahu dagda dolagr, Soyxa galmg bilarzik,
Gazir dagda dolagr. Yarmn telna dolagr.

Burada iglenon “soyxa“ sozii sslinda “6lmils adamin paltar manasins
verir. Amma 6z bilerziyine bu sézii badii tayin segmokle miiallif hagigaten
da, onun soyxaya qalmasim istamir. Bu megamda provinsializm mibsllifin
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gergakliya fardi miinasibatini bildirir. Qiz goxdan arzulanan bu gdriis za-
mani murada ¢atmaq yolunda bir mane olduguna gors bilorziyin soyxaya
galmasim arzulayir.

Bagqa bir bayatida da eyni monan1 veran provinsializm niimunasi isle-
nir.

Araz qiragi ¢agn, Merat quzil golbagim
Yel vurur, sizildagir. Yar goluna dolagir.

Burada da eyni maneani yaratdig Gi¢iin quzil qolbagm “merst“ adlandi-
rilmasmin sahidi olurug.

Qoca nona olmugam Min bir nava iginda
Saralmigam, solmugam Yiiz yagina dolmugam.

Yash gadinin dilinden sdylonan bu bayatida ilk baxigdan gadinin ya-
sa dolmasi, qocalmasi barasindeki teassiif hisslori oks olunmugdur.
Amm ilk misralarin badbinliyine qarg1 son misralarin nikbin notlan
(ogul-navs arasinda qocalmaq 6zil bir xosbaxtlikdir) qoyulmaqla ma-
ragli antiteza niimunasi yaradilmigdir. Buradaki metonimiyalarin ikin-
cisi (yagim yiiz olmasi) no gadar inandirici saslonsa da, birincisi (navenin
min olmas1) bir o gadar haqiqatdan uzaq, daha gox hiperbolik saciyyali

bir fiqurdur.
Agig, gariyam indi, Mona siiz gogarmisan,
Yolu yariyam indi. Qoca gartyam indi?

Eyni toossiif hissini bu bayatida da duyurug, eyni poetik vasitolori bu
bayatida da gériiriik. Badii sual soklinds taqdim edilmis bu drnskda gadi-
nim yolu yar1 elamasi onun qocalifinmn badii sakilda ifadasidir.

Monim dardim uludu, Acib dardimi desam,
Uludan da uludu. Dardim dardin unudu.

Dordin goxlugunu, boyiiklityiinii hiperbolik torzds taqdim edon bu bay-
atida alliterasiyanin kamil niimunasina rast gaolirik (“d* horfi). Umumiyyat-
la, “xalq dilina maxsus ifadslarda miithiim rol oynayan alliterasiya® (35; 52)
dilin ahangdarhgim tamin edsn vasitalarden biridir. Comi on bir s6zdan
ibarat bu 6rnakda dard s6zii dord dafs, ulu s6zii {i¢ dofs tokrarlanmigdir.

Ag alma qizl alma, Bilsaydim yar giindarib,

Taxgaya diiziil alma. Saxlardim yiiz il alma.

Hoar hansi bir meyvonin yiiz il saxlaniimas: aglabatan masalalarden dey-
il. Amma bu metonimin iglonmasi yarin hor hansi bir xatirasinin tabarriik
kimi saxlanilmas1, goz iisto qorunmas fikrini ehtiva edir.

Gecam yar, giindiiziim yar, Alam qucar yarimi
Ulkarim, ulduzum yar. Moan qucaram dizim, yar.

Yarmm bagqalan ilo agina olmasm maragh metonim (alom) vasitasilo

taqdim edan bayat miiallifi tasallini dizlerini qucaglamaqda tapir. Bu or-
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nakccila hamginin mitksmmal banzatma, tozad va tokrir niimunalari yaradil-
mugdir.

Bayatilarn badii strukturuna xas olan on maraql poetik element sim-
vollardir. Umumiyyatla, bayatilarin bagdan-basa simvolik obraz va 16vhe-
lardan tagkil olundugunu iddia etsak heg do yanilmariq. “Xalqin tobiat fize-
rinda real milgahidalerinin imumilagdirilmis sakilds tagdimi® (217; 12) olan
bu simvollar sabit, bir nov galiblagmis, dayismez assosiasiya - anmlar
doBuran badii vasitelordandir. Bu ciir simvollardan daha ¢ox oglanlar tors-
findon soylenilen agigans - erotik ruhlu bayatilarda istifada edilir. Bu baya-
tilarda moguganin badeninin her bir szasinin artiq hami tarafindon qabul
edilmis simvolik adlar iglonir. Bazon qizlar da fikirlorini tistiidrtiilil gokildo
toqdim etmak ii¢iin bu simvollara miiracist edirlar:

Ozizim el galana, Giil buxgan sinamdadi
El gals, klgalana. Saxlaram san galana.

Metonimin (elin golmayi) istirakilo yaradilmig bu bayatida yarm sins-

sinde saxlanilan giil boxgasimnin ns oldugunu oxucu dsrhal anlayur.
Ozizim, bagda ara, Bagbann konlii olsa,
Biilbiilii bagda ara Na galib bagda nara?!

Biilbiilii “bagdan nar darmaya“ tagviq edan bu bayatida da eyni simvo-
lik obrazdan istifads edilmisdir.

Moan agigam tag yar Samamam sana qurban
Bostam yar, tag yar Tapdalama tag: yar.

Eyni nasnani ifads etmak fi¢iin burada sohnays jamama simvolu gatiri-
lir.

Qayada ilan tar Gozalca g1z goynunda
Bagdadda xurma bitar Yarpagsiz meyva bitar.

Bu bayatilarda eyni azanm fargli simvolik obrazlarla ifada edilmasi
miixtalif yonlardan yanagmanin naticesidir. Q1z memasinin gamamaya ban-
zadilmasi bu meyvanin yumrulug, barklik kimi keyfiyyatlorinin ona samil
edilmasindan irali galir. Simvol kimi narn isladilmasi bu meyvanin meyve-
lorin gahi, tach meyva hesab edilmasinden, habels, cennatde biten meyva
olmasmdan irali gelo bilar.

Elaca da, bayatilarda giil-biilbiil simvolik obrazlarma rast galinir. 9lbat-
ta, giil-biilbiil adinin arxasinda asig-mesuqenin nazarde tutulmasi hamiya
molumdur.

Baggalarda yaz oldu, Na dedi bilbiil giila

Biilbiil aglamaz oldu Giiliin dmril az oldu.
Bayatilarda qizin ay, oglanm giinog adlanmasinmn sahidi olurug:

Ay dogdu Man onnan giin istadim

Giinag batdi, ay dogdu Galnim maa ay dogdu.
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slinda giin-ay obrazlarmm simvol kimi islonmasi insanlarn aski kos-
moqonik antropomorfik tesavviirlori ilo bagh olub biitiin folklor janrlarm-
da (xiisusilo, nagllarda - “Soms-Qamar®), habela, saxs adlarinda (qizlara
verilon Qomoar, Ayton, Aytokin, oglanlara Joms, Somsi adlan) 6z izlerini
saxlayir.

Bgyanlarda sevilon oglanin goyargin adlanmasi da miimkiindiir:

Arxaligin gin-gini Gedibdi, galacakdi
Opiim agzin igini Mahlanin géyargini.

Yaxud:

Iravan ¢ini-gini, Gedibdi, galacakdi
Opiim agzin igini. Qoynumun géyargini.

Son bayatida goyarein simvoluna bu ciir epitet segmaklo miollif oflanin
daha mohram, daha yaxm oldugunu gostarmok istamigdir.

Koniil verma alana, Yarla goriigiim qald:
Qoyma kinliim talana. Sur tiitayin ¢alana.

Son misrada maragli metonimiya niimunasi yaradilmigdir. Xalq sslin-
do griisiin bas vermayacayini anlayaraq giyamat giiniini nazarda tutur
va burada klassik poetikada «tolmih» adlanan poetik fiqurunu yaradir.
Qiyamat giiniiniin ssas slamatini - Israfil malayin Sur tiitayini ¢almasi
hadisasini metonim kimi gotiiriir.

Tadgiqata calb etdiyimiz bayatilarda istifado edilon macazlar hamginin
miiallif tendensiyasimin foal gostariciloridir. Gordiiylimiiz kimi, bu bayat:-
larda qadilar miisbat miinasibat baslenilon nasnslors miisbat epitetlar seg-
mislor. Amma xeyirlo gor yanag: oldugu kimi, biitiin hadisslor do insanlarda
miisbat emosiyalar dogurmur. Belaca, menfi miinasibat baslenilon hadisale-
o adatan, “tiind“ epitetlor segilir:

Ay indidan, indidan Ilan vurmug qaynanam
Yun dariyf, yun didan Qoymur gedam - indidan.

“Biitiin zamanlarm va biitiin xalglarm problemi“ sayilan gaymnana-glin

miinasibatlori gayinanaya o ciir epitet verilmasina sabab olmugdur.
Agac agacdan uca. Mani sana vermazlar
Agaca gixd ciica. Bitti toyug, kor ciica.

Aydm masaladir ki, oglan qizin konliina yatsayds, heg zaman bu sézlor
ona aid edilmazdi. Yena da macaz manfi miinasibatin dogurdugu hissleri
oks etdirir.

Qar yagar kapak kimi Arxamca na baxirsan
Isildar ipak kimi Qudurmug kopak kimi.

Banzotmaya vulgarizmin gatirilmasi miiallifin fardi miinasibatindan irali
golir,

Alma atdim havaya,
Diigdii divanxanaya.

Oz istayan qurumsag,
Galsin xalvatxanaya.
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Sovqedici xarakter dastyan bu bayati ila qiz aslinda cosarstsiz agiqi ton-
beh edir. Cosaratsizliyine gora onu qurumsaq adlandurir.

Poetik xiisusiyyatlorina nozor yetirdiyimiz bu 6rmaklar folklor dilinin
{islubi-poetik imkanlarinin geniliyini, zonginliyini tam tsfarriiati ilo agig-
Jamis olur.

Tadgiqata calb etdiyimiz her bir janrin dziinsmaxsus - dominant poetik
vasitesi vardur. Ilkin janrlardan olan ovsunlarda bu prozopopeyadirsa, al-
qis vo qargislarda bu, janrm 6z xarakterinden irali golon tezaddir. Nazla-
malarin poetik strukturunun miihiim elementi epitetdirse, bayatilarda sim-
volika poetik yiikiin aparicisi kimi qixi edir. Vesfi-haldak: paralelizm is-
lanma tezliyins gora agilarin hiperbolik tosvirlori ilo miiqayiss edils bilar.

Canl xalq danigigindan bahralenan “folklor dilinde bels al-slvan poetik
tasvirlar, obrazh fikirlor homiso insan tgiin bitib-tilkenmoz hezz manbayi
olmus, onu sehrlomis vo heyran qoymugdur® (37;171).
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NOTICd

Tadgiqatda Azerbaycan folklorunun janr vs ndvlarinin tokamil yolu-
nun analizine cehd gostorilmisdir ki, bu da hamin 6rnaklorin genezisini isig-
landirmaga serait yaratmigdir. Mshz bu analizin va imumilikds, tadqiqatin
naticosi kimi aragdirmada 6ziina yer tapmug ayrica janrim, biitdvlikds mo-
rasimin ilkin qaynaglarmda duran, onlarin yaranmasinda dominant rol
oynayan hadisalori iki boyiik kateqoriyaya ayirmaq miimkiindiir:

1) Ibtidai dini tasevviirlerin (magiya, acdad kultu, tabiat vo mohsuldar-
lig kultu vas.) izlori;

2) Sosial norma v institutlarin, aile-nigah miinasibatlorinin, milayyan
tarixi dévrlorin (anaxaganhq, ataxaqanhq) rudimentlori.

Aragdirilan ilkin janrlarda birinci kateqoriyanin rudimentlorinin miiga-
hido edilmasi gox tabiidir. Ciinki sifahi s6z senati niimunalarinin formalag-
ma tarixinin bagariyyatin 6zii gadar qadim olmasi, 6rnaklards bu qadimliy-
in izlorinin gorunmasma gotirib ¢ixarir. Belo ki, nozerdon kegirdiyimiz
biitiin gadim janrlarda animist-fetigist tasovviirlorin (dasla ilgili smama v
ovsunlarda — dag kultu; dagdagan, tizarrik kimi qoruyucu homayillords -
agac-bitki kultu), antropomorfizmin (xastelikleri miialico etmok iigiin ya-
radimis ovsunlarda), totemizmin (inam va smamalarda qoyuna, dovays
ehtiram, uduq miinasibatda), astral tasevviirlerin (miiayysn ovsunlarn ssa-
sinda duran ay kultunda) tazahiirlorini gérmok catin deyildir, Ibtidai dini
tasovviirlordsn olan magiya ilo bagli iss ayri-ayr ilkin janr niimunalarinden
deyil, biitovlikde qadim janrlardan sohbat geda biler. Ciinki ovsun, alqus

vo qarfs kimi janrlar mohz verbal magiyaya — séziin sehr giiciina inama
asaslanaraq formalagmislar.

Ikinci kateqoriyaya daxil edilon hadisslerin izlorini iss daha genis shata
dairasina malik olan morasimlorda miisahids etmok miimkiindiir. Toy ma-
rasiminin bir qisim tabu-yasaqlar (xiisusils, galinin {insiyyatini mehdud-
lagdiran yasaq), yas morasiminin dofn morhslasinds kisilarin faallif patri-
lokal yasayis formalarmm-patriarxati, toy merasiminde adaxhibazliq ane-
n3si va yengo obrazinin dominanthi matrilokal yasayss formalarinm; cilo-
vgir adati avunkulatin rudimenti kimi gabul edilmalidir. Amma marasim-
lorda da ibtidai tesavviirlorin tasiri yox deyildir. Dogum morasiminda qo-
ruyuculuq mahiyysti dasiyan magik aktlar; toy merasiminda Diinya agaci-
mun simvolu, ad gakmaya qoyulan tabu; yas marasiminds toy imitasiyalar,
ocdad kultu mehz primitiv tasavviirlarle slagadardir. Biitovlikda, ikinci
kateqoriyaya daxil edilon hadisalerin izlarini qoruyan folklor 6rnaklarinin
gadin xarakteri onlarin daha ¢ox matriarxat dévriiniin mohsulu olmas: ilo
sortlonir. Birinci kateqoriyanm elementlori osasinda formalagmug niimuna-
lerin qadm saciyyasi iss, godim dévrlerds qadina mohsuldarliq, artim, t6-
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roma ila ilgili bir varliq kimi yanasmanin méveud olmasi ila slagadardir.

Aragdirdifimiz rudimentlor gadin ssciyyoli drnaklards “cilpaq”, quru
fakt soklinda deyil, mitayyen badiilik, metaforiklegdirms donuna “geyindi-
rilarok” toqdim edilir, poetik baximdan kamillik slda edarak abadi yasamaq
hiiququ qazanir. Tadqiqata calb etdiyimiz bu Ornoklor aslinde doryada
damla misalindadirlar. Clinki Azsrbaycan folkloru elo zongin, titkanmoz
bir xezinadir ki, bir tedqigatda onun biitiin sirlorine varmaq imkan xari-
cindadir. Digar tarafdan, folklorun yaranma prosesi indi do davam etdiyin-
don aragdirmalardan konar qalan, habels yeni yaranan niimunalor har za-
man 0z tadqigateisint gozlayir.
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