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MIiFIK ZAMAN V @ NOVRUZ
FENOMENIN® YENI BAXIS

Hormotli oxucular, R.Allahverdinin sizks toqdim olunan
«Tagvim miflari vo Novruz» monografiyasinin elmhomiyyati
ilk n6évbods onda aprobasiya olunan mdévzunun tematik oriji-
nalligi il sortlonir. Beb ki, movzu ilk baxgdan mif mstnlarinin
ana tipbrindan olan zamanstjvim miflarinin tmummzari poe-
tikasi bsiri bagislasa da, bu movzu Ozlsfesi baximindan
dinya dlssfi fikrinin minill or boyu hll edo bilmadiyi bir sualin
— «Zaman sdir?» probleminin bllina hasr olunmydur.

«Zaman ndir» suali dinya intellektinin aginoalor boyu
cavab axtargy vo hor dofo 0z verdiyi cavabla gane olmgdi
fundamental kosmik problemdir. okbriyyst 6z ilkin duru-
mundan hazirki intellektuabgiyyasine, aslinds, bu suala cavab
axtara-axtara dib cixmisdir. Varlig abminin mokan-zaman
kosmik kontinuumunurn mimpkksb torofi, xasssi, keyfiyysti
olan zaman 6z mahiytini insan intellektindn gizlbtmokds,
Ozuna intellektual epoxalar boyunca cox kicik praporsiyalarda
tozahir etdirmkdo davam edir. EImin zaman anlgyndan hr
kicik bir detali bed «foth etrmosi» elm tarixind boyuk kosfloro
gotirir. Hal-hazirda qeyri-atti, geyri-lis sistembrin todqigini
nozords tutan sinergetik yagenalarda «sinergetik tempahlor»
anlaysina glib cixilmasi elmi zamanin teokosmik mahayino
yaxinlgdirmaqdadir. Bu da 6z néatind miflarin tadgiqini
indi hec vaxt olmadgy kimi aktualladirmis olur.

Sinergetika varfiin drkindo artiq xaosun astanasinalily
cixmisdir. Xaos kosmosun qurtagdl insan dginosi Gcln
bilinmaz bir abmin balandgl mogamdir. Dinya elminin XX
asrin ikinci yarisindan etiban kosf etnoys bagladigl xaos minilbr
boyu miflrin asas mzmununu 4skil edir. Bu ohstdon miflor
kosmosla xaos arasinda vaskecid mgamini sskil edon abm
kimi, aslinds, «zaman sdir» sualinin teokosmik mabhiytni do
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0zUna gizlodir. R.Allahverdinin «Bgvim miflori vo Novruz» adli
todgigatinin mévzusu 62l6sfi-nazori asaslar etibarl bu aktual
mogama bglanir. Baga s6zb, todgigat kinin  asas mahiysti

«Zaman adir» sualina tork mifik dgiinesinin bgvim miflorinda

reallgsmis motnlari asasinda cavab axtariimasidir.

R.Allahverdi problemin 8lli zamani lGc¢asas bax buca-
gindan yangb:

Birincisi, mifoloji zaman v onun mkani obrazlari olan
togvim modelbri hagginda diinya elmisgori fikrinin dyranilmasi;

ikincisi, problemd basli Azarbaycan alimdrinin fikrinin
oyranilmasi;

Ucuinciisii, problemin tirk mifiketokkiriinii gergklos-
diron motnlardon Gymnilmasi.

R.Allahverdi monografiyada bu g fikir axininsinki bir-
lasdirmayi bacarmg, eyni zamandasas §i — nozori-praktiki
materiallari mnimsoyib Gmumibsdirarak, onlarin fovquind 6z
todgiqatcl s6zunl desyi bacarmgdir. Mohz bunun aticasi ola-
raq R.Allahverdinin d4dgigatinin nimussind artiq humanitar-
filoloji fikir dovriyy asino turk mifoloji zamaninin dgvim
miflorinds reallgamis «ssi» daxil edilmgdir. Bu, sdzun br iki —
haqiqi vo mocazi menasinda bir elmi hiandir.

Monografiyada maéllifin osaslandil asas wzori-metodo-
loji postulat ondan ibatdir ki, tirk mifik tofokktrind zaman
maddibsorok modelbsir: maddi varliglar gorémindos reallsir,
basga s6zb, bu maddi varliglarin modeli kimi gavranilaraq
taqdim edilir.

R.Allahverdi mifik zaman modeidfinin togdimatinda onun
canl varhglar soklindes maddibsmasinin bioklassifikasiyasina
asaslanmydir. Bu ohotdon zamanin zoomorfik modetinds on
iki heyvani dmsil ecbn on iki illik gadim tirk bgvim sistemi
zamanin turk mifik dfokkdriincd on iki heyvan gorémindo
modelbsmasinin bzahdrd kimi aydinlgdirihr. Hor bir zoomor-
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fik zaman modelinin ayriligda mifoloji semantikasi, xusysil
zaman-mkan kontinuumu # bash semantik laylar (& ¢ixa-
rihr. Zamanin antropomorfik modetinds insansoklinds gav-
ranilaraq modedson zaman modedtinin mifoloji semantikasi,
xususib, zaman-mkan kontinuumu d basli semantik laylar
mibyyonlogdirilir. Zamanin bitkisl modelindd Dinya Agaci
soklinda gavranilan zaman modelinin zamankan kontinuumu
ilo bagl mifoloji semantikasi Gz cixarililr. Cansiz varhglar
gorkominds modelbson zaman modedtinds Ay, Glrps, Dan
ulduzu, Uller, alma,arik vo s. modeli kimi gavranilan zaman
modelbrinin mifoloji semantikasi mayyanlosdirilir.

Todgigatda Azrbaycan xalginin folklor mfkurssind Za-
man mfhumunun maxsusi poetik modedri rekonstruksiya
olunur. Mifoloji tofokkilirde on ikilik tagvim modelinin zaman
mofhumunun (zaman-skan kontinuumunun) simvolu kimi
isarlonmosi akarlanir w onun kosmoqonik tangin isarsi
olmasi miayyanlagdirilir.

Arasdirmadasn boyik bgvim merasimbrimizdon olan
Novruz mprasimbrinin ritual-mifoloji mahiyystini toskil edon
arxaik, arxetipik semantik laylar sizixarilr.

Qeyd etmk istordik ki, R.Allahverdinin Novruz bayrami
ilo bagli Azorbaycan folkloglinaslginda stereotipkmis ya-
lanlari aradan galdirmasi onun nowirzasliq sassincd xUsusi
xidmotidir. MUallif gbstarir ki, Azarbaycan folklogtinaslari bir
onono olarag Nizamulmulkin «Siyamano»sini Novruz bay-
rami hagginda stumatlarin verildiyi ssas mnholor sirasinda
geyd edir ¥ bu zaman «Siyathanv»nin 1987-ci ild S.R>-
himovun trcimesindd c¢ap olunmi nosrino istinad edirbr.
R.Allahverdi gkarlamgdir ki, Azorbaycan novruginaslari
gosbrilon nogri, demok olar ki, oxumamglar. Clunki «Siyastna-
ma»nin 1987, » 1989, m do 2007-ci il resrlarinds Novruz
bayrami hagqginda heg birfamat verilmir.
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Bos Azrbaycan folklogiinaslginda beb eyhocarlikl or
nodon gaynaglanir? Bununla @la qeyd etmk istordik ki,
R.Allahverdinin diggt yomoltdiyi bu mogam, sslinds, baga
forma w mozmunlarda Azrbaycan foklogiinaslginda arorli
bir tendensiya kimi davam etikdodir. Son dévr Novruz bay-
rami ilb baali tadgigatlarda Novruzadsr olunmug tirk v rus
dilli tadqgigatlardaki mlumat \w adobiyyatlarin mexanikiokilda
monimsonilmasi yolu il stampovkassorlorin meydana ¢ixmasi
bolgolards asrlor boyunca yganan Novruz bayraminwsil milli
simasi v elmi obrazinin 8o do todgigatlardan &narda
galmasinaavac vermkdadir.

R.Allahverdinin «bgvim miflari vo Novruz» asorinin
«Mifoloji tofokkiirds zaman w togqvim» adlanan birincidslinds
problem «Zamanin mifolojiafokkirds modelbsmoasi» («Zoo-
morfik modelbsmo», «Antropomorfik modefsmo», «Biomor-
fik (bitkisal) modelbsmo», «Cansiz varliglarla (astragyavi)
modelbsma»), «Folklorda zamanin poetik mocdeib, «Mifoloji
disineds zamanin on iki sayidlmodelbsmasi» strukturunda
Oyranilmisdir.

Arasdirmanin «bqvim nmorasimbrinin ritual-mifoloji se-
mantikasi» adlanan ikincb$lindo problem aagidaki ardicilliq
Uz todgiq edilmidir: «Taqvim morasimbri vo Novruz», «Nov-
ruz bayramsifahi vo yaziliadobiyyatimizda», «@rsanbolar tag-
vim morasimbri kimi», «Carsonbolarin ritual-mifoloji seman-
tikasi», «Novruz dqvim-ritual kompleksind tongal (od) v su
simvollari», «<Novruz bayraminin ritual-mifoloji semantikasi».

Monografiyanin «Ntico» his®sind slds olunan gnaotlor
Umumibsdirilmis, asas fikir w mulahizalar sorh olunmuydur.

Todgigatda istifad olunmu odobiyyat problemd bash
elmi-nozori minimumu w praktiki odobiyyatlari shab edir.
Burada Azarbaycan v dinya alimbrinin movzu ib slagpdar
todgigatlarindan istifagl6z oksini tapmsdir.
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R.Allahverdi sitatlardan elmiskb vo normalara ugun
istifado etmisdir. istifacb olunmus hor bir fikrin monboyi dagiq
gosbrilmigdir. Sitatlar veribrkon onlarin aydinsokildo bilin-
mosi, kimo aid olmasi prinsipi gézhilmisdir. Osords sitatcilga
yol verilmomisdir. Istiface olunmu hor bir fikro miinasibt
bildirilmi sdir.

Monografiyanin muhim keyfiytlorindon biri do mibl-
lifin polemika blob olunan mgamlarda bundan yan kegmosi,
cosawtli, agilli, elmi montiq vo etikaya ugun polemika apar-
masidir. Msolon, Azorbaycan ictimai fikrind garsonbolorin ad-
lar1 ilo bagli son onillikdb yaranmg dolssighga minasibtds
R.Allahverdi aydin ¥ dogiq mévge numayietdirmidir.

Qeyd edk ki, R.Allahverdi musiqil disiineys sahib olan
todgiqatcidir w bu baximdan, ootigigat prosesindqasilasdigi
biatin elmi informasiyalari 6z intellektual sézmdon kegir-
dikdon sonrags tatbiq etmgdir.

R.Allahverdinin AMEA Folklorinstitutunun doktoranti kimi
akademik elmi axtaglarinin mvhsulu olan bussorinin oxucular
torofindon maragla garlanacgina inaniriq. Srast elmi dilb,
dorin montigi mihakimloarls yazilms «Toqvim miflori vo Novruz»
monografiyasi yeni elmi fikir ¥ asaslandirilny polemikalarla
zongindir. Todgigatda xususil milli varligimizin yeni epoxada
OzUnubskil prosesbrinin mihim mexanizmatindan olan Novruz
bayrami hagginda bir sira yers fundamential baxlarin ortaya
goyulmasi bu gin Azorbaycan elmi fikir dovriygsinds 6zir
mohkom yer tutacgina w novruzinasliq sassindbki tadgigatlar
sgzlam istigamto yoroldacayins Umid o zomarst verir.

Seybddin RZASOY

AMEA Folklor Institutu
Mifologiya sObasinin mudiri,
filologiya Uizs falsafo doktoru



GIRIS

Folklorstinaslgimizda sqvim miflorinin argdirilmasi bi-
tovlikdo Azarbaycan tirkdrinin mifoloji sisteminin daha ain-
don Gymnilmasi baximindan mahim bir ssoladir. Umumtirk,
0 cumbdon Azorbaycan turk mifik gorglorinin asas nuwsini
toskil edon zamanla (zaman-gskan kontinuumu d) basli asatiri
gortslorin aragdinimasi vahid Umumtirk mifoloji sisteminin
oyranilmasi néqteyi-nzorindon db olduqca aktual bir asoladir.
Azorbaycan 4qvim miflorinin tadqiq olunmasi bu ortaq vahid
mifoloji sistemin sistemdaxili qarigli munasibtlarinin, tasir
istigamtlarinin, orijinal yerinin miyyanlasdirilmasi kimi mo-
sololars aydinliq gtirs bilir.

Zamanla bglh osatiri dinyagorglorin ehtiva olundgu
taqvim miflari bu ws ya digr etnosun bitovliikdyasam brzinin
homin etnosun mifoloji mfkurasindd mibyyanlosmis kodlarla,
simvollarla ifach olundygu mupkkab isaralor sistemidir. Bmin
isanlor sisteminin semantik gatlarinin ggdariimasi onu yaradan
etnosun etnik-psixolojipxlagi-menavi, madoni va s. bu kimi
spesifik xUsusiyytlorinin dyronilmasi prizmasindan vacib bir
problem olaraq galmagdadir.

Toqvim miflori Gmumilikde mifoloji sistemin drkib his-
sosi olduzundan onun semantik laylarininaigixarilmasi bi-
tovlikdo bu sistemin 6ymilmasine yoroldilmis lazimi nosola
kimi do son @roca 6romlidir.

Bogor tarixinds sturun ilkin inkisaf morholoasi hesab olu-
nan mifik tfokklrin mehsulu sayillan mifoloji gamlar siste-
minin drindan Oymnilmasi ondan sonra ofpn tofokkir nor-
holalarinin (dini, badii, falsofi dUsiinenin) materiallarinin asan
basa digiilmosi baximindan xiisusinomiyyat kesb edir.ilkin
formalgan dini gorglerds, ebco do sonraki formalgmis din-
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lordo 6zUNnU gosgtron mifoloji tofokkiriin bu w ya digr ar-
xetiplori, simvollari nmphz mifoloji sistemin drindon Gymnil-
mosi meticasindd anlgilir. O cimbdon, miasir bdii yaradici-
hgda, dii asorlords bir sira dhtolstiuri olaraq simvollarsok-
linds oksini tapan arxetipkin do anlaiimasi mifoloji sistemin
darindan Gymnilmasinin zruriliyini ortaliga qoyur.

Vahid mifoloji sistemin aparicitkib hisssi olan dqvim
miflorinin - muxblif elementbri, simvollari dfokklr torzinin,
xtsusn, xalg ddi tofokklrinin sonraki inkaf morhalalorinds
muxwlif folklor janrlarina epslonmis halda akarlanir. Ona gar
do miflorin semantik laylarinin @z ¢ixarilmasi dgin aparilan
digor todgiqgatlar kimi bu 4dgiqat da geyd etdiyimiz folklor
janrlarina spalonmis mifoloji elementbrin, simvollarin ssatiri
mozmununun, mifoloji kokrinin askara cixarilmasi baximin-
dan son draca shamiyyatlidir.

Toqvim miflori birbasa mévsim rarasimbri ilo vohdot
toskil etdiyindon, baga cur ifad etsk, togvim miflori moévsim
morasimbrinin motn (isamlor sistemi) sokli oldugundan, bu
monada birincinin argiriimasi, eb ikincinin todqiq olunaraq
Oyranilmosi demkdir. Beb ki, ritual simvollarin semantik lay-
larini gkara ¢ixarmaqgdan otrii, o clsdbn, hbomin ritual sim-
vollarla ritual subyekdrinin (ritual icracgilarinin) qarligh mu-
nasitlorinin vo bunun fonunda ortaya cixgndiger semantik
gatlarin drindon argdirilmasi tcin dgvim miflarinin todqiqi
mosolasi qacgiimaz bir arursto ¢evrilir. Burada ritual-mif kon-
tekstinin 6ypnilmasi db toqvim miflarinin tadgiq olunmasindan
kecir. Gorinduyu kimi, butiin bu geydimiz Azorbaycan folk-
lorunda dqvim miflarinin  hortarafli dyronilmasi nosolasinin
aktuallgini bir dahadsdiqgbyir.

Todgigatin obyektini Azrbaycan turkirinin kosmogonik,
togvimi, zaman mfhumu (zaman-mwkan kontinuumu) 4 basl
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asatiri goriglorinin oks olund@gu mifoloji motnlor (elca do
umumtirk mifoloji metnlari), homginin Azorbaycan folklorunun
nagillar, dastanlarafsarslor, bayatilar, atalar sézi, tapmaca-
lar, inanclar v s. digr janrlari bskil edir.

Monografiyanin predmeti kimi # Azorbaycan mifoloji
mofkurasind toqvimi, zamanla (zaman-skan kontinuumu d)
bagli asatiri, ritual-mifoloji goriglor nozords tutulur. Novruz m-
rasimbrinin ritual simvollarinin, bu simvollarla ritual sub-
yektlorinin (icracilarinin) minastlorinin 6yranilmoasi b ara-
dirmanin predmetmdaxildir.

Azorbaycan turkdrinin togvimla, zamanla (zaman-skan
kontinuumu ib) bazli mifoloji goruslarini dyranmok, homginin
umumtirk mifoloji sisteming bu mifik baxslarin tutdgu yeri
mibyyanlagdirmoak, ebca do ritual-mifoloji gorislari 6zind eh-
tiva edbn mifik motnlori vo diger faktiki folklor materiallarini
dorindan tohlil edarak togqvim (Novruz) merasimbrinin butov-
lUkds ritual-mifoloji mahiyystli semantik laylarini praktiki 6zU-
ni dgrultmus vo hal-hazirda dinya folklgiinasliq elmind ge-
nis istifad edibn elmi-mzori metodlarin (psixoanalitik, semi-
otik, strukturalist, migay#i-tarixi vo s.) kdmyi il Uz ¢ixar-
maq bdgigat inin balica magsadidir. Bu balica npgsods
catmagq ucin garya gagidakivazifalar qoyulmudur:

Zaman mfhumunun (zaman-skan kontinuumununjk-
sini tapdgl Azarbaycan v imumttrk mifoloji mtnlarini, eloca
do digor folklor materiallarini 6ysnmok, argdirma zamani
onlardan (Bmg¢inin muqgayis Ugun bir cox gdim dinya xalg-
larinin zamanla K mifoloji goOrdslorinin oks olundgu mo-
tnlordon b lazim g@ldikdo nimumlar getirmaklo) maksimum
yararlanmag;
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Bu faktoloji materiallarin ghlili vo todqigi zamani elmi-
nazori mulahizlardan (metodlardan) yerind mogsodyonli so-
kildo bohralanmok.

Toqvim miflori ilo bali masalalor milli folklor sinasli-
gimizda argdirillarkon todgiqatcilaron ¢ox Novruz mrasimbri
va onlarin adt-ononalorindon bohs etmglor. Burada mifoloji
tofokkiirdo toqvimi gorislorin asasini éskil edon zamanla bzl
mosolalora ya toxunulmany, yaxud da @i toxunulmudur.
Toqvim miflorindon bohs edn argdiricilarin diggtindon ya-
yinmis mosolalardan biri do on iki heyvani amsil ecbn gpdim
turk togqvim sistemidir. Novruz mrasimbri ilo bash mifoloji,
toqvimi gorislora digget yomoldiyinden bu m»gam bddgiqat-
ctlarin mzarindon yayinmsdir.

Novruz bayrami, onun ationonalari hagqinda is bir sira
todgiqatcilar bu ¥ ya digr formada yazmlar. Y.V.Coman-
zominli, M.Tohmasib, M.Seyidov,d.Sultanl, Hismayilov,
B.Abdulla, M.Qasimli, N.Rzayev, M.Allahverdiyev, Acbiyev,
F.Bayat, S.Rzasoy§.Albaliyev, ©.Samil, A.Xalil, C.Qasimov,
C.Boydili vo digor todqgigatcilar Novruz rsrasimbrini muxtolif
aspektbrdon todgige calb etmilar. Bizdon 6ne bu opkids apa-
rilan butan argdirmalari sqdirslayiq hal kimi dbyarlondirmokls
yanal geyd etmliyik ki, homin todqgigatlar Novruz rarasim-
larinin mUxblif magamlarini giglandirsa da, asolonin sistemli
sokildo Oyronilmasi zorursti qalmagdadir. Bu stgigat inin
yazilmasi da #min zoruri ehtiyaci mayyan monada 6dmok
dcun mzards tutulur.

Arasdirmada gagidaki konkret yeni mulahator, fikirlar,
tezisbr irali surdlur. Birinci fosil Uz mifik tofokkirds zaman
mofhumunun maddssorok modelbr soklinds gavraniimasi
togdim olunmasi msolalori miioyyanlasdirilir. Ikinci fasilda isa
togvim (Novruz) mrasimbrinin ritual-mifoloji semantikasi
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aydinlgdirilir. Butovlikd todgigat kinin gaglya goyulmy
moqad Vo vazifalarinin toloblarinin hoyata kegirilmsinin non-
tigi yekunu kimi éyoarlondirilon elmi yenilikbri asagidaki tmu-
mi middbalar pskil edir:

* Azorbaycan v Umumtirk mifik dfokkiriind Zaman
mofhumu maddibsarok modelbsir. Yoni maddi varliglar goré
mindb dork olunur, bu maddi varliglarin modefi kimi gav-
ranilir v togdim edilir.

* Canli maddi varliglagaklinds maddibsorak gavranilan
Zaman modedri bioloji tesnifata ugun olaraq t¢ yerbolunur.

e Zamanin zoomorfik modelti; on iki heyvani smsil
edn on iki illik godim tlrk bgvim sistemi Zamanin turk mifik
tofokkiriind on iki heyvan gorkminds modelbsmasinin tza-
hart kimi aydinladirilir. Hor bir zoomorfik zaman modelinin
ayrihigda mifoloji semantikasi, xususilzaman-mkan konti-
nuumu ib bali semantik laylari Gz cixarilr.

e Zamanin antropomorfik modeti; insansaklinds gav-
ranilaraq modedson zaman modedtinin mifoloji semantikasi,
xususib, zaman-mkan kontinuumu 8 bali semantik laylar
mibyyanlogdirilir.

e Zamanin bitkisl modeli; Dinya Aac soklindo gav-
ranillan zaman modelinin zamarskan kontinuumu d bagli
mifoloji semantikasi Uzcixarilir.

e Cansiz varliglar godminds modelbson Zaman mo-
dellori, mosolon Ay, Guirps, Dan ulduzu, Ullr, alma,orik obra-
zinda gavranilan zaman modelhin mifoloji semantikasi mu-
ayyanlasdirilir.

* Azorbaycan xalqginin folklor mfkurasindd Zaman maf-
humunun maxsusi poetik modedki misyyan edilir.

» Mifoloji t ofokkiirds on iki sayinin Zaman sfthumunun
(zaman-mkan kontinuumunun) simvolu kimgarlonmosi &-
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karlanir v onun kosmoqonik tangin isarssi olmasi mayyan-
lasdirilir.

« kinci fosildo Novruz morasimbrinin ritual-mifoloji
mahiyystini togkil edon arxaik, arxetipik semantik laylar &iz
cixarihr.

* Folklorumuzun digr janrlarinda v yazil klassikods-
biyyatimizda Novruz mrasiminin hanskakildo oksini tapdgi
gostrilir.

* Novruz norasimbri vo onun adtlari haqqinda ortasr
yazili monbolarindoki molumatlarin saf-ctrik edilasi noti-
casintd Novruz bayraminin bir sira garanligegamlarina giq
salinir.

e Corsonbolorin adlandiriimasi msolasine aydinhq gtirilir.

*  Corsonholor arxaik rituallar kimi mzordon kecirilorok
onlarin ritual-mifolojiasasini 4skil edon semantik laylar miy-
yanlasdirilir.

* Novruz merasimbrinin ritual simvollarindan olan Ton-
gal (od) w Su simvollarinin bir sira arxaik semantik laylari,
mifoloji funksiyalari gkara ¢ixarilir.

* Novruz merasimbrinin ritual simvollari ib ritual sub-
yektlori arasindaki minasibva bu qasiligh minasibtdon do-
gan mifoloji funksiyalar aydinkdirilir.

* Novruz morasimbrinin, ¢arsonbolarin asasini skil
edn ritual simvollarin ghlili naticasind ritualin zamandan asi-
[t g1 nezari mulahizsi irali strdltr.

* Novruz norasimbrinin, ¢orsonbo rituallarinin “ol
zamanda”, ilkin bglangic, mifik zamanda yaradsli (kosmo-
goniya) aktini, Xaosdan Kosmosa kecid aktini reaktchlian
(yenicbn canlandiran) arxaik rituallar, yaxud onlarin galol-
masi tezisi subuta yetirilir.
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Arasdirmanin wzoari-metodoloji asaslarini muasir elm
sahvlorindo genk sokilds istifach olunan, praktiki olaraq 6zinu
dogrultmus elmi-rnozori metodlar #skil edir. Konkret olaraq,
psixoanalitik (Z.Freyd, K.Yunq), strukturalist (K.Levi-Stos,
R.Karnap, L.Tondl ¥ b.), semiotik (F. De. Sossur, C.Pirs,
A.Qreymans, R.Bart, V.Ternemn\b.) elmi-rvzori metodlardan
toqvimi, zamanla bgli gorislori oks etdibn mifoloji motnloarin,
eloco do digor folklor materiallarinin ghlilindo yerindd va
mogsodyodnlisakilds istifads olunur.

Habeb, todgigat zamani antropoloji sktobin (E.Taylor,
A.Lanqg, C.C.Frezerasb.) aktual mulahidorindan, muqayisli-
tarixi metodun (E.Taylor, C.C.Frezer, N.Konrad 1.) ssas
tezisbrindon b istifac edilmisdir.

Biatin bu elmi-pzari metodlardan yeringd vo mogsed-
yonli faydalanmaq agdirmada gafiya goyulmyg asas mqsed
Vo vazifalorin miwsffaqiyystlo yerino yetirilmasino va noticado
lazimi elmi yenilikbrin Uz> ¢ixarilmasinaamin yaratmgdir.

14



| FOSIL
MIFOLOJI TOFOKKURD © ZAMAN V © TOQVIM

1.1. Zamanin mifoloji t afakkiird @ modellbsmasi

Toqvim miflori  butévlike mifoloji  sistemin  vacib
hissini togkil etdiyindon bu mifbrin dorindon argdiriimasi
hom b butdév mifoloji sistemin 6ymilmasi demkdir. Toqvim
miflari hor seybn gabaq mifoloji 4fokkirds zaman mfhumu
ila alagpli mogamlari 6zind comlasdirir. Zaman anlayi ilo
bagll asatiri gorilor taqvim miflarinin mahiyystini togkil etdi-
yindan bu mifbrin aragdirimasi etnosun yam brzi ilo bagl bir
sira mgamlari giglandirmaa imkan verir.

Umumiyystls, zaman anlayl insansturunun v yasam
torzinin  muxslif inkisaf morhalalarinds forgli prizmalardan
yangllaraq gavraniing, onun izahinin verilmsino calsiimisdir.
Olbatts, bu yanamalarin, sorhlorin bir-birindon bozon hotta
koskin sokilda forglonmosinin ®boblorindon biri zaman anla-
yisinin 6zinin miskkob vo miorrod olmasi ib balidirsa,
diger mihiim sbob onun insagturunun muxlif marholalaring
xas olan gavraylicarcivasintbn dork olunmasi i slagedardir.
Mosolon, ibtidai dovrbrds insanlar zaman sfhumunu mifoloji
tofokktriin spesifik gavrayi prizmasindan ak edirdi. Otraf
alomi sinkretik formada stk edn mifoloji tofokklr zamani
maddi varhglarin vasisi ilo gavrayarag onu maddsdirir vo
yaxud modebsdirir. Maddi olanin daimi olarag olib-dirilen
tokrariliyi prosesinin fonunda zaman anlgyhom db qapali
cevp boyu daimi skrarlanan gersk hadislar kimi gavranilirdi.

Dini tofokkdrin tam formalgdigi inkisaf morholasind iso
zaman anlaygl mubmadi gapali cewds tokrarlanan hadidor
kimi yox, diiz »tt boyunca istigamtlonon proses kimi bga
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disultr. Dini disiineys gom, zaman iki yes bollrerak, birin-
cisi, giyamot gunurn godar miveaqoeti, fani sayillan dinyi za-
man kimi, ikincisi i® giyanot gininen sonraki sonsuzasder
uzanarvbadi zaman olaragayarlondirilir.

Elmi tofokkirtin inksafl zamanla bzl elmi vo folsofi
gortslarin yeni baxg bucainin formalamasina gtirib c¢ixarir.
Xususib, Eymsteynin “Nisbilik nmozariyyasi’ndon sonra zaman
anlaysi ilo bagli gorislorin yeni shifasi acilms olur. Folsafods
iso zamanla bgli muxtlif (hatta bozon ziddiyystli) malahizslor
bu giinin 6zungdds aktual olarag galmaqdadir.

M.Xaydeqqger varliq ¥ zaman anlaglarindan bhs edr-
kon onlari dfokklr predmetiri kimi toqdim edir. O yazir ki,
“varlig — o iso bir predmetdir, lakin hansisa bir mévcud olan
deyil. Zaman — # iso bir predmetdir, lakin hansisa bir vaxt
deyil” (130, 83). Buradan goérunduyd kimi, filosof zaman
anlaysinin hansisa bir konkret vaxtla, zamassikni ilo sort-
lanmadiyini gosbrir, butévlitikd bunlarin hamisini ehtiva ea
miorrad tofokkir predmeti kimi sciyyslondirir.

Falsofi dUstinedan forgli olaraq, ilkin stiur morhalasi sa-
yilan mifoloji tofokkiirdo zaman mfhumu artiq geyd etdiyimiz
kimi mucorrad bir proses kimi deyil, konkret maddi varliglar
soklinda gavranilarag etk olunur. Bu monografiyada biz bunu
konkret dhlill or asasinda gostmoys ¢alsacasiq.

1.1.1. Zoomorfik modelbsma

Zamanin muixdlif rakurslardan drki onu gavrayan diiin-
Co torzinin 6zunan db asilidir. Baga s6zb, zamanin mifoloji
tofokkiirdo gavranilmasi onun mifoloji @giinenin  spesifik
xuasusiywtlari gargivasind dork olunmasi demrkdir. Mifik du-
sinonin bu kimi xtsusiyytlarindan bohs eadn Y.M.Meletinski
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yazir: "Mifoloji tofokklriin »zi xtisusiywtlarinin noticasidir ki,

“ibtidai” insan la 6zUnU onwhab edn otraf abmdon aydin
sokildo ayirmamg vo tobiot obyektbrina 6z npxsusi xuUsusiy-
yatlorini koclirmig, onlara hyat, insani hissk, sturlu, nbgsedli

tosorrifat faaliyyati, insan fiziki gorkkminds ¢ixis etnok imkani,
sosial dskilata malik olmaq w bu kimi xususiygtlori samil

etmisdir. Bu “ilkin ayirdedilmozlik” insanin 6zindndbii alomls

vahdatini instinktiv duymasinin, sbisti stixik dorketnosinin

deyil, mohz insani dbistdon keyfiyystco ayird etmyi bacarma-
sinin reticasidir” (108, 164-165).

Gorunduyd kimi,straf muhiti, orada bavemnlari sin-
kretik sokildo gavrayan mifoloji 4fokkiir zaman anlayina da bu
sinkretik qavraw prizmasindan yaga. Buna gts mifik du-
sinemds zaman anlayl ayrica muerrad bir proses kimi gav-
raniimir w maddi olan varliglarin fonundaitk olunur.

Zamanin mifoloji dglinds maddibsmoasi mosolasindbn
bohs etm§ rus alimi Steblin-Kamenski yazir: “... Bununla &el
Edda mifbrindo zamanin mimrad proses kimi gavraniimasinin
hansisa bir izini gorak geyri-mumkindir. Bu mifirdo mokani,
yani predmetiv-hissi d&sovvirlor zaman haqqindasvvirlarls
eynilosdirilir. Buna gow, Edda mifbrinds oks olunan mkan
haqqindadsovvirlords mokana daxildn baxg oldugu kimi, bu
miflarda oks olunan zaman haqqgindssdvvirlords do zamana
daxildon baxgl, yani dork olunan subyekt nistoton qargiq
istigamtliliyi, zaman sferasinda garg subyekt-obyekt minasi-
batlarini misyyan etrmok olar” (123, 44).

Burada zamana daxdd baxs dedikd, zamanin insan 6z
do daxil olmaglactraf abmls sinkretik whdstinoe homin vahdbtin
0z icincbn baxilimasi szords tutulur. Beb oldugda, zaman bu
vohdotin 6zU w yaxud isdnilon bir hisssi ilo do toamsil oluna
bilir. Ona gop do bu whdbti toskil edon ayri-ayri mifoloji ob-
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razlar (bitki, heyvan, insan, ay, uldua &.) bbm d zamani
simvolizo edir.

Azorbaycan mifologiyasinda zamanin masgighitosi mpso-
lasi argdiriimasa da, bu asolo bir nee mibllifin diggatini bu w
ya digpr sokildo cokmisdir. Prof. M.Seyidov “@uzdan U¢ yuz
altmis alti alp gopdu, igirmi dort xasa¥p, otuz iki sancaq Sultan
Salur Qazan aqgisi Quzan peklisi Qosnaglundan Qorqud” (75,
6) arxaik @guz atalar sdzinossaslanarag, zamanin insgklinds
tosovvlr edilmosini gésdrmisdir (70, 6-7). Yuxaridaki atalar so-
zUrp asaslanan dosent S.Rzasoy da geyd edir ki, “mif@lbjido
(Diinya Modelind - R.A.) zaman maddyir, makani cbyarlordon
gavranilaraq mkani-maddi obraz kimissovvur olunur” (70, 11).

Beblikl o, mifoloji tofokklirdo zaman ayriligda mioad
bir hadi® kimi deyil, mokan-zaman kontinuumu kimi gavranilir.
Mokan-zaman kontinuumuadsmaddi varliglarda inikas olunur.
O.M.Freydenberginobirinca desk, “Zaman ibtidaistiurda mu-
ayyan hisslaro malik olan mkan gorkminds tosovvir olun-
mus; mokan i® agyalar gorkkminds gavraniimgdir’ (128, 20).
Denwli, mifoloji tafokkiirds zaman maddikarok mibyyan mad-
di varliglar formasinda modefiir. Bu halda “modelsma” bir
proses olaraq digdj calb edir.

Model v» modelbsma anlayslarindan geni sokilda bohs
edn V.A.Stof gosbrir: “Model dedikd, biz, albatta, xarici ab-
min insansuurunda elementar formalap vasiblorlo oks olun-
masini deyil, insaglurunun ¢cox miskkab va coxobrazli for-
malari w Usullari ib birge aksini nozards tuturug. Biz, lamginin
oks etdirmanin ayri-ayri aspekifini (baxmayaraq, onlar burada
mibyyan monaya malikdir) deyil, gnoseoloji plandks etdir-
moni nozords tuturug” (136, 130). Mallif, hamcinin modelbrin
mozmuncaotraf abmls slageds olmasini, gerskliyi stiurda ide-
ya, fikir formasindaks etdirdiyini geyd edir (136, 132).
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V.Q.Afanasev is yazir ki, “model hr seycn avval tamin
ayri-ayri komponentdtini, eloca do tamin digr komponentr vo
funksiyalarla bglih gl xaricindd olan misyyan funksiyalarini
oks etdirir. Oslind, toglid edibn konkret tamin skili 6z-
0zliyund onun butin komponentinin gasiligh tasir va ayril-
maz baglih gini, onun butin xususigylorinin, funksiyalarinin
vahdbtini ifads edir” (94, 226).

“Model” termininin muxblif monalarda glondiyini va hor
todgigatcida 6z anlamina malik olglinu gosiron A.F.Losev
yekun olaraq belgenasta golir: “Belslikl o, model drafimizdan
tohlil edilmis nosrlordo bu w ya digr obyektbrin montiqi
sistem v onun elemendkinin mona munasibtlorinin tosbit edil-
moasi moticasind dogiq strukturun qurulmasinasaslanan veril-
mis aksi kimi izah olunur” (105, 226).

Gorunduyd kimi, elmbdsbiyyatda model ¥ modelbsma
mosolasi ilo bagh fikirl or bir-biri ilo tam 9slsmoso do, onlari
Umumibsdiron mulahialor daha coxdur. Bel mulahizlordon
oan balicasi model anlayina forma-mzmun whdoti priz-
masindan yadmasidir. Modebsmo hor hansi bir mzmunun
formaya aid edilmssini mozords tutur. Mifoloji tofokkirds
modelbsmoa bu w ya digr mifik semantikanin & hansi bir
formaya munsr olunmasi kimi 6zuni gésir. Burada ayri-ayri
mifoloji varliglar (obrazlar) arxetipik szmunlu modebr kimi
togdim olunur, yni homin mifik obrazlar bm do mifoloji
semantik funksiyalarla yUkhmis modelbr kimi anlailir.

Belliklo, mifoloji tofokkiirds maddibsmis halda gav-
ranilan Zaman anlayi sanki mifik semantikasini madsitliyi
varliglara prcim edrok, zamanin mifik modedti kimi mey-
dana cixir. Burada mifolojiofokkiirds zamanin modelfmasi
dedikdb, insanin dzundn, yam brzinin otraf abmlo vahdotds
dorkini ehtiva edn zaman-mkan kontinuumunun maddi var-
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hglar gorlkeminds, yaxud oasysvi formada gavranilaragpdqdim
olunmasi nzards tutulur.

Maddi varliglarin canh ¥ cansiz olmagqgla iki yer bo-
[inmosi zamanin mifoloji 4fokkiirds modelbsmasinin o bu iki
istiganmt asasindadsniflondirilmasini sartlondirir. Birincisi za-
manin canli varliglar, ikincisi #scansiz varliglar gogmindo
modelbsmoasidir. Canli varhglarin t¢lu (bitki, heyvan, insan)
tasnifino uygun olaraq, mifoloji #fokkirds zamanin modedk-
mosini t ¢ yep bob bilarik:

1. Zamanin zoomorfik modelmasi;

2. Zamanin antropomorfik modgmoasi;

3. Zamanin biomorfik (bitkid) modelbsmoasi.

Toqvim miflori arasinda zamanin zoomorfik obrazda
modelbsmasi 6zunu geni sokildo gosbrir. Mifoloji t ofokkiirds
zamanin canli maddi varliq kimi gavraniimasmhdb zoomorfik
mifoloji modelbrlo xarakteriz olunur. Qdim turk xalglarinin
istifads etdiklori on iki heyvanin adini gayan on iki illik taqvim
sisteminin timsalinda bunuahidi ola bibrik. Mahmud Kagari
mohbsom “Divani [Ugat-it tirk” kitabinda kmin toqvimdon bohs
edir w toqvimin illorini asagidaki ardicilhgla sadalayir:

“Ud yili: sigir(inak) ili.

Pars yili: gaplan ili.

Taviggan yili: dogan ili.

Nok yili: timsah ili.

Yilan yili: ilan ili.

Yund yili: at ili.

Koy yili: goyun ili.

Bicin yili: meymun ili.

Takazu yili: toyuq ili.

it yili: it ili.

Tonquz yili: donuz ili.
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Say donuz ilia catanda ddsrok yers sican ilindn ba-
lanir” (47, 354-355).

Qeyd edk ki, bu bgvimdon geng sokildo turklorin
istifadb etdiklorini aski tirk yazili abidlori do gosbrir. Masolan,
homin yazili abidlordon bununla bgl bir sira ifadloro nozor
yetirsok bununsahidi olariq: “otuzun 1gzin yilka”, ysni “ikinci
donuz ilind” (67, 165), “otuz @lan sa&diclan picin (a) alti
igirmi (a)” (66, 311), 4rcinmpsi “otuz olan sgdislari meymun ili
on altisinda” (66, 312), “bars yilka” (66, 40yrdumosi “bars
ilinda” (66, 41), “anta kisy takigu yilga ... bodun... un tuyup”
(65, 406), 4r. “ondan sonra toyuq ilird... xalg... duyub” (65,
411), tak&u yilga ...(birmis)... yoq qilmis” (65, 409rt “toyuq
ilinds ... (verms) ..yoz (mhv) etmg” (65, 415), “Uzb tenqgri kan
lUi yilka yeting ay kuglig alp kganimda adiralu bardiniz” (65,
271), vr. “UOstcb tanri xansjdaha ili yeddinci ayda guclu igid
xaganimdan ayrilaraq getdiniz{at etdiniz)” (65, 272).

“Tark ill ari vo falnam”ds iso on iki illik gadim tlrk bqvi-
minin hor bir ilini tomsil ecbn heyvanla bgi inanclar, ruzi-brs-
kotin bollugu vo ya qitlgin olmasi, insanlarin xaraktenl, hava-
nin, wbsillorin sort va yaxud mulayim kecwsi o s. ib bagli prog-
nozlari 6zind comlasdiron inamlaraksini tapmsdir (87, 5-12).

On iki heyvani sciyyslondiron bu bgvim, aslinds, mifik
disineds zamanin on iki zoomorfik obrazda modethasinin
ifadoasidir. Ayri-ayriligda br bir heyvani damsil ecn il, zamanin
on iki mibyyanlosdirilmis muvafiq hissdon ibawt zoomorfik
modeli kimi anlailir. Basga cur desk, on iki heyvani smz-
lagdiran bu gpdim tlrk bgvimi mifoloji tofokkliro g zamanin
on iki zoomorfik modelidir. Bu ghotdon homin zoomorfik
modelbrin semantik laylarini Gz ¢ixarmagla dqvim miflarinin
doarin mahiyystini mioyyan rakurslardansiglandirmga nail ola
bilarik. Homginin bu spkids aski disinenin 6ymnilmasi bizo
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godim turk ygam brzi haqqinda dyorli informasiyalar hasil
etmoys imkan yaratmy olar. Zamanin zoomorfik modetinin
semantikasini agdirarkon burada iki mgama, birincisi, Uzasl
olan mzmuna v ikincisi, alt gatdaki mifoloji semantikaya
diqoet yetirnok lazimdir.

Beblikl o, muasir dovrd do istifach etdiyimiz on iki hey-
vani sciyyalondiran on iki illik taqvim bizo zamanin on iki
zoomorfik modelini 4qdim edir. Bu modedr asagidakilardir:

Sican zoomorfik modeli;

Okiiz zoomorfik modeli;

Qaplan (plang) zoomorfik modeli;

Dovsan zoomorfik modeli;

Ojdaha zoomorfik modeli;

flan zoomorfik modeli;

At (kund) zoomorfik modeli;

Qoyun zoomorfik modeli;

Meymun zoomorfik modeli;

Toyuq zoomorfik modeli;

it zoomorfik modeli;

Donuz zoomorfik modeli.

Zamanin sican zoomorfik modeli.Malum olduzu kimi,
on iki illik gadim tirk bgvim sisteminin birinci ili sican ili
adlanir. Bzi xalglarinaski diinyagorgiarinds oksini tapan sican
obrazi bu msoloys 6zUrmmoxsus sokildo aydinliq gtirir.
Dunyanin bir sira gfim xalglarinin, gdim tarklrin, Sarqgi vo
Morkazi Asiya, remginin Rusiya xalglarinin mifoloji diinyago-
ruslorinds sican obrazi # bgsli motivler 6z oksini tapmsdir.
V.N.Toporov gosirir ki, “bazi anonslords sican kosmogonik
miflards istirak edir w yaxud htta modani gohroman funksiya-
sinda ¢ixg edir” (126, 190).
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Buryatlarda bu ndqteyiazordon bir maraqgli mgam
diqoeti ¢akir. ©ski bir buryat folklor mtnindon melum olur ki,
buryatlar htta aylari da heyvan adlarisiladlandirirmglar.
“Sican w dova” ofsarsind sican mudrik bir heyvan kimi
gosvrilir vo elb buna gds do buryatlarda ilin birinci ayini
sicanin adi 4 adlandirirlar (112, 211). ygagida gosirocoyimiz
basga bir folklor nimunsind iso sican obrazinin daha arxaik
mifoloji semantikasi Uz c¢ixir. Oski ofsarnds sOybnilir ki,
“toyuq ucan sicana qonaglg. O, ucan sicanla daimi dostluqg
etnmok istoyir. Toyuq &acliga ugub glir vo gaqqildayir:

- Ucgan sican, hardasans,msninlo dostlug etmk istoyi-
rom.

Ucan sican garanlig yarigdan cavab verir:

- Man gindiz c¢ixa bilmagm, ganadlarim istieh quruyur,
mon axsam N qonaq glarom.

Toyuq mpyus olur w eviro gayidir. Asam toyuq ganad
sappiltisi gidir, bu ucaraq yaxinkan sican idi.

- Toyuqcan, sno qonaqg glmisom.

Toyuqg ¢pmgin halda cavab verir:

- Man geolor he¢ @ gormipm, sni qonaq ed bilmo-
yacom.

Ucan sican m@ys torof ucdu. Buglndok do toyuqg w
ucan sican dostlug edbilmirlar.

Toyuga gee mane olur, sicanadaginduz” (112, 212).

Bu ofsarsdo sican obrazinin bir nec¢mifoloji funksiyasi
0zUnU gostrir. Xtonik albmls baglili g1 homin mifoloji funksiya-
lardan biridir. Sicanin oldiu nmokan yeralti almin, 6lubr din-
yasinin simvolu olan mgedir. Meso arxetipinin 6lUbrin yeralti
carligi kimi Yunan, Roma, Vergiliyanonalorinds do xarakterik
olundyzunu M.N.Sokolovgeyd etmgdir (121, 49).Sorqgi Asiya
xalglarn arasinda yayilmdiger bir folklor nimurnsind yers do
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sicanin yaayls moskoninin meo oldugu gossrilir. Hotta burada
meso xtonik abmin hokmdari olan Yakin (Yak— R.A) nokani

kimi togdim olunur. Mgads — 6z malikansincd azms on yeddi
qizI yemk istoyan Yakinslindon gizlari 6limdn yerin altindan
yol acmagla sican qurtarir. Bu xeyirxaimolino gbr sican
sicanlar krali secilir. Sonda géstir ki, ona gop do toqvimds ilk

ilin sican ili olmasi 4accibli deyil (112, 252-256).

Birinci matnds guindiiziin simvolu kimisgdim olunan to-
yuq obrazinin oppozitivetafi kimi gecani simvollgdiran sican
obrazi drin gatda xaotik zamansigliisarnlayir. Eyni zamanda
bu oppozitiv gagidurma mifoloji dfokkiira gor kainatin ilkin
ikili mokani bolgusu olanasna (goy) w yeri (toyuq obrazi 4
somanl, si¢can obrazi vas#i ilo iso yeri) simvoliz edir.

Qadim trklrin, xtisusn o altaylarin aski gorilarinds
sicanla bgh mifoloji motivier geng yaylimsdir. Q.N.Potaninin
topladgl materiallarda ucan sicanla gha nimurslor bunu
denvys osas verir. Hmin folklor nimumnlarinds oksini tapan
Darkanata, Sarisin Babkay kimi sicanlasmh d saman kimi
togdim olunur (116, 169-174). Ugan sican obrazinin zamani,
konkret olarag onun bir hiss olan geeni isarlomasi bu folklor
motnlorinds do aksini tapir. Beb motnlordon birinds gosbrilir ki,
guslarin sahi ucan sicani Ozéntabe etmk isbyir. Lakin o,
muxblif boharslorlo bundan canini qurtarir. Buna géfenqri
(Tanr) onu gigl diinyada (Altin telxid) yasamagdan mhrum
edir w yalniz geelor yasamaa nohkum edir (116, 174).

Digor bir ofsarpds iso sican mudriklik simvolu kimi xarak-
terizo olunur. Fbmin ofsaredo Ugan sican ggarin krali Xan
Qaridanin “Dunyada kilor coxdur, yoxsa gadinlar?” sualina
mudrikesine beb cavab verir: “Qadinlar kilordon daha cox-
dur, ona ga&r ki, arvad s6zu d oturub-duran kilari do gadin
hesab etk lazimdir’ (116, 758).
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Belolikl o, butlin bu deyanlor godim tirk tgviminin ilk
ilinin sicani bmsil etmsinin mifoloji asaslarini Gz gixarms olur.

Zamanin Okiz zoomorfik modeli. Qodim ttrk mifoloji
distinemsind zaman-mkan kontinuumu dm do 6kiiz zoomor-
fik modelind tagdim olunurdu. Burada 6kiz modebki tirk-
larin diinya, kainat haqqinda mifolopsbvvurlarini 6zind oks
etdirir. Okiizb bagli bel mifik tosovviirlor asagidaki mifoloji
motndo 6zUNU busokildo gostrir; “Dunya boyuk w qirmizi bir
Okuzin sk buynuzu Ustingd dayanir. Bu buynuzu yorulanda
Oklz duanyani o biri buynuzuna atar, bundan dinya sarsilir v
buna 2lzols deyilir; Yer sarsintisi deyilir” (93, 10).

Okuz obrazi B kainatinslagelondirilmasi onun bir sira
mifoloji funksiyalarin daryicisi olmasini daha da qabardir.
Ikibuynuzlysun tanricihg njampsi, tkbuynuzigun i xtonik
guc nkaresi olmasini geyd eth (18, 77) F.Bayat Okliz obrazi
haqqinda bkhs edrkon yazir ki, “0ktiz mifoloji ananin atributu,
Tanri @lu, hakimiyyt simvolu kimi semantik transformasiya-
lardan kec¢nydir. Bu da Okuzun tirk mifoloji sistemindmor-
kozi anlays (yaradils mifi) olmasi ib baghdir” (18, 41).

Misir mifologiyasinda mhsuldarliqg allahi Apis ©6kiz
giyafasindbdir. Apisin — 6kizun olimua boytksdboxtcilik he-
sab edilmidir. Olmis Apisi mumiyalayirdilar ¥ onu nXsusi
rituallar Uze dofn edirdilor. Qadim Ikicayarasinda, Orta Asiya-
da,iranda v Qadim hindanonalarinds 6kiiz hr seycbn ovval ay
tanrisi obrazinda idi (113, 203)gAilin sakinbri arasinda gida
gad&asi movcud idi: onlar okuztindon gida kimi istifad e
bilmazdilor (122, 149).

Hindistanda inklor ilahilesdirilir, somani w tanriIndirani
tocossum etdirirdi. Vedalarda sk goy qubbsidir. Usaglan ib
birgo qara bkali inok vao onunari ilahi 6kiz butéviikd ssma
hadissi idi.
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Hindistanda aparici disidon biri olan induizmin ardicil-
larinin bsovvrlarina g, ssmanin mhsulvericisi — okuzdur,
buludlar i® Gurps allahi indrani 6z siidii 4l basloyan inoklorin
Uc dbfo yeddi gpdor xallandir. Ges vo ulduzlar da inklordir.
Allah Indra 6kiiz kimi dsvir olunmugdur (111, 160).

Okiiz obrazi hagqinda biitin bu deyibr oski mifoloji
tofokkiirdo onun ¢oxaxoli mifoloji funksiyalarin daiyicisi oldu-
gunu gostrir. Okizun zoomorfik model kimi zamani modsH
dirmasi b homin mifik gorislorin digor formada $zahir
etnosidir.

Zamanin gaplan (plang) zoomorfik modeli. On iki illik
toqvim sistemind illardon birinin gaplan v ya mlonglo tomsil
olunmasi zaman sfhumunun mifoloji bdfokklrdon golon
zoomorfik modelrindon biridir. M.Kasgari “Divani lugat-it
turk” asorinds homin ilin Pars ili kimi adlandirildiini gosbrir
(47, 354). Umumiyytlo, gpdim tiirk diinyagorgiind pars, gap-
lan, ploang obrazlar 6zksini tapir. M.Uraz gostir ki, Bar-
sancar adli boyun onqonu Kaplan, Pars ilionqonu gaplan,
yaxud bars olan boy sonbaharinsipda Ag Xana bir kdopk
balasi qurban eddi (93, 169). Mallif, hamcinin geyd edir ki,
“taoizmo goOm, boslug dord smto ayrilmdir. Bu dérd smtin
idarssi horasi tanrilgdirilan bir heyvana verilngdir. Qorb sm-
tinin idamsi d bu heyvandadir. O bdlgbunun adini dayir”
(93, 44-45). “Kitabi-do Qorqud’un mshur gphromanlarindan
Salur Qazandm o “Qaracigun gaplani” idi.

Qaplan ili hm b polong ili kimi togdim olunur. Buna
Sobab turk xalglart da daxil olmaglgorg xalglarinin mifik dun-
yagorigind gaplan obrazinin dig bir ekvivalentinin, gni
palong obrazinin geriyayilimasi ib slagodardir.

Mifopoetik tasovvirlards (hor seydbn 6ne Orta Asiyadan
Cinin simal gorbinadok vo conubsorgi Hind-Cinodak) Pslong
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tez-tez heyvanlarin hokmdars ynesonin sahibi kimi ¢ixg edir.
Palong hom b dag vo mazaralarin hamisi (ruhu) kimi sghur-
dur. Cind palong bkca heyvanlarin hékmdari yoxem o de-
monlarin gnimi hesab olunurdu. Qaraqgalpaq gadinlari inanir-
dilar ki, pslang otindon bir tiks yenoklo sonsuzlugdan yaxa qur-
tarmaq olar. Blongin drisinin Ustindn tullanan, onun izin
sitayis ecbn 6zlok gadinlari plangi 6ldimn ovgunu ehtiramla
ohat edirdibr (114, 511).

Z.Sokolova yazir ki, “Semanglarin malay ovsunculari 6z
istoklori ila palongs donmek va bu heyvanin cildina diri vo 61U
insanlari parcalayib yesk kimi keyfiyyatloro malik idilor”
(122, 102).

Bununla bed, bozi mifoloji gorislords polong insanlara
komoklik edo bilon xeyirxah heyvan kimisgdim olunur. “Qir-
glz samanlarisamanliq etdikdri vaxt kormok U¢ln & polongo
xahislo miracst edirdilr’ (114, 511).

Beloco, toqvimds zamanin gaplan ov yaxud plang
zoomorfik modeli bmin heyvanlarla bgi mifik gorislerin
asasinda ingar tapir.

Zamanin dowan zoomorfik modeli. Dovsan obrazi i
bagli mifoloji goruslar tlrk mifik motnlarinds oksini tapmasa da,
basga folklor nimunlarinds rast olunur. @dim Cin mifologiya-
sinda v mongollarin mifoloji sovvirlerinds dowan zoomorfik
modeli bir sira mifoloji funksiyalarla cix1 edir. Mongol
qévmbrindon olan kitanlarin birofsarssindd deyilir: “Impe-
ratrica Ying-tien bir yuxu gormgdli. Bu yuxuda qizil bir tac
dastyan, diiz v bozoksiz bir paltar geyinmi olinds do silah tu-
tan bir tanr qansina ¢ixmydi. Bu tanrinin Gz ifaski cox goal,
0zu o yargigll imis. Arxasinca da 12agibs heyvan glirmis.
Bu heyvanlarin icing gara bir doyan da var imy. Bu gara
dowan birchn-biro atilib imperatricanin goynuna girgdir.
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Imperatrica bu gara dgandan hamil olmus vo imperator Tai-
tsunqu dgmusdur” (64, 555).

Muqgayis ucun xatirladaq kigski tirk digincsine gom,
acdad funksiyasinssasn Gok bort ( Boz qurd) yernyetirir.
NUmur verdiyimiz busfsarsds iso dowanoacdad funksiyasinin
daslyicisidir. Bununlaslacedar olaraq B.Og yazir: “...Qara
dowanin tirk v monqol qovmidri arasinda bir mimfdosliyi
yoxdur... Xitay imperatorunusoxsiyysti ilo oslagedar migddos
bir heyvan olan daan bir cox dowt morasimbrinds do rol
oynayirdl” (64, 555-556).

Eostra adi #§ moeshur olan almanlarin ssuldarliq ilabsi b
illik bayram zamani $yatin dzolonmosini simvolladiran Ay
Dovsanidir (119, 125-126). Cin msfinds Ay Dovsani 6lmozlik
iksiri hazirlayir (119, 125). sincinin Yggma dogan Cin mifo-
logiyasinda Ayda wskon salmg geriba heyvandir. O, insangbadi
hoyat, 6lmozlik boxs ecbn bir dbva-cbrman hazirlayir (139, 660).

Amerika hindularininasatiri bsovvirlorinds iso dowan
obrazinin bgga bir mifoloji funksiyasi gkarlanir. Bu mifik
funksiya odlaslagelidir. Cako hindularindan olan Matakm-q
bilosi arasinda belbir ofsars yaylimidir: “Qadim zamanlarda
od ancaq Yaquarda idi. Onun boylk gicear idi. Tez-tez bur-
dan kicik ev doyani kecirdi. Fr dofo Yaquar tzini ¢ewnds
0, konara bir neg kd6z qoyurdu.isinmok boharesi ilo oda
yaxinlagan dogan ocagdan goturdiylu odwngsinin altinda
gizlodarak gacir w kézi gmonliys atir. Bebliklo do insanlar
dowanin saysinc odalds edirlor” (28, 187).

Burada doyanin insanlara oduagrmosi yunan mifolo-
giyasindan mlum olan Prometeyin insanlara odun sirrini agmasi
motivi ilo soslesir. Dovsan Prometeyl eyni funksiyanin da-
yicisi kimi ¢ixg edir. Burada daanin demiurg (rdoni goh-
roman) funksiyasi tzgixir.
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Belolikl o, on iki illik tirk tagvim sistemind ilin birinin
dowan zoomorfik modeli # tomsil olunmasi ¢ox guman Korq,
xtisusn t Qodim Cinosatiri gorilarinin tosiri ilo baghdir.

Zamanin ajdaha zoomorfik modeli. “Tarklarin inamina
gon, ojdaha ili insanlara ddboxtlik gatiracok. Adamlarinomin-
amanlgl pozulacaqg. Hikk-hiddotli olacaqglar” (60, 28). Bel bir
inamin kokind, subhosiz ki, ojdaha obrazinin @lin mifoloji
semantikasi durur. Bu mifoloji semantikantin obrazin xaosu
isarlomasi ilo baghliq taskil edir.

Ojdaha mifi & ilan mifik obrazi kimi, xaosu, sahman-
sizlig, zamansizfii, mokansizlgi isarloyir vo mifoloji funksiya
baximindan onlari biri-birim yaxin obrazlar hesab esinolar.
Hotta “sjdahani sonraki, inkaf etmg ilan obrazi hesab etk do
olar: ©jdaha ib bali olan slamatlor vo mifoloji motivior mi-
foloji ilani xarakteriz edn balica cizgibrlo Ust-Uss disur.
Ojdaha da ilan kimi, adon, nohsuldarliqg v su stixiyas! i
bagll olub, himayci gismind 6zunl gostrir’ (114, 394). Daha
ilkin mifoloji goruslords ojdaha obrazi mifoloji ilan obrazi kimi
xaosun, sahmansigin, zamansizin simvolu kimi gavranilir.
Milli folklor nimunaslarimizds sjdaha obrazinin bu mifoloji
funksiyasi 6zunU arxetipik formada busuxerir. “Qizi sjdaha
udur’ ofsarmsindd ojdaha kosmik ami tomsil edn qizi
udmagla 6ztnd dolay! yolla xaotikeatin ramzi kimi gosbrir.
“Malikmammod” nagilinda i® sjdaha obrazinin xaotik funk-
siyasi daha gabarigpkildo Uz c¢ixir. Buradasjdahanin suyun
gaba&ini kesnosi, adamlar yemsi mifik tofokklrin genetika-
sindan glan xaosun kosmik ddni mehv etrmak tohltkasi kimi
tozahur edir.9jdaha dhlikesi xaos shlikesi demkdir. ilan
zoomorfik zaman modelidl bagh hissds gosbrdiyimiz mifin
daxili struktur mntiginin disturunasasn d xaosu dmsil echn
obraz (burada:sjdaha), ghroman (burada: Mikmammod)

29



torafindon ba kasilorok oldartlir. Yani xaosdan yeniuh kos-
mosa kecilir, yaxud kosmik déz yenichn borpa olunur.

Ojdaha obrazini gegitadqicp colb edbn Y.V.Cesnov b-
min mifik obrazin bir cox mifoloji funksiyalarini ézzixardir. O
gosbrir ki, “Ojdaha 6z goérkmindo batin dinygvi yaradilgin
(arttimin) shbobi kimi gavranilan kosmik amin vo bitki din-
yasinin ganligh baglih gini oks etdirir. ©jdahanin bu cir sim-
vollasmasi, yeni sviyyasini — Kisi vo gadin bglangicinin wh-
dotinin simvollasmasini asanligla @z ¢ixardir” (134, 70).
Buradan da gortunduyt kimpjdaha obrazinin mifoloji pe-
munu ¢oxaxolilik toskil edir vo bu basds otrafli yazmaq olar.
Lakin bu msolo bizim tdgigatin istigamtindon konara ¢ix-
digindansjdaha obrazi d bagli genk yazmaa [izum gérmdartk.

Belolikl o, mifik distinemys gor, xaos funksiyasi zamanin
ojdaha zoomorfik modeliniosas semantik gatini rayyon-
losdirmis olur. ilan zoomorfik zaman modelindoldugu kimi,
ojdaha zoomorfik zaman modelb kaosu ¥ bu semantik &
bildon olan zamansizliq, skansizliq, sahmansizliq kimiaz
mun laylarini 6zinsehtiva edir.

Zamanin ilan zoomorfik modeli. “Qadim ttrklr ilan ilini
beb bir inamla xarakteriz edirlr ki, ilan ilinds ¢ox ehtiyatl
olmaqg lazimdir. Adi ehtiyatsizlq ke bela gotiracokdir” (60, 28).
Belo bir inancinasasindagtblesiz, ilan obrazinin ilkin mifoloji
tofokklrdon golon xaosu garmloyan funksiyasinin sonraki trans-
formativ semantikasi dayanir. Dinyanksor xalglarina naxsus
mifik matnlords ilan mahiywt etibarib xaotik abmin, xaosun
simvolu kimi vgdim olunur. Msslan, “Misir mifologiyasinda
Apop guns allahi Ranimbadi dismoni, zUlmet vo sori tacosstim
etdirrn mohong ilandir. Apoposleyhino ovsunlarin tez-tez rast
golindiyi sayyar mif motnlorinds 0, adton gurpsin bitin digmoan-
larinin birgo obrazi kimi ¢ixg edir’” (114, 96). @dim hind mi-
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fologiyasinda is “Vritra ayagsiz,slsiz, doxsan dogquz slgo
soklinda yigilaraq, dglarin Gzrino uzanmg nohong ilandir. O,
cayin axininin garsini losorok, onun bitiin suyunu udup vz
garninda saxlayir” (111, 49). Riqvedadakil®l mogama digat
yoneldon M.Eliade yazir: flan xaosu, garmaqarg sahmansizh
simvolizo edir. Indra Vritraya bélunmez (aparvan), oyanigsiz
(abudhyam), vyatrmai (abudyamanam), adn yuxuya getmy
(sushupanam), yersorilmis (acayanam) aziyyotds rast glir.
Onu ildinmla vurmaq & basinl kasmok yaradils aktinin yerin
yetirilmasine, sahmansizligdan sahmana, formasizligdan formaya
kecrmoys borabordir” (138, 44). F.Glilova da gosirir ki, “Bazon
“dinya yumurtasindan” cixgiilkin yaradilgla bgli olan ilan,
ocdad-totem xarakterini ganagla yang, xaosun dmsilgisi kimi
do goriinmkdadir” (25, 31).

flan zoomorfik modelinin xaosla pla mifoloji funksiyasi
turk mifik tofokklrind do oksini tapmsdir. “Socarei-Toraki-
moa”nin nozm hisgsindn bir parcada deyilir:

Mavi goycn gpldi mavi ilan,

Hor adami udar idi gén zaman.

Salur Qazan ani kosdi, vermydi aman,

Alplar, boylar, gomn varmi Qazan kimi?! (29, 98).

Bu parcadan aydinca gorurik ki, dunyaninadigedim
ilanin baginin kosilorok mohv edilmpsi motivi xaosdan qurtul-
maq, kosmosa kegrk semantikasini ifadedir. Yeri glmiskon
geyd edk ki, “Kitabi-Dado Qorqud’un mshur cphroman-
larindan olan Salur Qazanin burada mavi ilangirb&ossnokls
yaradils aktini yerin yetirmosi onun bm do demiurq (» yaxud
tanri) mifoloji funksiyasi & baghili gini aydingakilds Uz cixarir.
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Mifin struktur montigine uygun odvel qurmagla bir sira
etnik toplumlarin mifoloji gorglari asasinda ilan obrazinin xaos
funksiyasini daha aydiasbvvir e bilarik.

Etnos Xaos (¥ ya Xaosu Kosmosun
onun karavi aradan borpa edilnasi
obrazi) galdirir
Misir Apop Ra Apopun bani
kasnokla
Hind Vritra Indra Vritranin bgini
kosmokla
Tark Mavi goyan Salur Mawvi ilanin
Galan ilan Qazan basini kasnmokla

Azorbaycan folklorunda da ilanin soéztgad mifoloji
funksiyasi ib bagli motivlor 6zUnU gostrmokdadir. Qeydetnoli-
yik ki, milli folklor nimurolarimizds ilan obrazinin xaos funksi-
yas! 6zunu alt semantik gat kimi busuzerir. “Qizil ilan”, “Ilan
oglan”, “Qiz vo ilan” kimi ofsarlorimizda, homginin “Ilan o
g1z “naggilinda onun xaoswarlomasi arxetipik halda gkarlanir.
Mifoloji mabhiyyat etibarib bir-biri ilo soslson bu folklor
ndmunmlarinds kosmik dizami damsil ecbn obrazlarla (goca,
oglan, g1z » s.) xaosudmsil ecn ilan gasi-gaslya qoyulur v
0, birbga, yaxud dolayi yolla shv edilir.

Beblikl o, yuxarida geyd etdiyimiz kimi, ilan obrazi xaosu
isarlodiyindon zamanin ilan zoomorfik modelbdzamansizliq,
mokansizlig kimi semantik laylar 6zimehtiva edir.

Zamanin at zoomorfik modeli. Malum oldusu kimi, aski
turk-oguz dinyasini atsizsovvir etmok beb mumkin deyil.
At 6zl garda, on etibarll dost sayanadim tirklrin hoya-
tinda mdhim yer tutan bwdagtli heyvan onlarin diinyago-
ruslaring, sifahi xalq yaradiciigina da drindon sirayt etmidir.
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Buna g0s do at obrazi tirk mifoloji mtnlarinds, homginin digr
folklor nimumlarinds ¢ox o6rsmli yerlordon birini tutur. Bu
namurlards atinon ilkin arxetipik mezmunu bed gorunub sax-
laniimisdir. At obrazinin mifoloji funksiyalari oldugca geni
saxolidir. Biz burada onun zamanakan kontinuumunu 6zind
ehtiva edn mifoloji semantikasiniskara gixarmga galsacaq.

Rasidoddinin “Oguznam’sinda gosbrilir: “Bir sey qu-
rulan zaman iki atdsmnolidirl or. At on iki hissys (paya) ayirib,
atin birinin otini Bozuglara, digrini Ucuglara versinr. Atin
boynuna yaxin olan bir arxa stimdayu, arxaya yaxin olaskkdr
onugasl w sa& qolun biri padahin w millatin béyldyunin ol-
malidir. Digr parcalar is hor boya w Oguzun gullarina xas
olan Ulus olaraq ayrilib verilstidir ki, he¢ kimin bagasinin
haqgqini yemys haqqi olmasin. Bygokilda bdlgi hor gebilanin
adinin altina yazildi” (68, 61).

Burada atin &silorok otinin bu sokildo tayfanin daxili
gayda-ganunlari &g¢ivasind boélUsdirtlmosi, mifoloji seman-
tika baximindan on iki ayri-ayri mivafig akan hisslarindan
ibarst dinyanin atsokilindo tosovvir edilmosidir. “Oguzna-
mo”nin bu hisssino digget yormoldon S.Rzasoy yazir: “...Bu pay
onlarin (24 @uz tayfasinin — R.A.) 41 birinin at obrazinda
tosovvir etdikbri kosmik dinya modelind durduglan yerin
isarssi idi. Bu 24 pay bidsondb 2 at modeli alindy kimi, homin
paylarda garslonmis 24 rovanin kosmik-iearxik dizimirh do
iki at obrazinda (yaxud Gmumiylfs at obrazindaysovvir edi-
lan 0guz zookosmik diinya modeli alinird1” (71, 96).

Olbattos, oti on iki pay kimi boligdurilmds atin obrazi turk
mifoloji disiinesind hom b dolayisiyla mkan-zaman konti-
nuumunun at géedminds gavraniimasininaticasi idi. Bu bélgu
mifik disiinods zamanin @qvimin) on ikili bolgisunin at
soklinda (cildinds) maddibsmis modeli kimi 6ztnudsbitloyir.
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Sonraki folklor yaradiciginda at obrazinin zamanlaga
g1 bir gedor transformasiya olunmuhalda 6zunu gostr.
Lakin homin folklor nimunlarinds do zaman motivbks olunur.
Nagillarimizda rast gldiyimiz Ucqilcali at vasisi ilo gohre-
manlar zamana sanki meydan oxuyurlar. “Qizil qogimadan
bir mogama diggt yetirsok, bunu aydinca nsahic e bilarik:

“Kecol gara dai galdirb altindan cilovu c¢ixartdi, aparib
doryaya saldi, o saat binayordubr ki, bir gurultu,sixilti, sirilti
gopdu ki, eb bil yer-goy brzays goldi. Darya blatiim ebdi, icin-
non dcqilgah bir at ¢ixdi. Keg tez cilovu ¢kdi, at isbdi gery
doryaya girsin, ked cilovu buraxmadi. Birnvayi musiktnon
ikisi do torklasib ata mindibr. At 6zUnU vurdu sryaya, bir g6z
girpimi ekmamis bunlari ¢ixartdi o taya” (16, 49).

Gorunduyd kimi, ghromanlar Ggqilcali atin kosyi il
zaman v mokan manesini asanligla o edirlor. “Koroglu”
dastaninda at obrazi Qiratin timsalinda tx@mani, bmcinin
fovgelmokani statusa malikdir. Mifoloji yaragibaximindan su
arxetipinén tormmosi (ocdad balangicl) Qirati bed bir fov-
goladh statusladmin etmsi olur. Mifik disine 6zU Qiratin bu
cur foveplzamaniliyinin w fovgelmakaniliyinin diizgin rantiqi
izahini verir. Mifoloji diglineds suyun bm db xaosun ekvi-
valenti old@gunu mzars alsaq, sudan témis Qiratin fovqalza-
maniliyinin vo fovgelmakaniliyinin sobobini Gz ¢ixarmsg olu-
rug. Demli, xaosu xarakteriz ecbn zamansizliq, skansizliq
kimi mifik semantika arxetipik formada Qirat obrazina trans-
formasiya olunmgdur. Buna g&r do gohromanin rastlgdigi ¢o-
tin anlarda geyd etdiyimiz arxetipik funksiya Qirata kosmik
zamandan ¥ mokandan knara ¢ixmag statusunu vegnaiur.

Umumiyystlo, beb bir status suscdad balangic) ilo bas-
I olan digpr mifoloji at obrazlarina (t¢qilcall ab\s.) dasamil
olunmalidir. Bunu mifin daxili struktur smtigi tolob edir. Bu
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haldaocdad balangici su (xaos) olan at obrazi arxetipik for-
mada 0zocdadinin sciyyavi mifoloji funksiyasini (indiki halda
zamansizliq, mkansizlqg funksiyasini) ggyir.

Zamanin qoyun zoomorfik modeli. Qoyun obrazi mifik
baximdan arxaik semantikaya malikdir. Dinyanin yaradib
bagli olan bu semantika yaradilnagqindaki mifoloji baxlarin
bir godor sonraki transformativ varianti kimi aizixir. Beb bir
mifoloji mazmun ttrk mifik myfkurasind do diinyanin, kainatin
gavraniimasi # bashliq toskil edir. "Sacarei-Torakimo” kita-
binda gostrilir ki, GUn xan bir qoyunu &sorok sgs torofindaki 6
ogul arasindastin sg hisssini, sol brafindoki 6 ogul arasinda
isa aotin sol hisssini mivafiq olarag 12 gula 12 hiss olmagla
boltsdarur (29, 68-69).

Bu bolgu tlrk mifoloji dfokkirind ayri-ayrt maddi (s
kani) hisslardan ibawnt zaman-mkan kotinuumunun @ yaxud
dinyanin, kosmosun) goyun (zoomorfik modedndbrazinda
dorkidir.

Qoyunla bgli mifoloji motivler dinyanin digr xalg-
larinin mifoloji gorilorinds do genk yayillmisdir. Masalan,
“Fivanin sakinbri va diger misirlilor Fiva tanrisi Amona sitayi
edbrok, goyunu mugddes heyvan sayirdilar v onu qurban
getirmirdilar. Yalniz ilcb bir dofo Amon bayraminda onlar go-
yunu oOlddrtr, tanri godminds onun drisini geyinir w can-
landirirdilar. Bu goyunu onlargiayirdilar w micgpddes tabutda
dofn edirdibr... Qoyun, bgga s6zb, Amonun 6zl idi.... Buna
gOrs do goyun gqurbanhqg heyvan kimi yox, goyunla eysl
dirilon tanrinin 6z0 kimi oldarulir &/ merasima bu heyvanin
dorisi Amon gorkmindb tosvir edibrok gosbrilir” (129, 524).

Burada goyunun, yaxud goyun gémnkli tanri Amonun hr
bayram d&ldurtlrasi 6lub-dirilme motivine asaslanir v mov-

35



sumi dovsviliyi oks etdirmpkls bu ritualda gapall ¢cesos tok-
rarlanan mifoloji zamansaraloyir.

Tark mifoloji dislinesind iso 12 hissys bolinm qo-
yun obrazi butovliksl dinyani, kosmosu (zamarekan kon-
tinuumunu) simvoliz edir. Bu clr simvollgma baga mifoloji
heyvan obrazlari vasti ilo do toqgdim oluna bilir. At zoomorfik
modeli ib basli hissdo bunu gosirmisik.

Azorbaycan xalginineski toqvim morasimbrindon olan
Novruz bayraminda kecisih “Kosa-kosa” tésn oyununda Kosa
ila qasilagdirilan kec¢i obrazi da zamanin zoomorfik modeli kimi
anlggilmalidir. Burada Kegi yeni bir kosmik diziminsgecisi
funksiyasinda cixl edir. M.Seyidov bu bads yazir: “Kosa-
kosa” tévn oyununda Kosa gn, keci i® yazin hlgasidir. Kosa
uzun sfaro hazirlgir, bununla tésnds istirak ecdbnlor basa
dusurlar ki, gis gedir, yaz glir. Ancaq Kosa 6z mévgeyini asan-
ligla aldan vermok istomir. Axirda Keci — yaz Kosani —givu-
rub éldurar” (76, 28).

Denpli, Ke¢i zamanin méyyan hisssi olan yaz dovrini
modelbsdirir. Eyni zamanda Kec¢i zoomorfik modeli dolayisi il
kosmosu, kosmik dizimgarslayir.

Zamanin meymun zoomorfik modeli.On iki illik tagvim
sistemind meymun zoomorfik zaman modelini drfprindon
forglondiran balica mhot onun turk mifoloji mfkurasino ya-
bancilgl ilo sociyyslonir. Meymunla bgl mifoloji goruslari oks
etdirn nimunlora Umumtirk w milli mifologiyamizda rast
golmayirik. Tarklarin moeskunlagdigr areallarda meymunlarin
coxluq bskil etmomasi, bgga clr desk, cagrafi-bioloji amil do,
hecsubhosiz, aski diinyagorilars tosir etmidir.

Qadim turklrin yaxin gogusu olan @dim Sorq, alal-
xtsus da Cin, Hind mifologiyasinda meymun obrazi mifoloji
obraz kimi ¢oxaxoli mifik funksiyalari 6zind birlosdirir. Cin
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mifologiyasina gd&, car meymun Panqu didnyani yaradandan
sonraSarq tnizindo Aolay dglarinin yamacinda yetjon da
yumurtadan dgulmusdur. Hbmin meymunun magik quwys
sahib oldgunu gésn meymun gbilasi onu 6zbdrino hokmdar
secirbr. Olmozlik, obodi hoyat axtargina ¢ixan car meymun
buna nail olmaq tcun insanlaringgdigl diinyaya glir vo 20 il
muddbtine madrik bir ustadigagirdi olur. Bu mudetds o, sbadi
hoyatin sirrini érk etnoklo yangi, 6z cildini cdyismok vo
havada u¢cmagq kimi bir cox mahisnidlori do monimsoyir. Car
meymun, bmgcinin lom iyno boyda ola bin, hom b dorhal 8
fut uzunlgunda gorxuncomuda cevrih bilon domir salbana
bonzor magik silaha yiylonir. O, yeralti diinyada olurpsada
“soma atlarinin gorugcusu” olugaftali ggacinin keiyinds durur
Vo S. (98, 40-45).

Burada meymun obrazinin g@xoli mifoloji yaruslari
askara cixir. Qdim Cinb tarixi gorsuluga malik aski turklorin
bir-birilo siyasi-igtisadi, mdoni va s. slagelarin gasiligh tasiri
onlarin folkloruna, dinyagoslbrino do sirawt etmidir. Bu
noqteyi-rpzordon yangdigda on iki illik tirk dgvim sisteminin
ill arindoan birinin o Gglin meymunuomsil etresi do aydinlair.
Burada zngin Cin mifologiyasindanxz etm do istisna olun-
mur. Buna g&r do bu on iki illik taqvim bozon Turk-Cin bg-
vimi adi altinda gostilir.

Zamanin toyuqg zoomorfik modeli. Turklorin mifik din-
yagorigund qus obrazlar (Simurg, Humay, Sungar 8.) mihim
va 6romli yerlordon birini tutur. Mbdoni oturaq hyata kecraklo
aski mifoloji gortslorde genk sokildo rast glinon bu mifik qu
obrazlar da sonraki folklor nimelarinds 6z yerini tdricon
oturaq hyat brzini oks etdibn qus obrazlarina (toyuq &/ s.)
vermgdir. Fikrimizes, on iki heyvani dmsil ecdn turk tgvim
sisteminin ilbrindon birino tirk mifik motnlorindo daha geni
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yayllmis digor aski mifoloji qus obrazlarindan birinin adinin
verilmamasinin W oksimo, nisketon sonraki oturag yam brzini
xarakteriz ecbn toyuq (xoruz) adinin verilasi b bununla izah
olunmalidir. Lakin geyd olunmalidir kiski mifoloji qus ob-
razlarinin bzi xarakterik mifik funksiyalari arxetipik (unvetya
sokilds toyuqg obrazinda ehtiva olunub. Bu mifik funksiydatuji
strukturun komyi ilo Uz cixanla bilir. “Sacorei-Torakimedo
gosbrilir ki, xan sa& torofdo qirx qulagsivil qurmal, uclarina
gizil toyug brkitmayi, sol brofdo qirx qulacsivil qurmal vo
uclarina gimgitoyuq krkitmayi amr edir (29, 66).

Subhesiz ki, bu ritualda toyuq obrazi bir sira arxetipik
mozmunla yidkbnmis haldadir. Bel bir arxetipik myzmundan
birini S.Rzasoy bel geyd edir: “Buzuklarin qizil toyia, uguk-
larin uygun olaraq gumgi toyuga ox atmalari “ov tGmni” se-
mantemini brpa etmyos imkan verir” (71, 68).

Agacin baina toy@gun goyulmasi fakti “@uz kgan”
dastaninda daksini tapir:

Qirx qulac uzunlgunda gac ucaltdirdi,
Onun baina bir gizil toyuq qoydurdu.
Ayagina bir & goyun bglatdi.

Sol yanda qirx qulacgac ucaltdirdi.

Onun da bgna bir gimg toyuq goydurdu.
Ayagina da bir gara qoyun platdi (18, 137)

Bununla bgli F.Bayat yazir: “Aacin baina toyuq goyma
adbtino basga materiallarda rastognodik. Ancaq tirk mifoloji
tofokkurintoks etdipn butin dsovvirlords agacin Usting qus
sokli ¢okilib (saman davullarindasaman paltarlarinda, kan-
larin geyimind, xalca oymalarinda, qayaustismbrds va S.).
Dastandaki bu ifadqusun ggac baindaki bsviri vo toqdiminin
oturaq hyatdan glon sonraki transformasiyasidir.@&arofdoki
gizil qwun (dastanda qizil toyuq), selrdéfdoki agacin bainda
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iso gumi qusun oturmassarqlo gerb bolgisiunin (gardurma-
sinin) dastanda simvolikddimidir” (18, 163-164).

flin avvallor toyuq ili, sonralar is xoruz ili adlanmasi ma-
raglidir. Mosolo bundadir ki, gdimdos turklor toyuq adini Gmumi
olaraq glotmis, cinsiyyt forqgini bildirmok Gcln d§i vo erkok
(yani xoruz) toyuq anlagindan istifad etmglor. Qodim turk
yazili abidlorindon olan @dim uygur abidlorinds bu anlay
aydinca ifad olunur; “...ol takgu 7. ki ara irlok, tisi bar erms...
Ol 9. tasi takigular kamgin onarlar. 10. ermiYomo irkakinin
onar etmy (torcinmosi — o toyuglarin 7. arasinda eyk disisi var
imis... O 9. d§i toyuglarin hamisi salamat 10. ihr. Erkoklori
do salamat imlor) (67, 180). Yaxud “15 Ukiitakigu kuslar bar
erdr. 16. irkski onar, tsisinin onmaz 17. erti. Sizin tgku irkoki
18. mn onmaz, tiisi onar (brciimosi — 15. ¢oxlu toyuq var. 16.
erkoklori sag olar, dgilari sgg olmazlar 17. idi. sizin toyuglarin
erkoyi 18. sg deyil, dkisi sazdir)” (67, 180). M.Kagari i bu
mosoloya 0z noshur lUgstinds beb izahat gtirir: “Takagu:
toyuga w xoruza veribn addir. Xoruza “erk takgzu”, toyuga i
“tisi takagu” deyilorok bir-birindon ayird edilir. Bu msolo do
islonilir: “yazidaki stvlinadhorgali avdoki takasu 1gginma = ¢ol-
do girqovul axtararkn bari evdki toyuqdan olma” (47, 437-438).

Toyuq obrazi B bagl bir mifoloji matni sican zoomorfik
zaman modelinishlil edorkon goéstrmisik. Homin moetndo to-
yuq obrazi diinyanin iki§aquli istigamtds bélgustind st gati,
somanlt, kigl dinyani simvoliz edir. Bu mifoloji funksiya na-
gillarimizda Zimrad ggu vasibsi ilo hoyata kegirilir. Mifoloji
funksiyalarin eyniliyi gostrir ki, ZUmrid gqyu kimi arxaik qu
obrazlari sonralar oturacpyat brzinin tsirilo toyuq obrazi o
mirokkab transformatiwvazlonmoys moruz galmsdir.

Dogrudan da, toyuq zoomorfik modeli tuskin oturaq ya-
sam brzino kegmosi ila slagedar olaraq radoni-moaisat hoyatinin
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dogurdusu tosirin moticasind aski qus ongonlarinin sonraki
transformativ varianti kimi ortaya cixgahr. Turkbrin oturaq
hoyat trzini modelbsdiran toyug zoomorfik zaman modelinin
on iki illik tagvim sistemind yer almasi, dgvim miflorinin go-
dim tdrkbrin moadani-moisat yasam brzini 6zind oks etdirm-
sini gostron daha bir giymatli fakt kimi dayarlondirilmalidir.

Zamanin it zoomorfik modeli. On iki illik toqvim sis-
temind yer tutan zoomorfik modeltdon biri do it zoobrazidir.
It obrazi ib bagli mifoloji motivlier diinyanin bir sira xalglarinin
aski dunyagdrgiorinds geng yayllmidir. Qdim Cin mifo-
logiyasinda it obrazinin bir sira mifoloji funksiyalari var. Bun-
larin arasinda xilaskarovmohsulverici funksiyalari da 6zunu
gosbrir. Bir Cin mifoloji matnindo gosbrilir ki, boyik tufandan
sonra br torofi su basdgindan acindan 6lmtahlikosi yaranir.
Belo bir vaxtda it su basmsahlordon kecib kifayt godar yaxsi
cuormis duyd gtirir. Caltik akingilari onu remli torpaza okir.
Duyu tez boy atir & yetisir. Bununla da camaat acligdan canini
qurtarir (98, 40).

C.C.Freyzer 6z mghur “Qizil budaq” ssorinds Fransa,
Almaniya w slavyan 6lklori xalglarinin dsovvirlorinds itin ruzi-
borokat hamisi kimi geny yayildigini geyd edir (129, 468-471).

it obrazinin ruzi-broket romzi kimi 6ziini gostrmosi
Azorbaycan mifoloji mtnlorinds asagidaki kimi oksini tapir:
“Qadimlords bugdanin stunbili yeesh bgacan dn imis. Conpk
0 opdor bol imis ki, insanlar bglayirlar qudurmga. Copyi
zibilliyo atirlar, @drini bilmirlor. Allahin da insanlara agsbi
tutur, copk cokilir géys. insanlar yemys hec m» tapmayib az
gala acindan olist. It Gzunu goy tutub ulayir, deyir ki, ay
Allah sahibimiz el ekyib, bos bizim ginahimiz adir? Allahin
ito yazpl golir, ¢orayi qaytarir yes. ito do deyir ki, bu ruzini
Sona verirom, insanlar dashin hesabina yesisit’ (32, 102).
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Burada itin xilasedici funksiyasi da aydinca gorundr.

Oski turk dinyagorgiindd it ocdad kultunu da ifad
etmisdir. Masolon, “bir ofsarpya gom qirgizlar bir girmizi kopk
ila bir Tatarsahzadsindn térmisdir’ (93, 112).

Bununla bed, imumtirk mifoloji dgiinesind it obrazi ib
bagli mifoloji gorislor 0 gpdar do geni aksini tapmir. Yqin eb
bu sbabdon B.Ogl geyd edir ki, “...tiirkbro gom kopok girkin vo
pis heyvandir. “Kopk ata”, “kdpk ana” etigadi ya&orgi Sibirin
buzlarla orttli tunduralarinda gayan proto-mongollardan,
yaxud da Tibetin ahsi daglarindan, gocalar 6lumtork ecbn
Tibet govmbrindon gplirdi. Kitanlarda kopklo slagedar bir ¢cox
qurban mrasimbri vo etigadlar vardir’ (64, 553).

Umumtiirk mifoloji goriglorinds it obrazina alternativ va-
riant kimi 6zund goston qurd (bori) obraziadin vo coxsaxali
mifoloji funksiyalara malikdir. Biz eb golir ki, it zoomorfik
zaman modeli qurd obrazinin sonraki, laksmhd mibyyan
Ozurmmoaxsuslgu ilo sociyyslonon transformativ variantt Kimi
izah olunmaldir.

Zamanin donuz zoomorfik modeli. Murat Uraz geyd
edir ki, tunuklarin onqonu donuz idi: “Ongonu donuz olan boy
da gsin baginda Sari Xana bir donuz yavrusu qurbanred
(93, 169).

Muollif donuzla b&li bel bir aski inamin oldgunu da
gosbrir: “X ast bir insanin ginahlarini yumagq tc¢in qurban edi-
lan donuz alti parcaya ayrilirpstonin Ustim goyulurdu. Bun-
dan sonra ast adam qutsal sualyuyunurdu. Daha sonra do-
nuzun butin organlarisgbnin eyni organlarinirvazi olaraq
cinlora hadiyys edilirdi” (93, 179).

Bununla bed, baqa turk ddgigatcisi B.Og donuzla bl
mifoloji gorUslarin proto-mongollarda gegiyayildigini va bu-
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asaslandirir: “... Sibird on midhim ov heyvani ayi idi. Ki-
tanlarda v monqollorda is vohsi donuzdur. Turkir donuz sax-
lamazdilar. Proto-monqollarem asasshlilagdirilmis heyvanlari
iso donuz idi. Buna gar prof. Eberhard kitanlardaki bu donuz
kultu kokuntnsimalda yaayan proto-mongol apilalarindon
biri olan sih-veylordon goldiyini sdylayir. O, bu basds ¢ox
haqglidir. Cunki busimal mongollari daim donuz abloyan
govmbr kimi sdhrt gazanmydilar. Yer» bu kitanafsarvsindn
molum oldysuna goés, donuz ba daim salamlananavehtiram
baslonon bir seydir” (64, 554).

Hor halda faktdir ki, donuzla h mifik goruslar aski tirk
mifoloji nimurvlarinds 6zlUrmmoxsussakilds oksini tapir. Az da
olsa, donuzla k& olimizo golib catms mifoloji nimurvlor
donuz obrazinin turktin misimanligl gebul etmpsindbn sonra
islamin wsiri ilo (“Qurani-Korim”ds donuz, donuzti haram
buyurulur) Gmumttrk folklorunda 6z yerini, funksiyasini itirdi-
yini s6ylomoays asas verir.

Bununla bel, donuz obrazi buavya digr formada turk
mofkurasind Uz ¢ixir. On iki illik gadim tlirk bgvim sistemindki
donuz zoomorfik modeliadbu cir Gz ¢cixmanin aticasidir.

1.1.2. Antropomorfik modedsma

Mifoloji tofokklirds zamanin modedkmosinin ikinci tipi
onun antropomorfik modelmasidir. Zamanin antropomorfik
modelbsmasi dedikad mifoloji disliineds zamanin insan obra-
zinda gavranilmasipgovvir edilmpsi vo tagdim olunmasi bga
disulur. Insan gorkminds toqdim olunan bmin zaman forma-
larini i zamanin antropomorfik modeli vo yaxud antropo-
morfik zaman modedti adlandiririq.

M.Seyidov arxaik guz atalar s6zin(svvaldo homin atalar
s6zunl vermsik) osaslanaraq yazirdiiltlo 366 giin oldgundan

42



aski Oguzlar bgvimlo bagli bu astronomik hadii insan
soklinda atalar sozim salms va hor gunu bir alp saymdir. “24
xas by’ demoklo ginin 24 saatdan ikdroldugu baga digul-
misdur. Bu 6rrkdon gorundr ki, @uzlar ili (366), glinti(24 saat)
canli bsovvir etmglar” (75, 6-7). Mifolog eyni zamandagdzun
sohori tamsil etdiyini gostrmoaklo zamanin insan obrazindsds-
sum etmsini isarlomisdir (75, 262). Bu mgama istinad ech
S.Rzasoy da §uz Dunya Modelind zaman antropomorgma-
sini geyd edir (71, 11). “guz mifi vo Oguznam eposu” kitabin-
da i® Oguz obrazinda @mgcinin Qara xan obrazinda) zamanin
antropomorflamasi msolosini sgkarlamaa calsir.

Arasdirmamiz gostrir ki, mifoloji matnlarimizds va diger
folklor ndmurslorimizds zamanin antropomorfik modeii
geng yayllmidir. Burada zamanim nisketon boyuk, bhm b
kicik hisslori, basqa s6zb desk, fasillorin, aylarin, gundrin
antropomorflamasinin sahidi olurug. Bsillarin antropomorf-
lasmasina aid sagidaki mifoloji notno diqoet yetirok.

“Suleyman pegombor yolunnangedirmg. Gedir gorur ki,
bir bulggin bginda bir cavan qiz oturub. Stleyman geybor
elo bu qgiza vurulur. Barngannantziyu ¢ixardib verir bl qiza.
Der ki, gedism 3 aydan soraatpciyam. Sora Suleyman pey-
gombor galir ki, b1 bilagin bainda bir qoca qgari oturub. Der ki,
garl, burda bir cavan qiz oturgau o, necoldu?

Der:

- Elo cavan g1z mnom.

Der:

- Ax1 goca vaxtinda yalan dagmsan .

Son verdiyin Gzih barnfamda. Cixardir Gzuyld Sidleyman
peygomborin adi Gstlndydi.

Der:
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Mon qiz dyilom. Man dinyayam. Yaz olanda cavan qiz
oluram. Payiz olanda kebir gar1 oluram” (40, 18).

Burada #sillorin qiz w qari soklinds togdim olunmasi
zamanin antropomorfik mode$imasidir. Dahaosski variantlarda
iki zaman bdolgusund,oni yazi w gisi oks etdipn gadin obrazi
(q1z, garr) zamanin antropomorfik modeli kimbigxir.

Folklor nUmunlorimizds zamanin daha iri diskret
hisslari ilo yangi kicik vahidbri do antropomorflair. Yero Su-
leyman pegomborlo basll bir nimursdo gostrilir ki, pey-
gombor “UzlyU verir giza taxir barngana. Gedir, glinortaajr,
gorir ki, burda orta ya kadin oturubdu. Buna fhew demir,
cixir gedir. Bir & axsam glir ki, burda bir qoja arvad oturuf.
Cox ayna-byno baxir, qoja diir:

-A ogul, no gozirson?

-Burda bir cavan qiz var, an onunlashd-peyman eliyifg
dcun glmisom.

-Diir ki, 0, monom. Shor eb cavan qiz oluram, gunortalar
orta ygl kadin oluram, asam da bax belqoja oluram” (15, 217).

Goruanduyd kimi, svaystdo zamanin kicik vahiarindon
sayllan gun antropomorflaisdir. Gundn G¢ muhim hiss
hesab eddn shor, glinorta ¥ axsam muvafiq olaraq, giz, orta
yasl gadin w qari kimi dgdim olunur. Burada gun,slsor,
gunorta, axam ardicil olaraq gadin, qiz, ortaslyagadin w qari
(goca arvad) antropomorfik modeil kimi 6zUnU gosirir.

Mifoloji motnlorimizde zaman mxsusi antropomorfik
modelbrla simvolizs olunur. Q¢ mévsimuni simvolizedn an
geng yayllms antropomorfik model goca gari, gargmgari
gorkaminds toqdim olunur. Qoca gari kimisgidim olunan gi
movsumuianin baa antropomorfik modedfi oglan obrazinda
gosvrilir. Zamanin (konkret halda gn) antropomorfik modeli
olan goca garinin tggtu var. Bu u¢ gul — Boyuk Cilb, Kicik
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Cillo vo Boz ay zamani (g1movsumund) glan gorlkemindo
modelbsdirir. Mifoloji matnlords hor ¢ antropomorfik zaman
modelinin 6zUnin spesifik semantik tutusks olunmydur.
Boyuk Cillo antropomorfik modeli zamanin daha konkret
desk, gis dovrandn ilkin mrhslasini isarlayir. Novruz bay-
rami ensklopediyasinda géslir ki, Boyuk Cilla - qis faslinin
an uzun sin vaxtinin, birinci qirx gundndn xalq arasindaki
adidir. Bu mudst dekabrin 21-22-h, ilin an uzun gessindn
baslayaraq yanvar ayinin sonun&ddavam edir (59, 59). Milli
folklor nimumlarinds Boyluk Cille antropomorfik zaman mo-
deli semantik baximdan kesciyyslondirilir; “ocagin girggina

dizdim gldim”, “getdim sildim-stpurdim gdim, kiinc bucax-
lar basaltdim gldim”, “tandirrari yandirdim, kdrsidri qurdur-
dum, kipbrin, xarallarin gzini gdirdim”, “getdim silib-stpur-
dum, kdplari xumlari bgaltdim” (32, 59-61).

Olbatts, Boyuk Cillbnin mahiyytini sociyyslondiran bu
ibarlor hom db zamanin eyni adli antropomorfik modelinin
semantikasini da myyonlogdirmis olur. Yoni Boyuk Cillo an-
tropomorfik modeli 6ziingyuxarida sadalanan ikésrin dogur-
dugu mozmunu ehtiva edir.

Kicik Cill o antropomorfik zaman modelinin semantik tutu-
mu bir opdor forglidir. “Fevral ayininoavvalindon balayaraq
lyirmi gin davam esh Kigik Cilla gisin oglan ¢& sayilir...
Kicik Cill anin “Xidir Nabi” adlanan birinci ongunluyt ¢ Gmu-
miyyatlo gis faslinin on sort, covgunlu, dondurucu vaxti sayilir
vo buna htta bu xUsusiyytlorina gbrn “Yalquzaq zamani” da
deyilir... Xidir girdi gs girdi, Xidir ¢ixdir gs ¢ixdi1” (59, 12).

Demoli, Kicik Cilla hom b qisin oglan ¢a saylimagla
xalg bfokkirind oglan kimi modelbsmisdir. Qis faslinin an
covgun, an ort, dondurucu vaxtdsiyinin simvolu i9 Xidir No-
bi antropomorfik modelidir.
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Milli mifopoetik matnlarimizdon molum olur ki, Zamanin
Kicik Cillo antropomorfik modeli semantikaca gidici,
mohvedici kimi xaotik funksiyalari 6zinrdcomlosdirir. Bu da
beb bir gonasto golmoys asas verir ki, Kicik Cilb antropomorfik
modelinin alt semantik gatinda Xaosun zamansizligkam-
sizlig, sahmansizhg kimi mifik funksiyalari dayanirsga soz
desk, Kicik Cillo antropomorfik zaman modeli zamangigli
sahmansizg, mokansizIgi, bir s6zb, bitin bu semantik laylari
0zund munorlasdiron Xaosu ganlayir.

Mifopoetik motnlorde Kigik Cillo 6z mahiyytini beb
xarakteriz edir; “Qarilari sndirdon soxub kufbdon gixartdim,
ohatlorini kasib gpldim”, “gazanlari &z Usb cevimciyam, kip-
lari, xarallar bgaldacilyam, Gzuqoylu goyubolgciyom” (32,
69-61).

Qeyd edk ki, Xidir Nobi antropomorfik zaman modelbd
sahmansiz#, zamansizfii (xaosu) simvoliz edir. Xidirin
girmasi ilo dagidici nizamsizlig ami burayur, Xidirin getrssi
ila i1so bu xaos aradan galdirlir. Xidirabi ilo bagli morasimin
kecirilmasinin asl mogsodi do insanlarin Uzlsdiklori xaotik du-
rumdan yaxalarini qurtarmag.eali congino almis nizamsizig
bu yolla aradan galdirmaqagtdir.

Umumiyystls, Xidir obrazi misdman mifoloji diinyago-
ristind, ebca do Umumtirk mifologiyasinda genyayilimis bir
obrazdir. MUgddbs “Qurani-Korim” da Xidir peygomborlordon
biri kimi geyd olunur. Bu mgamla bgh olaraq K.Yunq yazir:
“Quran oslinds bu tarixeds birinci saxsin mmind> dansan
Allahla Xidir arasindasfqgin oldusunu gostrmir. Lakin tama-
milo aydindir ki, bu hiss 6zting ilkin vaxtlar gplomo alinms
ikinci daracali hadislorin sad davaminioks etdirir. Bu fakt
subut edir ki, Xidir Allahin simvolkgiriimasi, yaxud “inkarna-
siya” sidir” (140, 182).
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Umumtiirk w milli mifologiyamizda Xidir obrazi 4 ya-
nasl Xizir obrazi da gegiyayllmidir. Bir cox bdgigatcilarimiz
zahimn, fonetik ugunluguna gos, bu iki mifoloji obrazioksor
hallarda eyndsdirmays calsmislar. Homin obrazla bg aras-
dirmalarimizdan mlum olur ki, Xidir w Xizir obrazlarieslinds
forgli, bozon hotta bir-birino zidd mifoloji funksiyalarla ¢pg
edbrok tamamib iki ayrica obraz kimi 6zund gastr. Bu inc
mogami hiss esh gorkomli oadabiyyatsiinas M. Bhmasib haqgh
olaraq qgeyd edir ki, “Xizr bizgl cox zaman Xidiilyas adlan-
dirilir. Yuxarida geyd edildiyi kimi, Igotlor do bunassaslanaraq
onu ilyas pegomborin lagebi gobul edirbr. Oslinds iso bunlar
ayri-ayrioasatiri sustlordon, miflordon ibamtdir” (86, 41).

Biz hor iki obraza sdgigatimizin mgzins uygun olaraq,
zaman mfhumunun lmin iki obrazin timsalinda mode$imasi
prizmasindan yanaaq bu 3rqgi aydin sokildo misahicd e
bilarik. Malum olduzu kimi, “Xidir Nabi” morasimi gsda, Kigik
Cillonin ilk ongunluyiind geyd olunur. Buradan maylyanlosir
ki, digor antropomorfik zaman modetl kimi Xidir obrazi da
zamanin mifoloji dfokkirdon golon antropomorfik modelidir.
Morasiman aydin olur ki, Xidir obrazi zamanin ayyon bir
hissi olan g$ dovrini mode#sdirir. Bu semantik lay “Xidir
girdi, qis girdi, Xidir ¢ixdi, g$ cixdi” atalar s6zingh b bir
daha mlum olur.

Beblikl o, Xidir zamanin, konkret olaraqsq mifopoetik
tofokkiirdo oksini tapan antropomorfik modelidir. Bu antropo-
morfik model kohalik, xaotik mozmunlu mnfi semantik ca-
larlar1 6zuind ehtiva edir.

Xizir obrazi is dogrudan da Igstlorin va bir cox pdgiqat-
cilarin geyd etdikdri kimi, yazla, yailligla, istiliklo baglidir. Xi-
zir adinin trk mangali olmasini dil faktorlari ¢ digor ma-
teriallar asasinda suibut ed M. Seyidov bel bir noticoys go-
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larok yazir: “Dempli, Xizir ya yazin istiliyinin, hrarstinin quv-
vasinin-qutunun insamnskdirilmis mifik obrazidir, ya da dmin
seylori gatirondir” (75, 110). “Kitabi-Dxdo Qorqud” un “Dir-
soxan @lu Bugac” boyundaki Xizirin geylkt peyda olub yarali
Bugaca dg cicoyi vo ana sidi mihamini moslohat gornosi
mogamina diqati yonsldon M.Tohmasib yazir ki, “... Xizr pey-
gombor yasilliq, bahar, gul, cigk aroni, dvliyasi olaraq 6zunu
gosbrir” (86, 41). V. V. Radlov is gosbrir ki, “ruz-i Xizir
aprelin 23-ct guinl — yazin ilk ginadr” (118, 1724).

Belblikl o, molum olur ki, mifopoetik #fokkir baximindan
Xizir obrazi zamanin migyan bir hisssinin, konkret olaraq
yazin (baharin) insan génkinds modelbsmasidir. Bagga cur
desk, Xizir yazin antropomorfik modelidir.

Demoli, yuxarida gostrdiyimiz faktlar onu densys osas
verir ki, Xidir vo Xizir forgli asatiri obrazlar olubdrgli mifoloji
funksiyalarla c¢ixy edir. Beb mifik funksiyalardan biri d
zamanla bghdir ki, bu baximdan da geyd etdiyimiz kimi Xidir
(Xidir Nabi) gisin, Xizir i yazin antropomorfik modelidir.

Mifopoetik motnlorimizds Qartms garinin (ggin) dglncd
oglu Boz aydir. “Boz ay — gifaslinin xalg arasinda deyih axi-
rinci ayidir. Kicik cilbnin qurtardgl vaxtdan yazin ilk ginin
dok — Novruza qdor davam edir ¥ horasi bir hofto gokmoklo 4
cillobegys bolundr. El-obada bu muddboz cilb, ala cilb,
alacalpo, yazgzi, glar-gubr adlari ib do taninir” (59, 47).

Qoca garinin (gin) kicik oglu Boz Cillo (yaxud Boz ay)
zamani obrazkairan kicik gardg antropomorfik modelidir.
Folklor motnlorimizds Boz Cillo antropomorfik zaman modeli
semantik baximdan o6zumdmulayimlik, xeyirxahliq, xemo-
ramhliq kimi nonalarioks etdirir. Arxetipik gatda nizamlayicl,
sahmanlayici kimi kosmosu xarakteriecbn mifoloji funksi-
yalari sarlomis olur. Boz Cilb antropomorfik zaman modelinin
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0zund comlasdirdiyi cillobe@lar do todricon xaotik durumdan
kosmik dizns kecidi simvollgdirir. Boz ayin mahiyatini tos-
kil edon gorsonholor (cillobe) do aslinds ilkin yarangi, Xa-
osdan Kosmosa kecid prosesini simveledir (bu basds ikinci
fasilds otrafli dansacaziq).

Kosa antropomorfik zaman modeli. Malum oldusu
kimi, Azorbaycan guzlarinin mévsum wsrasimbrini Saciyys-
landiron morasimi oyunlardarn geng yayillmii “Kosa-kosa”
oyunudur. Bu mrasimi oyunu yaziya almio.Sultanlh geyd
edir; “Oyun hm ndmays soklinds, hom d oturag soklinds
meydancalarda aparilir. “Kosalim” oyununun niimayw xasiy-
yatli sokli daha @dimdir. Burada gdim, ibtidai dovrin mrasim
xususiywtlori daha Gsttndur” (77, 37).

Oyunun osas arxaik anaofti Kosa w Kec¢i qgasidur-
masidir ki, bu da 6zksini oyunda bel tapir; “Kosa ib kegi pay
Ustiingd savairlar. Kosa kecini hay 4l moclisdon ¢ixarib qovur.
Kecini yola saldigdan sonrafsr qab& dinclmok Gg¢lin Kosa
agacin dibind uzanib yatir... Ke¢i yuxulamiKosaya yaxinla-
saraq, @flaton bir zorbs ilo vurub Kosani oldardr.

Camaat Kosanin dlimund, Kecinin intigamini golobo-
sini algslayir” (77, 40-41).

Kosa-Keci gagidurmasi v Kecinin Kosani oldirmsi mo-
tivini M.H.Tohmasib, bmg¢inin M.Hokimov da yaziya alngdir
(86, 70-75), (60, 45-52). Sevimdairimiz Ohmod Cavad is bu
morasim ayinbrimizi golomo aldigl etnografik ettidir silsilosin-
don olan “Yaza xitab” bgligh hissdo homin nogami (Kosa-
Keci gagidurmasini) poeziyanin dilialbeb togdim edir:

...Kosaya pay verisr,
Kosaya hay verist.
Boz Ke¢i — Saqqal ga
Kosani gkir saza,
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Deyir doldur torbant,
Sondur daha sobani.
Sonra da g gulosok,
Dilimizl s yer &ok.

Kosa baxir Keciy,

Urayino xof dikr, -

Tez aradan sugur

Keciys ol edbrok (23, 195).

Yeri golmiskon geyd edk ki, Novruz bayraminin dzon
yanlis olarag misimanlarin dini bayrami kimisgdim olunmasi
fikrini homin bayramla bg olaraqg keciribn “Kosa-kosa” tosni
tamamib puca cixardir. Bel ki, téronds misimanligin zahiri
romzlorindon sayilan saggal saxlamaqgstidKecidon saqqgalinin
uzun olmasinin absbini sorganda “Hbccs getmidim, orada
uzatmgam” cavabini veraklo ironik sokilda olo salinir. Halbuki,
dinls bagli olan heg bir mrasim bed ironikliys yol ven bilmoz.

“Kosa-kosa” tosnino bodiillik prizmasindan yanan
M.H.Tshmasib Kosa obrazini dadi obraz kimi sciyyslon-
dirir. O, bununlaclagedar olaraqg yazirdi; ““Kosa-kosa” nin #st
nogmoasindn, isbr morasim dforrliatindan, istrso do kitlonin
boslodiyi munasibtdon goérundr ki, buradaki Kosa otsuz-
cicoksiz gsin suptidir” (86, 75).

Bu fikir sonraki millifl or torsfindon, demk olar ki, tk-
rarlanir. M.Allahverdiyev yazir; “Aarbaycandan ¢ox yayilms
vo haqqinda az yazilmi“Kosa-kosa”, “Kosa gin”, “Kosa
oyunu” xalg komediyalarininapromanlarindan Kosa antropo-
morfik, Keci i zoomorfik sust kimi fasillorlo baghdir” (8, 6).
F.F.Qasimzagddo gosbrir ki, “mahiyystco xalg drami, xalq teat-
r olan bu tamgada ggin yola salinmasi, yazinaigplmasi, ilk
bahar (novbaharpsvir olunur.istirakcilari kosa, keci & kosa-
nin komkcilaridir. Kosa ggin ramzi, onun antropomorfizmi,
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gisin insanladiriimis obrazi, dsoxxusudir. Kegi is burada ya-
zin zoomorfizmidir, yazin heyvanidirilmis obrazidir. Muba-
rizonin kosa (c§) vo keci (yaz) obrazlarinda veribsi tosadifi

deyildir. Kosa Uzlnal tiik bitmoyan vo ya ¢cox az bidn adama
deyilir. Qisin kosa obrazinda veribssi gsda mvhsulun olmama-
sina faydali, mhsuldar bitkibrin bitmomosine, yetismomasino

isaradir” (53, 35-36).

B.Abdulla da bu bads eyni fikri asagidaki kimi ifach
edir: “Buradaki kosa geyimi, gdski ilo qisin antropomorf,
keci i, bir sira xalglarda oldiu ok, baharin, yazin zoomorf
simvoludur” (1, 105).

M.Seyidov “Kosa-kosa” téanins folklorstinaslgimizda ilk
dofo mifoloji aspektdn yanamaga calsir. O yazir: “’"Kosa-
kosa” topni oyununda Kosa gn, Kegi i yazin blgasidir.
Kosa uzun &ars hazirlgir, bununla tésndo istirak ecnlor basa
dusurlor ki, qis gedir, yaz glir. Ancag kosa 6z mdvqgeyini
asanliglasldon vernok istomir. Axirda Kecgi — yaz Kosani —gq|
vurub oldurdr. Tasn sorgisindd Kosa — ggin mifik obrazi, xal-
gin dunyani ark etmpsinin aski gorislori il o baghidir” (76, 28).

“Kosa-kosa” mrasim oyunu haqqginda mifoloq R.Qafarli
yazir. “"Kosa-kosa” dovriumiz bir cox variantlarda dib
catmsgdir. Onlarin bir gismi Kosa-keci gadurmasinoks etdirir
ki, acig-aydin ilkin etigadlarla, animistik ggtarlo baslanir;
digor gismi i® Kosa-glin munasibtlorino hosr olunur
gereklik ganunaugunluglar ib yogrulur. Birincilords aski
inanclar, dsovvirlor anans saklinds qorunub saxlanir, ikincit-
do iso moigat hadislari fonunda itib-batir” (49, 283).

Moalum olduzu kimi, Novruz mrasimbrinds bir sira adt-
ananalar, oyunlar kegcirilir va vahid ritual sisteminin ayri-ayri
lokal holgalori kimi 6zuna gosirir. N.Rzayev yazir ki, “indi
bizo molum olan bu oyunlar (Novruz bayrami oyunlari — R.A.),
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godimdo bir-biri ilo bagli sokildo olmus, bahara bsr edilmi
boylk, ¢ox hissli, ozomatli bir meydan-teatr tamyasinin ayri-
ayri hisslorini togkil etmisdir (69, 78).

Bu norasimi oyun C.Bydilinin “Turk mifoloji s6zltyd”
kitabinda bel sociyyslondirilir: “Oyun (“Kosa- kosa” oyunu —
R.A.) 6zunun bglangicdaki arxaik ritual xarakterini son dovr-
lara gedor agig-aydin gorunmyaur. Zaman- zaman “Qodu-godu”
adini da dgyan “Kosa-kosa” bgica olaraq xalq teatri kimi
saciyyslandirilmis, homginin yazin glisino hosr olunmyg téran
(morasim) sayilmydir” (20, 195).

Qeyd edk ki, Kosa obrazingamanciliglaslagelondiranlor
do var. “El-oba oyun v xalq tamaas!” kitabinda gostilir:
“Qadim saman-gam @oti vo oski c¢glarin inamlari ib bagl
olub gocalmy guires tanrisinin yer tzundi avazini tamsil echn
bu supt (Kosa mzords tutulur — R.A.) sonralar, smasim
tamaalarinda gtirak ecbn koéhro il vo qis foslinin sikast w
cirkin bir obrazindadcassiim olunurdu... Onun génkind sa-
man geyiminin smzi slamotlori gicli olmu; sifatino yas yum-
sagq a&ac gabgl vo ya kegdon hazirlanmy kegisaqqalli maska
taxib, baina uzun,sis toskilah goyms vo aynino yollug ag
lobbacd geymi bu sustin quragina w boynuna kigik zin-
grovlar duzalur, belimstptrg va sumik asihirdi” (9, 110).

Beloliklo, hor seydbn avval, xususi olarag geyd olun-
malidir ki, Kosa obrazi sirf mifopoetikfbkkiriin mehsulu olub
0zunu ritualda goruyub-saxlayan sgdan antropomorfik zaman
modelidir.

Oguz antropomorfik zaman modeli. Qeyd etdiyimiz
kimi, osatiri mofkurods zaman mfhumu insan giyafsind do
gavranilaraq stk olunurdu. Turk mifik dgiinesind zamanin
(zaman-mkan whdstinin) modelbsdiyi insan obrazlarindan biri
do Oguzdur.
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“Oguznam” do gostrilir ki, Oguz ova c¢ixir, maral tutur
Vo onu &acin budgina balayib gedir. Shor acildi. Gundiz
Oguz gayidanda gorur kipkbuynuz (kiat) marali aparib. Yen
Oguz ayi tutur v agaca bglayib gedir. Sonraabor oldu. Gguz
bu dbfo do gobrir ki, bkbuynuz ayini aparib. O, 6zlbrhin
agacin altina glir. Tokbuynuz peyda olur. guz onun bgindan
galxant ib vurdu w onu oldurdi (135, 25-26).

M.Seyidov bununla k@ olaraqg yazir: “Bu parcada
gorgadan (bkbuynuz, yaxud kiat — R.A.) gecOguz i homisa
dan sokidrkon (hor) golir. Bagga s6zb, Oguz horlo dan kigl
ilo birgo peyda olur. Bu da onu gést ki, Oguz horin agil-
masini, danin sokuksini, gorgedan i® qaranlg tomsil edir”
(76, 262). Alim, bmcinin geyd edir: “@uzun grgadani oldir-
mosi ilo aski asatir yaradicisi gecilo sohorin osatiri mubariz-
sini vermgdir” (76, 269).

Burada d@rudan da @uz obrazi zamanin giundiz hiss
sini simvolladirir. Tokbuynuz (kiat) is zamanin gechissini
simvollagdirir. Lakin mvsolo he¢ & bununla bitmir. @uz — kiat
(tokbuynuz) gagidurmasi variant ain mifoloji gatdaki Kos-
mos — Xaos oppozitiv invariantinin transformativ paradigmasi
va strukturu kimi akarlanir.

“Oguznamlor” Uzorinds ardicil olaraq akalirmalar aparan
S.Rzasoy “@Quz mifi vo Oguznam eposu” kitabinda @uz mifini
beb xarakteriz edir: “Kosmoqonik mif butiin hallarda ilk ele-
mentbri nozordo tutur. Bu baximdan, §uz mifindd do Ilk Insan,
Ilk Zaman, ilk Mokan w s. Sakral elementidir’ (71, 125).
Muollif eyni zamanda, dinya modeli kimigdzu bu cur sciy-
yalondirir: “Oguz dinya modeli 6z global strukturunda Kosmos,
Etnos w Zaman qatlarinin paralel laylanmasi kiggst/vir oluna
bilor. Bu strukturda Kosmos, Etnos Yaman qatlari bir-birinin
kosmik ovazlayicisi, ekvivalent garssi kimi ¢ixis edir. Yani
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kosmik gatda bavemn hadislor paralel olaraqargli kodlarla
Etnos w Zaman qatlarinda da daerir. Bu, mifoloji stiurun
eynilbsdirma sociyysli metaforik digline torzidir... Burada gar
ilo isar edibn eyni zamandadm 6zbri, hom b bir-birilarinin
isarlori kimi gavranilir. Isarn eyni zamandadm 6zi, bm
isaradir, aralarinda metaforikoghod yox, govgma var” (71, 126).

Hogigoton, Oguzla ba&l folklor (mifoloji) matnlorinds
Oguz mifi Makan mezmunlu (msolon; “Moager xanim, Guzda
Duxa goca glu Doali Domrul deyrlardi, bir or vardi” (48, 95) v
S.), Zaman mzmunlu (msolon; “Oguz zamaninda Qanli goca
deyorlordi, bir gurbizor vardi” (48, 104) v s.), “Oguz zama-
ninda Wun goca deyrlar, bir kisi vardi” (48, 145) ¢ s.), Etnos
mozmunlu ( msolon; “Ol zamanlar @uza » golirdiss yuxudan
golirdi”, “Qorqut ata Gguz govminin migkilini hall edordi” (48,
19) w s.), Insan mzmunlu (Quz Xagan) semantik laylarla
munorlonmis formada gkar oluna bilir.

“Oguznam” do arxetipik semantika & strukturun, yni
Kosmos — Xaos oppozitiv invariantinin transformatigu® —
Kiat (tokbuynuz) gapidurmasindarsavayi, digr anoloji varianti
Oguz — Qara xan gadurmasidir. K.Levi-Strosun myyanlos-
dirdiyi kimi, “xtsusi funksiya dgtyan w mohz mifin struktu-
runu gkarlayan skrarlanma” (103, 206) Kosmos — Xaos oppo-
zitiv invariantini mtndo isamloyan Oguz — Kiat gagidurmasinin
basga anoloji @uz — Qara xan gadurmasi varianti d ovazlon-
mosino imkan verir. Demali, Oguz — Qara xan oppozitiv varianti
da Kosmos — Xaos oppozitiv invariantinintnb transformativ
proyeksiyasidir.

Oguz obrazi mifoloji #fokkirds hom b zamani model-
lagdirir. Oguz antropomorfik zaman modeli adlandgidniz bu
modelbsmoa Oguz — Kiat, ebco do Oguz — Qara xan gadurma-
sI variantlarinin komyi il o agkarlanir.
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S.Rzasoy @uz — Qara xan oppozitiv gadurmasiosa-
sinda zamanin antropomoksflaasini bed sorh edir: “ Beblikl o,
Oguz — Xaos gardurma invariantt zaman kodundargu2 za-
mani — Qara xan Zamani gaturmasi, butovlika iso Kosmik
Zaman — Xaotik Zaman gadurmasi demskdir. Basga s6zb, bu,
Oguz kosmoloji dglinesind Zaman — Zaman gadurmasi,
yani Oguzun Zamani d (ona mxsus zamanla) Qara xanin Za-
maninin (ona rxsus zamanin) gadurmasidir’ (71, 128).

Olbotts, Oguz — Qara xan gadurmasi variantinasthi
yanagildigini birua vern bu mulahiz sad formal montige asas-
lanaraq,ogor Oguzun Zamani varsa, Qara xanin da Zamani ol-
mahdir prinsipindn ¢ixs edir. Lakin mifin daxili struktur mntiqi
bu nosolonin mahiyytinin bagga cir ¢ozilrsini tolab edir.

Yuxarida geyd etdiyimiz kimi,okrarlanarag mifin daxili
strukturunu (struktur amtiqini) askarlayan @uz — Kiat qasi-
durmasiva Oguz — Qara xan gaidurmasi variantlari Kosmos —
Xaos oppozitiv invariantinin tdmosidir. Ona gads, Oguz bu-
rada Kosmosu simvoklizetdiyincbn Kosmosu xaraktersizecn
mifoloji funksiyalar da 6z mzmununa prgimloyir. Eloco do
onunla oppozisiyada olan Qara xan Xaosu simyaizliyinchn
Xaosu sciyyslondiran mifoloji funksiyalari 6zine comlosdirir.
Ogar zamanin, rskanin, nizamin, sahmanin olmasi kimi mifik
funksiyalar Kosmosu xaraktesizedir®, zamansizliq, nkan-
sizlig, nizamsizliq, sahmansizhg kimi mifik funksiyalar da Xa-
osu sciyyslondirir. Buna gdés, mifoloji tofokkirds Kosmos —
Xaos oppozisiyasi mivafiq olaraq, zaman — zamansizhkam
— mokansizlig, nizam — nizamsizlig, sahman — sahmansizliq ki-
mi an unversal (Gmumi) mifoloji, arxaik funksiyalarin getur-
masi kimi dpsbitlonir.

Beblikl o, Oguz — Qara xan (ets do Oguz — Kiat) oppo-
zitiv varianti Kosmos — Xaos oppozitiv invariantinin transforma-
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tiv téromosi oldusundan, invariantin dadigi mifoloji funksiya-

lar variantlara da oturaltr gpgimlonir). Buna gés do, zaman v
zamansizliq anlayini antropomorfik sokilde modelbsdiron
Oguz — Qara xan oppozitiv varianti S.Rzasoyun dediyi kimi
“Zaman — Zaman gaudurmasi” deyil, mifin daxili struktur
montiqginin tolabina uygun olaraq Zaman — Zamansizlig gar
durmasi kimi anlglmahdir.

“Kitabi-Dado Qorqud” da Bpog6zin “Qalarda-qoparda
yigit yerin ro yerdir?” (48, 132) sualina Basat “Qalarda-qoparda
yerim Gunortac” (48, 132) deycavab verir. Dguindurtcudar
ki, Basat 6z yerinin mtnin mokan montigine uygun olaraq
“Oguz” oldugunu soybmok avazino, zaman anlayini bildiron
“Gunortac” dir cavabini veridslinds matnin Oguzla b&l mo-
kan montigino g Basatin cavabi “Qalarda-qoparda yerim
Oguz” kimi olmal idi. Demli, zaman anlay bildiron Gunor-
tac, Gguzun ekvivalenti kimi glonmoklo semantik baximdan
onunla yaxinhqgdskil edir.

“Kitabi-Dado Qorqud” da gladilon “Oguz zamaninda’
ifadosi o diqageti calb edir. Bu ifad Dado Qorquddassatiri
zamani 0z cixarmga komok edir. Mifopoetik dfokkirdo
zaman msolasindn bohs eadn pof. A.Haciyev yazir; “*Kitabi-
Dado Qorqud’da hadidor ilk cimldonc “Roasulsleyhis-
solam” zamanina yaxin déyiaid edilir. Lakin bu bildigi he¢ &
obyektiv w dogru dblil, asordoki Dado Qorqudu tarixi, btta
odabi soxsiyyat, diplomat hesab etsyo osas vesn fakt kimi
yoX, yaqin ki, avvallar basga dove aid olanananovi poetik for-
mulun sonraki redaksi kimi anlamaqg daha diz olar. Béti,
eposda bu formul, atbn, hadislarin godim, sanl dévrd, mog-
lubedilmoz igidlarin, xanlarin yaadgl “epik kecmids” bas
verdiyini gossrir” (38, 40).
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H.ismayilov da bununlalagedar olaraq qgeyd edir ki,
“KDQ-nin Islamdan 6nski dastan formasinda zamanlibi
hokmon “Qorqud ata adl bisrin qgopmasini” “@uz xanin za-
manina aid etoii idi” (45, 338).

Olbatts, burada “Rsul-oleyhlisslam zamani” ifadsi osa-
tiri zamani garloyan ananovi formulun sonradan islamirdiri
ilo bag vermg dayisikliyi kimi g abul olunmalidir. Bunu dastanin
iki boyunun baladigl ilk giris cimblori do stbut edir. “Qanli
goca glu Qanturali boyu” “@uz zamaninda Qanli goca dey
lardi, bir gurbizor vardl” (48, 104), “Wun Qoca @lu Sogrok
boyu” i “Oguz zamaninda, in qoca deyrlor, bir kisi vardi”
(48, 145) deyimdri ilo balayir. Xosboxtlikdon bu iki boyda
osatiri zamanigarmloyan “Oguz zamani” ifadsi islamin tsirin-
don yaxa qurtara bilnadir.

Belblikl o, tirk mifoloji tofokklriincd zamani modedkdi-
ron Oguz antropomorfik modeli kosmoqoniyas ibgsh olub
kosmik dizumu, kosmoswwonunlaslageli olan ilkin yaradilg
motivlorini mifopoetik model olaraq 6zindnunoerlasdirir.

1.1.3. Biomorfik (bitkisal) modelbsma

Mifoloji tofokkirds zamanin canli varliglarla model-
lagsmasinin Gg¢tincl novi biomorfikavyaxud bitkisl modelbs-
moadir. Zamanin bitkisl modelbsmosi kimi mifik dUslincds
zamanin (zaman-skan kontinuumunun) bitki obrazinda gavra-
nilmasi, $sovvir olunmasi ¥ toqdim olunmasi seords tutulur.
Bitki obrazininasatiri bfokkirds kainatin yaranmasini, kosmo-
goniya ib bagh an ilkin mifoloji obrazlardan oldgunu dim
Misir mifologiyasinin gorkmli todgiqatcisi M.E.Matie bu cir
geyd edir: “Dinyanin yaranmasi bir sira mnflb bitki ilo sla-
golondirilir, masolan, ofsarslarin birinds deyildiyino gon, “yeri
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isiglandiran, garanliqgda yayan” Gunsin 6vladi dpads ilkin
xaosdammola gelmis sanagull (lotos) ¢igyindon, zamanin lap
baslangicinda boy atngi sanagulindn, boyuk golun Garindoki
migpddos sanagulbrdon amalo golmisdir. Bu ofsars genk ya-
yilmisdir. Sumunusshari yaxinligindaki dpads bitmis vo gonc
Gurps allahina hyat vermg sanagul hagqgindaski miflards do
bohs olunur. Roma dovrdngedoar rast @linon logoklori Ustiin
usagin oturdgu homin sanagull ¢igyinin tosviri iso gosbrir Ki,
ofsarw Misir kosmogoniyasinin sonrakbsmi versiyalarindan
biri olmusdur” (107, 15-16). M.Eliadenin yazglna osasn is
“insan hoyatl kimi, kosmosun ritmi @ bitkilorin hoyatinin dilch
tasvirino gom aydinlgir. Kosmik sakrallgin sirri Dinya Aa-
cinda simvollair. Kainat dovsvi, basga cir desk, illik tozalon-
mosini tolab ecdbn organizm kimi gavranilir” (137, 57@ski tirk
yazili moetnlorinds do bitkidon tomyis motivi oksini tapir. Ma-
nixey nmotnlorinds yazilir: “Kisi Gizr bis, tenqgribrds utru bis tir-
lig ida, 1gacda @du” (67, 163) drctimosi “adamlar Gzrindoki
bes tanridan, bgdurli bikicbn, ggacdan dgdu (yarandi)” (67,
164). Bbmginin bgqga bir mnbodo gostrilir ki, “Doqquz oguz-
lardan tosyanlor Kumlanco adli 6lkds yasamaa baladilar.
Burada Hulin adlanan bir davardi. Bu dgdan Tgla vo Se-
lenga caylar axirdi. Caylarin arasinda il agac var idi. Bir
ge® bu gaclarin dstis goydbn nur endi. Gin kecdikcagac-
lardan birinin garngisdi. Doggquz ay on gin sonrgagein qar-
ninda bir gapi acildigaride agizlarinda gimgomzik olan be
usaq gorundu.” (89, 42).

osatiri mofkurodo bitki obrazlar arasinda gac obrazi
Ozunun coxaxli mifoloji funksiyalari ilo xUsusi olaraq digdi
calb edir. DUnyaninoksor xalglarinin mifik dinyagoriorinds
Dunya &acl, Hbyat giaci obrazlari gegiyayilmidir. Agac
obrazi ib bali diinya folkloglnaslginda geny sokildo argdir-
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malar aparinydir (C.C.Frezer, M. Eliade , Y.M.Meletinski,
V.N.Toporov, V.V.ivanov w b.). Milli folklorsiinaslgimizda
isa bu arxaik obrazlalagpdar olaraq prof. A.Hacilinin “Mifoloji
tofokkiirdo Dlnya gaci” adli dyorli arasdirmasini xisusi 4l
geyd etmk lazimdir. Alim kbmin argdirmasindasatiri digun-
codo moxsusi gkiys malik olan Dlnya gacinin goxaxoli mifo-
loji funksiyalarini Uz cixardaraq, onun turksatiri sistemind
tutdugu spesifik movgeyimaydinliq gtirir.

Biz burada Dunyagcinin zaman-pkan kontinuumu d
bagli mifoloji funksiyasini aydinlgdirmasa calsacaslq. Hor
seydn avval onu geyd etk lazimdir ki, mifoloji tfokklrdos
zamanin modedkdiyi maddi varliglardan biri - @ac obrazi bu
baximdan xUsusthomiyyat kosb edir.

Kosmik diinya modelini 6zurdtomsil ecbn Dinya &acl
umumtirk w milli mifologiyamizda da gegiyayilmisdir. Lakin
geyd etmk lazimdir ki, Dinya gaci ib bagli olan mifik gori-
lar ayrica mifik matnlor soklinds deyil, digr folklor nimu-
nalarinds qorunub saxlanilir. Buna gods Diinya &acl b onun
ilkin mifoloji funksiyalarindan olan zamangkan kontinuumu
ila alagpli motivlari tzo ¢ixarmaq faktlara xususi asuliyystlo
yangmag| talob edir.

Molumdur ki, asatiri mofkurado kainatin tfuqi v saquli
mokani bolgisu Dunyagaci modelind oks olunur. Bmginin
mifik distineys gorp Dinya @aci kainatin mugddos norkoazi
hesab olunur. V.N.Toporov geyd edir ki, “Dinygaainin k6-
moyi ilo kainatin balica istigamtlori — yuxari (smavi c¢arliq),
orta (yer), @agi(yeralt! ¢carlig) (mkani boélgl); ke¢cnyi — indi —
golocok (gunduz-ges, ilin olverisli-olverissiz anlari), xisusi|
geneoloji stiurda; acdadlar — indiki asillor — gplacok nosillor
(zaman bdlgusi),sbob va notice; miskt, neytral, mnfi (eti-
oloji bolgl), danin U¢ hisssi; bag, govd, ayaglar (anotomik
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bblgl), stixiyanin ¢ elementi; od, torpaqg, su (“element” bol-
gusi) w s. ayird edilir’ (125, 399-400).

Moakani bolgt daha gabariq olsa daadigsatiri bolgubri,
xususib, zaman mfhumu il basli bolgini myyanlasdirmok
cotin olsa da mumkinddr. Bu mifik funksiyasski asatiri sig-
latini goruyub saxlamsi folklor nimurlori asasinda g ¢ixar-
maq olur. Msolan, samanafsarvlorindon birinds séybnilir ki,
samanliq alacaq olasoxs baga bir samanla rubn ggaca cix-
magla yuxariya dgru doqquz oloxonus@manin goy cixarkon
istifadb etdiyi dayanacaglar)at etmoklo saman olmaq Ugtn il-
kin morhoaloni kegir (79, 17). Rus folklgtinasii.A.Xudyakovun
yazdgina gop, “Saman gacl (oyun maha) — Xara Silgilax Beqi
Duortu &anin cadirinin garsinda boéyliyn qurumy boyuk
kiknardir w bu kiiknarin budaglar arasinda yuvalar ygrlki,
yuxari yuvalardan yax! samanlaran sagida i on pisbridir”
(133, 307). Prof. K.Abdulla da geyd edir: “Uz&qrq xalgla-
rinin, Sibir tdrkbrinin tosovvirlarinds mifik Agac Goyb Yeri va
Yerin tkini birlagdiran, samanlarin budaqg-budaqg dirgna goy-
larin yuxari gatina — GOy tanrinin yanina yol aldiglari bhong
canhdir’ (2, 260).

Beblikl o, samanin magik quwys, slalxlisus da 6neo-
raculuk keyfiyytina yiyalonmoesi ¢ox vaxt gacin Ust gatina
¢cixmasindan sonra yaranir. Bu o a&dir ki, saman gacin
yuxari gatina ¢ixmaglaslinds “gslacoys” safar edir. Agacin yu-
xarl gatisslindo zaman baximindanskpcoyin 6zudir.Samanin
agacin Ust gatina ¢ixdigdan sonra sahib gldoneogdriculiyd,
golocokdan xobor vermok gabilliyystine yiyslonmosi b agacin
budaglarinin tst gatinimigcayi bildirmasini gossrir.

M.Uraz yazir ki, “Yakutlara gé; samanlar bir gartal yu-
murtasindan ¢ixir, yaxuggmanin ruhu qutsal bigacdan dgur”
(93, 150). Buna gérdo bitin zamanlari 6zunin zamani bol-
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gusind ehtiva edn Diinya gacindan ruhani Beangicini gotu-
ron samanlarin glacayi gérmosi bu prizmadan tam sntiqidir.

Turk osatiri sistemind va epikononasindd Diinya &acinin
coxvarianth sokli dayismolarindon biri do Qaba gacdir. Prof.
A.Hacili bunula bgh yazir: “*Kitabi-Dado Qorqud” un poetik
frazeologiyasinda rasblgliyimiz “qaba &ac” ifadssi, stibhosiz
ki, oguz-qipcaq xalglarininsatiri Dinya gaci ib bashdir. Qaba
agacin kokbri yeralti dinya v kecmg, budaglari sma w go-
lacok anlamindadirys.” (35, 10).

Umumiyystlo, “Kitabi-Dods Qorqud’da Qaba gac tiirk
kosmik Dinya Modeli kimi kosmoqoniyasilbagli ilkin osatiri
funksiyasini goruyub saxlagdair. Eposda Qabagacin ksil-
moasi aslind dinyanin, kainatin, kosmosunalnvi demvkdir.
Qaraca Cobanin “gocaac!” kokindn gopardib ¢ixarmas! xa-
osu kamlayir. Dinya gacinin mhvi xaosuamola gotirir. Mifin
daxili stuktur mantiqi aspektindn Cobanin gaci kokindn
cixarmasi fakti boyda g@éstion epik gatdaki xgaglmoz
hadislors asatiri mefkuranin toh-talstiuru reaksiyasinirezahtrt
kimi izah olunmalidir. ¥ni epik qatdaki neqativ hadisr mifik
gatdaki xaosusarmlayan gacin yerindn qoparilmasi fakti 4l
homalenglasir, mifoloji motiv epik qatda poetikkorok (neqgativ
bodii hadislorlo) tokrarlanir. ©gor biz sdzugesh fakta sirf
poetik prizmadan yagaaq, onda Cobanin kokisrd ¢ixardgi
agac poetik predmet kimi analiz oluna bilir. Bu zaman K.Ab-
dullanin “ggacin yerindn gopardilmasi dinyanin, dinyadai i
larin sahmansiziina bir saradir, gani cgduran, “inli, dismen
Uzorina irali” hayacan karssini hayqiran bir garisdir” (2, 261)
sorhi yerino dismus olur.

Bolgelarimizds indinin 6zind beb agaca migdds varliq
kimi yangilir. Agacin baina firlanilir, onun budaglarina insan-
larin Gpklorinds tutduglan muradlarina yettari Gglin parcalar,
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iplar bazlanilir. Agaci ziyast etmok aslinds Dinya @acininssa-
tiri dUsincdaki DUnyanin mrkazi funksiyasi ib baghdir.

Milli folklor nimunalarimizdan olan “Melikmommod” na-
gihnda Dinya gacinin transformativ variantlarindan olan Alma
agacl b isigin, smanin, glacayin romzi kimi 6zini goéstran
Zamrud qgunun yuvasinin yestdiyi agac xtsusi maraqokb
edir. Buradaki gac basds Y.V.Comonzominli yazir: “Nagilda
(“Malikmamomoad” nagilinda — R.A.) bhs olunan almagacina
bonzor “Avesta” da bir Naara var. KirdlAraz caylari arasinda
yasayan @dim irqgin etigadinca Naaragaci Kurgpsb chnizind
bitib, butiin mbatata ruh vermis. Bozilori Naaraniobadi hoyat
boxs edbn gzaca bnzodirlar.

“Malik Mammod’doki alma &aci Naaraya ¢oxdmzoyir;
almani yeyn cavanlair vo obodi hoyata vasil olur” (26, 278).
Bununla bgh prof. A.Hacilinin aagidaki fikirlori do digopte-
layigdir. “...Agacin (“Malikmammod” nagilindaki — R. A.) gov-
do vo koklori, orada yedson noxluqg yeralti dinya & sor quv-
valar, budaglari gigl dinya w xeyirlo baglidir. Malikmammo-
din gasilasdigl agac dunyaninsaquli-U¢li bolgusini gesk-
lasdiran dinya gaci, yaxud kosmik gacdir. Bu ngilda Axirot
Vo Hoyat giaclarininaksliyini do askarlamaqg olar. qgin ki,
nagilin ssasinda duran eposda alm@ma@ ib ZUmridin gaci
eyni olub » gohromaninstcatli hayati bglangici xilas etmak
Ucun demiurqun & ya tanrilardan birinin yeralti dinyaya gedib
sor quvwlarlo mubariasi ilo baglanir” (35, 12).

Nagildaki Alma &aci w Zimrud ggunun &aci hegstb-
hosiz, DlUnya @gaci invariantinin transformativ variantlaridir.
Hor iki varianti bhlil etmokls bunu bir dahassdigbys bilorik.

Nagilda Alma gacinin pagghin bginda bitdiyi gosirilir.
Burada “b&” agac kosmik modelina diinyaninsaquli-U¢li m-
kani bdlgusin ssasn yeristl hisssini, zaman bolgusi etibaril
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isa indiki zamani bildirir. Bgdaki Alma gacindarpbodi cavanliq
boxs ebn almanin gurlanmasi dinyanin yerusti hissd ni-
zamsizlgin, xaotik bir durumun bBaverdiyino dolalot edir. Lakin
bu, mvsolonin Uzah goériren torofidir. “Aysbergin” goriinmyan
hisssi iss Dlnya gacinin kokind, yani yeraltl gatda ¥ zaman
baximindan mifik kegngda, yoni zamanin lap lagangicinda ba
verir (bura bm db mifik disinoys gor dinyanin nmarkazidir).
Nagilda Dunya gacinin kokd (yeralti gatavmifik kecmis) “qu-
yu” obrazinda simvolkar. Xtonik abmin simvolu olan quyuya
dison Moalikmommod obrazinin ilkin yaradgl aktini yerin
yetiron demiurq v ya tanrilara rsxsus arxaik mifoloji funksiyasi
askara cixir. Mlikmommod quyuda (Dunya gacinin kokind)
xtonik varliglarla (dewrlo) mibaria aparaq, onlar 6ldurskls
geyd etdiyimiz arxaik funksiyani yerryetirmis olur.

Zamanin lap bdangicinda yaradil aktinin yerin yetiril-
moasi motivi nailda Zimrid ggunun &acl ib bagh hisds
O0zunu daha qabariq bueuzerir. Dinya gaci invariantinin
sonraki variantlarindan olan Zimridin yuva qgrd@asacin
dibindo xaosun smzi sayilancjdahanin §jdaha obrazinin xaosu
simvolizo etnpsindn “Zamaninsjdaha zoomorfik modeli” his-
sosind otrafll bohs etmgik) olmasi ilkin mifik zamani (kegngi)
isarlayir. Nagilin melum oldusu kimi, Malikmomod Zimrud
gusunun balalarini yeyn sjdahani odurdr. Bununlasraman
ssmanin, $igh dinyanin smzi olan, Dinya gacinin yuxari
hissini (budaglarini) samloyan Ziomrid ggunun timsalinda
isigl dinyaya c¢ixmaq Uc¢un bir vasitapms olursa da lakin
yero do garanlq dinyadan ¢ixa bilmir. Clnki mifikfdkkirtn
montigi ganunaugunluguna ssasn demiurq (Mlikmammod)
zamanin ilkin bglangicinda (mifik kecmgdo) yerino yetirilmali
olan yaradil aktini tam yeria yetirmoyib. Yaradils aktinin tam
yerino yetirilmasi Ug¢lin suyun qalgani kosorok camaati yeyn
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ojdahanin oldurdlmsi lazimdir (Blko do homin osjdaha ib
alacpli olan buaski his® 6zUnu bu sbobdon muasir dovrimu-
zodok qoruyub saxlamgdir). Malikmammod suyun gabani ko-
son Vo birbaa xaosugarnloyan ojdahani éldurmkls ilkin mifik
zamanda yaradgll aktini tam yeria yetirmis olur. Xtonik
alomdo Uzrina dison mifoloji fuksiyasini bitisn Malikmam-
mod, albatta, yenicbn yerlUsti dunyaya, indiki zamana gayidir.
Yerno do mifik tafokkirtin mentigine gom, golocayi baslamaq
dcun mifik kecmgdo (yeraltt abmdb) vo indiki zamanda
(yerustu gatda) xaosun bitin gahglariradikal formada whv
edilmolidir. Xaosun qaliglarinin yeristtu gatda (indiki zamanda)
mohv edildiyi mokan “meydan” dir. Mlikmommod bu mey-
danda xaosun galiglarinismnzino ¢evrilbn qardalarini éldardr.
Bununla da nalda kosmoqonik disn borpa olunur.

1.1.4. Cansiz varliglarla (astralsyavi) modelbsma

L.Bryll yazir ki, melum oldusu kimi, “ibtidai” insanlar b-
biot predmetrini mifosl sokilda tosniflondirmirdilor, bizim ki-
mi canli varliglarla digr predmethr arasindadrqi menalandirmir-
dilar. Onlar dglinmedan onlarishab ecn varliglarin, btta cansiz
predmetbrin homcinsliyino inanirdilar (102, 91). Bu baximdan
cansiz varliglarla zamanigarslonmosi ilkin tafokkir morhalasinin
spesifik xtisusiyytlari cargivasind 6zuni blruz verir.

Owvalds geyd etdiyimiz kimi, mifopoetikafokklr zamani
cansiz maddi varliglagaklindo do gavrayir. ¥oni zaman cansiz
maddi varliglarsaklindo modelbsir. Bu cansiz maddi varliglar
sarti olaraq iki yera — $ma cisimbrina va agyalara bolsk,
mifopoetik bfakklrda ssma cisimbri saklinda modelbsdiyina
gOra zamanin astral varliglarla modedkmasi, asyalar saklinda
modelbsmasina isa zamaninasyavi modelbsmasi b dey bila-
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rik. Astral modelbro zamanin Guss, Ay, Ulduz (Dan ulduzu-
Ulkoar) gorkeminds mifoloji tafokkiirds gavraniimasi & taqdim

olunmasi bga diulir. ©Osyavi modelbr kimi isa mifopoetik

tofokkiirdo zamanin almagrik vo s. sokillords gavraniimasi ¥

taqdim olunmasi seordo tutulur.

Gurps, Ay vo Ulduz kimi astral zaman modeti mirok-
kob vo sinkretik modebsmays malikdir. Dinyanin bir sira xalg-
larininasatiri gorilorinds bu modelbr cox vaxt insan obrazinda
gavranilir. Dahaoski gorislords fovopltobii quvwelar, allahlar
kimi dark olunan bu astral cisimto (xUsusib do Glrss va Aya)
sitayis edilmis ona muxslif qurbanlar (insanlar, heyvanlap.)
verilmisdir. Qodim Misirdo Gurps allahi Rasn nifuzlu allah
hesab olunurdu. §lim summerbrin, ebco do godim tirklorin
Gurmpso, Aya sitays etnolori tarixdon molumdur. Tarixn
Azorbaycanorazisind es. 3-cu minilliyin birinci, ikinci yari-
sinda mdvcud olmuAratta, Kuti, Turruki, Lullubi kimi ilkin
dovlet qurumlari dévringl ebco do Manna, Albaniya dowtlori
zamanindaochali arasinda Ay ilaksine, Glrpso sitays olun-
masini tarixi gaynaglar stibut edir.

Bir godor sonralar is bu astral ama cisimbri insan-
lasdirilaraqgofsarolordo 6zlbrina yeni bicima yer gazanngdir.
Azabaycan mifoloji mtnlarinds va diger folklor nimurslarinds
homin astral obrazlar bu baximdan xutssigsmiyyat kosb edir.
Mifoloji moatnlorimizde Gures (GUn) obrazi zamanin diskret
hisssi sayilan shor acilandan garanliq génocan olan hisssini
modelbsdirir. Mifopoetik gorlordo asasn antropomorfik
cizgilor htdudlarinda gavraniliravagdim edilir. Folklor nimu-
nalarimizds Guros ¢ox hallardaGin adi ib toqdim olunur. M-
Solon, gurpsi dovat zamani sownilir:

Gun c¢ix, gun ¢ix!
Kahar ati min ¢ix. (12, 23)
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Va yaxud:

Guros CIX, CIX, ¢IX1

Kahar ati min ¢ix!

Gun getdi su icmys,

Qirmizi don bignys.

Gun getdi da basina,

Ortiib duvaq bgina (86, 66-67).

Vo ya:

Qodu buradan éhdbo,
QIirmizi gunu gérdiinmu? (86, 63)

Gorunduyda kimi, Guss s6zunun ekvivalenti kimisio-
dilon giin s6zi birk@a zamanin miyysn isigh hisssi dempkdir.
Zamanin konkret halda on iki saatdan #banomin guindiz
hisssini b 6zunun simasinda ehtivaaedGulrps obrazi antro-
pomorfik xtsusiyytlorlo gavranilir v toqdim edilir. Folkor m-
tnlarimizds Gurps obrazion ¢cox gadinsaklinds toqdim olunsa
da, kii obrazi kimi & oksini tapir. Buradan belgoriunir ki, bu
obraz hm gadin, bm b kisi baglangici kimi do simvollagir.

Ay astral zaman modeli ginin gesn sharadok olan
hisssinin modeli kimi anlalir. Yani Ay zamanin gechisssini
modelbsdirir. Ay astral zaman modeli mifoloji semantikasina
gbre hom b kisi baslangici bildirir. Oguznanmnin uygur varian-
tinda bu agig-aydigokildo 6zund gostrir: “Gunlardon bir gin
Ay kaganin g6zl parladi, esk ogul dogdu” (62, 10). C.Bydili
Ayin saman mifologiysinda nifuzlu yer tutmasigamanlarin
acdadi olmasini geyd edir (20, 47).

Umumiyystlo, Gliros vo Ay obrazlari mifoloji izbrini
0zunad goruyub-saxlami folkor nimumlarimizds bir-birini ta-
mamlayan mifik obrazlar kimisgiyslondirilir.

Ulduzlardan Uller ulduzu, Dan ulduzu obrazlari disig
calb edir. A.Acal@lu bir sira mnbolors asasn geyd edir ki,
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“Ulk or (Dan ulduzu, Zéhy) ulduzuna inagive uygun miflor on
godim dovrbrla baghdir. Onun ilk orrklari ilo godim sumer
mifolgiyasinda qaglasirig. Homin ulduz w onun bcassimu
olan Tanri [nanna) Sumerd do borokot, sevgi w goallik
hamisi kimi taninirdi” (4, 294).

Folklor metnlarimizdon birindd Ulkar ulduzu gozl bir qiz
kimi saciyyslondirilir vo toqvimlo bagli gorislori oks etdirir.
Homin inama gds Ulker ulduzu “...atasi yuxudan duranadar
goylordon gkilmoayib yaza n godor galdgini atasina bildirir”
(32, 34). Digr bir mifoloji séylbmdos iso Dan ulduzu zamanin
Sohar ¢asini modelbsdirir. Bu ulduz Sari ulduz, Coban ulduzu
adlar ib do toqdim olunur (32, 34).

Mifopoetik tofokklirde zaman ogsya goOrlomindo dbo
modelbsir. Nagillarimizdaoksini tapan adanmsbodi cavan sax-
layan alma gacinin meywsi zamaninosyavi modelbsmoasine
misaldir. Burada alma obrazi insansiodi hoyat isbyini
gergklasdiron simvolik bir obraz kimi 6zunt gastr. Homin
sehrli almani yeyn adam zamanin hokmisrd yaxasini qur-
tarms olur. Zamanin (alma) meywoklinds maddibsmis mode-
lino diinyanin bir sira xalglaringsatiri goriglorinds rast glinir.
Steblin Komenski Edda miftini arsgdirarkon zamanin alma
soklinds maddibsmoasini geyd edir.

Bir sira xalglarda issbodi hoyat simvolu bgga bir meywe
hesab olunur. Funksionabletdon, slbatto, bu meyw obrazlar
eyniyyst toskil edir. Qodim Cin mifologiyasindabadi cavanliq
va yaxudoabodi hoyat vepn sehrli meyw arik hesab olunur. “Car
Meymun” asatiri notnlorinds Meymun Orik agacini qoruyur.
Homin orik agacinin meywgsinin yemklo insan fovglzamani
statusa yiylonir. Burada zamanatik” soklindo maddibsarok
modelbsir.
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1.2. Folklorda zamanin poetik modebri

Molum oldusu kimi, xalq diglnesindd zaman anlayi
OzUrmmoaxsus sakilda oksini tapir. Xususd folklorumuzda xal-
gin birbga hoyat brzinin on 6romli hadisloari il uyusdurularaq
gavranilan zaman sthumu muxslif spesifik poetik mode#rls
ifada olunur.©gar mifoloji tafokkiirds zaman mfhumu canli v
cansiz maddi varliglagoklindo maddibsmis formada gavrani-
laraq bitki®l, zoomorfik, antropomorfik & asyavi modelbr
kimi togdim olunurdusa, sonraki irglaf morhalasind metaforik
disinoe stuzgncindn kegrak dork edilir vo poetik modebrla
togqdim olunur. Artiq burada zamanin diskretikliyi aglet ayri-
ayri vaxt hisslori, kosiklori an sciyyavi xususiywtlori il
nozora catdirilir. Folkloginas M.HEkimovun topladgl folklor
namurslarina nozar yetirmoklo bunuayani sokildo gom bilarik.

Ucli koromdi, = yaz,
Ucii moramdi. = yay.
Ucu @rondi, = payiz.
Ucu voramdi. = gs.

Ucu ba ayi, = yaz.

Ucli is ayl1. = yay.
Ucli & ay1, = payiz.
Ucu xa ay1, = gs.

Ucu horokotdi, = yaz.
Ucu borokotdi, = yay.
Ucli rahatdi, = payiz.
Ucli narahatdi, = gy

Ucli haydi, = yaz.
Ucii hoydu, = yay.
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Ucli toydu, = payiz
Ucu vaydi, = g.

Ucli coddu, = yaz
Ucli oddu, = yay.
Ucu daddi, = payiz.
Ucu yaddi. = .

Uclisofadi, = yaz
Ucu xadi, = yay.
Ucu ofadi, = payiz.
Ucli ofadi. = gs.

Ucu ismotdi, = yaz

Ucu cpdr-gisnotdi, = yay

Ucli ar-ismtdi, = payiz.

Ucli wsiyyatdi. = gt (60, 20-21).

Bu tosniflordo zamanin mayyon diskret (6lgtd bilon)
vaxt kasiyi olan ilin dérd bsli metaforik ifadlarlo verilorak, hor
bir fasilin moxsusi poetik modelini yaradir. Yuxardaki nimu-
nolora asasn yazin poetik modeli bu cur metaforik cizgib
mibyyanlogdirilir: yazin poetik modeli — “bromdi”, “bas aydr”,
“harakatdi”, “haydi”, “coddu”, “sofadi”, “ismatdi”, yayin poetik
modeli — “moramdi”, “is ay1” di, “borokatdi”, “hoydu”, “oddu”,
“soxadl”, “goedr-gismotdi” kimi metoforik cizgilbrls, payiz bs-
linin poetik modeli — “grondi”, “as ay!"di, “rahatdl”, “toydu”,
“‘daddi”, "sofadi”, “ar-ismotdi” kimi, nahayst qis faslinin poetik
modeli i — “voramdi”, “xas ay!” di, “narahatdi”, “vaydi”, “yad-
di”, "cofad!”, “vasiyystdi” kimi metaforik cizgibrls sortlonir.

Ucui okin okdirer, = yaz.
Ucu zhmot ¢okdirar. = yay.

69



Ucli cbrib-tokdumer, = payiz.
Ucu zhls tokduer. = gs (60, 21).

Bu nimunds xalqin ygam brzinin canini $skil edon
tosorrufatciligdan isli golon sciyyavi xuUsusiywt metaforik-
lagarok hor bir faslin poetik modelin cevrilir. “Okin akdiran”
yazin, “ahmot ¢okdiron” yayin, “dorib-tokdimn” payizin, “ah-
lo tokdimn” isa qisin antropomorfik sciyysli poetik modeli
Kimi nozara catdirilir. Daha bir nimuialo soybnilir:

Ucli biz yagidl,
Ucl ennet bagid,
Ucu yigib getirdi,
Ucti vurub daitdi .

M.Tahmasib bununlalaqdar olaraq yazir: “Dgmon kimi,
connot bagl kimi, yigib getiron vo vurub dgdan amil kimi
tologqi olunan #sillor ballidir ki, 6zlarina gbrn mibyyan nmora-
simlor yaratmali idi. Bed do olmusdur. Todgigat gosirir ki, biz-
do homin yagl toloqqi olunan $sillarin qurtarmasi d slagedar
bir sira mévsum bayramlari olgdur” (86, 70). Alim, hmcinin
beb movsimiu bayramlarin animizmin ilkin déstihds insan
siurunda yaranml ibtidai osatip osaslandiini vo bununla
ilisgili olan fasillarin insanladiriimis sokildo tozahilr etmsini
geyd edrak, bunasn yax! nimun kimi “Kosa-Kosa” tosnini
misal gkir (86, 70-71).

Dogrudan da mifoloji 4fokklrds zamanin diskret hissi
sayllan ssillar bir sira insan obrazlar qiyaind togdim olunur
. Mifoloji matnlorimizdaki Qoca (qartmy, kaftar) qari w Gic gglu
Boyuk Cillo, Kicik Cilla, Boz Cillb (Ay), Kosa, Xidir Nbi,
Xizir obrazlar buna misaldir. 2Bon fasil heyvan obrazinda

gavranilir (bu baids monografiyanin zamanin antropomorfik

modelbsmasi hisesind otrafli bohs etmgik). Mosolon: “Kosa-
Kosa” tomninds yaz bsli Kegi obrazindastjdim olunur. Lakin
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tofokklr torzinin tarixi inkisafi zamanin (konkret haldasills-
rin) sadaladiimiz antropomorfik ¥ zoomorfik modebrinin
“bizo yagl”, “connot bagl”, “y1 gib gotiron”, “vurub dgidan” v
bu kimi antropomorfik sciyysli poetik modelbrlo avazlonmosi
ila naticalanir.

Zamanin diskretik hiséorinin poetik modebrino etnopo-
etik anonomizdo db rast glirik. “Kitabi-D ads Qorqud” un konk-
ret vaxt ksimlorini isamloyan sintagmlari bu baximdan xususi
diqoeto layiqdir. Asagidaki parcayadsror salaq:

Salqum-salqum tan yeli asdigind,
Saqgall bozac tgay sayraduqda,
Saqqli uzun tadri banladuqda,
Boadovi atlar isini gorib gradiqda,
Agh-qaral secibn ¢cazda,

Koksi goal gaba dglara giin dgondb,

Bog yigitlor-cilasunlar bir-birim goyulan ¢gda, yerindn
uru durub, qirg yigidin boyina alib, alar sabah Bixan galxi-
bani Bayandir xanin sosims golir idi (48, 28).

Gorunduyd kimi, buradaan bir sintagm vaxtin mayyan-
losmis kasimini ifacb edir w zamanin sintaktik-poetik modeli
Kimi 6zand gosirir. Masolon, “saggall uzun tairi banladigda”
— azan verdn vaxt, shor saat 5-6 arasi, gh-qarali secibn
¢cagda” — dan yeri garanda dewkdir vo s.

“Kitabi-Dado Qorqud” da zamanin bu ctir metaforik ifad
olunmasi b bali M.Olizadb yazir: “... msslonin daha drin
torafi zaman, vaxt anlayinin metaforalarla ifaglolunmasi, kon-
kret “erkon hor” denok avozine, motlobs uzaqgdan — shorin
atributlarinin icindn kecib glmok tosadifi hal ola bilmz. Beb
ki, vaxtl, zamani bilden anlays kimi erkon shorin bu cur
metaforalarlabolirdilmoasi Oguz etnosunun zamana munasib
tinin gosbricil aridir” (31, 23).
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Islamiyystdon ovval dilimizds tosorriifatla bali olan bir
¢cox ay, gun adlarinirglondiyini geyd edn gorlomli dilgimiz
M.Siraliyev bu s6zbrin bir gisminin sonralar islam dininindiri
ila dilimizdon c¢ixdgini yazir. Bununla be) homin sdzbrin bir
gisminin muasir dialektassivalarimizin lGgat torkibinds islondi-
yini bildiron alim nimun kimi asagidaki ®sil, ay w gin
adlarini misal gostir: Cillo (boyuk, kicik), keciqgiran, qora-
bisiron, quyrug dgan // quyruq dovan, payiz // ceyran ksjlg
golon ay (payizin 2-ci ay),dkovaz ayi (payizin 3-cu ayi), gilas
ayl (gilas yeton ay), leysan ayl (yazodli), modaxil aylari,
oglagqgiran ay (mart), szan aylari (payiz), adina // adna, bazar,
tok (83, 322-323) v's.

Milli folklorumuzda isladilon bir ¢ox bu kimi orijinal
poetik zaman modeilti bir daha stbut edir ki, ulu babalarimiz
zamani, vaxti, onun ayri-ayri diskretskmlorini ifado edn sis-
temli togqvimi gorislora malik olmular. Bununlaslagedar ola-
raq, aylarin, gunkin ifads edildiyi bir sira poetik modedits
nozar yetirsk bununayani sahidi olariq. Folklorumuzda aylara
xalq tbraofindon verilbn bir sira milli adlardan folklgiinas
B.Abdulla gagidakilari nimun kimi verir: fevral — boz ay,
mart — ¢cixcombl, oglagqiran ay, aprel — leysan, may gtaagU-
lar, iyun — vaynns, iyul — qorabgiran, avqust — quyrug donan
(bazi yerbrdo quyrugq dgan), elgovan, sentyabr — solyan,
oktyabr — elkd¢di, noyabr — girowdia vo s. (1, 154).

Toqvimin ayri-ayri vaxt ksimlorini ifade edn bu cir
adlar vaxtin bmin mibyyanlosmis his®sinin an xarakterik
olamotini poetik model kimi sqdim edir. Mvsolon, yayinon
gizmar, on isti ayl hesab olunan avqustun xadgvimindoki
ifadoasi olan “gorakgiron” ayinda Gzumun kalahosi olan “gora”
nin bkib yetismoys balamasi bu d4qvim c¢a Ucgln osas
farglondirici alamot kimi gobul edilmidir (59, 125).
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Gorunduya kimi, glagqiran, leysan, garglbr, vayreno,
gorabsiron vo s. bu kimi xalg mfkurasindd zamanin midlif
kasimlorinin beb poetik modebri (homin ifadblorin bozilari
hotta mifoloji tofokklrlo slagplonir. Mas.: glaqqiran ayi) ilin
ayri-ayri vaxtininon slamotdar xtsusiyytini onun birbaa ma-
hiyyatini isamlayan adi kimi metaforik bigimsltoqdim edir.

Olbotta, xalg mefkurasind aylari ifach ecbn milli adlar
oldugu kimi, zamanin kicik vahidkindon olan gindr do bu tipli
orijinal poetik ifadlorlo toqdim olunur. MSirsliyev yazir Ki,
“kecmis kocori hayati ilo bagli gin adlarindan duz gund (mala
duz veribn gtin), stt gund (std venil gtin) \» Baki dialektbrinin
Novxani kond sivasind tosadif edibn hoftonin batin gardrinin
adlarini gogrmok olar: mos.: 1-ci gin — sut gund, 2-ci gin — st
gunind dannasi, 3-ci gin — dannasinin dannasi, 4-ci gun —
gatigh g bison gun, 5-ci gun kigik s@ddison gun, 6-c1 gun —
oba birdan k&g gun, 7-ci gin ge goldi st guint (83, 323).

Xalq tofokkrd, romgcinin ilin muxblif kasimlari ilo ya-
nasl, ginun ayri-ayri hissorini do 6z bsorrifat foaliyyatine uy-
gun sokildo poetik modebrlo toqdim edir. Mbsolon: “pesqurt
(bicindon sonra dga getm), mal damnan c¢ixan vaxti (yazin
awali — R. A)), mal dama gan vaxtl ( payizin son ayi) yaylim
vaxtl (yazda shor-sohor mal-garanin orgp aparilmasi vaxti),
mal Origdon doron vaxtl (axam saat 6-7 ratbri), mal s&m
vaxtl (®hor saat 8-9 ragori), goyun sgini vaxti (gundiiz saat
1-db), quzuomisa golon vaxdi (gundiz saat 2-3 raski), glizchk
vaxdi (goyun guzsls, yani payizliq taxilin kdvsnina gatirildiyi
vaxt) (83, 323).

O.Coforzach do bu adlardan #hs edrok yazir: “Ay
adlarini tanidiim maldar qoyuncu Rza iilin adlarini beb
sadaladi: dol (ayr), doélardi (noyabr), garabasan (dekabr), boyuk
cilla (yanvar), kicik cilb (fevral), bozay (ona alacolparn ya
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alacapan da deyial-mart), kérp (aprel), amlik (may), yaz
(iyun), yaylaqg (iyul, avqust), kiz (sentyabr)” (24, 175).stM
hum Rza ki gun adlarini da soytli: xas gund, xasa gunu, duz
gund, vk gund, sid gund, ayna, adna gunid” (24, 175).

Qeyd edk ki, togvimi adlar digr tlrk etnoslarinin da
etnik folklor yaddainda 6zinmoxsussakilda aksini tapir. Prof.
A.Hacilinin topladgl Axiska tirkbrina moxsus folklor nimu-
nolarindon bunu aydin gorak mdmkinddr. Hmin nimur-
lardo Axisga turkbrinin aylara, gurdro verdiklori adlar oriji-
nalligi ilo diggpti calb edir. Axisga turkdri aylari w hoftanin
gunbrini bu cur adlandirirlar: “amori (yanvar), guguk (fevral),
mart, abrel, mayis, kiz (iyun), org-bicin (iyul), xarman (av-
qust), bogrim (sentyabrarab (oktyabr), qo¢ (noyabr), garaqi
(dekabr), bftonin gunbri: bazar ersi, sali, grsonbo, poncson-
bo, cuma, cuma essi, bazar” (36, 105).

Xususib, aylan ifad edbn adlardan “Gucuk” (fevral) ayi
Umumtirkasatiri mefkurasi Ug¢iin xarakterik olan Xidir mifoloji
obrazi ib olagelonir. “Gugukd Xidiraloz atlanir, kim yetisso
allah-taala ona yardim edir. Xidisz yoldakilari, ¢oldkilari
daha ¢cox himayedir” (36, 105-106).

Muoayyan zaman ksiyi bozon metaforik ifad (poetik
modelb) ilo nozara catdirilir: “Zomhori-mart aylarinda havalar
soyuq kegir, gasgalar olur, bu gasgalar vaxti “avi (ay) ¢ido
totuni yalar” deyrlor” (36, 106).

Yeri golmiskon xatirladaq ki, Turkiy turklori miasir dov-
rimuza rosmi sviyyads beb ilin aylarini orijinalsakildo adlan-
dirirlar. Messlan: ocaq — yanvagubat — fevral, mart — mart, ap-
rel — nisan, may — mayis, iyun — haziran, iyul — temmuz, avqust -
agustos, sentyabr — eylil, oktyabr — ekim, noyabr — kasim, de-
kabr — araliq.
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1.3. Mifoloji distincada zamanin on iki sayi ib model-
lasmasi

osatiri dginods saylar gar kimi xtisusi semantik yixk
malikdir. Folklorumuzda bir, iki, G¢, dord, yeddi, on iki, qirx
saylari bu v ya digr sakilda 6zUnU gostrir. Homin ragamlarin,
hec slbhosiz, hamisinin ain mifoloji kdklori var. EImi odo-
biyyatda bu spkids kifayst godor bu w ya digr sokildo yazilar
yazilmsdir. Bir ¢ox ddqiqglords ragemlorin sakrallgindan, ma-
gik sighktindan, asatiri mezmunundan ¥ s. geng migyasda bhs
edilmisdir. Bununla bel el saylar vardir ki, mifoloji kokiri
cox da drindon Oymnilmamisdir. Beb saylardan biri on iki
sayidir ki, biz bmin saydan &hs edrok onun mifik bfokkirdo
tutdugu movgeyini mayyanlosdirmaya, olalxiisus da zaman
(zaman-mkan kontinuumu) mfhumunu simvolladirmasi, $a-
rolomasi mosolasini argdirmasa calsacasiq.

“Saylar mifopoetik sfokkirdo kamiyyat-keyfiyyat doyar-
landirmesino gom istigamotlondirilmis on nolum isamlar sinif-
larindon biridir; homginin xdsusi say kodlu glelementbrdir ki,
onlarin kémyilo dinya, insan & metabdsvir sisteminin 6zu
tosvir olunur” (114, 54)

Olbatts, bunun Gcin ilk ndvigs sayin 6zunin mahiyy
tini, dialektik bbistindan irali golon semantikasini Gzgixarmaq
vacibdir. Rus alimi A.F.Losevin otokkiliriin sayl gavrama
prossesini dhlil etmoasi bu baximdan olduqca disiglayigdr.
Alim galdiyi naticoni beb ifads edir ki, “say varlgin vo stiurun
elo asas v dorin kateqoriyasidir ki, onu mitysnlosdirmok vo
xarakteriz etnok Ucln yalnizon ibtidai, bu w ya digr an
miorrod anlarr géturmk lazim olur’(106, 41). “SaysUbhosiz,
mozmun sabsine aid olan mnadir. Burada bu sahin mov-
cudlusunu otrafli sokildo agcmain yeri yoxdur. Lakin onunsas
xususiywti kifayyat godor Gzdbdir va hotta primitivdir. Bussas
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xususiyyt mozmun xususiystidir. Mona yoxdur, lakin syso
mozmun ifadsi var’ (106, 45). “Mna hecg bir yerd deyil v
mibyyon bir “zaman” deyildir, bununla bel seylorin butin
zaman-mkan xususiyytlarini 6zinad ehtiva edir” (77, 45).

Demvli, mifoloji tofokkliro gbm, say zaman-pkan
kontinuumunungarasi kimi do 6zUnu gosgtrir. Mifik disliineds
hor bir sakral sgomin 6z mifoloji semantikasi, funksiyasi vas v
Umumi say sisteminin bir Unsiri kimi gldugr semantikadan
savay! br birinin ayrica sirf 6zlwmoxsus mifoloji mpzmun
tutumu var. On iki sayl bu baximdasatiri dineds 6zunun
spesifik mifoloji funksiyalari & diqopti calb edir. Bu funk-
siyalari sistemliokilds Uizo ¢cixarmaa calsaqg.

On iki ragomi ilo bzl denvk olar ki, butiinesatiri motnlor
bu sayinon ilkin mifoloji mezmunu haqqinda konkret mulahiz
irali slirmoyas asas verir. Mifik dglineds on iki sayinin mifoloji
funksiyalarinin mayyanlosdirilmasi noticasind goldiyimiz go-
naot bebdir ki, mifik tafakklirda on iki sayl r seydbn 6no,
kosmogonik tamlgin, mikammal batovliyun, bitkinliyin, tam
yekunlasmis kosmik yaradilgin, bir s6zb dinyanin tamam
formalagmis modelinin, kosmosun bu & ya digr formada
birbasa isarasidir. ilkin vo asas olan semantika budur. Bu mifik
mozmun sonralar zaman-zaman digtofokklir formalarina
transformasiya olunmusokildo mixblif semantik variasiyalar
halinda 6zunl burwzverir. Homin tezisi detallarla konkre-
dirarak on iki sayi ib bagl mifoloji gorislari oks etdivn motnlor
Uzr aydinlgdiraq. Digr sakral sgomlor kimi on iki sayinin da
mifik koklarinin mifoloji matnlorde elbco do diger folklor
namurslarinds, sonraki dini goérglords (dinlords) vo etnosun
muxblif rituallarinda, ayin-mrasimbrinds gorunub saxlaniima-
sini rpzoro alaraq, bmin sayla bal aragdirmalarimizi bu tg¢
istiganst Uz aparm@l meqdauygun sayiriq:
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1. Mifoloji gorislords (zaman-mkan kotinuumununsa-
rasi kimi, milommol tamhgin isarasi kimi, abadi hoyat isarasi
kimi) va diger folklor nimunlarinds (janrlarinda);

2. Dini (homginin dini-falsafi) gorislords, dinyvi din-
lordo, ssmavi kitablarda (Tovratda, Bibilyaddncilds, Qurani-
Karimds); vo

3. Muxwlif rituallarda (yaxud arxaik ritual galiglarinda),
ayinlrds, morasimbrds, muasir adt-ononalordo.

1. Artiq geyd etdiyimiz kimi, batovltkdmifik tofokklrds
on iki sayr kosmik yaradgin, kosmogoniya aktinin ka
catmasinin, mukimmol tamligin isarssi kimi 6zunu gostrir.
Moalum olduygu kimi, holo godim sumerbrin maghur “Bilgamis”
dastaninda on ikisgomi tez-tez vugulanir. “Bilgamis” das-
taninda gostilir ki, Dostu Enkidunun faavi sakildsa vofatindan
sonra 6liman gorxan Bilgamisbadi hoyat axtargina cixir. O,
Dods Utnapktin yanina, yeralti dinyaya getk U¢ciin Mau
daginin dibindbn ke¢mlidir. Bunun t¢in o, on iki gunlik ga-
ranliq yolu kecnlidir. Butiin manelara baxmayaraq, Bilgamis
homin on iki gunluk garanlq yolu kecib on ikinci gugigla
gorisur (21, 55-59).

Qadim Roma mifologiyasinda on iki sayinin  kosmik
tamlig funksiyasi is allahlarin simasinda 6zinu bu cur gést
“On iki allah — Yuputer, Neptun, Mars, Apollon, Vulkan, Mer-
kuri, Yunona, Venera, Minerva, Diana, Vesta @erera yunan
dinindon igtibas edilm§ Romanin Ali allahlarinin qurupudur.
On iki allah Yuputerin toplagt Ali surani bskil edir” (109,
104). Heraklin gostdiyi on iki gohromanliq da on iki sayinin
tamamlayici, midmnmolik funksiyasi ib baglidir. Bas allah
Zevs digr allahlara deyir ki, “mn Herakli yer GzUnin butdn
carlarinin hamisindan qidr vo gicli edcoyam. Bu balaca
oglan (Herakl — R.A.) bddi buluza ¢atan zaman on iki boyuk
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gohromanliq go6sirocok, siz allahlar is bu ghromanliglarin
miqgabilind onu 6limsiz egtaksiniz” (110, 172).

Mifik dinyagorlords on iki sayl bm b migdarca ye-
kun, ebco do sonsuz coxlgu da bildirir. “Bilgamis” da bu,
aydinca sezilir:

“Gamici ursanabi soydi Bilgamisa:

“Dayan, Bilgamis, dayaivull o al als,

Ocal suyuna dymo, ondan 6zunu goal

Bu ikinci, G¢uncl, dérduncd, al bir-bir,

Bes, alti, yeddisuivil, Bilgamis, tez al gotur.
Sokkiz, dogquz bu da on, al goétur, Bilgamssn s
Bu on bir, bu on iki, al gétar, Bilgamisrs’
Qurtardi Bilgamisin yuz iyirimgtvalit” (21, 66).

Gorunduyd kimi, Bilgamisin yuz iyirmguvalinin mhz
on ikincisinchn sonra qutarmasi on iki sayinin ilkissatiri
mofkurads funksional baximdann yetkin say kimi gbulunun
gosbricisi kimi anlailir. Osatiri dgiinemys gor dinyadaki br
sey komiyyat baximindan on ikilik hesablama sistemb il
hesablanir. Dunyanin bir sirasdim xalglarinin on iki illik
togvim sistemi d buaski hesablama sisteminsaslanir.

Zaman-mkan kontinuumunun sarsi kimi on ki illik
togvim sistemi d kosmosla bgi arxaik mpzmunla miner-
lanmigdir. Eyni ardicilligla $aliyystdo olan bu #qvim sistemi on
iki il tamamlandigdan sonralrarlanir w aslinds bu tkrarlanma
daimi gapall ¢cewr boyunca brokstds olan zamanisanlayir. Bu
ilkin arxetipik npzmun, demk olar ki, butin sonrakioski
gorislords transformasiyayagiams formada wz ¢ixir.

osatiri turk dfokkirind do on iki sayi bir sira mifoloji
funksiyalarla munarlonmisdir. On ki sayinin  midmmol
tamligl isarmlomasi Quigizlarin “Qara xan glu Alman — Bet
dastani” nda bwiokilds oksini tapir:
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On iki ay mon snin onugani sizlatdim,

Dar garnini genitdim, ganomoani yumsaltdim.

Gal, ana, etm, ana, gl son noni rodd etna!

Goal 6z dggma balani buraxaragrk etno (64, 317).

B.Ogl bu bandos yazir: “On iki ayda dpulmag, wni ana
botninds normal vaxt olan dogquz aydan artiqg qalmaqg da tirk
mifologiyasinin mihidm motigtindan biridir. Boyuk ghroman-
lar vo micpddes soxslor homiso analarinin garninda doqquz
aydan artiq galirdilar. Bu da onlarin arsininds diger normal
insanlara niston yetkinbsmo vo inkisaf etm» dovrlbrinin daha
¢ox oldwgunu gostron bir inam olmalidir (64, 310).

osatiri tirk mfkurasindd on iki sayl bm b kainatin
mokani bdlgusind d simvolladirir. Altay ofsarlarindon birin-
doa sOybnilir:

BOyuk bir d& yukslir 12 gdy gatindan,
Dagda bir gayin vardi yarpaglarin altindan” (89, 35).

Obdulgazi xan BahadurunS3corei-Tarakimo” sindo qo-
yunun kesilarok on iki hissys bélinmesi, Residdodinin “Oguz-
namy” sindo atin on iki hissys bolunmosi tirk mifik dislinc-
sinb dinyanin, zaman-skan kontinuumunun miknmol tam-
g1, vohdoti, 0 cimbdon etnosun biutév halda vagikimi sim-
vollasir, ebco do kainatin yetkin kosmik modelinin vahicbk
miyyat modeli kimi ¢ixg edir.

Qadim turk yazih abidlorinds (yaxud kitablarinds) hokk
olunan mitnlar asasinda on iki sayinin 6zitmdomlosdirdiyi bir
sira mifoloji funksiyalarini da @zgixarmaq imkanslds edirik.
Homin yazili metnlordon mibyyan parcalara digg yetirok.

“Tengrilor (burada s@r “nun” harfini vermok Gglin “n” wo
“Q” saslarinin birlosmasindbn , “ng” don istifac edirik — R. A.)
birla tengri yerind 2. eriirg bu erir bir yaruk kiin 3. eki yigirmi
edgu edin bid kim. 4. kamg dindarlar Uzs kedurir. 5. ymo
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ekinti yaruk kin kndi ertr. 6. eki yegirmiahmomok kim nom
7. kuti tengrigdn togar, yaruk kin tenqgrik 8. yobsir. EKi
yigirmi tengri kirkinin 9. bir, ilonmok orksinmok... ” (67, 194).
Torclinosi — “1.Tanrilar ib tanri mpkanina 2. yeginco bu bir
isigh bir ginddr, 3. on iki yat mulklo ki, 4. batin dindarlara
geyindirilir. 5. yen ikinci isigh gin 6zud budur: 6. on iki
hoékmdarliq ki, din, 7. &dbti tanridan dgular, isigl gin tanriya
8. onzoyar: on iki tanri knizi 9. ilo gicbnmok, qudbt-
lonmok...” (67, 194-195).

“iki yigirmi odlori” (on iki zamini), “iki yigirmi tenqri kir-
kini” (on iki tann xidmtgisi) ifadblori baxt, agil, kondl, duyu,
disiine, mohobbot, bilik kimi insana xas olan keyfiyylorlo,
homcinin insanin bdon Gzvbri il o slagelondirilir (67, 195-196).

Bltovlikd zaman anlayinin da bu mtnlords on iki sayi
ila isamlondiyinin sahidi olurug: “6. ymo iki yigirmi ddlari kontt
7. iki yegirmi kararg ilonmoki. 8. yamo yaruk kindr tlnorig
tnlorks 9. uturganli, 6gskali 10. turdu. Yamos yigetdi yaruk kiin
11. kararg tinidg alangad turdu...” (67, 195-196)ordunmosi
(“6.Yeno on iki dévrin 6zU bunlardir: 7. on iki qaranhqg hak
miyyati. 8. Yer isigll gindizbr garanliq gedorlo 9. gasl da-
yanmaa, mubariz aparmga durdular. Yes yuksk isigl giin-
diiz 11. garanlig geni maglub etdi (alib durdu)” (67, 196).

Homin yazilarda gostilir ki, insan (hokmdar) gagidaki
on iki kamillik keyfiyystino malik olmalidir: “16. Bir yaruk
ilanmok, ikinti bilgs, 1. bilig, G¢lng yigdmok, térting 2. Sevin-
mok, bising tavranmak 3. alting kirtll, yiting kirtkiirok 4.
sokizing srinmok, tokuzung 5. konin ersk, onung edgu 6. Ki-
linchg, bir yekirming tiz koénquilltg, iki yegirming yaruk, bular
iki yegirmi 6dbr konqul ice yadilur, 9. yarar...” (67, 196-
197). Terctnmosi “16. Birinci isigh hakimiyyst, ikinci madrik bi-
lik, 1. bilik, Gg¢uncu @qlobs, ddrdinci 2. sevinc, keci
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davranmaq (geyt), 3. altinci hqgiget, yeddinci inam, 4. k-
kizinci dozum, doqquzuncu 5. dizlik, onuncu gyak omal, on
birinci diz kénulliluk, 7. on ikincisig. Bu on 8. iki 6yud gjb
icarisindb yayilir, 11. yarar...” (67, 196-197).

Burada on iki sayinin miknmol kamilliyi isarlomosini
aclg-gkarca goruriuk. Bzon iss homin ragom on ali fovepltobi
guvwalarin, tanrlarin simvolu kimi gkarlanir. Mbs.: “Yitili iki yi-
girmili erklig, kicligbrdon k¢ basut gzun” (67, 203), drclinmo-
si “Yeddili on iki qudetli gtclilordon kdnok gelsin” (67, 203).

On iki rageminin milommeol tamliq funksiyasi ¥ zamanin
(zaman-mkan kontinuumunun) gapall ¢ceds daimi bkrari folk-
lorumuza da siray etmidir. Elo asatiri eposumuz olan “Kitabi-
Doads Qorqud’un on iki boydan ibar olmasi da dediyimiz mifik
funksiyalarla ilsgilidir. Bu mogami sezmgi M.Olizadb yazir:
“Dastanin on bir boyundaxminon eyni mzmun planindask-
rarlanan hadidorin on ikinci boyda tragik finalla sticolonmosi
mifdan golon dévivi zaman sisteminialamotidir” (31, 120).

Bazon guya “Kitabi-Dbds Qorqud’un on iki yox daha artiq
boydan ibast olmasini iddia edisk. On iki sayinin mifoloji
koklorinin - argdiriimasi bu muilahinin ossassiz oldgunu
sOybmoays imkan verir. Bed ki, on iki ragominin asas mifik
funksiyalarindan biri onun mi@gknmol kosmik tamlgin simvolu
olmasidir. Bu noqteyigzordon mulommol kosmik tamlgin
simvolu kimi ¢ixs etbn on iki mgemina uygun olarag, “Kitabi-
Dods Qorqudun” on iki boydan ibar olmasi mifin tam
montigino uygundur. Ona gar do “Kitabi-Doda Qorqud’un
bitov variant formasi on iki boydan artigp wa oskik ola
bilmazdi. Cunki mifopoetik 4fokkir homin asatiri netnin tam
formasini on iki sgomi ilo gavramagla dastanin mifikofbk-
kirdon golon milkommeal tamligini ifads edir. Yoni on iki boy
aslinds mifopoetik tdfokkirin d@urdusu muikommel kosmik
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tamlhigl simvolladirir. Bu nogteyi-nzordon mikommol tamligin
birbaga ifadbsi kimi isamlonmis “Kitabi-Dads Qorqud’un on iki
boydan artiq olmasi sntigouygun slonmir. Bu $bobdon
dastanin bgga, ywni on iki boydanslave hansisa boyunun
olmasini iddia etk Gmidverici gérsnmir.

On iki sayinin mudmmol tamligl ifado etnosi folk-
lorumuzda bir sira dig megamlarda daksini tapir. Mbsolan:
“Kitabi-Dads Qorqud” da Qaraca Coban sapandf‘filor atanda
on iki batman daatardi. Atdgl das yer dismozdi. Yer doxi
diUsso, toz kimi savrilardi, ocaq kimi obrilur idi. G¢ yiladagsda
disdUyu yerin otu bitmazdi. Semiz qoyunaruq toql bayirda
galsa, qurt gib yenozdi sapanin gorqusundan” (48, 47).

“Taxta qilinc” n&ilinda i® bu mifoloji semantika daha
gabariggokildodir. Nagilda bildirilir: “O glan gizin yanina gedib
bunun &zindan Gfurdr. Hmin saat gizin gindan bir-birinin
dalincan on bir ilan c¢ixir. &t birisi ¢ixdigca istiyir ki, @lani
virsin, smma @lan zimhlik edib bir-bir on birini @& oldardr.
Sora qulgini gizin &zina qoyub gordu ki, bir ilan da galib” (16,
122). “Gono do oglan razi olmur, qizi géturib bigaca sariyir.
Qilinct ekib galdirir w istiyir ki, qizin bain Gzsin. Qi1z gorxu-
sunnan qusur,ginnan axirinci ilan diir” (16, 123).

On iki sayinin sixilmy mifoloji semantikasi bir ¢ox el
asiglarinin yaradicifiina da drindon sirayt etmidir. Mos.:
Molla Cumanirseirlarindon birinds séybnilir:

Bir ojdaha ksdi yolu,

Go6rdim on iki ba var.

Bagladi hbom s&j-solu var
Agzinda otuz di var (89, 184).

Asiq Olasgor iss deyir:

Adim Olasgprdi, mordi-noerdana,
On iki sayirdim iglor hor yana.
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Tulkison, aslanla girra meydana,
Danasan, surtinub, kaldan dana (10, 172).

2. Mifoloji tafokkirtin bir gox simvollori ondan sonralgn
dini tofokkirr formasina transformasiya olunur. Bu transformasiya
olunmwy simvollarin ilkin mifik funksiyasi, calarlari dini
tofokkUriin idealogiyasina gyn olarag yeni semantik calarlarla
yuklonmis olur. Bu baximdan on iki sayl da mifologifskktrdon
dini tofokklrs transformasiya olunur ov asatiri funksiyasini
mibyyan mpgamlarda bir gdor Uz, bozi hallarda is alt qatda
goruyub saxlayir, dzon is yeni mbzmun calarlari gazanir.

Tovratda on iki sqomi ilo basli gosbrilir. israillilor Kenan
torpazina girmpmisdon avval oraya on ikiosas ki gondbrirlor
(88, 112). Onlar M o on iki kosfiyyatci idilor (88, 112).
Yesua on iki adamamr etdi ki, onlarin durduglari yesd bu
mociznin (israillilorin fordan cayini kecnsi ticlin qurumasi)
xatirasi olaraq on iki dg@ goétursundr (88, 130). Davudun gu
Suleymanin tikdirdiyi mbaddo qurbanhig heyvanlarin yuyulub
tamizlondiyi sliizyuyanlardaren boyuyid on iki mis 6klzasviri
Uzorinde dururdu (88, 178)lIsrail bildiyimiz kimi, ocdadlar
Yaqubun on iki gluna gows, on iki gpbilodon ibamt idi ( 88,
186). “On alti yainda olarlsn Yosiya butin glbi ilo Robbo to-
rof dondu v 6z hokmraniinin on ikinci ilindd Yshuda w Ye-
ruslimi butlordon vo onlara mxsus qurbangahlardanntizlo-
moys baladi” (88, 218). Butun ahudilorin bir giind imperator
Artasastanin on ikinci ilinin Adar ayinin 13-ct gunégndlidi-
rilmasi va amlaklarinin soyulmasi (88, 242) .

Incilde do on iki ragemi geni sokilda aksini tapir:

“V5 budur on iki ilébn bori gan axintisindanziyyst ¢okan
bir gadin isanin arxasindanolp onun paltarininstoyins to-
xundu” bu toxungdan gadiryofa tapir (44, 29). Baa bir hissds
rast glirik ki, “isa 6z on ikisagirdini yanina garib, murdar
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ruhlari ¢cixarmagq, 4r ¢esid xasbliyi vo hor ¢esid naxglugu yax!
etmpk solahiyystini onlara verdi”. isa lazimi §loro onikilori
gonabrir, onlara lazimbmrlar gostrislor verir (44, 30-31) ¥ s.

Masonculugda simvollarehlil edon V.1.Kurbatov on iki
say! ib slagpdar olaraq yazir: On iki sayl — bitlin dinyada
Bibliya simvolikasindan sonra ali makmollik hesab olunur.
Dujina (on iki adadi) kamil rgomin hasilindn 3 vur 4 = 12
yaranmgdir. Oksor dillardo bu sayin adinin 6zu “dujina” gucld,
yani mohkom, sa&lam, tamlanmy monasini ifad edir. Bir sira
xalglarin 12-lik hesablama tzmiuxblif hesab sistemini ya-
ratmaq ehdlori (¢aki, pul, bdlgl, musiqgi 6lgiki vo hotta tarixi
xronologiya) buradan gaynaglanir’ (101, 109-110).

Olbatts, on iki sayinin ali miémnwlik romzi hesab olun-
masini bu sayin mifik diinodon dgzan kosmik tamfin isa-
rovi semantikasinin dinsonralar transformasiya olunmasi kimi
izah etmk daha dgru olardi. Oslinds muibllifin geyd etdiyi
kKimi, on iki rogeminin ali mulkmmolik romzi sayllmasinin
asasinda da Bibliya yox, yuxarida artiq faktoloji materiallarina
istinad etdiyimiz mifoloji sfokkur dayanir. Bibliya is sadco
mifoloji tofokkirln bir cox elemendti kimi on iki rageminin do
mikommol kosmik tamliq funksiyasini 6asas ideoloji prin-
sipino uygun sokilda romzlosdirir.

On iki sayiislam diningd do oksini tapir. Musimanlarin
migpddos kitabl “Qurani-krim” do on iki sayr ib bagli mo-
gamlar bir neg aysds oksini tapir. “Musa 6z qévmu Ugln su
istadikdo Biz onassani daa vur dedik. Bs o dadan on iki su
¢cesmosi ¢agladi” (Bagera supsi 60-c1 ay, Oraf supsi, 160-ci
ayo), “Allah israil ovladlarindamhd almgdi. Biz onlara on iki
nozamtci gondrmisdik” (Maids sumsi, 12-ci ay), “Allaha gom,
aylarin saylr gowri vo yerbri yaratdgl guncn on ikidir ki,
ondan dord ay haram aydir” (TGvbumsi, 36-cI ay).
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Islamda on iki sayinin arxetipikanmunu, bmin ragomin
mifoloji tofokktrdoki kosmik tamlig semantikasi on iki imam-
larla ba&li inamlarda aydinsakildo 6zUnU biruz verir. Misl-
manlarin inamina géy dinyani buriyn seytani §ar) amolloarin
alomi tamamib buridiyu vaxt boylk geybdolan on ikinci
imam Sahibez Zaman, Mehdi dinyani buoslthatli mahvdon
xilas edcok. Bu, eb sslinds on iki sayi ib isaro olunanimam
Mehdinin timsalinda mifik dfokklirdon golon kosmik diiznin
(kosmosun) brpasi demkdir. Yoni dinyanin kosmik modeli
yalniz on ikinci imam gldikdon sonra brpa oluna bbr.

On iki sayi arxetipik mzmununu gorumagla atdonano-
larimizdo do yasamaqdadir. Milli toy astlorimizdon ohs e@dm
Q.Qeybullayev yazir ki, qiz eviadesasn gadinlar v qizlar
istirak edirdibr. Adoto g0Om, qiz toyunda 12 yandan yuxari
oglan olmamal idi, yaxud qiz eviadoy hazirlgi zamani toy
morasiminin kegirilnysind, heyvanin ksilmasind vo soyulma-
sinda, odun dgranmasinda, od galanmasindasv 12 nfardon
artiq ki (oglan) olmamaliydi (54, 188Pnonoys gom, golina
verilon cehizbrin iginds 12 tumanbg, 12 pul kissi, 12 bnboki
kisasi goyulurdu (54, 200).

O.Coforzadh xatiralorinds yazir ki, “©moni evth on iki
gun galmaliydi. On Ugluncu giun anatmizdan tutub bizi “9-
moni axitmaq” seyrin aparardi” (24, 175).

Yeri golmiskon geyd edk ki, son vaxtlar dinyanin guya
2012-ci ildb sonu glocayi ilo bah dolasan sayislorin do
mibyyan monadaossasinda on iki sayiniasatiri mefkuradoki
kosmik tamliq sarssi ilo baglili gl dayanir. Bel ki, on ikidon
asagl rogomlor natamlgl simvollasdirdigl kimi on ikidon yuxari
rogom, xususib do on ¢ bgomi xaotik durumu, xaosusarlos-
yir. Buna gos do on ikinci ildon sonra glacok on dglncu il da-
gidici, nizamsiz, xaotik amin simvolu kimi gavranilir. Dinya-
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nin bir sira xalglarinin inanclarinda on gaminin mohz rehs
rogom sayilmasi da bununla @alir. Bu sayislorin asasinda
digor motivlerin dayanmasi da istisna edilmir.

A.Imamquluyevdranda Novruz bayraminin geyd ed#m
si ananalarindon ohs earkan yazir ki, snonays gom, bayram
13 gin davam ediravbu muddt orzinds adamlar bir-birinin
evino gonaq gedir, bayramobiyyalori aparirlar. Yeni ilin 13-ci
gunl xudsuskakilda geyd olunur ki, buna “Sizth bedr” (“On
dcun govulmasi”) deyilir. 13agomi nohs sayildgl tcin khmin
gun hami eveh cixir, @monliklords, daslarda, ¢ay knarlarinda,
mesolordo gozisir, yeyib-icir, sadliq, muxslif musiqi abtlarinin
misayioti il o rags edirbr. Bu wziyyat geeyarisina kimi davam
edir w yalniz bundan sonra camaat «wlo dasilir. Belliklo
13-ci gnin “gursuzlggu” evlordon “govulur” (43).

Novruz guniund “bayramlgmanin middti bazi bélgplor-
do yeddi,oksor yerbrds iso on iki gindir. Bayramin on tGgunci
guninu cold-bayirda, gzintido gozmok moaslohat bilinir” (59,
44).

Belblikl o, mifoloji tofokklrds kosmogonik tamin, kosmik
zamanin simvolu kimi 6zinG gésén on iki sayinin bu arxaik
semantikas! 6zund sonra glon dinyagorglordo bu w ya
digor formada gkarlanmaqgdadir.
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Il FOSIL
TOQVIM M ORASIML ORININ
RiTUAL-M IFOLOJi SEMANTIKASI

2.1. Togvim marasimlari va Novruz

Taqvim morasimbri adindan da gortnduyd kimi movsimi
xarakter dayir vo fasillorin, aylarin, gindrin doyismasinin
xalgin folklor mefkurasindd metaforiksakildo aksi ilo misahicb
olunur. “Gursi dovat”, “Qodu-Qodu”, “Xidir Nobi”,”Yel Baba”
vo bu kimi digor movsimd bagli olan nmerasimbr toqvimi bir
silsilo togkil edir ki, bu merasimbr hagginda folklagtinaslgi-
mizda argdirmalar aparilingdir. Bu bgvimi morasimbrin an
genk sokildo Ozunu gostroni qisdan yaza kecidl bagsl olan,
eyni zamanda atin mifoloji kdklera malik Novruz mrasim-
laridir. Novruz bayraminin muxlkif aspektbrdon folklorstinasli-
gimizda son zamanlar grArmalara elb olunmasina baxmaya-
raq, misyyon garanlig mgamlarin giglandiriimasi v bayramin
ritual-mifoloji semantikasinin @zc¢ixariimasi zrursti galmag-
dadir. edgigat kinin bu Bsli do homin zorurati mioyyan mona-
da 6dmok moqsodi daslyir. Ona gés do burada Novruz mra-
simlarinin todgiqino gens yer veririk.

Holo orta asr yazili manbolarindan Novruz bayrami hag-
ginda kifayt godor sanballi mlumatlarslds ed bilirik. Bu mon-
bolarin bir gismind tobii olarag, bayramin geyd olunmasinin
Sobablarinin gorh edilmpsino galsilir. Gosbrilon bablor iso sirf
aski inanclarla (¢ox vaxt mifoloji goglbrle) bu w ya digr for-
mada slagplonmis halda 6zini burwzverir. Ona g do bu
sorhlora bayramin bqigi mahiyystini oks etdibn arqumental mu-
lahizolor kimi deyil, bayramla bgi aski mifoloji gorislari 6zinc
dasiyan dyarli informasiya manboyi kimi baxmaq daha dizgin
Vo dogiq yanama olar. Bel yangma hmin informasiya mn-
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bolorinds ¢ox zaman Novruz bayramininai@sidlo slagelon-
diriimasi vo diger bu kimi nmpsolalora do aydinhq gtirir. Elo bu
istiqamotdo do Sorgin boyuk mufokkirl arinin Novruz bayrami 4
bagli verdiklori malumatlari mzardon kecirmpyi lazim bilirik.

Omor Xoyyamin “Novruznam’sindon aagidaki parcaya
diqopt yetirok. Filosofun verdiyi mlumata gés, “Comsid iblisi
Ozurp tabe edir ¥ bani w zorxara irsa etmyi omr edir. Ondan
owval zorxarani “iblis toxungu” adlandirirmglar. Lakin insanlar
zaman-zaman bizim indi gordiyumuaziyysto golib catirlar.
Daha sonra @nsid uzunqulagla ati ciggdirmis, gatir oldo et-
misdir. O, qiynotli daslarin sustlorini olds etmg, bitiin silah v
bor-bozok ndvkrini dizsltmisdir. O, nvdonlordon qizil, gimg,
mis, galay, quiusun oldo etmidir // tac, taxt-tac, barzik, boyun-
bagl vo Uzukbr duzltmisdir. O, migk, onbor, kamfara, zfaran,
aloya o digor otirli maddblor aldo etmgdir. O, bizim geyd etdiyi-
miz bayram gunim Novruz adini verdi & insanlara b il yeni
farvardinin hadissini geyd etmyi, bunu donim (Giss) bas ver-
moyoanodok yeni gun (il) hesab etsgi oamr etdi” (131, 190-191).

Goruanduyd kimi, buradaki dingid obrazi heg @ltarixi soxs
kimi 6zind dgdim etmvyir. Burada bu obraz daha coksaro-
losmis, yaxud baga cur desk miflogdirilmis soxs Kimi rpzars
carpir. Onun icra etdiyi funksiyalar dalinds modani gehromanin
(demiurqun) yerin yetirdiyi funksiyalarla eyniyyt toskil edir.
Comsid obrazi bir sirgorg xalglarinda oldgu kimi farslarin da
ilkin moadoni gohromanidir. Sorq xalglarinin bel bir mihim
hadisni 6z demiurgi i baglamasi tam mifoloji dfokktrin daxili
montigi ganunaugunluguna cavab verir. P.Snesarev yazir ki,
“Novruz mprasimind oyanan dbisti soxslondirmoenin (ysni han-
sisasoxslk balanmasini — R.A) izki beb gorunub saxlanil-
mamedir. Hotta on ¢ox muslimanlagdirilmis variantlarda bel
konkret bir ilahibsdirilon soxs istirak etmpyir” (120, 209). Bes ki,
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Novruz bayrami mrasimbrinds istirak echn bitlin obrazlar bir-
monali sakildo mifoloji obrazlar w yaxud hkmin obrazlarin son-
raki transformativ qaliglaridir. Bu mifoloji obrazlantropomorfik
(Kosa), zoomorfik (Keci) obrazlar kimi 6zUnt gérat
Lakin bununla bel bayramin kecdiyi miskkob tarix yolu
gOsbrir ki, mioyyan dévrbrds Novruz merasimi ilb muigpddes
sayllansaxslorin alagelandirilmasi meyillori olmusdur. Bu clr
vaziyyatlords tarixds boylk hdrmat va ehtiram gazanmgisoxsiy-
yatlarin real tarixi simalari ddricon ravaystlosdirilmis (ofsare-
losdirilmis) cizgilorlo avozlonmis olur. Sonraki désmdo islamin
tasiri ila Novruz merasiminin muslmanlarin migddos soxsle-
rindon sayilan Hzrat Olinin taxta c¢ixarilmasi, dmcinin xolif o-
larin taxta c¢ixariimasi 4l slagelondirilmasi b bu curafsarslos-
dirilmanin noticasi kimi izah edilmlidir. Sonuncu gostdiyimiz
situasiyalarda aziyyat bir godor bagga curdir. ¥ni bu kimi
hallarda sohdt tarixi soxsiyyatin (Hozrat ©linin vao b.) bdricon
ofsamlosdirilmasindn (vo yaxud mifbsdirilmasindn) gedir.
Moanbolarin verdiyi melumatlardan o da shum olur ki,
muibyyan zamanlarda hokmdarlar bu bayrami 6z siyasnaddi
maraglarina ugunlasdirmaga calsmislar. Mosolon, O.Xoyyam
0z osorinds yazir ki, Novruz giund cagin adtino gom, mo-
bidlarin mobidi qizil, icki, dirsm, ¢ar pulu v s. ib yang! bir
qucaq arpa otu dl ¢arin hizuruna oir. Bu ogyalari cara
gotirmoklo ona x@boxtlik arzu olunurdu. Cunki busyalar
xosbaxtlik va stilh-sminamanliq smzi sayilirdi (120, 195-196).
Burada maragli mgamlardan biri @moni avazino goyor-
dilmis arpanin caraagirilmasidir. Bu, stibhesiz, ®moni clort-
mok acbtinin 0 zamanlar bgokilds hoyata kecirildiyini gosirir.
Muollif Novruz bayraminin bir sira atlori hagqginda da
molumat vesrak yazir: “Carlar bel bir onanoys malik idilor ki —
ilin baslangicinda onlarin xeyir-dua, tarixioqvimi vo ohval-
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ruhiyysni borpa etmk Uclin miyyonlosdirilmis tdrani icra
etnolori lazimdir. “Kim ki, Novruz gunit bayram edganlanir,
galan Novruza gdar san va xUrram yssayacaq”™ (120, 189).

Novruz mrasimi il bagli diger doyarli monbolordon biri
Obu Reyharbl-Biruninin verdiyi melumatlardir. Novruzu din-
yanin yaradilmasinin ov baglangici glininin oldgunu geyd
edn (96, 224)0.Biruni yazir: “Deyirbr ki, bu gin (Novruz gu-
ni — R.A.) Allah —stikr ona! — hrokstsiz dayanmy kirslari fir-
lanmasa mocbur etdi, yerind dayanmy goy cisimbrinin horokat
etmosine Sohab oldu w Glrssi yaratdl, beldliklo onun kémayils
gizli gqalmi zamanin higgori il, ay vo gunbr molum oldu w
hesablanma onunla gadi. V> bu gin deyidr Allah bosar diin-
yasini yaratdi ¥ onun Uzrinds Qaymasari car etdi, ona gdu,
onun “¢cen’i, yaxud bayramidir’ (96, 224).

Burada buttin dinyanin yaraghlilo Novruz bayraminin
alagplondirilmasi digepti calb edir. Burada mifoloji dfokkiirdon
golon ilkin mifik zamanda Tanrinin yaradilaktini yerin yetir-
mosi motivini agig-gkar gorurdk. Bu yaradgimotivinin Allah-
la slagplondirilmasi iso, albatta, islam dininin ssiri ilo baghdir.

Biruninin verdiyi digr bir melumatda su @mlo (Comgidlo)
slagelondirilir vo Burada Gm bacisinin glu Bivarasib #rafindan
oldaralar. Allah suya gunahlari yumaq tgtin hokmn&é, 228).
Musllif onu daslavs edir ki, bir coxlari deyidr ki, Comin amri ilo
kanal qazildi ¥ mohz bu gind oraya su buraxildi, insanlar
sevindibr vo bu su ib yuyunmga baladilar, scdadlarindan
nimur goétlrib sonrakilar nestior olds etdilor (96, 228).

Burada Gmsidin diinya xalglarinimksariyystinin mifoloji
sistembrindon kolli oldugu kimi, xaosungarssi olan su arxetipi 4l
alagelondirilmasi mifoloji obrazin demiurqg funksiyassibaslidir.

O.Biruni, homg¢inin Novruz gunid icra edih mibyyan
inanclar bassind do yazir: “Kim Novruz gini &hor-sohar s6z
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dempzdon avval U¢ gaiq bal yalayib w U¢ parca 4tirli) tut
¢okarsa, 0, bitln sswlikl ordon sofa tapir” (96, 226).

Muollif Caradeyin dedildrino asaslanaraq yazir ki, “Kim
ki, bu giin (Novruz ginid — R.A.pkor s6z demzdon avval so-
kor yes vo otirli yagla yaglansa, butin il boyudn cir bedboxt-
likl oardon gorunacaqdir” (96, 227).

Bltovlikd bu norasimin yuksk sokilds, hotta msmi
Soviyyado geyd olunmasini da Biruni yazir: $@don sonraki
vaxtda (carlarin hakimiyfi zamani) onlar butin bu ayipny
Forvaordin-Maxi bayram etdir vo ayi alti hiss Uzn boldubr.
Birinci besgunliyu carlar tgun, ikincindsilzaclor Ggin, Gg¢ln-
cunl car xidmtcilori G¢tin, dérdincini nédkor Ggun, begincini
sad adamlar Gg¢unaaltincini kndlilor Ggln ayirdilar” (96, 229).

Muollif onu daslavs edir ki, Xosrovun astlarina gom, bu
bes gin; Novruz gunund car bayrama B&amis vo (sad)
adamlara byan edir ki, onlarlasylasib onlara mrhomot gos-
torir. Ikinci gin o, ali dracodo dayanan dixkanlariovailo tUizv-
larini, Gg¢lncl gun car suvasii vo ali mobidbri gobul edir,
dordlncl gun 6z evinin Gzrl va gohumlari ib, beinci gin 6z
oglanlari w mistarilari ilo gorisir, altinci guin is ¢car ona yaxin
olmaga layiq adamlarla gostr (96, 229).

Novruz morasiminin Aarbaycanla bglanmasi xtisusi ma-
raq dgurur.

“Bozilari deyir ki, Comsid muxblif yerlori soyahot etnoyi
sewrmis vo Azorbaycanda olmagq istiyi vaxt o, qizil taxt-ta-
cinda oturmg, insanlar ¢iynind onu daimiglar. Glrsin sofoq-
lari Coamsidin Uzorina dlgan zaman insanlar onu gorgitheyran
olmus, sevinmglar va bu guinii bayram elan etghir” (96, 226).

Novruz nmorasimi haqqinda dig bir melumati Y.V.Comon-
zominlinin geydbrindan alds edirik. O, yazir: “Qdim zamanlar
“Novruz” gunarp kimi adbtlor icra olundgunu Nizamul-malkin

91



“Siyasotnanv”sindon 6ymnirik. Bayrama bir neg gin galmg
carcgllar bazarlarda caslermislor va sarayin tmumi aciq olgu-
nu elan earmislor. Xalq toplanarmy va hor kosin padahdan n
sikayati varms, elan edrmis. Sonra paghh taxtindan enib
mobidi-mdbidanin garsinda dizi Ust ¢okormis va deywrmis:
“M anim soxsiyyatima shamiyyat vernmoyarak, bitarafans bu mno
gasi eldiyi sikaysto bax w hokm ver”. Cargininokrar carina
istinachn sikayotcilor xalgdan aralanib biratofa yigilarmis va
mohkoma qurularmg. Naticado “mobidi-mdbidan” iki drafin do
tagsirini bitorafano meydana qoyarnii (26, 310-311).

Buradaca vacib bir ssoloni geyd etmk lazimdir.
Y.V.Camonzominli Novruz bayrami 8 bali bu nmolumati “Si-
yasstnanp’nin ilk tarctinogilorindon olan Fransiz alim§eferin
Parisd basdirdgl nisxdon goturduyind geyd edir. Qbas bu-
rasidir ki, Sultan Bhimovun Azarbaycan dilin torcimo etdiyi
“Siyasstnam” osorinds bu mpgam oksini tapmayir. drci-
mocinin 1987, 1989 & 2007-ci illbrdaki nasrlarindan hec birind
umumiyystlo Novruzla slagedar mvgama rast ginmir. Lakin
toassuf ki, oksor todgigatcilarimiz (59, 139; 80, 120; 41, 45 v
s.) yanlg olaraq, “Siyastnam”’nin S.Rohimov brafindon geyd
etdiyimiz wrcumosini argdirib-axtarmadan yuxaridaki sitatin
monboyi kimi “Siyasstmarv”ni geyd edirbr.

Y.V.Comonzominli, homginin Iranda farslarin Midiya &
Azorbaycanin din ¥ ayinbrini, batin mdoniyystini igtibas

! R.Allahverdiyevin digqt yoroltdiyi bu mogam, sslinds, bagga for-
mada v mezmunlarda Azrbaycan folklogtinaslginda arorli bir tendensiya
kimi davam etmkdadir. Son doévr Novruz bayramisilbagl todgigatlarda
Novruza hsr olunmug tirk v rus dilli tadgigatlardaki rlum vo odobiyyatla-
rin mexanikigakilde menimssnilmasi yolu ilo stampovkassarlorin meydana
¢ixmasi bolglords asrlor boyunca ysayan Novruz bayraminimasil milli
simasl v elmi obrazinin blo do todgiqatlardan &narda galmasinasvac
vermokdadir — EImi redaktor.
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etdiyini geyd edrok zordistlllyli do Irana aarbaycanlilarin
(muglarin) loxs etdiyini geyd edir (26, 314).

Novruz bayraminin yik& sokildo Azorbaycanda daha
dogiq desk, Sofavilor dovbktinds tomtoragli sokildo geyd edil-
mosini ortassrlor ssyyah w tacirlrinin, orada olmsg diger acno-
bi nimayndslarin yazili melumatlarindarslds e bilirik.

Alman syyahi, alimi Adam Oleari 1635-1639-cuaiitly
soyahoti zamani Sfovilor dovbtinds, Samaxida oldgu zaman
Novruz bayraminimhali arasinda & dovit migyasinda ytksk
Soviyyada kecirilmasini geyd edrak yazirdi ki, bayram muna-
sibati ilo bizim bozilarimiz tobrik tGgtin Xanin, kontarin vo di-
gor conablarin yanina yollandigovonlarin boyuk ziyaft moc-
lislorinds istirak etrmok tgln dvat olunduqg (115, 549). Alimin
bir geydi b maraq dgurur. Onun yazdgina goo, farslar martin
onunda 06zrinin “Naurus” adlandirdiglari yeni ilini boyukad-
yanaligla bayram etait (115, 549). Novruz bayraminin #sh
turklor rorsfindon mart ayinin 9-10 (xtsois 9-u) bayram edil-
diyi molumdur. Hbtta bizim milli folklor nUmunlarimizds do bu
magam gorunub saxlanir.

Galdi martin doqquzu,
Bayram etdik Novruzu.

Dusunurdk ki, bu mgam fars mdaniyyatino, acht-onans-
larina tirk act-anonlarinin tasiri kimi do izah oluna bdr. MUol-
lifin yazilarindan mlum olur ki, o zamanlar &ovilorin zama-
ninda Novruz bayrami shz bu vaxt geyd olunngdur.

Soyyah, rmginin bayramindmtoragli sokilda kegirilmo-
sini tasvir edbrok yazir: “Astroloq tez-tez stolun arxasina kegir,
0z Ustlrlabl B Glrpsi mUsahid edir, saata baxir, kdikl o, Gi-
nosin ge® ilo glinduzin brakorlosocayi ana cataga ani goz-
layirdi. Elo ki, arzu olunan ghjige ¢atdi, o brkdon bunu elan
etdi. Dorhal horbi toplardan yaylim ati acildi, sahorin qala
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divarlari w burcbrin hor yerindd goraney sslondi, wbillar
calindi \» beblikl o boyik sonlik baslandi” (115, 549). Mdllif,
eyni zamanda, xanin bayram gistiafindakilarla mehribanov
somimi munasibtlorindon do bohs edir.

1623-1624-cl ibrdo Sofovi hokmdarlgint gozmis rus
taciri F.Kotov yazir ki, mart ayinda kecmil Novruz bayrami
cox son geyd edilir. Butin geccalib-oxuyurlar. Bazar-dikan
ronglonib gzardilir v gullorla bozadilir. Hor yerd ciraq yandi-
rilir. Meydancalardaaholor yaradilir. Qirmizi yumurtalar do-
yusduruldr, evbrds tomizlik islori aparilir, xalgalar yuyulur«s.
(132, 84-85).

1673-cl il mart ayinin 21-d yers do Sofovi dovlstinds
gonagligda olmgfransiz taciri Jan Bati§tarcon Novruzun neg
kecirildiyini bu cir glomo alir: “Gun ¢ixandan qirx yeddiod
gige sonra gala garnizonw\artireliyasi yeni il v bayram mq-
sodilo G dbfo yaylim absi acdi, yeni ilin glmasini gee vs ya
gindiz olmasindan asili olmayaraq giigo¢ burcin daxil
olan anda elan eduf’ (81, 45). Mibllif Sofavilards ¢oxlu sayda
dini vo mulkd bayramlarin oldtunu geyd edir ¥ Novruzu mul-
ki bayramlar sirasina daxil edk yazir: “Bayram skkiz gin
davam edirdi. Birinci gigah xalqgin xeyir-duasinioful edirdi.
Ikinci guin alimbrs, xiisusib astronomlara, tgiincii giin kakhinl
ra, dordiinct gin whkomo idamsi qulluggularina-magistratlara,
besinci glinayalot hakimbring, altinci giin 6zuntn valideysl-
no, sonrakl glnrzind iss arvadlarinin valideynting, 6z wag-
larina xeyir-dua verib, onlarin yeni ilinslirik edirdi” (81, 46).
Burada, bmginin bzo paltar geyinnk, tonqal galamagq, szho-
ko gbsbrmok, yumurta bzomok, bir-birina hodiyys vermok vo
s. kimi Novruz adtlorindan b bohs olunur (81, 46-50).

M.Dadgzad M.Orange osaslanaraq yazir: “Bayram $a
lanarkon axir @rsonbods oldugu qayda i od yandirirdilar.il
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tohvil oldugda hakimin ygadgl binanin dami Ustindbdyik
tongal yandirlirdi. Bu, eyni zamanda yeni ilinslaadgini
xobor verirdi” (27, 116).

“Sofavi sahlarindan birinin bavaziri olan Mirzo Habm
boy Ordubadi (1041) Novruz bayramindaha 2074 tlmn
migdarinda pgkos vermidir (qeydbr N.Folsafinink malumat-
larindandir — R.A.)Italiyan syyahi C.Kareri yazir ki, Novruz
bayramindgah w hokmdarlara qizili sikkor vo diger giymeotli
hodiyyaloar verirdilor” (27, 117).

M.Dadazach, homginin ibrahim Borhananazadin verdiyi
molumatlari dqdim edrok Novruz adtlori bands yazir: “sal
sallamaqg v bunun digr formasi olan gagla kasa calmaq da
axir rsonko ilo slagedar olan v xeyli geng yayilan adtdir. Bu
abt axir @rsonbo ilo olagedar olan adtlorin igarisinds on
gadimlarindan biri sayilir.

Hava garaldigdan sonegsasn gonclor gohumlarin, tagt
larin gapilarina gedibllarinds saxladiglari gabi gegla vurub
sos salirlar. Ev sahibissi esitcok gapiya cixib igri uzadilan
gaba pay qoyur. Pay Uc¢iirni, quru meyw, bozok seylori vo
bozi hallarda pul goyulur. Pay toplayam i 6zUnU gostrir, no
do dangir. Ogor 0, dangsaydi pay vem bu hroksti pis acdt
sayardi. Toplanan paygclor arasinda boéltsndi” (27, 109).

Bebliklo, butin bu gostdiklarimizdon aydin olur ki,
dorin tarixi koklora malik olan Novruz bayrami ortasr yazih
monkolarinds do geni sokildo oksini tapir. Bu mnbolorin
hamisisslinds bayramin fundamentalpdn ritual-mifoloji kok-
lari olan o minillikl arlo formalagan arxaik bir ritual oldgunu
bilavasib tasdigbmis olur.

Qeyd edk ki, Novruz mrasimbri milli folklor siinas-
higimizda bu ¢ ya digr istigamtds bir sira sdqgigatcilarimiz
torafindon argdirmalara elb olunmudur. Onlarin bu spkids
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genaotlari shomiyyat kasb edir. Bmin argdirmalarda bayramla
bagli mixblif mogamlara (bayramin snsayi, adlandiriimasi,
muixblif ayin va adbt-ananlari, onlarin icra edilmsi va s. kimi
mosolalora) aydinliq gtirilir. Halo Y.V.Comonzominli Novruz
bayraminin mansayi mosolasino toxunaraq yazirdi ki, Sarq
mubllifl arinin bu basds (Novruz basds — R.A.) verdiyi mlumat
garsiqdir o ¢ox zaman msoloys sami etigadlar qagdirdig-
larindan tarixi bqiget ortada itir gedir. Msolon, “Blrhane-gate”
nin: “Conab kg abmi vo Adomi ol gind (Novruz ginud) xlq
elodi” demosi bizo Tovrati andirir. Halbuki, gfim Azorbaycan v
fran Tovrat $lsafasine tamamib yabancidir” (26, 308).

Muollifin do geyd etdiyi “@nab hkqqgin abmi vs insani ol
ginad xalq etnpsi” deyimini, znnimizo, sslinds kosmoqonik
aktin, yaradikin ilkin mifik zamanda bavernosi aktinin sonraki
transformasiyasi kimi izah etk daha dizgun olar. Cunki bu
morasim aslinds ritual —mifoloji mahiyyt etibarib kosmogonik
aktin reaktuallgmasina (yenish canlandiriimasina) xidshedir.

Bayramin Gmsidla slagelondirilmasine minasibt bildi-
ron alim yazir: ““Burhani-gate” ¥ butiin iran miallifl orinin
“Novruz’u Comsida monsub eddiklori tarixi hagigetdon uzaq
gorundar... lakin “Novruz”’un Aarbaycan mdaniyysti mahsulu
olduguna ganeym. Buna zain “BUrhani-qate” d isar elyir.
fran mvdoniyystini Midiya vo bilxas® Azorbaycan yaratngive
Midiya soltonsti minepriz oldugda bu nsdaniyyast zordUstliklo
borabor Irana kegmyi vo osrlorco pars sltonoti ilo yan-yana
azrilor (muglar) momlokatin ruhani v modani hoyatini idab
elomiglor. “Novruz” da baga adtlorimiz do o zamanlardan
galmadir” (26, 309).

Tarixci M.M.Yusifov Novruz bayraminin &nsidlo slage-
landirimasi mosolasine beb sorh verir: “Midiyya dovbti dagil-
digdan sonra onun yerismanéhlkomlonmis ©hamonilar dovbktinin
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asasini dskil edon farslar bahar bayramini aradan galdira bil-
modiklarine g, onu 6z milli bayramlari eglok ofsarsvi Comsid
sahin » gurps tanrisi Mitsanin adina pamislar” (92, 263).
Olbotts, Novruz bayramini &nsidlo slagelondirmok tarixi
hogigeti oks etdirmir. Clnki bizimobureyhan Birunien, Onor
Xayyamdan gtirdiyimiz sitatlarda da imumiyglo s6ht tarixi
soxsiyyatdon yox, ofsarplogdirilmis, miflosdiriimis soxsbn vo
daha dqiq ifach etok, modani gohromandan (demiurgdan) gedir.
O ki galdi bayrami & onun adt-ononalarini hansi etnosun han-
sindanoxz etmesi Mosalasi, albatta, kifayst godar mimkksb va
mubahisli masasladir. Va bizim fikrimizca, mohz nmosoloys mu-
miyyatlo bu néqteyi-nzordon yanamaq birbrofli olar. Hesab
edirik ki, gsin va yazin daha dgun sokildo misahic olundigu
cografi orazilords yasayan, buna gérdo aski diinyagorglarinds
oxsarliglarin, Umumilikbrin yarandgl (bu zaman antropoloji,
psixoloji faktorlarin da bu kimi Gmumilikko gotirib ¢ixarmasi
faktl mozora alinmalidir) xalglarin mifoloji diinyagdgtarindoki
oxsar mpgamlarin tipoloji (o climidan, antropoloji, psixoloji)
baximdan izah olunmasi dahagedouygundur. Bununla bel
cografi yaxinhqg amilisoraitinds gasihqgli tasir gacilmazdir.
Gorkoamli yazicimiz Mibrahimovun Novruz bayrami kar
doki fikirl ori do maraqg d@urur: "Bayram $bii olaraq, hr xalqin
tarixon formalgmasinin.... vziyyoti ilo bagh olur. Iglimin
tokrarolunmaz v g6zbnilmoz hadislori do bayramlara 6zokiri-
ni gosvrmisdir. Bayramin neg kegirilmoasi va monalandiriima-
sinda insanlarin smavi-psixoloji albmi, axlaqgi, dinya v kos-
mik alom bapdoki tasavvrlori do az rol oynamir...
Azorbaycanda Novruzon gpdim bayramlardan biridir.
Novruz bayrami xalqindm b bir cox mifoloji tbsovvirlari ilo
baglidir. Anam Zhradan gitdiyim bir rovayst yadimdan c¢ix-
mayib. Bu svayst Novruzun glmasi ila slagedar idi. Axi Gurs
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yeri daha cox qizdirnga bagladigl yaz gunbrinds holo qisin

ratubeti  gokilmomis torpain qoynundan yamyd toravetli

otlarla yanal, Azorbaycan klassik & xalq poeziyasindastrlor

uzunu dranndm olunmey bandwos do bas galdirmaa baglar vo

bu zaman torpaq ofos alirmg kimi buglanirdi. Anam bu
Manzarani gomnds goriba bir hosrat va sevinch deyrdi:

- Karam Norgiz xanima izn verib, adib anasi ib gorissin.

- Ana, dany da, de gk Norgiz xanim kimdir? — deybiz
maragla sorgardig. Anam bizim bamizi sgallayib hvzin sl
dansardi:

Karam yeralti dinyanin Allahidir, 6léd padahidir. Nr-
gizi ogurlayib ora aparib, ancaq s6z verib kigr lyaz onu
nofasila isinir, nefas alir, bglanir...” (42, 5).

Burada yazicinin,dmginin bayramin mahiwti hagginda
disinolari vo Novruzlaslageli anasindan gtdiyi bu nimurni
nozora ¢catdirmasi da maraq glarur.

Yazi¢inin gostrdiyi nUmursdoki motiv sumerbrds Tanri
Tammuzun 6lub-dirilm motivi ilo Seslesir. Malum oldusu kimi,
Qodim Sumerd “bas allah Anunun adi drfi torciimodo “ata”,
ilaho Nimmanin adi is — “ana ilak” monasini verir, allah
Tammuz is — “hogiqi ogul” demokdir. Tammuz br il payizda
olur, yazda dirilirmg. Onun 6lmsi va dirilmasi Summerad ka-
hinlarin bitki va heyvanlari qurbanagrdiklari zaman amtsraqgli
sokildo kitlovi va ibadbtlorlo geyd olunurdu” (99, 89).

Cex alimilozef Klimanin 1967-ci ild “Artiya” nasriyya-
tinda ¢capdan ¢ixan “@im Mesopotomiyadaatniyyat vo modo-
niyyst” kitabindan ‘©dobiyyat s incosonat” gozetind verilmis
asagidakl qeydbri diggeti colb edir. Burada baharinaimosi,
ge® ilo gundizin brakorlosmasi ilo oslagpdar kegiribn tonto-
nalordan behs edilir.”“ Bu tontanalar haggindan gpdim moluma-
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ta gop es. 3-cU minilliyin axirinda (2050-ci il) Qudea hokmdari
zamanindaki mixi yazilarda rastligk.

Bu noxazo gbr yeddi gun davam ed bu bayrangonlik-
larinds sinfi ayri-seckilik azalir, qul 6zgasi ib yan-yana gedir,
garava 0z xanimi ib borabor olur, varli ib yoxsul yanal
yatirdi. Bu gundrds hakimbr isa baxmir, valideyrdr usaglarini
tonbeh etmirdibr.

Bayramin bginci gini hokmdar déwt farglondirmo ni-
sanlarini ¢ixarir. Ba kahin ona bir sil vurur, hokmdar da
glinahsiz oldgunu stibuta yetirirdi. Ancaq buamasiman sonra
hokmdar yenidn 6z taxtinda otururdu” (30).

Qadim Misirds iso yazin glisi, “Semmu-n-rsim” — yaz o
artim, mhsuldarliq bayrami kimi muxtif morasim \ ayinlrin
icrasl ib kegirilirdi. Bu bands Misirli alim Shmod Rudi Salehin
tarixi monholors istinachn apardgl todgiqatlarassaslanan prof.
A.Imamquliyeva yazir ki, “bu bayram 6z genezisgdm, xain
gardal Set drafindon su w nobabt allahi Osirisin yenish hoyata
gayitmasi, dirilmsincbn ohs edn godim Misir mifi ilo bagli
olsa da, sonrakpsrlords daha geni mona lesb edrok yaz,
mohsuldarlig bayrami kimi geyd edilgaiir. Qodim Misir fironlari
ilin bu faslinds bag-bagatlara, gmanliklara ¢ixib Osirisin glisini
tobiotin oyanmasi kimi qarlamisdir” (43).

Muxtslif xalglarin kegirdikbri mévsum bayramlarindaki
oxsar mpgamlar bir ¢ox ziyalilarimizin,atigiqatcilarimizin da
diqoetini ¢cokmisdir. Onlarin bu baido maragli milahizori
todqira layigdir.

OdobiyatstinasO.Sultanli cografi srazi baximindan uun-
lug teskil edon xalglarin aski dinyagorgiorindon bohs edrok
yazir: “...Rus xalql @in qovulmasiniayani sokildo ragshr,
negmolorle, nimayslorlo yola salir. Samandan kukla aidib
tabuta qoyur, efn morasimi dualdirlor. Kondin konarinda “Mo-
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ran”, “Maslenitsa” adlanan ogu (kuklani) yandirirlar ¥ bunun
otrafindasonlik duzldirlar, onu evbev gzdirirlor. Adamlardan
biri al-qirmizi paltar geyir, Bana otdan-gigkdon hordlmig
colong qoyur,slinds bozokli budag niimayin gasisinda gedir.
Ikinci torofdon ag paltar geymy, olindo quru cyanok, gar spon
bir adam c¢ixir. Hr iki torof arasinda gesh mibahis hoqiqgi bir
mukalimoeya cevrilir. Noticodo yaz gsa qalib glir” (77, 43).
Muollif, homginin geyd edir ki, Ingiltors, Italiyada, Fransada,
Ispaniyada mustif sokill ordo olsa da g ilo yazin arasinda olan
munaggo vo mubaria eyni mbzmundadsvir edilmidir” (77, 43).

Taninmg yazicimiz M.S.Ordubadiazir ki, “...demk olar
ki, xalglarda mévcud olan bahar bayrami eysioir moévzunun
muxblif sokill srindon baqa birsey deyildir.Olbatts, bu bayram
zaman v mokana gos, yaxud muhit ¢ tarixi dovrbrls slagedar
olaraqg, xalgin z6vq « istedadina tabe olmagla maéixt vo
curbocur sakill ards icra olunur v bazon b yerini Romada ¥ s.
Olkalards oldugu kimi basqa bayramlaraoslim edir” (63).

Rus alimi N.A.Krasnovskayad$)odim Romanin varisi olan
ftaliyada kegciribn toqvim bayramlariniddgiq edrok geyd edir ki,
asasn maldarligla bgh olan bu cir mrasimbrds, “bayramlarda
asassort — ev heyvanlarina xeyir-dua veskdir’ (100, 12-13).

“Bayramin ikincianoanavi cohoti — bayramorafasi vo yaxud
bayram gunu batin kalprds, yaxud kil® meydanlarinda “din-
yanin hr yerincbn yigiimis cirpi, yaxud gangla (“fuochi di San
Antonio” — “Migeddbs Antonin odu” adlandirilan) boyik tongallar
galanir. Od dmizlonnmok, saflgdinimaq vastsi hesab olunur.
Kandli oglanlar alovun Ustlrwgh tullanirlar. Sonra dre tongaldan
soénmi kosov gotirub evaparir ki, $imsokdon gorunmag” Ggin
onu istifad etsin. Sardiniya adasindas ikieyvanlarla tongalin
otrafinda dolanmaq smasimi mdvcuddur ki, guya bu ayin
xasblikl ardon azar-bezardan onlari qoruyacaqdir’(100, 13).

100



Gortnduyu kimi, italiyada kegiribn bu ciir mrasimbrdo
tongal galamagasonun Uzrindon atdanmag, heyvanlari tongalin
basina hrlomok ayinkri icra edilir, od (tongal) s demonik,sor
guvwslardan xilas olmagin simvolu kimi gbul olunurdu. Butov-
likds Novruz merasimbrinin acbt-onanalari, inamlarr ib Gmumi-
lik tagkil edon bu kimi ayinbrin, inamlarin ugunlugu da hegub-
hasiz, tipoloji, antropoloji ¥ psixoloji baximdan izah edilshdir.

I.N.Qrozdova v S.A.Tokarev bu osar mogamlarlasacpdar
olaraq yazirlar: Ola bilsin ki, gin bitmosini vo yazin glmasini
tocossim etdisn butliin yaz rsrasim anonolarindoki an maragh
hadislar olan bayramlar bitin avropa xalglarina malitk&dlar
altinda mlum idi. Masolon, Roman xalglarinda — karnaval,
german xalglarinda — Fastnactyrlg slavyanlarinda — masopust,
fasing, zapusta,anubda — bela, sirna, nedeliyas. (97, 338).

Ayri-ayri xalglarin oxar ayin w morasimbrindon lohs
edbrkon folklorsiinas M.Qasimli imumiliktlo yanagi onlarin
spesifik cizgibrlo sociyyalondiyini do geyd edir: “Yazin gisini
daha yaxin iglim ggeginda olan xalglarstafindon eyni zamanda
bayram edilmsi tamamib tobiidir. Novruzun qigi1z-qazax-tacik,
yaxud 6zbk-ofgan, ebco do Azorbaycanirandrag oxarliglari bu
baximdan bir cox aa ohotlorlo yangl, caorafi sorait vo iglim
uygunlugundan isli galir. Bununla bed, hor bir etnosun ¥ bol-
gonin bgqgasinda dkrari olmayan bnzorsiz yaz mrasim
ayinlri mévcuddur. Msolon, Sayacl, 3kaci, Kosa-kosa §slin-
do”kosa” da “bke” denpkdir), Kilimarasi, Uziiksalma, Canguiliim
va bagga bu kimi sirf elat dyat brzindon golon morasim-tamealar
tobiotin oyansl, ilin yenilosmasi, guaranin, yaayiin canlanib
gaynamasi 4 bazli yaranmgdir vo istisnasiz olaraq hamisi tirk
bodii  toxoyyllinin nohsuludur. Bmin folklor nimunlori
Novruzu bayram kimi geyd ed diger xalglarin (fars, tacikgrab)
yazi gqagilama mrasimbrinds misahic olunmur” (50, 54).
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Bayramin eyni ad altinda geyd olunmasi dil alis-verisi
kimi izah olunmalidir. Novruz bayraminin tirk xalglarsinda
O0zurmmaxsus adlarla taninmasi da bunu sibut edir. Fgllas
F. Bayat bu bads yazir: “Zamanla yazatjvim miflori Orta w
On Asiya tiirk xalglarinda Novruz adi altinda toplagiva yeni
ilin geyd olunmasi Novruzaggivesind distinulmigdir. Ancaq
bir ¢cox turk xalglarinin Novruz sdzunu bibaiyini do dendk
lazimdir. Mbsolon; Novruza gagauzlar Baba Marta ya Ilkyaz
Yortusu, gazaxlar Ulistin Ui Kind, cwlar Nartukan v ya
Nuris, altaylar Cilgayak, xakaslar Cilpazi/Cilpagayak, taku
Isiah, qigizlar Cil Ayrimi w ya Oroz-dama deymt. Mongol w
buryutlarin yaz bayramini @an adi altinda geyd etd#i bilinir.
Bozi tlrk xalglari da Novruz sozisd tirke terminb paralel
sokilda istifadb edirlr. Mosolon; 6zlklor Yeni Kin w Nooruzu
Sultan, bsqgirdlarirte Yaz w Navruz, ugurlar Yeni Gun v No-
ruz, Krim tatarlari Giindénimib\WNavrez, nogaylar Sabantoy v
Navruz, karacay-balkarlar Qollu, Sabantay Navruz, Anadolu
tlrklori Mart Dokuzu w» ya Nevruz. Tiurk xalglarinda yaz bayra-
mininan az iyirmi bg doyisik adi geyd olunmgdur. Azrbaycan
trklori vo tatarlar yalniz Novruz/Nevruz sozismd istifach
edirlor. Ancaq Aarbaycan xalqi arasinda Novruz s6zibdag do
cox islonmir. Daha ¢oxlbasi bayrami, Yaz bayramil tohvil vo
s. deyilir. Az halda Novruz sozuslistifac edirbr” (19, 28-29).

Tark xalglarinda Novruz mmasiminin yerini mayyoanlos-
dirarok A.Imamaquliyeva gostir ki, “Qadim tiirklor arasinda ®r-
gonokon” kimi taninan, ilin dyisdiyini, baharin glmasini, tbio-
tin qis yuxusundan ayil@ini gossron bu bayramin adi bu gun
muxblif sokildo soslonir. Masolon, qigizlarda “nooruz”, 6zik-
lords “novruz”, gazaxlarda “novruz, nauruz”, gyrlarda “noruz,
noyruz”, Kinm tatarlarinda “navrez”, kazan tatarala “neuruz”,
Balkan turkbrinds “mevriz”, Yuqoslaviya turkdrinds “sultan

102



navriz”, Kipr tirkbrinds “mart dokuzu”, Anadolu tirkkinds
“Sultan nevruz”, “mart dokuzu, mart bozumws s. (43). Millif
geyd edir ki, “Turk xalglarn arasinda Novruz bayramikeciril-
mosi mozmun baximindan eyni olsa dakilco muxblifdir. Bu
baximdan rarasimbrin kecirilmosini sarti olaraq Ug¢asas qisma
ayirmag olar. Mrkozi Asiya, On AsiyaSargi Avropa” (43).

Novruz bayrami d basli mubahisli masolalordon biri do
onun mnsayinin ZordUstlik, absparastlik dini-falsaofi talimi ilo
slagplondirilmasidir. Bu basds Y.V.Comonzominli beb fikirdadir
ki, “Novruz” adstino “Avesta” da rast gmiriksa do, folsofasi
tamamib oradan alinmgdir. Qsla tbistin 6lmasi zordUstlora qis
Vo soyuun muzur oldgunu blgin edir. Odur ki, g ©hrimanin
yaradilsl odd ebyirlor” (26, 310). Demli, “Novruz” ilin vo yazin
ilk gunu demakdir. Bu gun hyatin oyanmasinin, gkimi muzur
dismonin moglub edilmesinin bayramidir. “Novruz” bir rimuz-
dur: isiq, hagq v hoqigstin golobasi denakdir” (26, 310).

Olbatto, burada dinidlsafi talim olan absparastliyin dorin
mifoloji koko malik Novruz mrasimire sonralar 4sirindon
dansmagq olar. Fikrimize, burada tarixi dioxronik mgami r-
zoro alaraq, arxaik mrasimbrin 6zinédn sonraki rarhslado
borgorar olan dini-blssfi talimo tosirindon soéhbt getmmolidir.
Yoani Novruz merasimbrinin arxaik simvollarinin (su, od) &t
parastliyin ideologiyasina (ideoloji ofsofasine) uygunlasdiri-
laraqg pmzlsdiriimasindbn dangiimahdir. Bu, 6zini “Aves-
ta’da acig-aydinsokildo gdstrmokdadir. Dualiznmp assaslanan
“‘Avesta’da Y.V.@monzominlinin do geyd etdiyi kimi ggi
tomsil ecbn Shrimanla yazi, xeyiridmsil ecbn Ahuramazdanin
gasidurmasi, mifoloji fokklrdon golon vo Novruzunosas ritu-
al-mifoloji mahiyystini toskil edon Xaos-Kosmos qardurmasi
invariantinin sonraki dinisfsofi goérislare, indiki halda, afs-
parastliys transformasiyasi kimi izah olunmalidir.
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Tarixci M.M.Yusifov haqgli olaraq yazir ki, aVvallor
movsium bayrami kimi geyd olunan bahar bayrami zaman kec-
dikca todricon yeni yaranmy dinlorlo baglanmsdir” (92, 261).

Qeyd edk ki, odun Xaosdan Kosmosa kecid aktini real-
lasdiran vasticilik kimi asas, ilkin mifoloji funksiyasi (bu ba-
rado moatnlarin analizi hisssind otrafli bohs olunacaq) sonraki
dinlordo arxetipik (semantik baximdan sixigpihalda 6zinu
blruza verir. Avestanin ¥sna qatalarinda odun ikili funksiya
dasimasi da bunu gasir. Yosna qatalarindan gorinur kipgt
parastliyin asas allahi sayilan Ahuramazda dgmdi mahiyyeti
olan odla bm czalandirir, bm b xeyir verir (bax: Ysna
gatalarn 34, 4; 51, 9;) (11, 50; 66)pslindd sonraki dindrdos
odun, alovun Ustint kecmklo (qil kérpl w» s. vasisilo) con-
nota Vo ya @honnomo dismok kimi oksini tapan mgamlar da
homin arxaik (arxetipik) funksiyanin sonraki transformativ
variantlari kimi anlailmalidir.

Morasimin ardUstltkls slagelondirilmasi mosolasine toxu-
nan M.Tohmasib Novruz bayrami ail slagedar merasimbrds
atbsporastliklo, mehrprastliklo bagl Gnsurbrin oldugunu bildi-
rir, xisusn, odla b&li mogami mzoro catdiraraq, agparost-
likdo odun migddos sayildgl halda bayram srasimi zamani
Vo Garsonbolords yandirilan tongallarin Gsttisd tullanarkn
“‘Agirhgim, usurlugum, azar bezarim tokul bu tongala” kimi
soybnilon frazalara diggfi yoneltmokls yazir: “Lakin migddoes
hesab olunareyin Ustindn tullanmaq, airlig-ugurlug, azar-
bezari onun dstantokmozlor. Denpk ki, bu merasimd odun
mucpddosliyine yox, azar-bezari yandiribamv etnmok qudmsting
malik slamotlori yasamaqdadir. Baja s6zd deyil, bu nvrasim
atbosporastlikdon ¢cox gpdimdir. O dovrd holo od mugddoslos-
dirilib mabud dracasine galdiriilmamgdir” (86, 113)
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Bu fikri sonraki ddgiqatcilar da bir gdor inkisaf etdimrok
midafo edirbr. Folklorsinas M.Qasimli yazir: “...Bir sira
argdiricilar Novruz mrasimindki od-tongal Unsurinid yasl
olaraq atsporastliklo baslayirlar. Bollidir ki, atogporastlor odu
ilahilosdirorak ona sitay§ edirdilr. Onlar oda, ako 0 tbrocods
mucpddos bir sey kimi baxirdilar ki, btta oda 6z sfaslorinin
beb toxunmasini istmirdilor. Zordistllilya gom, insanin nfasi
tomiz deyildir vo onun migddss oda toxunmasi ginahdir. Buna
gor absgahlarda oda-ago qullug edn kahinbr Gzlbrins xtsusi
nigab ortardidr ki, nofaslori oda toxunmasin. Goéranduyd kimi,
oda Novruz mrasimincki yangma il absparastlik dini-zor-
dist sisteminin yangmasi arasindakiokkin forq vardir. Abs-
parastlor 6z mofaslorini beb od-abso toxunmasini yasaq saydig-
lar halda, Novruz mrasimind od-tongal tsttngh atilan mara-
sim istirakgilari: “agrim-acim tokulsun, bu odda yansin” — mov-
geyindn cixi edir, 6z ciblarini, agirhglarini odun Ustimtokib
orada yandirmaq isgirlor. Denvli, Novruz norasimincki od
unsurd “Avesta” — agporastliklo bali deyildir. Bu, odu-afsi-
Isigl-Gurpsi xilaskar sayan, onunolati, yaayisi agri-acidan,
miskuldoan, sixintidan qurtaran bir magik qiaveldugunu cpbul
edn aski ttrk mifoloji inangidir” (51, 52-53).

Butovlikd bu fikirloro gagl 6z etirazini bildisn tod-
gigatct C.Qasimov yazir: “Buradan beyorinir ki, od v su
migpddos oldiguna gos onun Uzrindan tullanmaq olmaz.
dim insan “g@irhigim-ugurlugum, di bu odun v ya suyun Us-
ttne” fikri v o yaomoli il o odun v suyun mugddosliyino xalal
gotirmir. Ustiinen tullanmagla onlari murdarlamighigir etmir.
Insan mugddos hesab etdiyidr bir seyc sofaverici olamot ax-
tarir vo ona gos ona pnah aparir. Digr torafdon, odda v suda
tomizlonmo fiziki vo ruhi tomizlonmoni do nozards tutur. Odun
Uzorindan tullanmanin bgga bir inancla da @l g1 vardir. Beb
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ki, oda @dorki marhala kdhrp ili, oddan sonraki msab iso yeni
ili vo ya yeni gunu ifadl edir. Ona gar do, insanlar yeni gim
sor quvwlarlo birlikdo daxil olmamaq UuclUnsor garsanda
(adbton, gundn ikinci yarisinda) galagitonqgalla, mugddos he-
sab etdiyi odla gigla) onlari govurgara gagi Usyan qaldiraraq
onlarn kéhn ildo saxlamaq islyir. Denpli, insanlar yeni gus
va ya yeni ib hom ruhi, lbm b fiziki monada saf, sdam, pak
Vo tomiz ¢ixmaa calsir. Bu zaman migfdos hesab etdiyi odun
kémoyindon istifach edirlor” (52, 16).

Muollif fikirl arini yekunlagdiraraq yazir: “.aminlikla
geyd edirik ki, ardUstltyln izbri do Novruzda bu v ya digr
doracads qorunub saxlanilir...Oduardist vo ya absparastlor
kosf etmomis (yaratmamy), moévcud olani migdoslosdirarak
din sviyyasine galdirmslar. Muasir ddqigatlar gostrir ki, oda
inam holo tanriciliqg dovrind do olmus, lakin din sviyyasine
galxmamgdir” (52, 17).

Goranduya kimi, batiin bu agdirmalarda dinidlssfi go-
ruslorin Novruz merasimir tosiri asas goéturulir. Burada vacib
olan bir mygam, dialektik ganunagynlug rpzardon gagcirilir. Bu
dialektik ganunauysunlug insan stiurunun narhalali inkisaf
prinsipiro asalanaraq a&loys yangmagl tolob edir. Ona gaér do
problem» yuxaridaki 4dgiqatcilarimizin yansana trzindon forgli
olarag, mifoloji tdfokklriin w onun insansturunun dialektik
inkisaf morholasine uygun olaraq simvollarinin sonraki diratgofi
tofokklirs, onun ideoloji prinsiplrine tasiri  musbvisind
yangmasl lazim bilirik. Konkret halda afporastlikdo oksini
tapan v onunasas ideoloji prinsipis uygunlasdirilan od Unsuru
ilo bagli butin inanglarin, ideoloji inamlarimsasindaski ritual-
mifoloji gorislor dayanir (bu bads bir godor sonra danacaiq).

ZordUstlUk dini-falsaofi talimindan sonra glan digoer dinlorin
Novruz bayraminassiri bawds do todgiqatcilarimizin yazilan
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maraq dgurur. M.Tohmasib bu bads yazir: ‘islamiyyt uzun
mudat bu bayrami unutdurnga calsmis, muwffoq ola bilmo-

yacayini basa digdikddn sonra onu 6z tarixidlelagelondirmoya

calismis, hotta dordincl Aif onin xilafoto kegnosi ilo baglamasa
cohd etmgdir. Lakin bunun sonradan gondargditbhosizdir.

Owvalon, musiman bayramlart @mari toqvimine asaslandiglar
acun ilil 6z yerbrini dayisdiklori, yoni bagqa-baqa illords,

basga-baqa bsillords icra edildikbri halda, Novruz sabiokilds

ancag v ancaq yazin birinci gind gaanir. Eb buna gés do

islam ruhaniri glizosta getrmys moacbur oldugdan sonra lebu

bayrami 6zrinin asl dini bayramlarindanafglondirmoys calss-

mis, hotta masxaraya qoymagq, héstion salmag, ghqir etnok

mogsdilo onu “topal bayram”, §ikast bayram”, yni horokat ech

bilmayan bayram adlandirrglar” (86, 112).

Olboatts, burada alimin geyd etdiyi kimi islam diniad
Novruz bayramini 6zinin ideologiyasinguglasdirmaza call-
sir. Ozlunan ovvolki mifoloji gorislori rodd edn islam eh-
kamlari, bu mrasiminaski ritual-mifoloji koklorinin méhkom-
liyina gbr onu midyyon dovrbrdo 6z wsiri altina almga
calissa da buna mixfoq ola bilmemisdir. Marasim haqqinda
fikirl arini Gmumibsdiron M.Tohmasib bayrami belxarakteria
edir: “Lap muxbsor sokildo deyilmis bu bir ne¢ dodlil aydin
gosbrir ki, Novruz bayrami 6z mrasimbri il birlikds, zaman-
zaman Azrbaycanda hakim dsilmis dinlorin hamisindan ¢ox
sad tosorrufat bayrami olmgdur” (86, 115).

Novruzun sad tosorriifat bayrami kimi glomo verilmoasi,
albatts, sovet ideologiyasininegiri altinda formalgmis mula-
hizodir. Lakin, stibhesiz, merasimin bir gdor sonraki doverds
formalaan bsorrifatlaslageli motiviarla baghli g1 mumkandur.

Novruz bayraminin islamgdiriimasi msolosine toxunan
H.Tanbkin Doktor Qaydes osaslanib bayrami®li ilo bas-
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lanmasi msolasino beb aydinliq gtirir: “M osolo burasindadir
ki, bayrami yaatmaq xatirin iran siolorinin 6zlbrinin onu
islamladirmasi #sobbilistiasassiz deyildirolinin ham cangin
tayin edilmosi Novruz bayramina iki gisngalmsa, bom t ne@
illardon sonra ssmi olaraq xilafto culus etmsi forovardin
ayininavvalino (bayram gunis) tosadif etmidi. iransislori do
bu bsadub osaslanib Novruz bayramina islami boya moz-
mun gllaya bilmilor. Mill stsewrlorin Novruza geyindirdikdri
bu islami don onu aradan qgaldirmagq fikrieison, ancaq 6zinu
bunda aciz gén islamiyyti mamnun salir ¥ bayramin yga-
yaraq biz nsillora godar golib ¢ixmasini 4min edir” (85, 60).

Novruz morasiminin mahiyygtinin sociyyslondirilmasind
do fikir ayriliglari mévcuddur. Novruz bayramini sasorrifat
bayrami kimi sciyyslondiron M.Tahmasiban forgli olaraq,
mifolog M.Seyidov Novruzu — yaz témi kimi xarakteria
edbrok onun bbistin 6lub-dirilmesi inamlari ib slagpeli oldugunu
yazir (76, 10). Bu mulahtzmovsumbrin bir-birini avoz etrmsi
ila bagli nishboton Ust gatdaki ritual-mifoloji gOkliora soylonir.
Prof. Hismayilov is beb bir tezis ioli surir ki, “Novruz
bayrami ritual-marasimi sistemi v mifoloji semantikasi etibari
ilo baharla, yazin 4jsi ilo deyil, insanin yaradgi mifi ilo
baghdir’ (46, 5). Lakin bu tezissaslandiriimangigalir.

Novruz bayraminin butovltlkddini gorilarlo minasibti
mosolasindbn ohs edn S.Rzasoyun fikidri do diggeti calb
edir. O, yazir: “Novruz bayrami tarixargom ilkin mifoloji-kos-
mogonik goriglorla balidir. Mifoloji distinenin pargalanaraq
tarixi disuinoys kegidi zamansski dinbra transformasiya olun-
mus, daha sonraki inkafinda muxlif somavi w geyri-mavi
dinlor, dini-ideoloji goriglorlo qovusmusdur. Bu baximdan,
Novruz bayrami gagidaki din w dini-mfoloji dinyagorglori
O0zuna birlagdirir: 1.Qodim tirklrin samanizm dinyagosa; 2.
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Qadim Vo erkon ortaasr turkbrinin tanriciliq dini; 3. Qdim
Azarbaycan v Iran xalglarinin ardistliik dini; 4. islam dini w
onun muxslif tarigat vo mozhoblori; 5. Xristian tirk xalglarinin
simasinda xristianlq dini; dudaist tiirk xalglarininsgasn ta-
rixi Xazorlarin va onlarin ¢gdas téramalarinin) simasinda mus
vilkik — iudaizm dini; 7.1ki milyona yaxin buddist tirktin
timsalinda buddizm dinias” (72, 90).

Son dovrbrds bir sira ddqgigatcilar Novruz rsrasimbrinin
genk sokildo dorindon argdiriimasi dgin mayysn tklifl arlo
cixis etmglor. Todgigatgl C.Qasimoveklif edir ki, Azorbycan
Novruz bayraminin simvolikasini, atributlar sistemi§ama-
nizmin (samanciliq dinigsaman mifoloji bsovvirlor sisteminin)
nimuresind aski tirk mifoloji — animistik dinyagosiina;
asas gostricilori soviyyasindd monoteist din sviyyasino qalx-
mis vo Avropa bdgiqatcilarinin “tanrigilig” (“tengrianstvo”)
adlandirdiglari dinin nimwsind tark dini-milli dinyagoru-
sind; semantik mahiyatino gbér politeiznme dayanan ardist-
liyin nimumsind aski Azerbaycan v iranorazisind yasayan
etnoslarin gdim mifoloji dinyagorgind; peysombori (vahy
dasiyicisi) Musa olan ahudiliyin nimursind gebul etmi
xazar turklorinin  dini-mifoloji  dinyagoérgind; peygoambori
(vohy daiyicisi) Isa olan xristian dininin niimasind bu dini
gobul etmg turk xalglarinin diyagosiind; peygombori (vahy
dastyicisi) Mohammod olan islam dininin nimuwsind Azor-
baycan v baga misliman tirk xalglarinin dinyagdgiind
axtarmgin lazim oldgunu bildirir (52, 18).

Bu istiganatlordo Novruz merasiminin rpzordon kegiril-
mosi disUnurdk ki, mrasimb bash acilmams bir cox mvgam-
lara aydinhq gtirar vo onun imumtirk diinyagdégiind tutdysu
yerin srhadlorinin daha datun v dogiq mibyyanlasdirilmasine
imkan veb bilar.
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2.2. Novruz bayramisifahi va yazili adabiyyatimizda

Novruz bayraminin muxkif adst-ononslori hom sifahi
xalg yaradiciiginda, hm b yazil, xisusn d klassik oado-
biyyatimizda acigskar sokildo 6zlUnl gostrmokdadir. Bu
morasimin ritual-mifoloji motivli ayinbri, adbtlori sifahi xalq
adabiyyatimizin bir sira janrlarinda, o clodbn, kristallamis
mozmun forma whdotino malik olan bayatilarimizda 6zén
moxsus formada, desk olar ki, detalbadetalks olunur. Bayra-
min osas (arxaik gatdaki) ritual-mifoloji mahiytyno (yani ilkin
mifik zamanda etnosun arkozlogsmoasine) uygun olaragq Ust
gatda “kusulidrin bargsmasi” adti beb oksini tapir. (Aagidaki
bayatilar “Novruz ensklopediyasi” kitabindan goturigoiir®).

Mon sigom alsar*,
Zahmot ¢okor calsar,
Novruz guni glands
Kusulubr barsar.

Ordan axan arxdimi?
Uzund duvaxdimi?
Novruz glib yetisdi,
Ayri duran vaxtdirmi?!

Moalum oldugu kimi, Novruz bayrami & ¢orsonbs axsam-
larinda sufslora curboctr milli yemoklor va sirniyyatlar (plov,
baliq, sokargcomyi, duzluggal, paxlavasokorbura w s.) xalgin
deyimi ilo desk “yeddi clir nemtlor dizultr’. Bayramin sruni
mahiyystini muioyyan hotlordon tamamlayan sidr modoniy-
yati kimi adotlor do bayatilardadlgin olunur:

Mon aiqom Uzlbr,
Qara gozr suzlbr,
Novruzun sufssine
Yeddi nemt dizubr.
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Ati capdim cilovla,
Balig tutdum tilovla,
Acdim Novruz sufssin,
Bayram kecdi plovla.

Moan aigam oyular,
Hom dgsranar, soyular.
Novruzun sufssine.
Mutlag baliq qoyular.

Uca d&in gal var,
Otoyindo das! var.
Novruzun sufssind
Zoforanl g var.

Novruz merasimini $ciyyslondiran an vacib ritual-mifo-
loji motivlari 6ztindd comlasdiron falabaxma, qulagpusma (gapi-
pusma, qulaqgfal) kimi adlori do bayati yaradicigindan knar-
da galmanwdir.

Mon aigoam hal var,
Doymisi var, kali var.
Novruzda gnc gizlarin
Axsam qulaq fali var.

Bulaqg olub axaram,
Uziik, siga taxaram.
Vasfi-hal geesind
Taleyinp baxaram.

Bozi bayatilarda $ita bayramin arxak ritual galiglarinin
beb aski izlori gortinnmvkdadir. Homin bayatilardaski ayinbrin
galiglari gorunub saxlanilir. 8lon, beb bayatilardan biring
soybnilir:
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Moan aigom poarlar,

Torpagasum bporlar.
Novruzda yatandsin,
Ustiin su sporlar.

Bu ayin zi regionlarimizda indinin 6zindb yasamag-
dadir. Gdoboyds (an ¢ox da kndlorinds) flaxir gorsonbode ca-
vanlar (brgi yoxdu, qiz glan) suibh tezsh galxib axar bulaq ba-
sina gedrok, muxblif gablarla axar bul@n suyundan goturib
homin su ib bir-birini isladirlar. Bu adt “sulasma” adi ib mos-
hurdur. Yali gadinlar is stibh tezdan galxib axar bulagdang
tirdiklori sudan ewv-esiys, usaglarin tst-bgina, lmgcinin, mal-
garanin saxlanilg@l yemn (tovlays) cilayirlor. (Mon 6zim & bu
adbtin anam 4rofindan hor ilaxir gorsonbods yerino yetirilmasi-
nin canlisahidiyam).

Novruz morasimi ib ilisgili bayatilarda mrasimin arxaik
mifoloji semantik laylari dagkarlanir.

Bas sbhyto gatarlar
Gund-gun satarlar,
flin son geesind

Agaclar da yatarlar.

Bu bayatinin son iki misrasindadsatiri goriglori 6zind
minorlosdiron semantika nisiton Ust gatda 6lub-dirile mo-
tivinin simvolu, alt gatda ts ilkin mifik, baslangic zamanda
xaosdan kosmosa kecid aktingarssi kimi anlgilir. Qeyd edk
ki, bayram gessi vo yaxud ilaxir axami &aclarin yatmasi @zi
mifoloji matnlords iso sularin donmasi, dmumiytts hor seyin
yatmasi) bir cox mifoloji ratnlorimizds oksini tapir. Bu baydo
bir godor sonraotrafli dansacasiq.

Tongal galamaqa/onun Ustingh tullanmaq kimi arxaik
ritual adtlori do bayati yaradiciindan knarda galmangdir.
Ust gatdasor, demonik giivelordon tomizlonmok funksiyasi ib
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0zunu sciyyslondiran tongal, od simvolu dmin mifoloji funk-
siyalar sars edn (ifad edn) su simvolu b funksional eyniy-
yat togkil edir. Yoni sad dillo desk, hom suyun, bm b odun
Uorindan tullanilarag,ser, demonik quvelardon (yaxud onlarin
neqativ dsirindon) tomizlonmok G¢lin bu motivi 6ztingddagiyan
hor iki simvol eyni mifoloji funksiyanin dgayicisi kimi ¢ixs
edir. Simvol » funksiyanin dialektik minasibinin oldugunu
geyd edn A.Hacili yazir ki, “...simvol daha konkreb \hoyati,
coxvarianth » ¢coxmonali, dinamikdir. Funksiya ssdaha Gmu-
mi vo muorrad, invariant w tokmonall, statik sciyyslidir.
Osordo mohkom yeri, sabit rolu ¥ doyismoz nmonasi olan funk-
siyalar var. Bu funksiyalar eyni rolu oynayan muliktsimvol-
larla ifach oluna bilir...” (37, 81). Alimin gostdiyi kimi simvol
va funksiyanin bu cir dialektik xtsusipyeri bizim indi geyd
etdiyimiz su v od simvollar tcun d kegrlidir. Ona goéb do,
bu monada su ¥ od simvollar Gst gatdgor, demonik qtivelor-
don tomizlonmok, alt gatda is xaosdan kosmosa kecid aktinin
yerino yetirilmasini nmozordo tutan eyni mifoloji funksiyalarin
dasiyicisi kimi gkarlanir.

Gun adi Qodu oldu,

Bir adi Dodu oldu.

Novruzda @rsanbonin

Tongali odu oldu.

Moan aigom ¢okorlar,
Sindirarlar, sodlor.
Novruzda &irlig
Tongal st tokorlor.
Novruz bayramindaailaxir grsonbolorde ssmeni goyort-
mok, bir-birilo bayramlamagq, nganli qizlara bayram ginu xon-
¢a tutub pay aparmagq, Gilgarpizi ksnmok, yumurta boyamaq,
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yumurta doygdirmok va s. bu kimi adtlorimizdon b baya-
tilarimizda bhs olunur.

Mon aigom oyarlar,

Deyib, gulib doyarlar,

Novruz bayrami tg¢dn,

Yumurtalar boyarlar.

Mon aigoam hay gedr,
Sular daar, cay gesr,
Novruzda rganliya

Xonca dolu pay geul.

Beldon agdim gmani,
Suladim bg-comoni,
Novruzun ngarpsi.
Somonidi, ssmani.

Uz teb os dedim,

S0z-sbhbto bos dedim.

flaxir eorsonbodo

Cillo garpiz ks dedim.

fllarin bir-birini avozlomosi kéhm ilin basa catmasi &

tozo ilin golisi, ilin on iki illik gadim toqvim sistemi izs hansi
heyvanin Usttind tohvil olmasi kimi mifoloji inamlar 6ziing
comlasdiron mogamlar da bayatilardssini tapir:

Mon &iq sosdi, hayd,

Bu caub glon caydi,

Oton ilo son goyan,

Bahar s0zli Boz aydi.

Yorular sust golar,
olinds plsb galar,
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Novruzda lhr yeni il
Bir heyvan Ustd golor.

Novruz morasimi il ilisgili adot-ononolor diger folkor
janrlarinda daalgin olunur. Mesolon, tapmacalarda bayramin
muxblif atributlari janrin sloblorina uygun olaraq busokilda
sorgu-sual olunur:

Kamarim girmizi,

Yasil kdynoyam.

Novruz bayraminda

Hor bir evcbyam. (moni)

Ozum isti, bngim al,
Agri-dardi mondb sal.(tongal)

Qapisiz gunézom,

Uziim &, icim sari.

Novruzda bzonsrom,

Qirmizi, yail, sari. (yumurta) ¥ s. (59, 146).

Bozon sual meydana cixir ki, yaminillikl arlo 6lcilbn

Novruz nmorasimbrinin acbt-onanalori, muxwlif ayinlari klassik
yazili adobiyyatimizda n lcln geni sokildo oksini tapa bil-
momisdir. Nazara alsaq ki, islam dini 6zUnd avvalki butlin aski
gorislora, 0 cimbdon ritual-mifoloji gorislora gagl mubaria
apararaq, cahiliyyat dévri adi altinda bu mifoloji gtnii oks
etdiron bitln adtloro gagl barsmaz moévqge tutmydur, onda bu
suala mayyan monada cavab tapmiolurug. Eyni zamanda,
xususi olarag geyd etk lazimdir ki, o dovrd elitar adobiyyat
sayllan klassik yazildobiyyatimizda butlrsorlor, demk olar
ki, Islam dininin ssiri ilo Allahin w onun sevimli bndosi
Mohommod peygombori toronnim edn motlorlo balayirdi. Ona
gor, bu dovr bdii yaradicihgdagibhesiz, aski dinyagoriiari,
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mifoloji inamlarn 6zind comlogdiron Novruz marasimbrinin
musht bir hal kimi geng sokilda geloma alinmasi he¢ mumkin
do deyildi. Dahi Nizami sanki bungar edrok, Novruzla bl
acbtlori 6z “Iskondornam’sinin “Sorofnamd” hissesindd “Pis
adbtlor, zordUstlik galiglar” bah g adi altinda verngdir.

Novruz ib Sodds bayramlarinda,

Ayinlar yenicn olurdu brpa.

or Uzu gbérmmis galinlar, gizlar

Evindon sevinch disari ¢ixar.

Ollar al xinali, Uzbr bozokli,

Hor yandan glirdi cosqun tpkli

Onuind al-sorab hor Gizii lab

Muglarla Gz-U2a vurar piyab,

Atasdon moviudunsfsunlarindan

Tusduan don geyr uca asiman (34, 171).

Olbatts, burada giz-ginlarin bayram gindnin ab-hava-
sina ugun olaraq bzonib-diznmosi acti geyd olunur, bmin
ayinlar zamani gur tongallarin yandirilmasi “tisdiidica geyr
batin asiman” kimi poetik deyimlnozora catdirilir. Poemada
bayrami v onun ayinbrini bu clr tdntonali suratds toronniim
edn thkiyyacinin timsalinda boylkairin Novruza v onun
adbtlarine olan myhabbotini sezmk ¢otin deyil.

Gorunduyd kimi, bununla belNovruz merasimi il bagli
muxblif ayinlorin, adtlorin kegirilmosi va digor mogamlar
kifayyat godor acig-aydinsokildo boyuk klassikdrimizin asor-
larinds 6zUre bu w ya digr formada yer tapa bilrgpdir. Bu ba-
rads odobiyyatsiinaslarimizdan F.F.Qasima&tNovruz — bahar
bayrami” adli kitabinda 3gani Sirvaninin seirlorindon, Nizami
Goncovinin “Isgondornamy”, “Leyli vo Macnun” “Xosrov \o
Sirin” poemalarindan, Qazi Burhaadinin gpzoallarindan, Kisva-
rinin yaradicilgindan, M.Fuzulinin, M.V.Vidadinin, M.P.Va-
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givin asorlarindon, M.O.Sabirin satirasindan, M.Mfigin “Bay-
ram axami” seirindon, H.Cavidin » baqga gorkmli sair vo
yazarlarimizinosorlorindon muxblif nimuro parcalarn gtir-
mokla Novruz bayraminin yazili klassikovson dévradsbiy-
yatimizda neg oks olunmasini goéstmisdir. Homc¢inin mibllif
XI asr Azorbaycansairi Qatran Tobrizinin “Divan” inda, ortasr
sairlorimizdon Sururinin, Sahinin, kbqgirinin 6z yaradicilig-
larinda Novruz bayraminwesf vo modh etdikbrini ds geyd edir.
Eloco do M.F.Axundovun komediyalarinda “Hekatymolla
Ibrahimlil kimyager”, “Hekaysti-miisyd Jordan dkimi-naba-
tot vo dorvis Masbli sah — caduguni-ashur”, “Saorglzsti-ve-
ziri-xani Lonkoran” dramlarinda Novruz bayramiailbagl
mogamlarinoks olund@guna da diqggtimizi yoneldir (53, 41-55).

Odobiyyatsiinasin da geyd etdiyi kimi, yazikdobiy-
yatimizda bu bayramin i ¢cox aydingakilds aksini tapmsdir.
Buna gos, klassikbrimizin 6lmoz osorlorindon lazimi nimu-
nalar gotirmoklo Novruz merasiminin klassikadabiyyatimizda
0z oksini tapms bozi mogamlarini, kecdiyi kgmokesli tarix
yolunu digatdon kegirmok yerino disor.

Xoagani Sirvani Novruz bayraminin miyysn acdbtloring
Sirvamsah Monucohr ibn Firiduna, & Sirvansah Axistana bsr
etdiyi modhiyyslarinds toxunur.

Qoy Novruz 6zu versinoss xeyr-dua da,

Arifl or “Amin” desin, sbadi ol diinyada (84, 131).

NovruzoOorza hisni vagah xti tok ruh oxayir,
Hali behgti andirir, fali da “Quran” olsundm.

Catms baharyyamirs, sahim sadt namir,
Novruz tékr mey camin, yiz il xagan olsundm.
(84, 141)
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Novruzunsan shval-ruhiywli bayram kimi qeyd edilrssi

Q.Burhanddinin seirlarindon b gérinmkdadir.
Novruzdur snin ik bir eys etbm gorak
Ki, diinyashli goravl oyad yad ola (22, 35).

Hurufi sairimiz 1.Nosimi 6z @zolinde Novruzun osatiri
mozmununa soyknon kéhroliyin tazolikl o avaz olunmasina dig-
goti yonaldir.

Movsimi-novruzl neyistanséar oldu yen.
Sahrimiz seyxi bu gin xe bachxar oldu yen.

Qongdan gil bg ¢ixardi, aldi tzingh nigab,
Bulbuli-seyda »tibi-lalozar oldu yen.

Kohno diinya yengi alat geydi bu mévsiumgus,
CO6hmsi dovri bu giin sgsi-nigar oldu yen.

Sagiya, cami gir kim, mon uzatdim tévbmi,
Kdhnoe tagvimim monim bietibar oldu yesn (58, 54).

Buradasair kdhm ilin tozs illo avazlonmosinin dgurdugu
Novruz shval-ruhiyyssini poetiksokilds toqdim edir. Bu gzalda
daha maragli bir sgamseyxlorin (din tomsilgilorinin) beb “xos
badbxar olmasi”, bu bayramin ddiminin doévriind, islamin v
digor dini falsafi tolimlarin tigyan etdiyi bir zamandamtsragla
geyd olundgunu gosirmoklo yangi, morasimin ritual-mifoloji
koklarinin kristal méhkmliyini bir daha dsdigbyir.

Dahi sairimiz M.Fuzuli i® gunduzb geonin boraborlos-
diyi Novruz geesini xatirladarag bu sgjami 6z metafotikof ok-
kir stizgncindn asagidaki kimi kecirdib dgdim edir:

Vaslin mona Novruz geesi oldu muyssr,
Sanki o geem giindiuz i oldu oraber (33, 139).
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Odabiyyat tariximizebn nisgilli, kadoarli sair kimi tanidgi-
miz M.V.Vidadi do Novruz bayraminimsan shval-ruhiyyssine
gosulur va 6z “Novruziyy”sinds bunu bed sociyyslandirir:

Novruzi-bahar oldu, cahan tazr oldu,

Rof oldu slomlor.

Dagildi busadliq xbari darbadar oldu,

Yandi odalamlar....

Bir movsumi-guldir bu ki, $gdon nozar oldu,
Xos goldi bu domlor,

Ey xost Vidadi, bu giin etmzmi ssns rahm,
Sultani-azman?

Bu eydi-mubaskds ki diinya »bar oldu,
Sacildi dismlar (90, 69).

Boyuk mubfokkirimiz M.F.Axundovun “Aldanmg kava-
kib” povestinin sijet strukturu “Xankzoms” adli bir Novruz
morasimini xatirladir. “Xan bzoma” morasimi zamani “.. gsaqg-
gallardan biri ortaya ¢ixib, meydana cixigijanlara deyir:

- Camaat, bu gun bir xan segigik. Xan gorok ga-qa-
baqli, sozl otkm adam olsun. Ona biwzir, bir vaokil, U¢ farras,
bir do bir collad secib verin...” (14, 21).

Lazimi adamlar secildikeh sonra “Xani dmtoragla
meydanin yuxarl Banda qurulmg taxtda oturdurlar. Yzir-
vokil do golib taxtin s&-solundaoylasir. Yaraql-yasaql dr-
raslar xanin hiizurundamra munbzir dayanirlar. Gllad girmizi
libas geyib,slinds balta meydaninsagl basinda gozdyir. Xan
g0zbnilmaz amrlor verir, adamlari da onun buyruglarini can-
basla yeriro yetirirlor. Kosayla #slxok do tez-tez xani gul-
durnoys calsir. Min bir hoggadan sonra xani guldirib taxtdan
yendirir, aparib suya basirlar” (138, 21). Yesingiskon geyd
edbk ki, beb bir morasimin Susa saharinds kecirildiyin C.Bas-
dadl»yov bu sokildo golomo alir: “Xonganin bainda yen do
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xanamr etrmokdos idi. Lakin buamrlor toylardaki kimi olmayib,
cozalan yungul idi. Cib axsamlari axam yemyindon sonra
istirak ednlor hazir olub mclis baglanirdi. Rgs etmkds mos-
hur olan “brraglar” avvalco maclisi 6z mgskri il o acirdilar.

Xanin verdiyiomrlor yingul idi. Mosslan, gec galnmy gonc
iki dofa oynamalidir...” (14, 21)as.

O.Samil “Xanbozomo” morasimi haqqginda kga maraqgl
bir informasiya verir. Onun yazglna gos, “Ordubadda “Xan-
bozomaya sobado deyilir. Novruz bayramina iki gin qalgni
“Xan” bozodilir. Xalat geymg, baina tac qoymg “Xan” ata
mindirilir. “Xan”1 “v azir”, “vakil”, * ayanlar” v» musiqicibr izlo-
yirlor. “Xan” at Ustiind kiglardon kegrak gozintiys gedir. Yol-
da onu oynayanlar, aldmyanlar izbyirlor. Yol boyu “Var olsun
Xanimiz!”, “Xanimiz,adabtli Xanimiz!”, “Xanimiz, xalqin dr-
dino yanan xandir!”, “Xanimiz srhomatli xandir!” va s. algslar
Sosbnir’ (80, 123-124). Mdllifin yazdigina gos, bu “Xan”
xalgin buttnsikaystlorini esidir, adil gprarlar verir (80, 124).

Gorunduyd kimi, “Xanbzoma” moarasimind xalq 6zinin
odabtli sah obrazinidgdim edir.

Btin bu deydnloro asasn beb gonaoto golmak olar ki,
M.F.Axundzad mohz bu myrasimin strukturunasaslanib bel
bir bodii asori yazir. Povestirmvvalinda deyilir: Baharinavvali
idi: Novruzdan U¢ gun kecwi. Istiralotdo olan Sah Abbasin
yanina glon MUrnsccimbai sahaoarz edir ki, Novruzdan on ke
gin kecmg Morrixin ©qgrab ilo igtirani vage olacagavbundan
franda sahibigtonotds ziyan yeto bilor. Mévlaro Comalloddin
isa saha bildirir ki, Novruzdan on Regiin kegnadok soltonstdon
mivaqoeti ol ¢oka va taxt-taci bir bggasina tagra ki, ziyan ona
otsiin (6, 189-190).

Psixoanalitik shlil metodunun mshur banibrindan olan
alman psixoloqu Karl Yunqddlii yaradiciligda simvollardan,

120



badii yaradicilga thtolstiuru psirdon bohs edn yazisinda geyd
edir: “Biz 0z berubomizdon bilirik ki, coxdan tanidiin sairi
bozon birdbn 6zun Ugln yenwh kosf edirson. Bu o vaxt bg
verir Ki, bizimsturumuz 6z inkiafinda yeni pilbys galxir w bu
Soviyyadon biz sairin s6zbrinds gézbnilmadon noso yeni birsey
esitmaya baslayirig. Hor sey lapavvaldon onunasarinds var idi,
lakin gizli simvollar olaraq galirdiavbunu oxum@a biz yalniz
dovrin yenibsmis ruhu imkan verir. Bgga bzo gbzbr lazim
golir, cinki kéhmolar yalniz oseylori gors bilir ki, onlar gor-
moya artiq adt etmidir” (91, 208-209).

Mohz bu noqteyi-azardan aslinds xalgin miss arzula-
digi vo Novruz bayrami zamani “Xasbomo” moarasiminc
“reallasdirdigl” odabtli sah obrazi v Olkonin odabtli idarssi
motivinin M.F.Axundovun sdziiged povestind aksini tapmasi
tohtalstiurdan (@ yaxud sturalti folklor yaddaindan) glon
inikas kimi izah oluna bilir.

Bayramin bir sirassrapngiz adt-anonalori, ayinlori
M.Sahriyarin meshur “Heydrbaba” poemasinda xalgin ruhuna
uygun, son draca tabiiliyini gbzlomakls tasvir olunur.

Bayram idi gesqusu oxurdu,

Adaxli iz by corabin toxurdu

Hor kassalin bir bacadan soxurdu,

Ay no gbal gaydadisal sallamag.

Boy salina bayramfiin bgzlamaq (82, 41).

O.Cavadin yaradicginda bu mrasimbr xisusi yer tutur.
O, 6z etnografik etudtinds “Cill o sorqgisi”, “Yaza xitab”, “Bo-
yuk Cilla”, “Kigik Cill 3", “Xidir Nobi”, “Yel Baba”, “Qarinin
borcu”, “Boz ay”, “Dordatli Yens Gun”, “Dord @rsonhbo”
seirlorinds Novruz w qis merasimbri ilo bir sira mrasimi, ssa-
tiri mogamlari poetik dibh taqdim edir .
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Sair bu moévsimu mrasimbrin butéviikd vahid tami
ohab etnosini sezmg vo hor birini vahid tamin ayri-ayri 4nsur
morasimbri kimi geloma almigdir. Dogrudan da @i sociyys-
landiron hor bir lokal morasim g$ dovrinin ritual-mifoloji sis-
temi kimi 6zUnu gostir. Bu sistemiron ilkin morholasi “Boyuk
Cillo”, “Kicik Cill 2", “Xidir Nobi”, “Boz ay” va ¢arsonbo ritual-
lar1, cillo ¢ixarmaq ayini shayt yeni ilin glisi, garinin borcu
vo s. batovlikd vahid ritual-mifoloji bir sistemin ancirvari
holgalori kimi 6zUnU gosirir.

2.3. Qyrsanbalar tagvim marasimlari kimi

Novruz bayrami ¥ garganbolar, homginin bu zaman keci-
rilon ayinbr, adbtlor hagqginda bir ¢ox ziyalilarimizin fikéni,
geydbri ¢ox digoptelayiqdir. Boyuk musfokkirlarimizdon biri
olan Mohommodaga Saxtaxtinski 1880-ci ild Tibilisids ¢ixan
“O0630p” gozetinin 446-c1 sayindastt olunmy “Novruz bay-
rami” adli mgabsind carsonbolor haqqindatrafl sakildo bohs
edir. Mibllif ¢arsonbo vo Novruz bayrami zamani kecgiml acht-
lar, ayinbr, ebca do onun simvollari haqqindacbs edrak, on-
larin islamla gtiyyan olageli olmadigini gossrir. Musllif yazir:
“Corsonbo gunt deyildiyi kimi, evdrin daminda v hoyatlordo
tongal galamagla Renir; varli adamlar §ong atir, ovgular is
ara vermdon abs acirlar... Grsonbodon Novruzagdor (“yeni
gump” yoani yazin balangicinadk) olan vaxtadk bayrama
hazirliq bdarukid goralr...

Tobrizdo Azarbaycan hakimi yeni il minasib il sonlik
istirakcilarina “bhvil sahisi”, ywni kecid pullari adlandirilan
xirda gumi sikkolor paylayir....

Adamlar bayramda libaslarinin he¢ olmasa, bir dsiss
tozolomoalidirl or” (78, 70).
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Corsonbolorin islam tarixingd imam Hiseynasrafdarlarinin
dsyani ib slagelondirilmasine mibllif etiraz edbrok yazir: “Zon-
nimizes, ilin axir @rsonboesinin bayram edilmsi 6z-6zltuyind
movcud bir adtdir, HUseyn drofdarlarinin tGsyani d hec bir
olagesi yoxdur. Grsonbo Gsyandanmsala golmomisdir” (78, 69).

Islam dininin ssirlorino baxmayaraq, Novruz srasimbri
Vo xususn b garsonbolorin Azarbaycan xalqi arasinda butin
dini vo digor bayramlarin hamisindan yitks soviyyado kegi-
rilmasini bir cox gorlsmli xadimlrimiz 6z xatielorinds geyd
edirlor. Beb soxsiyystlorimizdon biri gorkomli aktyorumuz
H.Sarabski “Koha Baki” kitabinda yazir: “Bakida Novruz
bayrami qurban &/ Oruclug bayramlarindanotblorlo artiq bir
tontono ilo kecirilordi. Novruzu bir ayovvaldon qasgiimaq
Bakida bir adt idi. Hoftonin hor gorsanbo axsami hor evin hoys-
tinds vo yaxud darvazasinda tonqal galanardi” (74, 19). “Bay-
ram asamlarinda arvadlarslvan xoncalarla spiristanliga
gedbrdilor. Qobiristanda br kos 6z xoncasini dlustnurolayi
Uzorino duzr vo sonra oxaylb &lamagsa bglardl” (74, 25).
“Bayram axaminin gessi butlin aib ews toplagardi” (74, 26).

Y.V.Camonzominli isa 6z xatiwlarini bu cur gloms alir:
“...Yaza w Novruz bayramina bir ayvvaldon hazirlanardiq,
anam ev todrdi, xallar palazlar cirpilar,afdoki yigin-yigin
gablar yuyular, evin i¢ini-dini shangls siralayardik. Cocuglara
yeni paltar tikibrdi. Bilxas® carsonkolari tontonos ilo kegirrdik:
carsonbo disordik — Umyimizds bir niyyst tutub gogularin dani-
sigini gizline dinlardik va ilk s6zbri yozmagsa ¢alsardiq. Sonra
tongal galayib tzrindan atilardig...” (26, 381).

Corsonbolordo, xlisusn b ilaxir @rsonbods gizlarin bulag
basina getmlori adbti el sonotkar Asiq Olosgrin poezya yara-
diciligindan knarda galmamiva bu mgami “grsonbe gining
¢esmo baginda” misrasi B baglayan ggmasinda gostmisdir.

123



Colil bay Bagdadl»yov “Xatiralor vo etnografik geydir”
osorinde morasimin arxaikonanslorindon olan Cilb ¢ixarmaq
adbti bamsind yazir: “Susada Novruz bayramina bir ay qaimi
cillo ¢cixarmaqg aset idi. Yoni mozkur bir ay geslori calgl,
oxumagq % ragshr ilo kecirib, kéhn ilin kasabtini, gomli hoyat
gedsini rodd edib, diribaliq ils tozs ila, Novruz bayramina da-
xil olub, bunlar ib borabor guya qgs cillalorini do rodd edir-
dilor...” (17, 76).

Muollifin geyd etdiyi “cillo ¢cixarmaq” mrasimi eb os-
lindo Novruzqabgi rituallarin qalg kimi 6zini gostrir. Bu
ritualin asas mqsedi pis, sor quvwlori rodd etmk, onlarla
mibariz aparmagq, onlari simv etnokdir. Alt mifoloji gatda i®
xaosun aradan galdiriimasi motivi dayanir. Buradakallifii
geyd etdiyi kimi “gs cillalori” nin radd ediln»si, onlarin sima-
sindasar quvwlara galib glinmasini nezards tutur.

S.Albaliyev geyd edir ki, Susada keciribn bu adt-onons
oxsar sokildo Cabrayil rayonunda, xtsas b bizim daliq ve
dagatayi kondlorimizds do kegirilordi” (7, 101).

Muollif ¢arsonbolorla olagedar olaraq yazir : “El arasinda
bir inam var:sonbo gund &ir glin hesab olunur, buna gdab
sonko giind yuyunmazlar, yashhansi bir §o baglamazlar, yoxsa
axir duz gtirmaz. Anam Qronfildon bu basds bir godar gens
sokildo aciglama vermsini xahg etdikd, o, cavab verdi ki,
duzdir, sonbo agir gundir, amma xsonbo ondan da @&r
gundur. Grsonbo glinl donuz donuzfiw ilo suya girmz. Hotta
bir mosal do islatdi ki, hotta Kabanin (Kbanin) qulpundan da
yapsmaq &ir gunahdir (bm b slave etdi ki, mhmotlik Aniy ot
nonom (anamin anasi)saq ki, »swlondi, U¢ @rsonbs arasi —
yani U¢ @rsonbo gotlrib pis-ocgza aparardi, yixardi oga-
bucasa, tutiysindn-nozirindon waga balayirdi, waq s&alib
sofa tapardi)” (7, 102-103).
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Novruz adtlari haqqginda Azrbaycan folkloru antologi-
yasinda yazilir: "Qun axir ayindan,amlslar (buna bm o “boz
ay” deyirlr) baglanan gundn ta gsin hor axir @rsanbo gundn
godar hor corsonbo axsami (4 @rsonbo axsami) bacalarin qira-
ginda w hoyatlords tongal galayib tstird tullanarlar. “Agir-
lhgim, usurlugum get, qada-balam get” (12, 252).

Beblikl o, ziyalilarimizin xatislorindon vo bir sira yazila-
rindan gostrdiyimiz geydbr corsonbolorin yaxin kec¢mgimizds
nee geyd olunmasi basincd molumatlarimizi artirny olur ki,
bu da 6z novisind cgorsonlolarin ritual-mifoloji asaslarinin
¢Ozllmpsindd isimizo yarayan qiymtli monbolor kimi xUsusi
ohamiyyat daglyir.

Carsonbalarin adlandiriimasi masalasi. Folklor xalqin,
etnosun el bir zorif yaradicilig mhsuludur ki, bu orijinal nimu-
nolara he¢ ksin onu yaradan etnosdan, xalgdan savayr midaxil
etnpbys sOzln bBr monasinda ixtiyarlt yoxdur. Cunki folklor,
xususn b mifoloji gorislori 6zind aks etdivn mifoloji matnlar,
bu mifoloji baxslar 6zin@d canlandiran rituallar, smasimbr,
ayinlor minillikl arlo kristal sokildo formalgmis vo mumnkkab
formada bir sira semantik gatlarla marhenmisdir. Homin mifo-
loji matnlara noyisa 6zbaginaslavs etmpk vo yaxud dyisdirmok
arxalk mpzmunun siradan ¢ixmasi kimi ciddisadlara tirib
cixardir. ssuf ki, zon bu mygami rzoro almayan ddgigat-
cllarimiz bed lazim olmayan miudaxilora rovac verirbr. Bu da
son nticads orijinal motnlarin tohrif olunmasina, arxaikavarxe-
tipik semantik laylarin it-bat olmasinatgib ¢ixardir.

Bizim folklorstinaslgimizda on olali mosolalardon biri
mifoloji matnlora gakl hossasligla yarsmamaimizdir. Oslinds
bu, eb bir dromli mosoladir ki, butévliika folklor matnlaring
alalxtisus da mifoloji mtnlara ctizi yisiklik cox boyik bsad-
lara optirib cixardir. Novruz mrasimbri, eloco do corsonbo
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rituallari ilo bagh gorislori oks etdibn motnlor ssasinda konkret
namunrlarlo bununayanisahidi ola bibrik.

Folklorsiinas B.Abdullanin ottib etdiyi “Agirligim-ugur-
lugum odlara” kitabinda Cilorls bagli bir neg folklor nimurssi
tohrif olunmuws sokildo bu ctir sqdim edilir. “Qis adh bir kiinin
Boyuk ¢ills, Kigik ¢illo, Boz ay adh ¢ glu var img” (5, 9).

Molumdur ki, Cilklarla bagli buttinasl folklor metnlorinds
gis goca garl obrazindaddim olunur (niUmuslari monogra-
fiyanin birinci fbslinds vermgik). Olbotts, bu stnisokildo do-
yisiklik folklor matninin Gst qatdaki mahiyyini birgat dyisir-
S, alt gatdaki mifoloji semantikasini Gmumaghp alt-tst edir.
Ona gos do bu clr »talara hec bir achlo yol vermsk olmaz.
Folklor materiallarinda rast olunmayan siki obrazi burada
motna stini sakildo pargimlanir vo motnin mifoloji mahiyystini
ort-basdir edir. Bel ki, asl notnlords gisin gqoca qari, gartmi
(kaftar w s.) gar obrazi kimisjdim olunmasi Gmumilikal ttrk
va milli mifoloji sistemimizabki, hamginin digr folklor nimu-
nolorimizdaki dorin mifoloji kokloro malik olmasi b sociy-
yalondiyi halda, stni “lgi” obrazi bu sistemd he¢ bir tmolo
asaslanmir, havadan asili galar motnin mifoloji ruhuna yadgi
ilo nozori ¢okir. Bebliklo, gqoca qari obrazinin, skiilo avoz-
lanmosi arxaik semantikanin (bibkdon, yaxud bilmdon sonuc
eynidir) bu mifoloji mzmunun it-bat olmasinastirib cixarir.
Homin kitabda digr bir midaxib “Kosa-Kosa” tosni zamani
sOybnilon asagidaki kndo edilmis doyisiklikl o 6zUnG gosgtrir.

Monim Kosam canlidir,
Qollari norcanhdir.
Qarninasl vurmayin.
Kosam ikicanhdir” (5, 32).

Halbuki romin bond (hetta mbllif 6zinin digr bir oso-
rindos, “Azarbaycan mrasim folkloru” kitabinda da s6ziged
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bondi asagidaki sokildo verir) bu cur verilir (12, 226; 77, 38;
86,73. v s.).

Monim Kosam canlidir,

Qollari nercanhdir,

Kosamaol vurmayin,

Kosam ikicanlidir.

Eyni ohv M.Agalar w I.Mehdiyevin trtib etdiyi “Novruz
tohfolari” kitabinda da dkrarlanir (61, 32). Onlarirettib etdik-
lori kitaba yazdg ©6n s6zind do M.Seyidov hkmin bondin
dcuncd misrasini “Qarning vurmayin” kimi yox, “Kosameol
vurmayin” kimiasl variantda verir.

Burada “Kosamal vurmayin” misrasinin “garninal vur-
mayin” kimi avazlonmosi gossrir ki, tortibgilor “Kosa” obra-
zinin ikicanlilgini fizioloji hamilblik kimi basa dduklorindan
onu “montige” uygunlasdiraraq, bu cur dtogdim edirbr. Ma-
raglh burasidir ki, lap beloldugu halda, bir gayda olaraqski
obrazinda 4gqdim olunan “Kosa” nin fizioloji hamaliyi hansi
montigo SIgIr.

Bu cur dhriflar mifa va arxaik semantik laylarla ortalngi
digor folklor motnlorine yangmada bu materiallarin xiisusat
ravi sistem olmasi faktorunummrdon konarda galmasininoti-
casindb bas verir. Halbuki, bu mtnlor va yaxud sarslor sistemi
sixilmis doruni semantik laylarla mimdonmis olur.

K.K.Ogenin w C.A.Ricardin semantik problematika hag-
ginda malahizlarinin sarhini vemn L.Tondl semantika anlayt+
nin isaravi mahiyystini “mona, s6z v asya” kontekstind miby-
yan edir (124, 27-29).

R.Bart i mifds isar edn, isar edibn vo isars kimi U¢
elementli sistemi miyyonlosdirir. O, homin yazisinda davam
edbrok yazir ki, mif xtisusi bir sistem kimi 6ztunsgdim edir \»
bu moxsusilik ondan ibatdir ki, mif ona g@dor mdvcud olan bir

127



sira ardicil gamnlarin asasinda yaradilir. i mif ikinci se-
mioloji sistemdir. Birinci sistemingarssi ikinci sistemd yalniz
isarn edndir. Bu karn ednlor yalniz mifin drkib hisslari
olurlar vo mifin qurulmasi tcin ilkinpsas material kimismsil
olunurlar. Onlarin vahidliyi (birg xtisusiywti) ondan ibastdir
ki, onlar hamisi dil vasitori statusunda ayird edilil. Sohbt
horflarin ardicilligi vo rasmbr haqqinda gedir. Mif tg¢iin onlar
O0zuna isarvi tamhgl, global karni, yekun mnticoni, yaxud
birinci semioloji sistemin tc¢lncu elementirantsil edir. Bu
dclncu element dig sistemin birincisi, yni mifin birinci
sistem uzrinds quruldygu hisssidir (95, 78-79). R.Bart bunu
asagldakl edvsali qurmaglasyanisakilds beb togdim edir:

N 1. isam 2.
3 ecn isar edibn
-"'§= 3. isan Il. isar edilbn
l. isar edn
[ll. isars

Buradanayani sokildo gorundiyt kimi, s6z dil elementi
olaraq, $ar edibni isar edn isarnin 6zaddr. Lakin bmin
isar-s6z daha midkkob semioloji vahid kimi 6zini gasbn
mifin, yani yeni isaranin isars ecni olub bu v ya digr mifoloji
prosesi gar edir. Bu baximdangsl notnlordoki dil elementd-
rinin stini sokildo doyisdirilmasi, albatts, mifoloji semantikanin
tamamib siradan ¢ixmasinatyib cixarir.

Belblikl o, mifoloji gorislorin dagiyicisi olan mtnlor vo
digor folklor nimumlari zamanin v onu yaradan etnosun, xal-
gin dino stzgceindon stzid-suzub kecgib gldiyindan bura-
daki Ust qatdaki nstni togkil edon bttn dil elemendti sixilimig
semantik laylarla munclonmis olur. Bu dil elementirindan
hansininsa sungokildo dayisdirilmasi, albatts, sonucda but6v-
lUkdo bu w ya bgga mtnin doruni semantik laylarinin tama-
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mils alt-tst olmasinaskob olur. Osl metndoki Kosanin ikican-
hli g1 osatiri bfokkir kontekstind montigidir. Burada “ikicanli-
hg” “Kosa’nin mifoloji mahiyysti ilo olagpli olub Ust qatda
gisdan yaza, alt gatdadislkin Xaosdan Kosmosa kecid prose-
sinin ifadbsi kimi anlailir.

ikinci bir torofdan i siini olaraq folklor materiallarinin bu
cur phrif olunmus sokill ards ictimaiots, xalga dqdim edilmosi,
anlagilmazliq, ¢ca-basliq yaradir. Bu bawds yalniz kitablardan
molumat alan mktabli usaglar i® matnlari tahrif olunmus halda
Oyranmoya mahkum edilir.

Demoli, har bir folklorstinas bilmlidir ki, har hansisa bir
folklor nimurssine bu w ya digr stinislavasini pargcimlomoak
gotiyyan yolverilmozdir, oks halda ciddidsadlar gaciimazdir.

ofsuslar ki, gosirdiyimiz bu kimi prgimlomolar ¢orson-
bolordon b yan kecmyib. Corsonbolorlo olagedar gorglorin
oksini tapdgl faktoloji mifoloji matnlor vo digor folklor ma-
teriallariasas goturilmk vo bu opkids argdirmalara elb edil-
Mok avazine, konara atilaraq,stsofi gorislor mustvisinds mo-
Solonin ¢ozulmsi 6o ¢akilir.

Lakin sevindirici haldir ki, & godor konar, yad 4sirlor olur
olsun etnosun, xalqirocuni koklora malik olan rituallari, mifoloji
gorislori 6zU 6zUnU bu clr lazimsiz midakrdon gorumagq
gucun sahibdir. Miskkob dialektik ganunauyunluglarssasinda
0zUnU bu v ya digr formada (musgil motn (ebco do baga
folklor motnlari), yaxud ayin, mrasim \ s. sokilda) qoruyub
yasadan ritual-mifoloji gorglari ehtiva edn Novruz myrasimbri,
0 cUmbdon ¢rsonko rituallari da bel bir obyektiv muhafiz
mexanizmin malikdir. Ona gds do folklor motnlorine edibn
istonilon mudaxib yamaq kimi gorsnir vo hec cis homin folklor
motnlarinin forma-m»zmun ruhuna usunlasa bilmir. Asagidaki
tohlill arimiz zamani bununyanisahidi olacgiq.
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Owvalca bu glin bel tamtoragl sokildo geyd olunan a-
sonkolarimizin adlandiriimasi wsolosine aydinliq gtirok. Ar-
xaik ritual w yaxud onun qaliglari kimiassiyyalondirdiyimiz
carsanbolara onu yaradanayasadan etnos, xalq 6zu onlamrh
do 6z dinyagorgiine uygun sokilde adlandiraragsydim edir.
Corsonholar vo onlarinel arasindaki adlarindanhs edn M.Qa-
simh yazir: “Boz ayin el arasindasfololor”, “tUsgilor”, “bug-
lar” kimi muxtlif adlarla nsanlanan doérd agsonbosi (dord
comlo, dord dsgu, dord dord By qisdan yaza kecidi — cil
cixartmani dkamul ardicillgl ilo shab edir. Oslinds “Novruz
carsanbolori” adlanan ¢rsanbolorin sayr dord yox, yeddidir. Sa-
doco olaraqg, onlarin dérd sonuncusgas ersonbolor sayilir.
osas ersonbolora godorki U¢ rsonbo el arasinda “gru cor-
sonbolar” (“o gru Gsgubr’) adlanir” (51, 51).

Musllif, hamginin davam estok gorsonbolarin el arasindaki
adlarinin bu cir olmasini gést: “Dogru ¢orsonbolorin el arasida
cesidli adlan vardir. Bu siradan olan birincbrgonbe “9zal
carsonbo’dir. “Ozal gorsonbe” yo Azarbaycanin mipdif bol-
golorinds “Sular novruzu” v "Yalan @rsonbo” da deyilir. ikinci
corsonbo  “Mijdoaversn”, “Mustuluqcu”, “Kuils”, “Xabargi”
adlariyla taninir. Ucglincll “Gul agsonbo”dir. Bu  gorgonbodo
rohmota gedbnlarin ruhu xatirlanib spir Gstir» gedildiyincbn ona
“Olii garsonbosi” vo ya “Ata-baba giinii” el deyilir. Sonuncuan
tomtaraqli, bntonali geyd olunan “Axir ersonbodir” (51, 51-52).

Corsonbolorin el arasinda “Xboarci gorsontbo”, “Ozal cor-
sonkn”, “Yalangl ¢rsonbe”, “MUjd o¢i garsonbo”, “Kul ¢arson-
bo”, “Ikinci garsonba”, “Addi goarsonhbo”, “Giil garsonbo”, “Ilaxir
carsonbo” kimi adlarla taninmasini A.8biyev, B.Abdulla kimi
digor folklorstinaslarimiz da géasirlor. Homginin indinin 6zin-
do xalq arasinda (xUsais b regionlarimizda) bu agsonbolor
gostrilon adlarla taninmaqdadir.stia sifahi xalq yaradicigi-
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nin yigcam janrlarindan olan bayatilarimizda dasgnbolor bu
cur 6zurmoxsus adlarlasgdim olunur:

Bu seirdi, gpzaldi,

Solub digon xozoldi.

Corsonbolorin ilki
Yalanc¢idi,Ozaldi.

Pardo aldim til oldu,
Taxihim stnbul oldu.
ikinci carsonbonin
Eldo adi “Kul oldu”.

Ozizim bulbibm mon,
Boy atmg stinbUbm non.
Corsonboloar icinds
Uctinciym, Gibm mon.

Surd deyil, naxirdi,
Qazan dibi paxirdi.
Sonuncu grsonbonin
Oz adiilaxirdi.

Batin bunlardan goriundiyu kimi, xalq 6argnbo ritual-
larini “Ozal garsonbw”, “Yalancgi grsonhbo”, “X sbarveran ¢orsan-
ba”, “Gul gorsonbo”, “Olu garsonbo”, “Ilaxir gorsonbe” vo diger
bu kimi 6zUmmaxsus sokilda togdim etdiyi halda, onlar “Od
Garsonbosi”, “Su rsonbosi”, “Yer cgorsonbosi’, “Yel carson-
basi” kimi gqondarma adlarla xalga sirigha on azi folklorun
prinsipbri baximindan elmi ¥ montiqi asasi yoxdur.

Bu mosoloya toxunan folkloglinas B.Abdulla sonuncu

dord grsonkolarin do el arasinda mxsusi adlarini gostarak,

131



gondarma adlara 6z etirazini Rokildo bildirir: “Amma bir

muddbt var ki, “abi-ads-xaki-bad”in dsiri ilo Boz ayin dérd qr-

sonbosi “Su @rsonbosi”, “Od garsonbosi”, “Torpaq @rsonbosi”,

“Yel corsonbosi” adiyla deyilir, yazihr, dblig olunur. Bu cir
adlara biz mifoloji fikrimizah do, filoloji fikrimizds do tus

olmuruqg” (1, 163-164).

Bu sonradan gondarilan adlar, hgphosiz, mibyyan ar-
gqumentbra sOykonos bilar. Lakin lemin arqumentr folklorun v
mifoloji tafokkirin dialektik prinsipiri xaricind oldugundan v
faktiki materiallarassaslanmagiandan diizgiin sticalora gotirib
cixara bilmz. Ona g&s do ilk n6vboads faktiki materiallar (mifo-
loji matnlar va diger folklor niimurloari) arasdirmaya elb olunar-
kon onu yaradanotokkir torzinin daxili dialektik ganunawun-
luglar prizmasindan yagidaraq, elmi-nzari metodlarin kowbii
yox, yerind todbiq edilmpsi ilo sartlonmolidir. ©ks halda yangl
mulahizcilik vo yaxud blssficilik gagilmazdir.

Corsonholorin dord Unsud basli olmasini Aarbaycan
folklorstuinaslginda ilk cbfa M.Tohmasib geyd edir. Lakin nallif
hec & iddia etmir ki, bu grsanbolar mohz remin tnsurbrin adlan
ilo do adlandiriimahdir. Alim yazir: “Son ayin dord yeddigik
cilloys bolinmesi iso, Umumiyystls, tobistin dérd Gnstren ibawt
olmasi etigadinasaslanir. Bu dérd dnsur hava, torpaq, su
oddur. @dim etigadlara gé; son ayin br hoftasind guya ki, bu
Unsdrbrdon biri canlanir, oyanir, yamaa balayir. Bunlarin
hamisinin dirilmsi, qizmasi, yeni keyfiyyt kosb etmsi ilo do,
umumiyyetlo, tobiot oyanir, gs qurtarir, yaz bgdanir. Qdim vo
orta asrlor Azorbaycanda bu dord dUnsiérd hor birinin qgisin
asaptindon qurtarmasi émin Unsurdn adi 4l bazli olan hftanin
son @rsonboasind xususi birsakildo geyd edilirmg” (86, 113).

Muollifin galdiyi gonastdon beb ¢ixir ki, gpdimds garsonbo-
lor sadalanan dord Unsurin adlas dash olmusdur. Bununla
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beb, alim g@rsonbolari bu Gnslurrin adlarina ugun sokilde ad-
landirmagi toklif etmir. Umumilikdo 6lUb-dirilme motivino ssas-
lanan dord Unsurin Novruz bayrasmfosind oyanmasi 8 ilis-
gili inamlar i asagidaki folklor niimuasind bu cir ifad olunur:

“Qisda hor sey yatip donur. Yazdjp doérd cbfomo binna-
ri ayildir. Binnarin ayllmasi Novruz bayraminda olur. Ona gor
do Novruz bayrami dorddftadi.

Novruzun birinci hftssi yer, torpax ayilir. Otlar cédp
yercbn qalxir, &asdar yaglillanir, camahat yer belliyigkin okir.

ikinci hofta yel ayilir, kiibh asir, azasdar cifcbnir, havanin
aglirrigl sinir.

Uclincii hfto su ayilir, camahat suyun tsdénntullanip
aydinnga cixillar.

Dorduncu bfts od ayilir. Camahat ggan galan asbliyi,
agirhigl odun Ustia tokurlr, oddan tullanib yingidsill or.
Odun da istisi azalir. Bundan sonra yeni gugidrar” (32, 58).

Bu motndo tobistin  6lib-dirilmesi  motivi, oski turk
tanrigihg sisteminin, habelsonraki mifoloji-blsafi goruslarin
tasiri agig-aydin gorinakdadir.

Corsonbolorin dord Unsud baslih gindan séhst agcmgkon
geyd etmk vacibdir ki, @dim tirk yazili abidlorindoki motn-
lardan bozilorinds goriruk ki,aski turk tanrigiliq sistemirebu
ansurbri muvafiq tanrlar 4msil etmgdir. Masolon, homin yazi-
lardan birind oxuyurug: "Uglinc: ymo bes tengrik, Xormuzta
tengri @glanina bir tintira tengri, iking yil tengri... Gd¢uing yaruk
tenqri, torting suv tengri, pi@c¢ ot tenqri yerinqgri baru uma-
tin bu yircd erlr Uz on kat kdok asra” (67, 141).oficUnosi
“Uclinctl yen bes tanriya, Hirmiz tanr gullarina Birincisi
meh tanrisi, ikinci yel tanri... G¢lngiig tanri, dordiincl su tan-
r1, besinci od tanri giinakeytanlari ib vurusub yaralandii tgtn
zulmoto qarsdigl...” (67, 142).
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Indinin 6zind do tirk v milli inanclarimizda, mifoloji
motnlords Suayasi, Yeroyasi (tanrisi), v s. tanricilgl oks et-
diron goriloro tez-tez rast olurug. Bwyolorin hamisi heg¢
sUbhosiz aski turk tanriciliq sisteminin izfidir ki, 6zind bu v
ya digpr formada gostir.

Olbatto, bu faktoloji materiallarasaslanib belbir gonaoto
golo bilarik ki, va bu genetik, dil, etnik-psixolojias. baximdan
tam nontiqidir ki, yuxarida gostrdiyimiz folklor motninds
oksini tapan dord Unsiram b el mohz buaski tirk tanriciliq
sisteminin (Amin tanrilarin 6ltb-dirilmsi motivinin) galigla-
ridir. O cumbdon b ritual-mifoloji koklora malik grsanbolarin
arxaik elemensri kimi do turk tanricilig sistemingki tanrilarin
(sub tenqri, meh tengriovs) 6lib dirilmpsi motivi ilo slagelanir.
Eyni zamanda d4min O6lub-dirilme motivi hom b invariant
xattin, yani kosmoqoniya (yaradgl) aktinin ba vernmpsi mo-
tivinin transformativ variant kimi gsonbo rituallarinda reak-
tuallagdirilir.

Gorunduyd kimi, gdim tark tanriciliq sistemirdds biz
homin Unsurbrin agig-aydinoksini gorurik. Burada tanriciliq
dini-mifoloji tofokkir moerholasinin mohsulu (qeyd esk ki, tirk
tanricihg sistemina mifoloji aspekt oldugca guclidir) oldu-
gundan ersanbolords sakrallamis su, od kimi mifoloji element-
larin, ritual simvollarin tanrigiliq sistemiailbazlili gl tobiidir.
A.Acaloglu yazir ki, “kosmogonik planda tanri kainatin ilkin
universial balangicidir, bir nov ilkin substansiyadir. Kainatda
olan hr sey tanriyla balhdir vo tanrinin tzvi hisssidir. Lakin
bu total bglhlq orta c¢alarda gordiyimiz panteizr forg-
lidir. Daha d@rusu, tanridbiot obyektbrindon konarda olan bir
baslangic deyil w tobiot obyektbri do tanrinin arralori, toza-
hirlori vo ya emonasiyalar deyildir. Kainat bir butév olaraq
tanndir. Kainatin ayri-ayri parcalari (maddi obysktlo monavi
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fenomendr) tanrinin parcalari, dahaqiq desk funksiyalaridir.
Turk mifologiyasinda six-six rastolgiyimiz daglar, gaclar,
sular... 6zu-6zluyundilahi doyar dagimaqdadir. Hmin obyekt-
larlo slagelondirilon hami ruhlar tanrinin bu funksiyalarinin
soxslondirilmis ifadsloridir” (3, 43-44). Ona g&, tanriciliq
sistemi dini gorglarlo bir o gpdor do yox, mifoloji laylarla daha
cox balihq toskil edir.

Umumiyystlo, biitévliike corsonbolorin mahiyystinin 6y-
ronilmoasi istigamtlorinds aparilan argirmalar grsonbo ritual-
larinin cruni gatdaki ritual-mifoloji laylarinin Gz cixariimasi,
eloca do sonraki slsofi gorislarlo homin ritual-mifoloji laylar
garsig salmamaq ucln cox vacibomlodir. Lakin bu tdqi-
gatlar 6zunun gdiyi gonaotlora asaslanib hansisa bir rituall,
indiki halda ersonbolori adlandirm@a osas vermir. Aagida
aparacgimiz argdirma da bunu subut edir.

Owvalca mibyyanlosdirmays calisaq ki, rys gom bir sira
yazilarda egrsonbolor bu ciir gondarma, stni adlarla (“Odr¢
sonbosi”, “Yel ¢orsonbasi”, “Yer, torpaqg @rsonbosi”’ vo “Su ¢r-
sonbosi”) togdim edilir. Daha sonraasbu yaradilan “stniog-
sonkolar’in sirasi, yni hansininovval, hansinin sonraagmasi
essesaya aragdirmalarla mizakir obyektirs cevrilir.

Akademik A.Nsbiyev grsonbolorlo bash bir sira kitab
larinda geyd etdiyi kimi “Azrbaycan xalgadobiyyatl” (1-ci
cild) kitabinda da dinidisofi bilgil oro soykonorak yazir: “flaxir
carsonbolarin sira dizuming Su, Od v Yel ¢orsonbosindn
sonra Torpag asonbosinin Yel @rsonbasincbon gabga kegiril-
mosi yanlgdir.

Ab-Atos-Xak-Bad teoloji diizimU « hoyatvericilik funk-
siyalarindan cixi etmoklo-bdyuk Yaradan sudan, oddan tor-
pagdan ibait Adom Ovladina hava versk-Ufirmokls can verir.
Insan tésnisinin diger formullarinda da eyni funksiyalasdliy-
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yatdodir. Tobii ki, bu dérd mugddos Unsurin sirasi teoloji sira
dizumaddr. Yaradanin dunyayatigdiyi Adom Ovladinin Yer
Uzund yasamasi zruri olan soraitin yaranmasindasmin doérd
Unsur yen aparict moévgedlir’ (57, 259).

Gorunduyda kimi, mallif burada sirf dini bilgiy osas-
lanaraq, grsonbolorin adlarini v sirasini bmin dini gorilarlo
baglayir.

Corsonbolarimizls (ebca do bir cox mifoloji gorilorimiz-
I3) bagh mioyyan mogamlara aydinlig giro bilocok yuxarida
aski turk yazili mtnlarindon verdiyimiz nimunadan b gorin-
dayu kimi, ritual-mifoloji gorglerin, turk tanriciliq sisteminin
oks olund@gu va genetik, etnik-psixoloji, dil ¥ s. baximdan
Umumi ortaglga malik olan qdim turk yazili abidlori 6z
argdiricilarini gozdiyi halda, sdgigatcii.Sadiq siibut etsyo
calisir ki, garsonbolarin siralanmasi gim sumerlilorin tanrigilq
panteonu B ilisgilidir vo homin sumer tanrilarinin boyuk-
Kicikliyin o vo dord Unsuriin yaranma, movcud olma ardgnia
gor siralanmgdir (73, 134-137).

Olbatta, bu ehdlarin elmi asasi yoxdurovvala ona gos
ki, dérd Gnsirin movcud@u vo yaranma ardicilf mifoloji
gortslarlo deyil, aski folsafi gorislorlo baghdir. Buradasn bali-
ca yanlghqg rituala blsofi, dini dinya gorglor mistvisindon
yangilmasidir. Halbuki br hansisa bir msrasimin, ritualin
asasindadisofi, dini-falsafi goruslor deyil, miflor, mifoloji go-
ruslor dayanir. Cunki ritual mifoloji gorliorin canlandirildg
xUsusi davragdir. ikinci bir torafdon sumer tanrilarinin qrson-
bolarlo slagesinin hansisa bir gl ginin oldyunu godsiron
azaciqg nuyans beloxdur, bunu sibut ed lili he¢ mibllif do
gosbrmoyir. Ona gos do, gedim sumerbrds dord Unsid ola-
goli tanrilarin olmasi bizim kecirdiyimiz buaggonbolori sumer
tanrigilig panteonunasimlomoys heg @ asas vermir.
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Bozon holo corsonbolori badii toxoyylilo ssaslanaragq da
adlandirirlar. Hormatli yazigimizOzizo Cofarzadh yazir: “Elmi
axtarglar mubxassisbrin 6hbsino buraxib dermliyom ki, bu,
bir az-cox yazici hesab olun&zizonin distncloridir.

Atam (sair oplbli soyyah Mommod Coforoglu) deyordi ki,
insan dord Unsuesh yaranib. Farscaoltsillilor “ab-abs-xak-
bad”, ustad gglarimizdan biri viicudnassind “abi, abs, xakl-
baddan yarandim deyir”. Bizim fikrimia¢c bu orge su, od,
torpaq, yel demkdir. Bizi yaradan ulu tanri insani su gatgmi
pal¢cigdan =lq eldi. Ona isti nfos verdi-od verdi, yebro omr
verdi. Homin adami silkloyib ayiltdi. Odur ki, bu dord Unsur
migpddosdir. Horasine bir gorsonbo axsami hbvsr olunur”

Birinci su @rsonbosi, ikinci od-abs gorsonbosidir. Uclincl
carsonbo torpaq ¢rsonbosidir. DOrdinci ilaxir grsonbosi-yel
carsanbosdir (25, 169-170).

Batin bu birlika izladiyimiz hormetli ziyalilarimizin
milahialari ilo tang oldugdan sonra sfum olur ki, @rsonbs
rituallarinin ritual-mifoloji asaslarina elmi prinsipt corgivea-
sintb yangilmams, corsonbolorlo bash gorislerin, inanclarin
oksini tapdg orijinal mifoloji matnlara va diger folklor nimu-
nalarina laziminca istinad edilamis (vo yaxud bu v ya digr
mibllif onu 6z niyystina uygunlasdiraraq sqdim etmoys calis-
mis), habed muiasir folklogtinasliqda istifasl edilon elmi-rozari
metodlardan yering ¢cox hallarda Gmumiyatlo istifade olunma-
misdir vo tobii ki, blatln bunlarin sticosindd do beb dizgiln
olmayan, geyri-elmi gnaotlora golinmisdir.

Burada ersonbolorla basl yuxaridaki milahizor hom o
onu gosirdi ki, bu mvsoloys falsofi misbkvids yangildigindan
carsonbolarin ritual-mifoloji mahiyystinin izah olunmasinasbd
edilorkon quru blsoficiliy o yol verilir. Mahz bu sbabdondir ki,
carsonbolorin adlandiriimasi wsolasind do dini-falsafi, folsofi
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gorisloro asalanilir. Bed ki, Sorq va antik flsafi moktoblorin
filosoflari materiyanin ¥ yaxud substansiyanin doegas Un-
siran (su, torpag, odavhava) yaranmasi (yaradilmasi) konsep-
siyasini isli sdrtrdibr Elo gorsonbolorin dord dnsud ola-
golondirilmasi va adlandiriimasi msolosind do, homin falsofi
tezisbrin acgig-gkar bsiri gbz gabaindadir. Halbuki,stiurun
dialektik inkisafina uygun olaraq méyyanlosdirilon tarixi stur
pillasindd mibyyan morholoni toskil edon falsofi tofokkirin
mohsulu olan hansisa bislésfi konsepsiya ondan gabagq mey-
dana glmis va formalgmis mifoloji stur (bfokkir) morholo-
sinin mphsulu olan ritual-mifoloji goér§lorin asasinda dura
bilmaz. Bu yerd akademik R.Mehdiyevin fikisri yerino dislr:
“Mifoloji stiur dini w falsafi stiurdan dahaaglim stiur tipidir. O,
sinkretikdir w dinin bedii yaradiciliqg bglangicinin, oxlaqi
norma w moqsadlarin elementrinin bolinmomis vahdoti kimi
cixis edir” (56, 11).

Oksino, mifoloji tofokkiriin arxetipdri vo simvollari l-
sofi tofokklrs, falsafi diinyagorglora bu w ya digr sokill ardo
transformasiya olunur. Umumiyito iso mifoloji stiur (bfokkiir)
0zunan sonraki batigdur (bfokkdr) formalarinadsir etmg va
etmokdodir. Dindb oldugu kimi folsofo do mifoloji tofokkdrin
arxaik Unsudrini, simvollarini 6zinun ideyasina (ideologiya-
sina), mgsdine uygun olaraq, yeni bicimd toqdim edir. Bu
noqteyi-rzordon folsofo mifoloji sistembrdoki birbasa Xaosu
isamloyan su simvolunu gotirok 6z ideyalarina ysun istiga-
motlondirmisdir. Bebliklo do mifoloji sistembrds ilkin Xaosun
isarasi kimi gavranilaragagdim olunan su simvolu sonrakil{
sofi gorislordo materiyanin v yaxud ilkin substansiyanin ilkin
Unsird v ya dord ilkin Gnsursh biri (birincisi) hesab edilir.

Batin bu deybnlari yekunlgdiraraq ¢rsonbolorin “Su
Garsanbosi”, “Od carsonbosi”, “Yer garsonbosi” vo “Yel garson-
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basi” kimi toqdim edilmssini asagidaki arqumendks asaslanaraq
goti sumtds radd edirik.

Birincisi, az 6ne yuxarida geyd etdiyimiz kimi, sadnon-
tigo asasn folsafi (Vo yaxud dini-blsofi, dini) tofokkiriin moh-
sulu olan isinilon falsofi (vo yaxud dini-blsofi) konsepsiya
O0zundn ovvalki tafokklr (mifoloji tofokklrtin) morhalasinin
mohsulu olan ritual-mifoloji kéldro malik @rsonbolarin asasin-
da dayana bilne.

Ikincisi, ersonbolorin sayi el arasindasfgigatcilarin da
geyd etdikbdri kimi) doérd yox yeddidir(bzi hallarda dqiq
deyil). Beb oldugu halda dérd Unsurin Ustidgslave Gnsur @
golmoak lazimdir.

Ucuincuisii, Novruz bayramiovgarsonbolorla bagl ritual-
mifoloji gorUslorin, inamlarin emlosdiyi mifoloji matnlor vo
digor folklor materiallarinda denk olar ki, ancaq suavod sim-
volu aksini tapir. Yani ritual simvolu kimi torpaq & yel element-
lori yoxdur. Umumiywtls, corsonbo rituallari, inanclari, gorgliori
ila bagli alimizds olan buttn mifoloji w diger folklor motnlori
gosbrir ki, carsonbolords asasn iki element su, od Unsueksini
tapir. Bu mgam Y.V.Gmonzominlinin do diggetini calb etmk-
dir. O, yazir ‘©nasiri-orbos deyibn bu dérd amil xalgimizin ara-
sinda #qdis olunur. Bunlarin icindboyuk bir qudsiyyt dasiyan
od w axar sudur. Oga W ¢irgga and igrlar, suyu murdarla-
mazlar. Novruza yaxinagsonbolordo sabah erkn axar su Ust
cixarlar, cilb kasdirrlor vo i. a.” (26, 314). Torpagavyel Gnsurd,
denvk olar ki, bu mtnlordo Umumiyytlo aksini tapmir. Bu da
Garsonbolari “Yer garsonbosi” va “Yel garsonbosi” kimi adlandir-
magin asassiz oldgunu gosiron faktlardan biridir. Dizdur yell
baxli ayrica “Yel baba” kimi mrasimbr var (taxil mhsul ygimi
va digor tosrrufatciligla b&h morasimbrds geyd olunur). Lakin
bu o demk deyildir ki, hansisa Novruzldagsi olmayan mov-
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suim merasimini @rsonbolora pargcimlomok olar. Ebca do torpagla
bagl hansisasski inamlarin olmasi ggsonbo rituallarini bu cir
adlandirmga osas vermir. O ki gqaldi, otbwsu Unsudrina hor iki
element demsk olar ki, butlin grsanbolardoki ayinlords, mifoloji
gorislords oksini tapir w hor iki element ritual simvolu statusun-
da cixg edir.

Dorduncusi, denk olar ki, eyni Unsidr buttinagganbo
rituallarinda gtirak edir. Mbsolon, bitin e¢rsonkolords tongal
galandgina gop, garsonbolardan birine “Od carsonbosi” adi ver-
mok, Umumiyystlo, absurddur. Denti, bitin @rsonbslords, de-
mok olar ki, eyni ib oksini tapan bu elementin sorafino (bu w
ya digr dorocods ¢cox Ww ya az olmasina baxmayaracgr-¢
sonkolari adlandirmag da smtigsizlikdir (bu basdo daha sonra
aotrafli bohs eacayik).

Besinci, an asasi bu v ya digr ananoni taqdim etmk yal-
niz w yalniz etnosun, xalgin 6zunun ixtiyarindadir. Xalq 6zu-
nin @rsonbolorini “Ozal garsonbo”, “Mujd o¢i garsonbe” “Oli
Gorsonbosi”, “Ilaxir grsonbo” vo s. bu kimi adlarlasgdim edir-
S, onu eb bu cur & gobul edib dblig etnok lazimdir.

2.4. Gyrsanbalarin ritual-mifoloji semantikasi

Owvalco mibyyanlogdirok gomk carsonbolari ritual kimi
goloma vemr bilarikmi? Elmi odobiyyatlarda ritualin mahiyati
bu sakildo izah olunur: “Ritual — kollektivin &yat foaliyyatinin
(butiin sviyyalar Uzr — aib, comiyyat, dévkt) an vacib m-
gamlarini mgayst ecbn davrangin ananavi formasidir... Ritualin
mifi canlandirmasi hallarinda,sgi insan w yaxud kollektivin
yerino yetirdiyi aktlar mydoni gohromanlarin v allahlarin h-
rokat-faaliyyatlari ila, kosmogonik prosesilo Ust-Usd dislrs,
onda mif ritualin mzmun plani kimi nzordon kegirib bilor”
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(104, 327). 6 yaxud “Ritual — br hansi bir hrokst aktlarinin
yerino yetirilmasi zamani rsrasimi davrarglarin nizamh ardi-
cihigr vo mocmusudur” (117, 693).

Gorunduyd kimi, ritualin mahitini strixloyan cizgibr,
xususiywtlar, corsonbolorin do mahiyystini sortlondirir. Yoani
carsonbolor do kollektiv torofindon yerino yetirilon norasimi
davranglarin nizamli ardiciligina (tongal galamag, tongalin us-
tindbn, suyun Ustingh atdanmag, qulag falina ¢cixmagl at-
magq, yumurta dowdlirmok vo s.) malik olub, kosmoqonik pro-
sesbri, tanrilar v madoni gohromanlar srofindon yaradils akti-
nin, Xaosdan Kosmosa kecid aktinin yenyetirilmasi motivini
0zund munorlagdirir (bu bands strafli bohs edcoyik).

Corsonbo rituallarinininasas nivesini toskil edon Xaos —
Kosmos oppozitiv struktur invariantinin olub olmamasina goér
kecirilon lokal merasimbri iki yera bok bilarik:

1. Arxaik oppozitiv struktur invariantinin - muskif
variasiyalari kimi 6ztnu gésbn lokal merasimbr; va

2. Arxaik gatda bir-biria gagiI goyulmayan rarasimbr.

Birinciya Novruz bayraminda genirast glinon lokal
morasimbr aiddir ki, bu zaman iki bir-birim gagl qoyulmu
M.Eliade kimi alimbr bir-birino gagl goyulmy qgruplar ara-
sinda ritual mubareni, doyst kohro ilin sonu w yeni ilin ba-
langicinin oks olundgu mifik-ritual sistemd iki baslica no-
gamdan biri kimi sciyyslondirirlor (138, 79). D@rudan da kos-
mogoniya akti, xisusi) Xaos — Kosmos oppozitiv invarianti
movsum rituallarindasas motiv kimi meydana gixir.

Corsonbo rituallarinda da Xaos — Kosmos oppozitiv inva-
riantinin transformativ variantlar kimi gamgasiya qoyulan
quruplar w onlarin mibarizsi, doyu, davasbksini tapir. Bu
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oppozisiyani gar-gaslya duran draflorin, yaxud quruplarin
tomsil olunma obyekdrino gom dord qrupa bal bilarik:

1. Zoomorfik sviyyads ritual gagidurma;

2. Antropomorfik sviyyado ritual gagidurma;

3. Osyavi saviyyads ritual gasidurma;

4. Qarglq viyyado ritual gagidurma.

Birinciya adindan da goérunduiyt kimi, heyvanlarinsgar
durmasi; xoruz déwdurmok, it bogusdurmaq, dvo doyisdur-
mok, qo¢ doygdurmok, 6kiz, bga doyidirnok va s. aiddir.

ikinciya zorxana adli rituallardaoplovanlarin gitsmosi
aiddir.

Uclinciiy, asyevi Soviyyado ritual oppozisiyaya yumurta
doytsdurnok daxildir.

Dordincuad iso insan obrazlidaraflo heyvan obrazlisrof
gasl-gaslya qoyulur. Kosa-Kec¢i qaidurmasi buna gék nu-
murodir.

Bu sadalaggmiz ayri-ayri mrasim adtlorinin ritual-
mifoloji semantikasi eynidiristnilon halda bu gardurmalar
(transformativ variantlar) arxaik gatdaki Xaos-Kosmos oppozi-
tiv invariantinin struktur modelini okrarlayir. Qeyd etk
lazimdir ki, bed gagidurma hallari diinyanin dig xalglarinin
ritual-mifoloji gorislorinda do oksini tapir.

Arxaik gatda bir-birin gagl goyulmayan rrasimbra iso
fallar daxildir. Y.V.Comonzominli ¢arsonkolords kecirilon fallari
(sudan istifad etrmoklo icra olunanlari) hidromantiya ads igebul
edir. O, yazir: “Xalgimizin arasinda Novruz bayrambma ay
galmsdan balayaraq ¢rsonbo axsami \sfi-hal kimi bir adt
vardi. Qadin ¥ gizlar toplanaraq, bir badya su qoyarheradan
bir nisan alib suya salardilar. Badyasimala oturan gadinoga-
difon olina keen nisani sudan ¢ixarib birogfi-hal sdybyar, bu
gayda ib fala baxardilar. Denti, nisan vepnin Unyindo bir
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niyyati olar v niyystinin ba vemcayini sdybnon vesfi-haldan
duyardl” (26, 302). Bu adlor indinin 6ztnd (xdsusib, region-
larimizda) d corsonbn axsamlari kecirilmkdadir. “Guzgu fali”,
“Qovurga fah”, “Qovut fali”, “Qulag fali (gapipusma, qulag-
pusma)” w s. fallar da gar-qasgiya qoyulmayan lokal oma-
simlordir. Carsonbolor hor seycbn 6ne geyd etdiyimiz kimisor
guvwslari, alt gatda is xaosun aradan qaldirilmass kosmik
dizne kecid aktinin byata kecirilmpsini 6zin@d comloasdiran vo
bununla bali mifoloji motivlari 6zind canlandiran, rituallardir,
yaxud arxaik rituallarin gatidir. Bunu miyyanlasdirmok Ugtn
bu mpgamla bgh mifoloji matnlora, mifoloji inanclara nzor
yetirmok lazimdir. Bed ki, K.HiUseynglunun bbirinco desk
“...morasim (ritual — R.A.) mifd nogl edilbn oyunun gersklikds
icrasidir. Mif i9 morasimin nangayini izah e@dn vo ona miyyan
mona venn hadisdir...” (39, 15). Ritualla mifin minasi forma
mozmun munasilti ilo analoji yaxinlga malikdir. Burada ritual
forma ib mif iso mozmunla Ust-Ustdisir. Yoni mifoloji matnlor
carsonbo rituallarinin mtn soklini toaskil edir.

Belblikl o, ¢orsanbolorla basli ritual-mifoloji gorislori, mi-
foloji inamlar 6ztind ehtiva edn bu mtnlorin analizissasinda
carsonbo rituallarinin ritual-mifoloji semantikasini aydigthra
bilorik. Mifoloji inamlarda (mtnlords) bildirilir:

“AXIr garsonbo axsaminin sharisi evch usagdan boyly
no godor adam varsa, gedif hami axar su Ustindc cfs atilar,
sonra da sindinf delfor: “No ki agri-ajimiz, gada-balamiz var-
sa hamisi bax bu suynan getsin” (13, 73).

“AxIr ¢arsonbo gejpsinin hari siibh tezdn duruf axar su
Ustiin getnok, suya salam verif Gstian U¢ &fs atdanmagq,
sonra @ homon sudan bir gqab ogirif hayst-bacaya, evin dord
bucagina spmok gorokdir. Deirlor kin, beb ednds ilin xos
goloar, agri-acl gbrmzson” (13, 72-73).
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“AXIr ¢arsonbo axsaminda yandirilan tongalin Gstimn
adamlar atdanif gurtarannan sonra mal-garani, goyun-quzunu da
addadirlar ki, ¢ibdo galmasinnar. Cil kdhro ilin agri-acisi,
gada-balasidi, ojaxdan addiyanda hamisi tokulif odla yanir.
Addiyif kepndo olur anadangmso” (13, 73).

Burada ¢rsonbo ritualinin siibh tezeh axar cayin gigana
gedib ritual frazalar soyyarok suyun dstineh tullanmaq v
eloco b garsonbo axsami tongal galayib onun érandon tullan-
maq kimi variantlarioksini tapir (buatoviikd Novruz mra-
siminin ritual simvollar olan su, tongal simvolarinin semantik
laylarini, lmgcinin bu ritualin ritual subyekti al minasibtini,
bu minasibt zominind yaranan mifoloji funksiyalarini bir
godar sonra mayyanlosdirmoys calisacasiq). Asagidaki novhti
mifoloji materiallarda is gorsonbo rituallarinin muxalif fal
morasimbri kimi digar sakill ari oksini tapir.

“flaxir Corsonboda qizlar ollorinde glizgu tutarlar. Ayin
sokli dUsor guzguy. Saklin icinds oglan oksi goérins, sevdiyi
oglana gedr” (13, 77).

“AXIr garsonbo geasind kasaya bir az su tokubaigsine
bir ucuna pambiqg dolangiki iyna salirlar. 9yar iynolor ya-
xinlagsa, Usyinds niyyat tutan adam tezlikl 6z sevgilisin qo-
vusacaqdir” ( 13, 79).

“AXIr garsanbo geosind Urayinds niyyat tutub gapi din-
layirsan. Yaxsl s6z gitson, isbyino catirsan” (13, 79).

Corsonbolarlo bagh mifoloji matnlords bu ritualin ilkin
mifik, baslangic zamanda, “ol zamanda” yaraglihktinin, Xa-
osdan Kosmosa kecid aktininsheernmosi motivi b Uz ¢ixir.

“Deyorlor ki, Ilaxir Corsonbo geesi obga yaxin cayin
suyu dayanar, soytdl basin oayib torpgza dyor. Bu vaxt hr
niyyat yerino yebr” (13, 77).
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“Bir ¢orsonbo geosi bir arvadla bir ki yatibmsdilar.
Geonin bir vaxtinda arvad ayilifrine deyir:

— Ay kisi, yadimdan ¢ixib buzovu pemamsgam.

Arvad yuxulu-yuxulu ¢d@ cixib gorar ki, hystds boyri
Usb bir ggac yixilib. Buzovu gtirib hamin gaca bdglayir,
gayidib yerin girib yatir.

Kisi sohor yuxudan duranda gorur ki, buzogazin ba-
sindan sallanir. Tez arvadinigar. Arvad glib bu woziyyati
gorn ge® ba vermi hadisni ona daryir. Adamlar ygisib
fikirl agirlor ki, bu nee olan gdi?! Sonra gocalardan biri deyir ki,
carsonbo axsami hor sey yatir, yqin ggac da yatibngi Arvad
buzovu gtirib ona bglayib, &gac oyananda buzovu da 6z# il
galdinb” (32, 63).

Burada “grsonto geesi” ilkin mifik zaman, balangic za-
man kimi anlalir. Batiin bu deysnlari yekunladiraraq ¢rson-
balarin ritual-mifoloji mahiyystini bu clr miyyanlosdirs bilarik.

Beblikla, carsanbalar ilkin mifoloji goruslari 6zindy
reaktuallasdiran (yenidn canlandiran) arxaik rituallardir, ya-
xud onlarin galgidir. Bizim gldiyimiz gpnata gora, bitin
carsanba rituallari mahiyyat etibarila eyni mpqsda, yani “ol
zamanda”, ilkin bglangic, mifik zamanda kosmoqoniya (yara-
dilis) aktinin yerire yetiriimamasini reaktuallagdirmaga (yeni-
dan canlandirmasa) yomlir. Blutln carsanbalarda denvk olar
ki, oxsar adbtlarin icra edilmasini nazara alsaq, dey bilarik ki,
bltovlikd carsanba rituallar eyni mifoloji funksiyanin dagi-
yicisi olub, eyni ritual-mifoloji narama xidnmt edir.

2.5. Novruz bgvim-ritual kompleksind a tongal (od) v
su ritual simvollari

Molum oldusu kimi, Novruz bayraminirpsas ritual-mi-
foloji mahiyystini togkil edon simvollardan biri oddur, tongal
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galamaqdir. Mrasimaki bu simvolla bgh folklorsinaslarimi-
zin maragh mulahidori diqgeti colb edir.

M.Qasimh yazir ki, “tonqal galamaq, oddan atdanmaq,
basi Uzorinds lopa — Uski firlayib géyatmageski mifik dinya-
gOriklo bagli bir mesoladir. Isigin, guinsin guicin inanan gdim
insan odun-alovun koésyilo yad-yabanci ruhlari, soyuq garan-
lig, xesblik gatiron, yasayisa sixinti vesn pis —sor quvwealori
govub uzaglgdirmain mamkunliyusa inanirdi”(50, 5-6).

B.Abdulla @rsonbolards yandirilan tongallarla g inam-
lardan bhs edrkon yazir: ““Ogru tusku”, “asru bug” da adamlar
yandirdiglari tongalin tGstiind hoppammagladoaber, 6neodsn
dUzltdiklori lopani lmin odda akdiraraq U¢ dfs arxada 4k,
ev-ssiyin dovrasino dolandirib:

Qacin, gagigeytanlar,

Sizi oda galaram
- deyw-deyw ovsun edrmislor. Ayinds guyasar quvwslarin gor-
xub gacmasi, bir dahasimin ew yaxin digo bilmayacayi ifads
olunur” (1, 163).

Qeyd edk ki, od w su simvolu avropa xalglarinin ritual-
larinda da geniyer tutur. C.C.Frezerin geydino gomn, Qorbi
Asiya W Yunanistanda bitki allah1 Adanasgarsfine kecirilon
illik bayramlarda “Adanisin bgar” nda keciribn nmorasimbrda
su w od qgalamaq adi vardir. Alim geyd edir ki, insanlar
inanirdilar ki, sqlidi magiya yolu ib onlar 6z arzularina catarlar.
Belo ki, su cibmoklo (“Adanis ba&larinda”) yaisl ¢cagirmag, od
galamagla gussin isigint gucbndirmok olar. Bu cur 4qlidi,
magik davrarslarin moticasi olaraq yaxi, bol nohsul olds
olunacgina inanilirdi (129, 358-359).

H.Tanbkin Novruz mrasimbrinin balica simvolu sayi-
lan odla bgl olaraq bed bir noticays gelir: “ ilin axir rsonbosi
axsam yandirilib Ustlrgh tullanilan od Ggulinatico olaraq bed
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demok olar: o, glns va okingilik etigadi ib bagli olmagla bra-
bor, okingilik etigadindan daha c¢ox ata-baba ruhlar etiqadi il
baglidir” (85, 58).

Folklorsinans A.%lil tonqalla, odlaslagedar geyd edir ki,
“tonqal gumsi simvolizs edir. O da 6z né\sind Tang Tengrini
ifado etmokdadir. Mosolonin gergk morasimi mahiygti do bu
minasibdr kontekstind izah oluna bir. Insanlarin tonqastra-
fina toplgmasi, onun Utgindon tullanmasi, ilk 6ne hor hansi bir
sokildo onunla smas yaratmga ohd etnasi diqopti cokmokdadir.
Olbatts, bu, arxaik ritualdir; stta rudimentr ssviyyssind beb
torkibco mimkkabdir. Clnki, buradacdad dinyasina yola salma
vo tongalda Tengriy qurban verm arxaik ritual hrokotlori
gergklosmokdadir... Ozinli oda atan, alovunaiigindon keen
“ritual personajli” 6zinu Tang Tengsiygurban etny olur. Bu
qurban verm ritual v ya simvolik xarakter dayir. Ozuni odda
qurban vesn ford Tanqg Tengrini ifasl ecdbn Tongalda onunla
birlagir, butovbsir, “o dinyada”, xaos mkaninda olur,ocdad
ruhlar ib, “tin”la (ruhlarla, ruhlar ami nozards tutulur — R.A.)
tomas yaradir, orada sakrallavs yenicbn oddan c¢ixaraq “bu
dinyaya”, kosmos skanina gayidir. Bizg perifrastik formada
islonmosine  baxmayaraq, stkibinds iki semantemi bidsdiron
ritual deyiminin — “@irhgin (fiziki) vo ugurlugun (nmpnovi)” od-
da, tongalda galmasisidordin fiziki vo monovi baximdan 6zunu
Tanrnya qurban verssinin ifacsidir’ (41, 63).

Batin bu fikirbr maraq dg@ursa da Novruz srasiminin
asl ritual-mifoloji mahiyyti yerno do Uz c¢ixariimamg galir.
Buna sbob mosoloys diizgiin aspektsh yanailmamasi, bzon
do vacib mzors alinmali olan msolslarin konarda galmasidir.

Bebliklo, Novruz ritualinin asasini 4skil edon tongal
yandirma v onun Uzrindon, o cimbddan suyun Ustiingh mi-
ayyan ritual frazlar s6ymoklo atdanmaq mrasiminin ritual-
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mifoloji kdklarini aydinlgdirmaqgdan 6tri milobo birbasa dbxli
olan bir sira elmi szori mulahizlari nozordon kegirmpyi mo-
gsodouygun sayiriq.

Molum olduysu kimi, psixoanalitik elmi-nzaori metodun
yaradicilarindan olan alman alimi K.Yungdi yaradicilgin,
Incosonatin muxblif sabolorinds oksini tapan arxetipk (ilkin
ulu obrazlar) v simvollar msolasincbn geng sokildo bohs edir.
O, simvollardan dagarkon geyd edir ki, simvollar 6ztndlkin,
ibtidai sakrallgini, ilahi w yaxud “sehrli” balangicini qoruyub
saxlayir. Onlar rasional diineds absurd ¥ geyri movcudluqg
kimi gOrsonir. Lakin oldugca druni mahiyywts malikdir (141).

Dogrudan da, mupstif ayinlords, adbt-ononolords Uz
cixan w 0zund emosianal-psixoloji rezonans yaradan simvollar
dorinu semantik yi& malikdir. Bu baximdan Novruz bayram-
Inin ritual-mifoloji semantikasini 6ztadamlosdiron od w su
simvollari muxslif semantik laylari damaqgdadir.

Simvolun semantik strukturunu myonlasdiron V.Tern-
erin fikrinco, “Ritual simvol — ritual davragin spesifik xUs-usi-
yyatlarini qoruyub saxlayan ritualren kicik vahidi,... ritual
kontekstind spesifik strukturun elementar vahididir’ (127, 33).
Alimoa gom, bu struktur — semantikdir 4gi ona burayasar vo
simvollarinseylorlo minasibti daxildir) va asagidaki olamotlora
malikdir: coxlu mnalar (signifata) — ritual konteksd(yani
simvolik formada) gavranilanahokot vo yaxud obyektr coxlu
monalara malikdir; disparat signifatanin bgnosi —aslinds mu-
xtalif signifatalarin gergklikds vo yaxud dsovvirds analogiya v
ya assosasiya vasst ilo olagelondirilir; kondensasiya -
ideyalarin coxlgu, asyalar geylor), horkstlor arasinda gariqli
tasir vo mubadib, eyni zamanda simvolik Gsullarlegqdim olunur;
significatanin polyarizasiyasi asas ritual simvolu tglinagords
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tutulmus gaydalar, tez-tez gargaglya duran semantik qutol
Uz grupladiriimaga ohd edibn referentrdir (127, 33).

J.V.Vatsonasaslanan V.Terner yazir kipthbir modaniy-
yatdo coxlu sayda mdvzular varovmdovzularinoksoriyyatinin
coxlu sayda ifadlor sirasi var ki, bunlarla institituosianabda-
niyyatlarin bir, yaxud bir neg hisssini mibyyanlogdirmok olar.
Ritual mdvzularin ifadsi Ugln lazimisorait yaradir, ritual
simvollari i moévzular verir (127, 34).

Dogrudan da ritualda ishilon simvol midyyan semantik
laylarla manerlagir. Yoani simvol burada ritual kontekstirgorn
muibyyanlasmis mazmuni ifacbys malikdir. Novruz mrasim-
larinds galananan tonqgal, od simvolu da bu nogteyisrdon bir
sira spesifik ifadli mozmun laylarina malikdir. binin semantik
laylari Uz ¢ixarmaqg udcgun Tongalin yandiriimasi ritualina bir
neg aspektdn yanamagq lazim glir. Hor seycbn 6ne Novruz
morasimbrinds Tongal galama ritualinin zamanla minasii»
diqoet yetirok. Malum oldugu kimi, istr carsonbolords, istrso
do Novruz bayrami gunid tonqgallar yalnia yalniz (mexaniki
olaraq, ¢cunki bu arxetipik yadgtdan dgur) xalgin 6z deyimi d
desk, “sor garsanda”, ‘Sor disondd”, “sor vaxti” qalayirlar.
Tongalin mhz bu *%ar vaxti” galanmasi rituall, Bga cur ifad
etk, ritualin w ritual simvolunun zamandan (konkret vaxtdan)
ashiligl od ritual simvolunun & batunltka ritualin mahiygtinin
Uzo cixariimasina kowvklik edir.

Owvalca “Sar vaxti’nin, “Sor garsan vaxtl’” nin zamanin
hansi hisssini isarladiyini, simvolizo etdiyini mibyyanlosdi-
rok. Holo Y.V.Comonzominli bu ifacbnin mahiywtini agmaa
calisarkon onun ardist ehkamlari b bagh oldugunu bildirrak
yazir: “Azorbaycanlilar toran qowan vaxta §or vaxti” deyirbr.
Zordustlorin kainati nurla garargin mubariasincn ibawt bil-
diklarini sGylomisdim. Bu mubariz hor axsam toran vaxtidkrar

149



olunur: gindizl geo carpsir, axirda gee va garanliq giga
golobo calir. Isigin moglubiyyati “sor” odd olunur” (26, 313).

osasinda, hegublosiz, ritual-mifoloji goriglorin dayan-
dig1 bu ifad, aslinds mifoloji tafokkirtin balica oppozitiv raf-
lari sayilan Xaos — Kosmos gaturma invarinatininadistliys
Sor — Xeyir, Isiqg — Zulmst, Geo-Gundiiz kimi oppozitiv vari-
antlar soklinds transformasiyasi kimi izah olunmalidir.oBbu-
nunla bgh mixblif inamlar (sor vaxti yatmazlar, gac altina
getmozlor, su baina getmzlor, kefsiz dayanmazlargig yandi-
rarlar \w s.) da bunu gostmokdadir.

“Sor garsan vaxti” ib slagedar olaraq C.Bydili yazir:
“Turk mifoloji dusiinemsind toran qovgandan sonraki zaman
dilimi — sar vaxti sor quivwlarlo baglanilan w asasn monfi an-
lamlarla yukbnon bir zamandir. ..sor garsan vaxt, beics,
diffuz zaman oldgundan o biri diinyanin xaoswntsil ecn
glckrinin bu nizamh dinyaya mudaxibri nisboton daha
intensiv birsakil alir. Altay tarklorinin “k6rmés” deyibn yaman
ruhlarla bg&h tosovvirlorina gér do bu ruhlaran ¢ox gun batan
vaxtl, sar garsana yaxin dahaél olurlar...

Bebliklo, tobistlo modaniyystin  birbaga rhoddind
yerloson vo hoyat glicinin olmamasisilssciyyslonon bir sira
mokanlar funksional pozulma, yarimgigliq kimi aplasa, kiqg-
la garanlgin arasinda 6z funksiyasini yerigetirmoyon zaman
dilimi olan sor garsan vaxt da xaos — kosmos, 6lim sydit
gasidurmasinda birincistafi simvolizo edir w tilsimli, xaos
guvwalarinin olinds asir olmaqg ehoti ilo xarakteria olunur.
Yoni sorqarsan vaxt e bir zamandir ki, dbistin, 6lUm w xaos
kimi anlagilan quwvwlarin isi — garanhq srhoddini pozaraq birin-
ciya mudaxib etnolori il o sociyyalanir...” (20, 342).

Beblikl o, corsonbolords, Novruz bayrami gini Tongalin
konkret zamanda — shz “Sor vaxti’nda (Sorgarsan vaxtda”)
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yandiriimasi asti Ust semantik qatdaor, monfi, demonik
guvwelarin (ruhlardan) govulmasini,ckarlgdiriimasini “aror-

sizlosdirilmasini” ifado edir®, alt semantik gatdasmin ritual

simvolunun Xaosu aradan qaldirmag (xtoniknah tomsilci-

larini mohv etrmok) kimi mifoloji funksiyasini gkara cixardir.
Bu aspektdn do Umumi tezis kimi isli stirdiyimiz Novruz
morasimbrinin ilkin baslangic zamanda kosmoqoniya (yaragli
aktini, Xaosdan Kosmosa kecid aktini reaktydll@an arxaik
rituallar kimi xarakteriz etmpyimizin dizgin oldgu tosdig-

lanir.

Burada ritualin (v ya ritual simvolunun) zamandan asliliq
faktinin (faktorunun) Uz cixarilmasi, yni indiki halda Tongalin
“sor vaxt” yandirilmasi fakti bel bir nozori mulahizni irali
surmpyimiza asas verir kipu v ya digr ritualin icrasi zaman-
dan asih olub, yalniz minillikbr boyu mibyyanlasmis konkret
zaman lksimind> keorlidir. Yani minillikl ar boyu mibyyan-
lasmis konkret zaman ksimi ritualin mahz hemin anda, lbbmin
zaman (vaxt) dilimina icra olunmasinisartl andirir.

Olbatto, burada biz dkco bir fakta gos nozari mulahiz
irali sirmirtik. Bed faktlar kifayst godordir. Mosolon, eb Ilaxir
carsonbosindd (ebco do diger garsonbolords vo Novruz gindn
soharisi) mohz stibh tezsh cay qirgina gedib axar suyun Ustin-
don tullanmag, bmginin sibh tezeh bulag suyundan ewgotir-
mok, ev-aiyo, mal-qaranin ygaadigl yerlbrs cilomok vo s. adtlor
do bunu gosirir. Bu kimi misallarin sayini artira da 4iik.
Lakin tbdgigat istigamtimizdon uzaglamamaq Ugun bu 8so-
lani gelacok todgigatlarimizin v yaxud tddgigatcilarimizin 6h-
dosino buraxiriqg. Bu msoloylo bagli son olaraqg bizim i
surdiyimiz yuxaridakiomeri milahizds gosbrdiyimiz ritualin
zamandan aslilig ssolasinin mahiyytini daha aydin ba dis-
mok Ugln dsovvir ek ki, tongalisor vaxti deyil, shor-sohar
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Vo ya gunorta yandiririg. Yaxud dargnbo, yeni il suyunu
subh tezdn yox, gunorta ¥ ya axam otiririk. Tamamib uy-
gunsuz, absurdavguliinc d@uran bir mnzors yaranar. Demli,
bu xoyalon qurd@gumuz naminasib situasiya da ritualinaywi
yanlasdirilmis zaman ksimind kegrli olmasini ssdigbyir.

Ritual simvolu olan Tongalin yandiriimasioidilo basli
ikinci bir vacib megam kosmogonik aktin Barerdiyi ilkin mifik
mokan, Dunyanin mrkazi anlaysi ilo baglih gidir. Tongal ritual
simvolunun bu alt gatdaki mifoloji, arxaik semantikasi onun
mokani funksiyalari b askarlanir. Maraqghdir ki, burada ritualin
zamanla miunas#indon (zamandan aslgindan) #rqli olaraq,
mokanla munasiitdo sorbastliyi 6ztni gosirir. Bu da ondan
irali galir ki, otrafina ritual icracilarini yan Tongal (od) ritual
simvol olarag Dunyanin ilkin amkozi mokani kimi birbga
O0zunu dqdim edir. Burada semantik baximdan, Tongal yaradil
aktinin, Xaosdan Kosmosa kecid aktingsrvaxtl” ba verncoyi
ilkin mifoloji mokan kimi anlailir. Qeyd edk ki, bu noqteyi-
nozardan, Novruz mrasimbrinin asas ritual simvollarindan olan
su simvolu da funksional baximdan tongal (od) simvolu il
eynilssir. Ritual icracilarini 6atrafinda toplayan su ritual sim-
volu (bulaq bai, axar cayin qi@) da ilkin mifoloji mokan kimi
basa diuldr.

Beblikl o, bizim Novruz bayraminin ritual-mifoloji mahiy-
yati bamsind irali strdiyimuizssas tezis ( Novruz bayraminin
ilkin mifoloji, baslangic zamanda yaradglivo Xaosdan Kos-
mosa kegid aktini reaktuadhiran arxaik ritual olmasi konsep-
siyasl) bu nogteyigzardon b tosdiglbnmis olur.

Tongal w su ritual simvollarinin dig bir mifoloji seman-
tikasi Novruz ritualinin yerin yetirilmasi, icra edilmsi zamani
ikinci bir ritual icragisi v yaxud daha &fjig desk, ritual
subyekti ib gagiligh mirokkab sinkret minastdlorinin ¢ozul-
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mosi meticasind Uz ¢ixir. Burada ritual subyekti dedikdritu-
alin icra edilmsind istirak ednlori nazordo tuturug. Bizim
indiki halda, tongal ¥ yaxud su ritual simvoldursa, onunatiz
rindon “agirligim ugurlugum tongalda”, yaxud ‘@rligim ugur-
lugum suda” kimi ritual frazalar s@yyorok tullananlar ritual
subyektbridir. Bir az 6ne tongal » su simvollarinin ilkin bg
langic zamanda « ilkin mifik mokanda (dinyanin ankozindo)
yaradils, Xaosdan Kosmosa kecid akty bgsli mifoloji seman-
tikalarini midyyanlosdirmisdik. Bunassaslanaraq ritual subyek-
tinin ritualdaki yerini, funksiyasiniavhotta arxetipini @ askara
cixarda bilirik.

Beblikl o, tongalin w suyun Ustineh ritual frazalar s6yk
yarak tullanmagla ritual subyektinin st semantik gatdaki funk-
siyasi sor, monfi, demonik ruhlari, qiwlori govmag, lknar-
lasdirmaqdir. Alt semantik qatdaki mifoloji funksiyass isaosu
aradan qaldirarag Kosmosa kegia ilkin yaradils aktini
yerino yetirmokdir. Bu mifoloji funksiya ritual subyektini ilkin
baslangic mifik zaman v mokanda yaradi§i aktini yerin ye-
tiron Tanri w yaxud demiurgla (adoni gohromanla) bralbor
statuslu edir. Denti, tongalin, suyun Uxindon ritual frazalar
sOybyarok tullanan ritual subyekiti, aslind ilkin mifik za-
manda v mokanda Tanri ¥ yaxud demiurqun yermyetirdiyi
yaradils aktini tkrarlayir. Buradaca M.Eliadenin Hind rig-
vedalarinassaslanib rituallarin icra edibgsinin mahiyyti ba-
rodo dedilklori tam yerin disir: “Istnilon ritual 6z sakral
modelirp, arxetipiro malikdir. Bu, 0 dracads balli bir masaladir
ki, yalniz bir ne¢ nimur» gdstrmokla kifayatlonmok olar.
“Biz, allahlar balangicda n edibbrso onu etmliyik”, “Allahlar
beb etmglor, insanlar da beledir”. Bu Hind atalar séztindos
hom ilkin xalglarin, hm b inkisaf etmi modoniyyatlorin butin
nazariyyasi oks olunur” (138, 45).
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2.6. Novruz bayraminin ritual-mifoloji semantikasi

Novruz norasimbri tagvim miflorinin, zamanla bg ssa-
tiri goruslorin oksini tapdgl an boyik moévsim mrasimbridir.
Butovlikd yeni illo alagpli olan bu kimi mvrasimbri, rituallari
sistemli gokildo todqiq edn M.Eliade butin bu yeni il sna-
simlarini aslinds 6z ilkin arxetipini bkrar edn, ysni ilkin mifo-
loji zamanda Xaosdan Kosmosa kecid aktini, kosmogonik (yara-
dilig) aktinin yerin yetirilmasi motivi ilo bagh oldugunu gos-
torir. Alim bu moerasimbrdon lohs edrkon Novruz bayraminin
da bu ctr rarasimbrdan biri oldusunu geyd edir (138, 74-82).

Olbotts, bu w ya digpr mosolonin argdiriimasi zamani va-
cib mogamlardarsn 6romlisi mosoloys diizgln istiqamstin aydin
sokildo mibyyanlasdiriimasidir. Distndrtk ki, Novruz bayrami-
nin ritual mahiyytini diizgunsakilde argdirmag tGc¢in onasa-
gidaki istigamtlordon yanamagq lazimdir. Bu yagenanin dgru
istigamotlondirilmasini tomin etk Gglin ilk ndvids fundamen-
tal faktoloji materiallarassaslanmaq, eto do elmi-rozari me-
todlardan yering mogsodyonlisakilds istifads etnok vacibdir.

Belblikl o, Novruz merasiminin ritual-mifoloji semantika-
sini aydinladirarkon ilk néviods mutlbq faktoloji materiallari;

1. Novruzla bgl mifoloji goruslorin oksini tapdgl mifo-
loji matnlari va diger folklor nimurslarini;

2. Novruzlaslageli mifl arin canlandirildgl rituallara (no-
rasimbro), ritual simvollarina, elca do bu simvollarla ritual sub-
yektin munasibtini tahlilo calb etnok lazimdir.

Novruz bayrami mayyan diznli morasimbr silsilosindn
kecir. Bayramin 6zUnin geyd eddsincbn gabaq grsonbolor
kegcirilir ki, biz bunu bayramqalga morasimbr (rituallar) kimi,
batovlikd Novruz ritualinin birinci mrholasi olaraq ayird ed
bilirik. Bayramin 6zunin geyd edilsini iss Novruz ritualinin
ikinci, tamamlayici marholasi kimi sociyyslondira bilarik.
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Novruz bayraminin ritual-mifoloji semantikasini syyion-
lasdirmok Uguin yuxarida geyd etdiyimiz kimi, bu ritual-mifoloji
gorglori, inamlarn 6zind midnoerlagdiron mifoloji matnlori,
faktoloji materiallari analiz etsk oldugca vacibdir. Bu istiga-
motdo asagidaki mifoloji motnlori (materiallar) mzordon kegimk:

“Deyirlar, kohro ildon tzs ilo kends su dayanir, at ki
nayir, agaclar scdoys golir. SOyud deyir: “Mbn b, mon . Bu
vaxt kim o niyyst elbso, niyysti gobul olur.

Bir arvad bayram gesi su gtirmays gedir. Gorir gaclar
Socdoya goldi. Niyyat eliyir ki, alimdaki sohong qizil olsun. &
hang qizil olur. Arvad 6zunu itirir, deyir ki, boynum sinayds, b
mon ew susuz necgedcaydim. Arvadin boynu sinir” (32, 65).

“Bir kasib gglan axir grsanbonin shorisi siibhadn durub
gorir ki, hoystdoki soyiid baini ayib, basi yen doyir. Ozini
itirib deyir:

— Gedib gérim, anam qizil olub.

Eva girib gorir ki, anasi dénub qizil olub. f@a-gozin
doys-doys bsslayir gglamaza. Gslan anasinin qizila donmiey-
kalini bir il evds saxlayir. Yen axir @rsonbo golir. Oglan suibh ca-
ginl gozbyir. Gorar hpyatdoki sdyld yen basini ayir. Tez deyir:

— Anam doéniib adam olsun.

Oglan gayidir ew, gortr anasinin qizil heyk donub
adam olub” (32, 64).

“1l tohfil olanda gasdar badarinayip yern doyir. Bi vaxdi
no niyyat elson, yerire yetcah. Bir golin bini gordr, tez isdiyir
desin ki, disyim qizil olsun, karixib deyir kgrim qgizil olsun.

Sora qayidir ev ki, ari ¢onup olub qizil heyk. Aghyir,
bas-g6zutr doyir, ancagli hara yetgsocah ki?! Arvad bir dhor
bir il dolanir, amma kasibcilix ucundarinin ¢ceglo barmaini
qirib xorisdiyir.
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O biri il axir grsonbado arvad yen gorur ki, agasdar
basdarin yes vurdu. Tez deyir kigrim adam olsun.

Sonra gayidir evki, ori adam olub ancaq ¢el¢ barma
yoxdur” (32, 64-65).

“Bir arvad orsonbo geosi sshoro ¢ox galmg Sohongi
goturib caya su dalinca gedinhSngi o godoar suya basir,s
hang suya batmir. & dem su yatibmy. Arvad gayidib ey go-
lir. Sonra bir & gedir. Gorur, syirhasirla axir. Shongi doldu-
rub qayidir” (32, 63).

“Novruz bayramindagaclar yatirlar” (32, 228).

“Corsonbo gewsi sular dayanar, butingaclar i® basini
asagl salib yatar, shorisi durarlar” (32, 228).

“flin-ayin axir gejsi azasdar 9jdiyos gecbndo su durur. Su
duranda el ki, at kisnadi, noyi desn o, qizila ¢oyralur” (32, 229).

Belo mifoloji inamlarin, gorglorin oksini tapdgl gosbr-
diyimiz bu faktoloji materiallarda kosmoqonik (yaraghlakt,
Xaosdan Kosmosa kecid aktininsbeerdiyi ilkin balangic,
mifik zaman v yaxud “ol zaman” rafhumu “ggaclarin yatma-
sI”, “sularin yatmasiayaxud donmasi”, “@aclarin scdoys gol-
mosi, soyudbrin bagini asagl aymasi,” “agaclarin yes sorilmasi,
uzanmasl”, “atlarin khomosi” va s. bu kimi muxlif sintagm-
larla, mifoloji frazalarla garlanir.

Zamanla bgh baxslarin, bgvimi gorislorin minorlosdiyi
togvim miflori Novruz rituall ib slageli mifoloji matnlords kos-
mogonik mifbrlo funksional baximdan Ust-astllsir. Asagidaki
mifoloji matnlari nazardan kecirsk, bunu aydinca gémilarik:

“Ilin-ayin axir gejsi axar su durur. Suyun ggada m ki,
gozin gosn nofossiz sey varsa hamisi bai oyif suya 9jdiys
gedir. Agasdar dimduz yer sorilir. Sonra gen qalxir. Hbmin
vaxtl sudan kim goétissona deyilbr, “zomzom suyu”. Ona “lal
suyu” da deyirr. Onu gtiron gedif-gplonds dangmir” (32, 229).
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“flaxirin shorisi obadannan gestdik caya. Suyun Ustiin-
non tullanardix, sora suyun igian ¢ingil gotusrdik, agasdan
xirdaca ¢opr qirib sapinnan Igayardig gablarimiza, doldu-
rardix gtirardik avo. COpbri goyardix byqgaga, cingili goyardix
bugdanin icim, unun icin, ¢omk taxcasina, y&a gabina, pul
kisasimo. Elo yern qoyardix ki, brokat gotirsin. Suyu spardik
avo, hayata” (32, 229).

“Il tohvil olanda su dlyisir. Tozo sudan gtirip hayato, ew,
tavliya spillor, eva yatannarin gozintokullor ki, aydinnix
olsun” (32, 229).

Dunyanin yaradift haqgginda kosmogonik mafido bittin
mifoloji sistembrdo kainatin ilkin xaosdan yararigimelumdur.
Umumtiirk mifoloji motnlorinds va milli mifoloji m atnlarimizda
do bu arxaik motivsasdir. Ms., “Lap gabaxlar Allahdan kaa
hes kim yoxuymuy. Yer GzU @ badan-ayga suyums. Allah bi
suyu lil eliyir. Sonra b lili qurudup torpax eliyir...”(32, 26).

Bu mifoloji matnds “ol zamanda”, bglangic, ilkin mifik
zamanda Xaosdan Kosmosa kecid aktinyata kecirilmsi oks
olunur. Togqvim miflari ilo kosmogqonik mifbri bu aspektan
migayisys calb etsk, funksional eyniyytin sahidi olariqg.
Burada mifoloji funksiyalar1 Uzrqrupladirmalar aparsaq, kel
bir codval tortib e bilarik:

Ol zaman, ilkin
mifoloji, baslangic

Fovopltabii quivvs,
allah w ya

Xaosu aradan ga
dirmagla, kosmos

zamani demiurg drafindan | barpa etmk

“Lap gabaxlar” Allah Suyu il ebyib
torpaq yaratmaq

flaxir (v  vya| “bir arvad”, “bir | Niyyat etmoklo,

Novruz) geosi, | kisi” vo s. ritual| arzu dibmokla va

flaxir gorsonbo subyektbri s.
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“Ol zaman’da Yaradi$ aktini yerin yetirmok funksiyasi
asatiri mofkurads tanrilar v yaxud mdoni gohromanlar (de-
miurglar) brofindan yeriro yetirilir. Bu arxetipik motiv yuxari-
daki mifoloji inanclarda miskkob transformativ dyisikliy o
ugramsdir. Homin mifoloji funksiyani “niyyt diloyon adam”
yerino yetirmis olur. Bu matnlordo “agaclarin yatmasi, suyun
donmasi, soyudin k@l symasi, suyun dayanmasi”avs. bu
kimi ifadalor “ol zaman”, ilkin balangic (mifik) zamani dola-
yisi ilo isamlayir. Mohz lomin noegamda niyygt dilomok homin
arxetipik funksiyani (tanri, demiurq funksiyasiniyrie edir.
Mokan sakral mkandir, zaman da mifik zamandir, yaradili
aktini yerin yetiran b niyyst diloyanlar, arzu ednlordir.

Bu motnlords hansisa fovajtobii quvvalordon, Allahdan
dilok dilonmir. Bu fakt kmin notnlorin butéviika dini sis-
tembrin tosirindon tam lkonarda ba verir. Sakral mkan w ilkin
zamanda kosmogqoniya, yaragliikti tanri (tanri da bu baxim-
dan uluacdaddir) v ya uluocdadlar srofindon yeriro yetirir.
Corsonbo axsami i ritual subyekdhri (niyyat diloyanlor vo S)
tanrn w demiurglarin (uluacdadlarin) ilkin zamanda yetn
yetirdiklori bu akti icra etrskls tokrar edirbr.

Antropoloji (psixoloji) néqteyi-nzordon casrafi sorait
(iglim, relyef w s.), ywni ibtidai insanlarshab edn otraf abmin
uygunlugu bu uygun c@rafi soraitdh moskunlgmis muxblif et-
nik nimayndolarin mifoloji diinyagoriglorinds anoloji motiv-
lorin olmasina sbob olur. “Insan zkasinin oxar tarixi, carafi,
fiziki, pisixoloji, sosialsoraitlords bir-birina banzar, oxsar fikir-
lara, naticalora golib ¢ixmasi sbiidir, an Umumi »tlari il gu-
nos, ay, yals, tufan, sdbistinin canlanmasi gaisinda insanlarin
bonzor dislinelara golmasi mumkindur” (19, 26). Ona goob
Novruz bayramini bir sira xalglarin geyd esimo birinin di-
gorindan oxz etmpsi kimi deyil, tipoloji uygunlug kimi baxmagq
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daha dizgun olard®lbatts, cografi baximdan yaxin olan sdo-
niyyatlards iso gasiligl monimsomalardon s6hbt ged bilor.

Novruz bayrami gesi hor kesin 6z evind olmasi v
yaxud hr kasin meydana topjmasi, meydanlarda xoruz do-
yusdurmok, yumurta doysdirmok, glibs tutmag, habel bulaq
basina toplamaq, bayram gunish kasin evd olmasi v s. bu
kimi adbtlor melumdur. Bunlar go6stir ki, burada “meydan”,
“cesmo basl”, “ev, “kimi mokanlar sakral rskanlar olub mifoloji
diUsinodoki baglangic mokanti, diinyanin ilkin yaradg) morkoazi
mokanini garmlayir. Bu ilkin mokanda mifoloji baximdan dn
sey yenidn bglanir, buna riayt etnpyanlor tobii ki, markaz
mokandan, ilkin yaradii mokanindan knarda qalanlar ahv
olur. Ona gas, inanilir ki, bayrami kim evingdkecirnozs yeddi
il evdon aildon uzaq dgor vo s. Bayram gessi bu cur sakral,
ilkin yaradils mokanindan knarda galmagslinds mifoloji gat-
da xaotik admi vo onun mkansizliq, zamansizligq, sahmansizliq
kimi semantik calarlarinisarnlayir. Asagidaki mifoloji metndos
do bu bsdiginin tapir:

“AXIr ¢arsonbo gunu bir kgi deyir ki, o bayram? Nn
bayram-zad tanimiram.

Geo yarisi bi kgini esiya ¢cagirirlar. Kisi ¢ixir esiya. Ar-
vad-wagl ha gozduyur, ki gayitmir. Durub bgdiyirlar axtar-
maga, ancaq shoro kimin hara gedidrss, “gérdim” dewn
olmur.

Bir-iki glindon sonra arvadgax evad agladigl yerd esik-
don gern binnari ¢dinllar. Binnar ¢ixir kin, gkdos hes kim
yoxdu. Bir & baxirlar ki, ksinin pap& goydn disdi. Demi-
yason bi kii bayrami bysnmodiyi G¢lin onu gkiblor goys.
Pap& da gbydn distb kin, camahata bildirsin kin, kim bay-
rami kyanmoss, axirl bed olacax” (32, 66). Burada kosmogo-
niya aktini gar etbn bu bayrami gpul etmdmok osatiri nmof-
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kurads kosmogoniya aktindanokarda galmaq xaosla birgox
olmagq, aradan galxmaq anlamgar.

M.Eliade ritual-mifoloji gorglordo mifik mokan nmosolo-
sinbn bohs edrok yazir: “Ritual paradoksun késyils istonilon
migpddos sayilan mkan Dunyanin nrkozi ilo Ust-tUss disir.
Eyniylo ritualda gostrilon hansisa vaxt mifik zamanla “fhan-
gicla” ust-uss disur. Kosmoqonik aktinokrarlanmasi yolu d
konkret zamanda quruc@un toyata kecirilmsi mifik zaman-
dan, dinyanimesasinin qoyuldgu, ol zamandan proyeksiya-
lanir” (138, 45).

Mifoloji motnlordan mibyyanlasir ki, agacin dibi, cayin,
suyun qirgl, bulag bai sakral mkanlar, daha ghiq ifac etk
ilkin yaradik aktinin ba verdiyi mokan, diinyanin nrkozi kimi
anlgilir. Bu baximdan bilmliyik ki, yuxarida gosirdiyimiz
motnlords buzovun, yaxud yin baslandgl agac, yaxud qiz-
golinin su gtirmok tc¢lin getdiyi axar cayin qga axar bulgin
basi mifik zamanda yaraddi aktinin ba verdiyi ilkin mifik
(moarkazi) mokani karlayir.

Kok etibarib bir sira ddgiqatcilarimiz Novruz bayramini
tobistin Ollb-dirilmasi haqqindaki ibtidai animistik gdgliarlo
bagli olmasi fikrini mudafs edirlr. Boali burada nisbton Ust
gatda sbistin Olub dirilmesi motivi ilo baglihig daniimazdir,
lakin doruni gatda Novruz bayraminin mifolopisasinda ilkin
mifik zamanda, bdangic zamanda yerm yetirilon yaradilg
aktl, kosmoqoniya akti motivi dayanir. Bunu yuxarida gos-
tordiyimiz faktoloji materiallarin,asatiri gorilorin, inamlarin
oks olundgu mifoloji matnlarin tahlili bir daha bsdighdi.

Beblikl 2, Novruzla bgh butin ritual-mifoloji goruslari
0zUnd aks etdipn faktiki materiallara, mifoloji matnlara va
digar folklor nimunalarina asaslanarag, Novruzun ritual-mi-
foloji mahiyyati ila alagadar beb bir tezis ibli stra bilarik.

160



Novruz bayrami “ol zamanda”, ilkin bglangic zamanda, mifik
zamanda kosmogoniya (yarady)i aktinin, Xaosdan Kosmosa
kecid aktinin yerim yetirilmasini reaktuallagdiran (yenicdn
canlandiran) arxaik ritualdir, yaxud arxaik rituallarin galgi,
mdasir variantidir. Bu bayramiren asas mahiyyti ritual for-
mada yaradily aktinin reaktuallgsmasini bmin etnpkdir.

Mifik zamanda, “ol zamanda” Xaosdan Kosmosa kecid
aktini, yaradig aktini reaktuallgdiran (yenidn canlandiran)
Novruz morasimbrinin bu ritual-mifoloji semantikasi daha
sonralar dsokkil tapan butun ilkin dini gogliords, ebca do for-
malgmis dinlords bu w ya digr formada transformasiya olun-
mus halda akarlanir. Bu Xaos — Kosmos oppozitiv invariantin
transformativ variasiyalari dualizminin acigkar sokildo 6zUnu
gosbrdiyi Zardistlik dininds Xeyir allahi Hormiz (Ahuramaz-
da) w Sar allahi Ahrinpnin obadi qagidurmasi varianti kimi Gz
cIxir. Hotta bu Xaos — Kosmos oppozitiv inariansimeavi din-
lards do arxetip olaraq gkarlanir. Monoteist dirk do mahiyyst
etibarib bu dualizm ssaslanir. Hmin dualizminssasi is mifik
tofokklrdon dagan Xaos — Kosmos gadurmasidir. Tovratda
eloco do Incildo Allaha, onun xeyiramallarino gagi duran pis
omoallarin dasiyicisiiblis oksini tapir.islamda is yer do Allaha
oppozitiv brof kimi Seytan w onun pisomallari homin arxetipin
(invariantin) dindki varianti kimi 6zina burugzverir.
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NOTICO

Azorbaycan folklorunda sjvim miflorinin argdiriimasi
noticasindd Azarbaycan tarlkdrinin asatiri bqvimi diinyabax-
lari, zaman rfhumu il slageli gorislari vo bu mifik gorilorin
milli vo imumtirk mifoloji sistemina yeri vo s. bu kimi mso-
lalara aydinhq gtirildi.

Aydinlasdirildi ki, spesifik sinkretik xtisusiyloro malik
olan mifoloji tfokkir zaman rsfhumunu da bu mustidon
dork edir. Mohz bu cir spesifik sinkretizmiallsociyyslonan mi-
fik diusineo zaman alagini maddi varliglar cildia salaraq,
homin maddi varliglarin modeidii kimi gavrayir w togdim edir.

Toqvim miflori etnosun zamanla (zamarskan kon-
tinuumu ib) olageli osatiri gorilarini 6ztind ehtiva etdiyindn
Azorbaycan turk mifoloji mfkurasindd zaman anlaginin gav-
raniimasi v toqdim olunmasinin & etnik 6zimoxsuslgu ilo
yangl baga mifik gorilorlo Gmumi xdsusiyytlori muioy-
yanlasdirilir. Malum olur ki, digor mifoloji sistembrds oldugu
kimi turk mifik sistemin@d do zaman mfhumu maddibsorok
modelbsmis halda gavranilir & taqdim edilir. Ttrk mifik di-
slnesind zamanin bgokildo modelbr kimi darki modelbsdiyi
maddi varliglarin canliavrcansiz olmasbpsnifino asasn iki yers
boluntr. Misyyan olunur ki, zamanin canl varliglar gérk
mindb modelbsmasi do canli maddi varliglarin gl bolgusiin
asasn ¢ istigamtdo ba verir. 1. Zamanini zoomorfik model-
lasmasi (zamanin (zamangkan kontinuumunun) heyvan gor-
komindo gavranilaraqagdim edilmpsi); 2. Zamanin antropo-
morfik modelbsmosi (zamanin (zaman-gskan kontinuumunun)
insan goérkminds gavraniimasi & toqdim edilmsi); vo nohayst
3. Zamanin biomorfik (bitkid) modelbsmasi (zamanin (zaman-
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mokan kontinuumunun) bitki goésknindos, xidisusn b Dlnya
Agaci modelind dork olunmasi).

Zaman mfhumunun cansiz varliglarla modghnesi i za-
manin astral ¥ asyavi gorkomds gavraniimasi ataqdim olunmasi
kimi anlailir. Umumilikdo mibyyan olunmig bu zaman mo-
dellorinin hor birinin ayri-ayriligdagamnlodiyi (slalxiisus da zaman-
mokan kontinuumu 8 basli) mifoloji semantik laylar v arxetipik
funksiyalar Gz cixarilir. Azrbaycan tirk mifoloji matnlarinin vo
digor folklor materiallarinin  arghriimasi nticasindd zaman
anlaysinin milli mifopoetik w folklor mofkuramizds muxblif
modelbr soklindo gavraniimasi & togdim olunmasi gkar edilir
(Kosa, Xidir Mbi antropomorfik, At,ilan, ©jdaha, Okiiz ¥ s.
zoomorfik, Dinya gacl, Almaasyavi, GlUrps, Ay, Dan Ulduzu
kimi astral zaman modeti buna misaldir).

Arasdirma mticosind o da mlum olur ki, xalq tfok-
kUrind zaman poetilsokildo gavranilir v orijinal, milli poetik
modelbrlo toqdim olunur.illor, fosillor, aylar, hftalor, guinbr,
hotta gunun ayri-ayri pgamlari da raxsusi sokildo poetik
(metaforik) modebrla nozara catdirilir.

Tadgigat nticasind on iki sayinin zamani (zamarnskan
kontinuumunu) garladiyi do ortaya ¢ixir. Hmginin on iki sayi-
nin simvol olaraqsiars etdiyi bir sira semantik laylaslear olu-
nur. Molum olur ki, mifoloji tofokklirds on iki sayl tam kosmo-
gonik tamlgin, kosmik butévltyldn, tamamlangnzaman anla-
minin simvolu kimi anlgihr vo muikommol tamhgi isarloyir
(bununan yaxsi nimunsi kimi on iki ildon bir bzadon balan-
magla zaman sfhumunun mifoloji dfokkiirdon golon arxaik
mozmununun (arxetipinin), ani zamanin gapall ¢ceviboyunca
daimi bkrarlanmasinin gosticisi olan on iki illik godim tirk
togvim sistemini gosta bilorik).
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Monografiyada aydinkalirilir ki, Novruz bayraminin
mibyyon ofsarsvi va hotta tarixi saxsiyystlarlo slagelondirilmasi
aslindo mifoloji tofokklrdoki demiurqun, mdoani gehramanin
(daha arxaik gatda allahlar) mifik funksiyalariniamin soxs-
larin ofsarvlosdirilmis obrazlarina transformasiya olunmasindan
basga birsey deyildir. Yani real tarixisoxslor, hokmdarlar v ya
migpddos hesab edihlor, birbga demiurglarin mifoloji funksi-
yalarini yerin yetirirlor. Mohz buoafsarmlasdirilmis obrazlar (6z
icra funksiyalar & birgo) invariantin transformativ variantlari
oldugunu bsdigbyir. MUayyan olunur ki, Serg xalglarinin
dinyagoérgind genk yer tutan Gmsid obrazisslinds tarixi
soxsiyyat yox, modani gohromandir v bu nvdani gohromanla
Novruzunslagelandirilmasi mifoloji distinenin montigine uy-
gundur. Digr tarixi soxsiyyatlo (Hoazrat Oli) Novruzun slage-
landirilmasi iss arxetipin dsiri noticasindd homin real soxsiy-
yatin ofsarlosdirilmasindn, miflosdiriimasindbn sonra bgve-
rir ki, burada realsoxsthn yox, transformativ mifik obrazdan
dansa bibrik.

Ortaasr yazili mnholari asasinda Novruz bayraminin ta-
rixi koklari aragdirilir, homginin bayraminin ad-snonolarinin,
ritual elementrinin sifahi vo yaziliodabiyyatimizda genisokil-
do oksini tapmasi konkret nimular gosbrilir.

Todgigat i musyyanlasdirir ki, Novruz bayrami & han-
sisa bir dini, yaxud dinisfsaofi talimlor (absparastlik vo s.)asa-
sinda formalgmamsdir. Oksino, bu bayram arxaik bir ritual
olarag 6zunun ritual simvollariavbir sira digr mifoloji moz-
munu ib sonralar formakanis dini gorislora, dini-falsofi tolim-
lara tosir etmidir. Novruz bayraminin tongal (od), su kimi ritual
simvollari sonraki dinidimlards (ebca do dinlords) bu blim-
larin ideologiyasina ugunlasdirilarag mnimsonilmisdir.
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Arasdirma mticasindd Corsonbolorin adlandiriimasi
solasine do aydinliq gtirilir. Onlarin gedim dini-falsofi talim-
lorin tosiri altinda “Od ersonbosi”, “Su rsonbasi”, “Yel gor-
sonbosi”, “Yer carsonbasi” kimi adlandirilarag 4qdim olunma-
sinin w tablig edilmosinin folkorstinaslgin elmi prinsibri baxi-
mindanasassiz oldgu mibyyanlosdirilir. Folklorstinasliq prin-
siplori ndgteyi-rvzarindon grsonbo rituallarinin xalgin, etnosun
Ozunun adlandirg kimi (“Yalancgi @rsanbo”, “©zal ¢arsonho”,
"X abarversn grsonhbo”, “Olu garsonbo”si, “ilaxir grsonbe” ad-
larr ila) tagqdim olunmasi ¥ tabligi megqsdauygun hesab edilir.

Muoayyan olunur ki, @rsonbo rituallarininasas ngsini togkil
ebn Xaos — Kosmos oppozitiv struktur invariantinigkaa-
lanmasina gér kecirilon lokal merasimbr iki yers boélindr: 1.
Arxaik oppozitiv struktur invariantinin mistif variasiyalari kimi
0zUnU gostron lokal merasimbr (buraya Zoomorfik sviyyado
ritual gasidurma; Antropomorfik sviyyado ritual gagidurma;
Osyavi Soviyyados ritual gasidurma; Qaiq viyyads ritual gar-
sidurma daxil edilir); v 2. Arxaik gatda bir-biria gagl duran s-
rofl orin istirak etadiyi morasimbr (falabaxmalar ¥'s).

Taqvim miflorini, taqvimla bagh mifoloji goruslari 6zind
oks etdibn Novruz bayramini&sonun ritual simvollari, ritual-
mifoloji osaslar bir sira dig aspektbrdon do izah olunur.
Novruzla bgh ritual-mifoloji gorGslori, inamlari 6zind oks
etdirrn mifoloji motnlor vo digar folklor materiallariasasinda
psixoanalitik, strukturalist, semiotik, mugayfistarixi vo bu
kimi elmi-nozori metodlarin komyi ilo morasimin asl ritual-
mifoloji mahiyyati muoyyanlosdirilir. Homin mifoloji motnlorin
vo diger folklor materiallarinin 4hlili noaticasind mibyyan
olunur ki, Novruz bayrami “ol zamanda”, ilkin gl@angic za-
manda, mifik zamanda kosmoqgoniya (yaradliaktinin, Xaos-
dan Kosmosa kecid aktinin yesigetirilmasini reaktualladiran

165



(yenicbn canlandiran) arxaik ritualdir, yaxud arxaik rituallarin
galigl, maasir variantidir. Bu bayramisas mabhiysti ritual
formada yaradigiaktinin reaktualkgmasini smin etnokdir.

Morasimin ritual simvollari olan tongal (od}»\wsu sim-
vollarinin da muxtlif semantik laylari 0z cixarilir. Zaman
mafhumu ilb minasibt kontekstind aydin olur ki, tongal ¥ su
ritual simvollari zamanla birga slageli olub ondan asilidir. Bu
ritual simvollari Gst semantik gatdar, monfi, demonik quv-
valori qovan, knarlgdiran bir vasd kimi basa didltr. Alt
semantik qatda #s Kosmoqonik (yaradg) aktin, Xaosdan
Kosmosa kecid aktinin reaktualtarilmasinda gtirak edbn vo
Xaosun aradan qaldinimasi kimi mifoloji funksiyani 6zéind
ehtiva edn osas ritual simvollari olaraq asléar.

Homginin tongal (edco do su) ritual simvolunun mifoloji
mokanla bgli semantik lay1 da skarlanir. Mblum olur ki, bu
ritual simvolu mifoloji mvkana minastids sorbast olub, 6zuni
birbasa yaradily aktinin (Xaosdan Kosmosa kecidin)sbaers-
cayi ilkin mifoloji mokan, (dinyanin mrkazi) kimi tagdim edir.

Ritual kontekstind do bir gedor dogiq desk, ritual sub-
yektinin ritual simvollari ib gasihgl tasir minasibti fonunda
tongal w su simvollarinin meydana ¢ixan daha bir semantik layi
askarlanir.

Corsonholar arxaik rituallar kimi npzordon kegirilir, ritual-
mifoloji mabhiyysti izah olunur, semantik laylari &zgixarilr.
Corsonbolarlo bagli aski (ritual-mifoloji) gorislorin oksini tap-
digi mifoloji motnlorin vo digor folklor materiallarinin, elmi-
nozori metodlarin kdmyi ila tohlila colb olunmasinin sticasi
olarag bed bir tezis ivli strdltr ki, carsanbalar ilkin mifoloji
goruslari 6zinda reaktuallasdiran (yenidan canlandiran) ar-
xaik rituallardir, yaxud onlarin gali gidir. Bizim galdiyimiz
gonaata goOra, butlin garsanba rituallari mahiyy ot etibaril
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eyni magqsada, yani “ol zaman’da (ilkin baslangic, mifik
zamanda) kosmogoniya (yaradil) aktinin yerina yetirilm s-
sini reaktuallasdirmaga (yenidon canlandirmaga) yomelir.
Batlin carsenbalarda, denmpk olar ki, oxsar adatlarin icra
edilmasini nazara alsaq, dey bilarik ki, butévlikd a carsanba
rituallari eyni mifoloji funksiyanin da siyicisi olub, eyni ritu-
al-mifoloji m arama xidmat edir.

Monografiyada Novruz bayraminin ritual-mifoloji seman-
tikasi Uz cixarilir. Argdirma mticasinds mibyyanlosdirilir ki,
Novruz bayrami “ol zamanda”, ilkin baslangic zamanda, mi-
fik zamanda kosmoqoniya (yaradils) aktinin, Xaosdan Kos-
mosa kecid aktinin yerir yetirilm asini reaktuallasdiran (ye-
nidan canlandiran) arxaik ritualdir, yaxud arxaik rituallarin
galigi, muasir variantidir. Bu bayramin asas mifoloji mahiy-
yati ritual olaraq yaradili s aktinin reaktuallagsmasini min
etmokdir.
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