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DTIQ

BU NO SIRRI-XUDADIR

Xalqin keg¢ib goldiyi yola nezer salmaq, inkisaf istigameti
haqqinda diisiinmak, bu yolun haradan baglayib hara getdiyini,
qalxib-enma prosesloarini Oyronib asasli gonaatlore golmak arag-
dirmalarin an dayarlisidir. Onu da qeyd edak ki, aparilan aragdir-
malarin boyiik bir qismi birbasa ve dolayisi ilo hemin amala xid-
mot edir. Bu sirada asas masalolorden biri baslica olanin ortaya
¢ixarilmasidir. Boyiik nohrds hor hansi ugurun, alde olunan ye-
ninin 0z yeri var. Xalq biitiin varlig, tarixi kegmisi, bu giinii ilo
biitovdiir. Homin biitovii sertlondiron faktorlar ise ¢oxistiqgamat-
lidir. Onlardan baglicasi, on 6nde dayanani menavi madeniyyot-
dir ki, bunun da formalagmas1 uzunmiiddatli prosesdir. Hoer han-
s1 bir xalqin manavi madaniyyati boyiik zaman miiddatinds for-
malagir, xalqin distince siizgacinden kegir. Bu sirada xalq yara-
dicihigy xiisusile yagarlidir. Orada zamanin ¢ox godim gaglarin-
dan bu giine gaderki hadiselerin badii fonu, diisiincesi, daha
dogrusu ritual digtincoeden profan diigiincoye goder boyiik ve
¢oxqath lay var.

Bizim nezerimizde xalglarin movcudlugunda, menavi key-
fiyyetlorin yasantisinda elo ince maqamlar var ki, o, qanla, sii-
miiklo, ana sudu ilo daginir. Bunun hansisa formada biitovlikdo
siradan ¢1xmasi olmir. Azorbaycan dusuncasmda bu hal daha
davamhidir. Xalq yaradicilig 6zlityiinde hemin veziyyeti xiisusi
ecazkarligla oks etdirir. Tiirkiin xarakterini, tlirkgiiliiyiin sinirla-
rim gadim tiirk dastanlarindan, efsane ve ravayaetlerinden de Oy-
ronmek olur. Menavi meadeniyyetin davamhgi, uzunmiiddetli
yasarh@ tiirk diistincesinde ¢ox ilizdedir. Maiget vo movsim mo-
rasimlori buna niimunadi. Ozan-asiq sonati ise miistesnadi. Diin-
ya moadeniyyetinde ozan soneti soriki olmayan yaradiciliq sahe-
sidir. Ozlilyiinde bu senat yunanlarin aedlori, rapsodlari, ispanla-
rin vaqantlari, almanlarin minnezingerlori, fransizlarin trubadur-
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lan, ukramloarin kobzarlan ile sasloasir. Lakin burada bir sira kok-
lit goriinen forglilikler var. ©n baslhicasi hamin yaradicihiq sahe-
sinin miileyyan zaman daxilinde mévcudlugudur. Belo ki, bunla-
rin boyiik akseriyystinde 6z dovriinii basa vurma hadisosi var.
Masalan, vagantlarin, minnezingerlorin, trubadurlarin foaliyyati
toxminan iki yiiz illik bir zaman miiddetini kegmir. Digoar boyiik
forqlilik homin senatkarlarin faaliyyatindaki kurtuaz adabiyyati
olma xiisusiyyati ilo baghdir. Onlar imumini, biitévliikkde xalq,
onun problemlarini deyil, ayri-ayr zadeganlar, onlarin fealiyye-
tini, qohremanligini, hiss vo duygularnni teblig edirdilor. Asiq
yaradiciliinda ise bu tamamile basqa istiqgamatlidir. Asiq xalqn
anast olma funksiyasin yerina yetirir. Bu xalq anasi olmanin sar-
hadlerini sona gadar cizmaq miimkiin deyil. Aparilan aragdirma-
lar da hamin genasti diqte edir. Ciinki burada xalqin varhigi, di-
slincasi, tarixi inkisaf yolu, adot-onanasi incaliklarila, toforriiati
ile dagnir.
Ozan senatinin tarixi tiirk xalglarinin balka de yas1 qederdir.
Bu ise an birincisi bir nego sabable baglidir. Baslicas! ilkin ola-
nin davamhlihgdir. Insan tebiati elodir ki, 6z kegmisinden uzag-
lasa bilmir. Biitiin rahatlifin1 ne geder sabaha can atsa da diine-
ninda tapir. Digor istigamatde sinkretik diigiinco onun davamlili-
gim ve ¢ox-¢ox gadimlarle baglihgini gdstorir. Ibtidai modeniy-
"yotde senatin sinkretikliyi basga—formada yagantim ¢atinlogdirir.
Diinya adabi-nazari fikrinin son zamanlar aski ¢aglara olan ma-
rag1, ibtidai madoniyystin Syronilmasine artan meyl de bunu tos-
digleyir. Umumiyyetle aragdirmalarda genezis mosolesi baglica
olandir. Lakin onun yiize-yiiz doqiqliyi ise miimkiinstiz masalo-
dir. Ancaq burada iimidsizliys qapiimaq da dogru deyil. Ciinki
genezis masalasinda ehtimalsiz Gtilsmak olmur. Ozan sanatinin
genezisi do eynilo beladir. Asiq yaradicili1 tadgiqatgilar bu is-
tiqamatdos xeyli miilahizalor yiriitmiislor ve yeaqin ki, yena do
yuriidiilacekdir. Ciinki elin anasi olma elo sade mesalo deyil.
4 .

Burada elin butovliikkde varligini aks etdire bilms funksiyas: var.
Bu funksiyann bir istiqgametde goriiniisi dastanlarda aydin sokil-
doe Oziinii gostorir. Masalonin mahiyyatine vardiqda senatin ve
senatkarin anahq funksiyasi ortaya ¢ixir. Badii niimunalerde bu-
nun gorinisi “Dede Qorqudun kitabi”nda daha aydinhgla ve
heg no ilo avoez olunmayacaq maqamdadir. Qadim tiirk dastanla-
rinda homin hal midrik qoca tipindo miigahide olunur. Masalan
“Oguz Kagan” dastaninda Ulug Tiirk. Dada Qorqud ozanligin ali
niimayendesidir. Orada (dastan nezerdae tutulur) biitév bir obraz-
lar sistemi, hadisalorin Gziinemaxsuslugla, etnoqrafiq galarlan
maksimum oks etdirecak keyfiyyst var. Bu baximdan “Dade
Qorqudun kitab1” evozsizdir. Dastanda ¢oxistigametli diisiinco
torzi var va heg bir badii nimuno ilo miiqayiseys galmayacek
poetik sonat abidasidir. Burada Dade Qorquda gadarki hayat tor-
zi hagqinda diigiinmak i¢iin kifayat qodar material tapmagq olar.
Ozan sonati do homin fakt bollugunda bir istigamatdir.

Bizim miasir dovrde asiq adi ile tamdigimiz senatin indisi
ilo bugiinoqodorki inkisaft heg siibhesiz ziqzaqlarla, enib-
qalxmalarla doludur. Bunun ise sababi bir terefdan senatin prob-
lemlori ilo baglidirsa, digar terafden xalqin taleyi ile alagolidir.
Asiq yaradicihi @ hal-hazirda bu adla biitovdiir. Lakin onun tarixi
taleyinde, adinda ona sorik olacaq, tam manasi ila hal-hazirk: dii-
stinconi aks ctdirmesa do nilieyyaIT derecdo, hatta bozon biitov-
likde yasadacaq adlar ve marhelaler var. Ciinki hamin tarixi
moarhololoarlo, onun ayri-ayn faktorlart ilo buglinkii marholo ara-
sinda heyrotedilocak yaxinliq da bunu tosdiqlayir. Heg siibhosiz
saman, ozan, varsaq, asiq miiayyen forqlarle goriinen biri digo-
rinin davamidir. Bunlarin tam eyniyyatini gormak ve bu haqda
diisinmok de imkandan xaricdir. Lakin onlardak: yaxinhgq, biri-
nin bagqas lizerinde parvaris tapmasi ¢ox miihiim, maraqgli, ham
do diggot ¢oken modeniyyat hadisesidir. Homin adlarin dogur-
dugu farqliliklor do movcuddur. Masalen, samanla ozan, elace




do ozanla asig1 biitiin 6l¢iilerdo eyni gérmek miimkiin deyil. Ey-
niyyot senatin mahiyyatinda, asigin tarixi analiq funksiyasinda-
dir. Sayalar bu sirada daha ¢ox farglonir. Dustince, agsaqqallig
salahiyyati, ilkin diisiinconi oks etdirma va digar ikinci doeracak
calarlan ilo hamin funksiyan: aks etdirir.

Tiirklor “ozanlari hayqirmayan millet yetim kimidir” deyir-
lor. Min illeri, tarixin agir ¢aglarini ulularimiz ozanla kegiblar.
onunla birge yasayiblar. Ozanlar bu giin adi seraitde gordiiyiu-
miiz asiglar olmayib. Minlori, milyonlart sefarber edib xalqs
arxasinca aparacaq, onu c¢atinliklorden, belalardan ¢ixaracag
gehromana tapsirib. Alp-arenler an agir megamda Dade Qorqud
timsall1 ozanina giivanib, onun xeyir-duasina son iimidini basle-
yib. Saman davulu, gaman merasimi ise adi halda tamamile bas-
qa funksiyan: yerine yetirib. Bu ¢ox¢alarh diisiince terzindo ar-
xaik diigiinconin, mifik zamanin hadiseleri, prosesleri yasayur.
Ona goro do bunlara sinxron va diaxron istigamatds baxmaq go-
rokdir. Umumiyyatlo asiq ad ile tamidigimiz sonatin hole deqiq-
logdirilmali, miibahisali goriinon, fikir ayriliglan ile miisahide
olunan ¢ox meqamlan var. Bu ziddiyyatlerin ayr-ayn merhale-
lorde goriiniisii do goxdur. Masalon, aragdiricilar arasinda tiirk
diisiince terzindo samanligla bagh ikili miinasibat halo do songi-
mak bilmir. Ozanligda ise problem bagqa istiqamatlidir. Belo ki,
bu morhale son"ddvre qodor bir qagaraqligla Syronilib, olsa-olsa
maqala soviyyasini adlaya bilmirdi. Asiq ad1 ile taninmadan son-
raki moerhealonin iso todgiqolunma baximindan daha ¢ox boxti
gotirib. Ayn-ayri senatkarlarin hayat ve yaradicihign tadqiq edi-
lib, asrlor lizro aragdinlib. Bizim iso magsadimizdo bu sonatin
inkisaf tarixini, hardan baglayib hara getmasi istiqgamatini 6yron-
mak olub. Bu istiqgamatde tadqiqatg1 homkarlarima, oxuculara
naso deye bilmisomse rahatam.

ASIQ YARADICILIGININ GENEZISINDD
QAM-SAMAN DUNYAGORUSU VO VARSAGIN
SONOT MOVCUDLUGU

Genezis (yunan sozii olub manga, omoalogalmo, daha genig
monada toramoani va inkigaft miiayyon hala, vaziyyats salan ardi-
il proseslardir) mahiyyati etibarile agtlib aragdirlmali problem-
dir. Hor hans1 sonatin, eloce de har hans1 mévcud olanin genezi-
sinin agkarlanmasi onun sonraki inkisafinin 6yrenilmasi ii¢iin bir
agar rolunu oynayir. Ancaq bu problemin 6ziinde miioyyen ¢o-
tinliklor var. Onu da geyd edak ki, ilkin olanin deqiqlesdirilme-
sinda bir miicorradlik olur. Bu mesoaleds miieyyon merhelayo
godor faktlarla getmak miimkiinsa, ondan o tarefo ehtimal daya-
nir. Har halda her iki olanin, hem faktlarin, heam de ehtimalin
oztinlin miitaraqqi toraflart var. Asiq yaradicili§inin genezisinin
mioyyanlasdirilmesinde do bu iki xiisusiyyet (fakt vo ehtimal)
nazore alinmalidir.

As1q sonatinin genezisi soziin vo sazin genczisi ilo baghdir.
Ona goro do bunlarm har ikisinin tarixi koklarini aragdirmagla
senotin iimumi mansayini dyronmak olar. S6ziin monsayi prob-
lemino goldikdo biz onun inkisaf xattini, daha dogrusu, qafiyo-
lonmaya istigamatlonendon sonraki tarixi marholoni nezordo tu-
turuq. Artiq homin marholodo ictimai siurun 6ziinde yaradiciliq
ideyasi formalagir. Kiitle bundan (séurlu va siiursuz sakilds) mii-
ayyan miinasibotlorle istifado edir. Bir n6v ruhi iztirablarin vo
sakitliyini hor iki maqamda ondan tapir. Sonraki morhoalalorde
incoesonatin ayn-ayri saholori togokkiil edir. Bu inkisafda saz
meydana golib formalagsmaga baglayir. Olbotto, bugiinkii sazla
onun ilkin formasi arasinda asash inkisaf forqi vardi. Masalo isa
onun bugiinki marhaloya qodorki inkisafim izlomakdon, Azor-
baycan xalqinin hoyatina hans: soraitdo daxil olmasimm miioyyan-
losdirmakden ibaretdir.




Asiq sonoti milli madoniyyotimizde heg bir xalgla soriki ol-
mayan mistosna sanatdir. Onunla heg no olmadan da diinya meo-
deniyyati sistemina daxil olub layiqli yer tutmagq olar. Lakin apa-
rilan aragdirmalar, tobligin zaifliyi va diinya miqyasinda tocassii-
molmanin azhig1, daha dogrusu, qapaliliq bir n6v buna imkan ver-
moamisdir. Ona gore do boyiik yolun baslangicinda biz ancaq
mohdud ¢argivodo foaliyyot gostermoklo kifayatlonmigik.

Asiq yaradicthgimn inkisaf tarixi ilo bu ve ya digor doroco-
do todqiqatgilar mosgul olub, mixtelhif magamlarini isiqlandir-
maga ¢alismigslar. Tobii ki, bu sahade gostorilen cehdlorin hami-
s1 giymatlandirilmali, sonraki dovr aragdirmalar tigiin bir baglan-
gic, istigamot saciyyosi dasimalidir. Bu baximdan arasdirmalar
sirasinda ham arxeoloqlarin, hom ctnograflarm, ham do folklor-
sinaslann, daha dogrusu, asiq yaradiciligi tadqiqatgilarinin bu
saho ilo bagh goldiyi qenastlor miisbat qiymetlondirilib, bir
manbo kimi miiraciat olunmalidir. Digor bir monbo vo on osas-
lis1 yazih abidalor olub onlardak: tarixi meqamlara daha ¢ox fi-
kir verilmolidir. Olbotto, burada afsano ve rovayet ortliyiino bi-
riinmiis heqgiqgotlori do nezere almaq lazimdir. Biitiin bunlarnn
toplugunda, daha dogrusu, onlarin 6ziinde yasayan gonaotlorin
imumi naticosindo agiq yaradiciligimn genezisi askarlanmir. An-
caq bunlardan tam doqiqlik hasil olmasa da, montiqi natico vo ta-
rixin Oziiniin dediyi bir -anlamin hasil olmagi hoqiqotdir. Tarix
milemmal1 olan heg bir seyi Ortiili qoymadigr kimi, asiq yaradi-
ciligin mangoyini do ortili qoymur. Ardicil aragdirmalarin ne-
ticasindon alinan qonasatlor do bunu gostorir.

Asiq senoti uzun, hom de tarixin agir dolaylarnda kesmo-
kesli bir yol kegmigdir. Genezis mosolosinde daha ¢ox homin
moagamlara fikir verilmolidir. Tobii ki, bunun iigiin gamlara, ga-
manlara, ozanlara diqgot yctirmok lazimdir. Bunlarm tarixini iz-
lomakla, foaliyyot sistemini, sonetin ccazkarliq sirlorini arasdir-
maga cohd etmokla asiq yaradicihgimin ilkin morhalosini dyron-

mayo istigamatlonmis oiurugq. Eyni zamanda, qam-sa-
man//ozan//as1q kegidlorina do xiisusi fikir vermok vo onlardaki
sociyyavi olamatlori agkarlayib imumi qanunauygunluglan uzo
¢ixarmaq lazimdir. Bu baximdan agiq yaradicilifi nimayondalo-
ri ilo, miiasir morholodo agiglanin foaliyyet sistemi ilo godim
dastanlarda, daha dogrusu, ozan dastanlarinda, gam-saman ayin-
lorinda icra olunub 6ziiniin toravatini qoruyub saxlayan ecazkar-
hglara diggetlo yanasilmalidir. Birinci olaraq onu geyd etmaliyik
ki, hor bir morhoalodo bu saxslor (hom gamlar, hom do ozanlar)
boyiik mohabbetlo qarsilanib, ilahiden xabor veran kimi hérmat-
izzot sahibi olublar. Onlarin dediyi agsaqqal sozii haqqin hikmo-
t1 kimi gobul olunub sokk gotirilmamigsdir.

a). Qam-saman diinyagoriisii vo onun kokiindoki
funksiya dasiyicith@&nin shataliliyi

Qam-gaman imumtiirk modoniyyati tarixinda biitov bir diin-
yagorigdi. Onun bu giin iigiin gériinon vo gériinmayon toroflo-
rinin arasdinlmasi vacib olan mosolodir. Boyiik bir tarixi merho-
lont ohato cdon bu diinyagdriigdo biitiin tiirk xalglarimn gorikh
modoniyyoti 6z tocosslimiinii tapir. V.V.Radlov ger¢okdon ya-
kutlarla altayhlarin bu inanca daha qodimdon bagh oldugunu
vurgulayir (197. s.5). Abdulgadir inarm (2.5.13-150), M.Arcal~
(27.5.48-54) da bu fikirdo olub mosalonin mahiyyoti 1lo bagh do-
yorli miilahizolor yiliritmiislor. Yeri golmiskon, diger bir cohoti
do qeyd edok ki, qam-gaman modoniyyoti yalmz xalglarin muis-
toqgilliyi vaxtina qodorki modoniyyot dovri ilo da qurtarmur. Ey-
ni zamanda, sonrakt morhololordo do blitiin monovi modoniyyot
sistemindo 0z pay! var. Bu baximdan gam-gaman diinyagorisi-
niin agilmas olduqca vacibdir. Biz bu iimumi diinyagoriis sistc-
mindo mogsodimizlo bagli olan toroflori agiglamaga galisacagiq.
Qaldr onun bitévlikda Gyronilmosino, bu, ¢ox agir vo zor olan

e . 9 e




problem miiayyon qgrup todqiqatgilar noslinin ardicil ig1 miiqabi-
lindodir.

Samanliq iimumi madoniyyot fonunda tiirk xalglarin tarixi
Uclin mixtolif anlamlarda basa diigiilir. On birincisi bir din kimi,
daha sonra imumtiirk modeaniyyati tarixinde biitov bir merhslo
kimi. Birincini aragdirmadan onco ikinci taroflo bagh miieyyen
mosololore aydinliq getirmek moagsedimizo miiqabildi. Umum-
tirk madeniyyoti ifadasi 6zii homon morholonin aragdiricilar to-
rofinden birterofli gargilanmayib. “Mitoxossislerin bildirdiyi ki-
mi, bu, Orta Asiya dini inanclar bagda buddizm olmaq tizre aski
hind, Iran, yunan, yahudi afsaneleri ilo, balks oski tiirk inancla-
rindan boezileri da bura qatilib, Mogol dévriindo peydahlanan bir
qism hekayotlorin bir-birinin igino girmosindon togokkiil etmis
oldugu tgiin bunlardan Altay, yakut samanlarindaki osl tosovvii-
ri, yoni saman tiirkiin dini diisiincesi bilib notico ¢ixarmaq ho-
mon-homon imkansz pdériinmokdodi” (124.5.287). Bunun da
miioyyon sabablari var. Ancaq siibhosizdir ki, bu, tiirk xalglar-
nin tarixinde bir sehifodir. Ozii do tiirk xalglarinin menevi diin-
yas1, butin varhign tlo bagh olan bir sohifodir. Biz bu sohifonin
biitiin olaylarm igiglandirmaq imkansizhigimnzi nazoro alib onu
genis vo dar monada baga diistriik. Genis monada samanizim bi-
zim fikrimizco, tiirk modoniyyatinde biiov br modeniyyot siste-
mini, diinyagorisi ohato ¢dir. Dar-menada ozah-asiq sonotinin
solofi kimi anlasilir.

Qam-saman goriislon tiirk xalglarimin mifoloji baxiglarinin,
bir godor sonra dinin séykondiyi baxislarin, cloco do bodii vo es-
tetik baxiglarin rovac tapmasi igilin esas gort rolunu oynanusdir.
[akin bu miilahizolor sistemindo gam-saman diinyagoriigiiniin
Oziiniin de tiirk modoniyyot tarixindo mioyyen bir tarixi dovriin
modaeniyyati olmasi fikrini tosdiglomokdon de yan kegmirik.
Cinki gam-gaman modeniyyotino qodor tiirk xalglar timumi
modaniyyot fonunda miloyyen yol got clomigler. Bu, tirk xalqla-
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rinmn tarixinda ilkin modoniyyot morhalasidi.

Bu dunyagoriisiin agiglanmasi ¢ox motloblorin lstlinii agir.
On birincisi “qam-gaman gorislori hor scydon qabaq ata-baba,
ailo, ilkin soy goruglori, inamlart ilo ilisgoli olmugdur”
(205.5.15). Ciinki bu gorigler timumi modaniyyotdon, timumi
diinyagoriigdon konarda deyil, bir ndév onun ¢uxasindan ¢ixmis-
dir. Ona gore de homin madoniyyotlo birgo dyronmok, onun sor-
hodlorini miloyyoenlegdirmoyo ¢alismag vo bir morhalo kimi
baxmaq daha diisiniilmiis yoldur. Diizdiir, bu ilkin madaniyyatin
miioyyon mogamlan 6z ilkinliyini qoruyub saxlasa da, miioyyon
bir hissasi gam-gsaman diinyagoriisiinde eriyib yox olmugdur.

Qam-gsaman dinyagoriisinden bohs cden todqiqatgilart bir-
lasdiron bir timumi cohot var ki, bu da onlarin goldtyi insan vo
tobiot genaatidir. Biitiin tadgigatgilar bunu tesdigloyir ki, gam-
saman diinyagorisiiniin kokiinde insan ve tobiot durur. Masalan,
Tirkiin Tanrtnn ona verdiyi yaada dasimi boynundan asib istoni-
lon vaxt tobioto tosir cdo bilmost (48.¢.8.5.42) mohz bununia ilig-
golidi. Biz bu fikirlor sisteminda qam¢ihigin insanin tobioto stiur-
lu minasibot baslemosi morholosinin mohsulu olmasi ideyasini
gobul edirik. Bunu samanlhigin din, madoniyyat tarixi kimi aras-
dirilmasindan golon noticolor do tosdiglayir. “Belo bir gorisi
liza ¢ixarmaq Ggiin insanin ilk tofokkiirli, yasayis torzi arasdinl-
malidir” (205.5.10.). Bu tofokkiir sistentindo insamn’holo tam ka-
millosmomis agh, hissi durur.

Bu agil iso sonrak: yasayrs morhololorinda hor seyi 6z yeri-
no qoymaq istiqamatindo zonginlogir. Biz milahizolorimizi tos-
diglomok mogsodilo yuxarida dediklorimiz istigamoti- sama-
nizm din vo samanizm ozan-agiq sonoti tezislori kimi agiglama-
ga calisacagiq. On osas gonaotimiz 1so onun asiq sonotinin solo-
fi olmaq mogamlarim todqiq etmokdir. Sual oluna bilar ki, bura-
da digor prolemorin agiqlanmasi no ilo baglidir? Bizo belo golir
ki, bu problemlori miioyyonlosdirmadan samanlarin asiq modo-




niyyaeti tarixinin kokandon dayanmasi ideyasini tosdiglomok o
qodar ds inandirict olmaz. Hom do bu masolalor onlarin insan
hayatinda, cloce do modaniyyotdo tutdugu yeri miloyyonloygdi-
rir. Ciinki bir seyi avvalcodon deyok ki, samanlar ictitnai hoya-
tin biitiin saholarino kokla yokildo tesir edo bilmok qabiliyyo-
tine malik idi.

Xalglarin imumi tosovvir anlaminda inamlarin yeri stibho-
sizdir. Samanizmdo ictimai hoyata, biitiin otraf miihite tosir et-
moak gabiliyyetinin formalagmasi da mehz bununla baghdir.
“Qam morasimi vo ayin icragisidir; osas vozifa musiqi, rogs ve
s0z sehri magiya ile lazim olan ruhu gagirtb gatirmak ve homin
ruhdan kegirilon merasimin niyyetine uygun gekildo istifado
etmoakdir” (153.s.21). Kiitlonin onlara inam gatirmeasi heg¢ do
sadoco hadisalarin gediginin noticosi olinayib animizmin, ma-
qizmin, totemizmin inkigafinin sonrakt mehsaludur. Bu morho-
lalorin 6ziiniin miieyyan cehotlori yamanizmds oksini tapur.
Masalen, uygur afsanelorindan birindo gostorilir ki, Tonyuku-
kun soyundan golon uygur voziri Bilgo Bukanin atalanndan bi-
ri isti havada ayaqlanni ¢ixarib agac kolgesinde yatir. Az keg-
mir ki, bir qus gelib agaca qonur vo orada 6tmeaye baglayir.
Macburiyyet qargisinda qalib qalxir. Qugu qovmaq isteyir. Quy
iso diigiib bir nega dafe ona toxunur. Bu zaman onu tutub bagi-
ni tizinoak istoyonde gorir ki, agacdan bir ilan ona dogru golir.
O, qusu buraxir. Soy-kokiino iso inam getirmayi tapsirir. Uy-
gurlarin bu qusa bir tanrt gozii ilo baxmasi (50.5.86) goriindiyii
kimi inamdan iroli goelir. Birbaga hifzediciliklo bagli olan bu
hadisedo goriinon ve gorinmoyon toroflori ile diqgeti colb
eden kokli problemlor var. Homin problemlorin iso saman
diinyagoériigiinde tocassiunii tobii vo tosadiifi hal deyildi. Sama-
nizm din olaraq bitiin bu tasovviirlorin imumi toplusudu. Hot-
ta yiiridecayimiz miilahizolorin sirasinda bitiin olanlan qabag-
layaraq samanizmin “monqollar zamaninda tirklor arasinda ya-
yildigr” (70,5.58.) miilahizosi ilo banigmaysb daha avvolki

dovrlodo tligkth oldugunu zonn edirtk. Bunuw on buuncist ya-
manlarin sdykondiyi vo xalq arasinda yaydigr ayr-ayri quglar-
la, heyvanlarla bagl soylomslor, ocdad olmaq tosovviirii, inam
gotirmolor gostorir. Bu ciir ilkin tosovviirlorin gamamzmda to-
cossiimii tobii idi. Ciinki o {imumi dayaqlardan kenarda deyil.
Ozunoqodoerki modoniyyatin asastnda yaranmuydi.

Qamgthigin kokiindo duran osas masololordon birt mufdir.
Mif iso 0z névbosindo ilkin hoyat tosovviirlarinin fonunda du-
rur. Insanlar tobiotlo qarsilagmada biliklorini artirdigca mifik
tosovviirlor yaddagin arxa planina kegir. “Mifik tefekkiir analiq
ixtiyarini, solahiyyotini, aparici rolunu itirdi. Mif tofokkiiri ay-
ri-ayri soylarn, qobilo birlogmelerinin, hatta xalqlann fikir
axarinda comiyyaotin inkisaf qat: ilo iliggali olaraq yavasg-yavay,
hotta hordon hiss olunmadan murgiloyir, orada da donub galir.
takco yaddaglarda yagayir. Demali mif hor bir xalqda ayri-ayn
vaxtlarda miayyean ¢agin baxisidir” (205.s.20.). Bir ilin, bir ne-
¢o on ilin hadisasi olmayan bu morhalo tobii ki, uzun bir pro-
sesdo formalagib yaranirdi. Eyni zamanda bu tosovviirlorin
movcudlugunda, onun nizaminda agsaqqal solahiyyoti yad de-
yil. “Mifo kimi vo yaranmasinn ilk ¢aglari onu yaradan soy-
gobilo tizvlerinden forqlonan tobii bilgidilor, midriklor ¢ixmuis.
onlarin ilk adlari toossiif ki, bize golib ¢atmamigdir. Ola bilor
ki, gam onlarin ilkin adidir” (205.5.20.). Dogrudan da, bu mi-
lahizoyo diqqot yetirdikdo, hadisolori saf-giirik edib tohlilini
apardigda mitoyyon dorocodo obyektiv olan qam-gaman hoqi-
goti ilo qargilagirtg”. Ogor qaynaglann verdiyi bilgilor dogru
i50, 0 zaman aydin olur ki, homin yer ilahosi ltoga Gumancada
Xam adlandirtlmigdir ki, bu da clo gaman, baxti olan
Kam//Qam adlarinin eynidir” (55.5.32.).Balko do bu bilgilor
gam-gamana qodor mioyyon adlarla adalnmigdir. Bu istisna
deyil. Ancaq maraqli cahet qobilo, tayfa, soy i¢arisindo yaran-
maqda olan diinyag0riigo tokan vermak, méveudlugu tosdiqlo-

yib xalqmn inam  yerino  geviro  bilmokdir. Bu bilgilor mohy
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gam-gaman inamlarinin asasinda durub, bir név onlarla bagh
diinyagoriigii formalasdirmigdir. Hotta sistemde clo bir nifur
varada bilmisglar ki, bu da tiirk madaniyyotinin méveudiugunda
biitiin saholori ohata ede bilmigdir. Bununla da hamin gabilo,
tayfa agsaqqah dini, diinyevi rahbar seviyyasine qalxmusgdir.

ibtidai insanlar 6liim yayan baslangica homiso qolobo
cohdindo olmuslar. Biitiin ¢arpigsmalar, olum vo 6liim miibari-
zost acdadlarimizin yasayigimni tomin etmoak ideal ilo iliggoli-
dir. “Dado Qorqud” dastanlarindaki Dali Domrul bu oksliyin
onambhi ifadesidir. Tebii ki, bu obrazin daha qodim salaflori ga-
man ayinlorinde méveud olmusdur. Samanizm daha qodim bil-
gilorin sonraki tocossiimudiir. Animizm, antropomorfizm, tote-
mizmin ¢lyinlori iistiinde diinyaya gz a¢an samanizm solofla-
rino nisbaton miiteraqqi xisusiyystlers malik olub onlardaki:
miisbat cohotlori 6ziindo birlogdirmigdir. Bu monada sama-
nizm tiirk xalqlarinin hoyatinda boyiik medaniyyotin tocossii-
miidii.

Samanizm tirk xalglarinia tarixini, medoniyyatinin kegib
goldiyi inkigafi Oyronmak Ogiin asas qaynaqdir. Biz bu qaynag-
lar voroqlodikco onun mifik tosovviirlorla baghligint vo sama-
niztnin movcudluq goraitinda bitdv bir diinyagoriigii oks ctdir-
divini goririk. Bu monada gamanizm - din, sgamanizm - modo-
niyyot tarixi ve on dar monada gamanizm bugiinki agighidir.
Ona goro do samanizmdon muxtolif istigamotlorda aragdirma-
lar aparilmalidir. Biz godim samanlarin sonuncu niimayondosi
vo an boyiik ustast kimi Doda Qorqudu (miiayyan oxsarliq mo-
gaminda) gorirnik. Tiirk xalqlarinin biitiin tesavviirlarinin, dini,
folsofi, modoni baxiglarinin darin qatlarin1 onda miigahido cdi-
rik. Fikirlorimizin sonuncu soykonci kimi bu giin do miioyyon
adamlara deyilon dorvig, saman tobioti adi da tosadafi deyim
olmadigini gostorir.

Ovvola, bu diinyagonisiin sonrakt morhalolorino digqotli
olmag xatirlatmag istoyirik. Ciinki godim insanlari fiumumi to-
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sovvirlori genislondikco onlanin modoniyyet deyilen bilgila-
rindo do saxolonme yaranir. Sanki qollu-budaqh bir agaci xa-
tirladan bu diinyagdnis (samanizin) getdikco saxolonir. Daha
dogrusu, Sziindon miixtolif gollar aymr. Ozii iso mioyyan
miiddot hamisinda tomsil olunursa, sonralar daha ¢ox birino
meyllonir ve onun tocasstimii kimi adlanir. Bu meanada sama-
nizm haqqinda tedqiqatgilann fikir ayriliglanini tebii qebul edi-
rik. Ancaq bizim meqsadimizin esasinda samanin qadim ozan,
indiki agiq senatinin solofi olmas1 ve onun indikine nisbaten
daha genig ohatoliliye malikliyi durur.

Mifik diinyagoriislo samanliq arasinda olan bagliliq sonun-
cu morholado buglinkti realhgla da baghdir. Cinki bunlar hor
biri digerinin miioyyon davami olub izlerini avvalki, 6ziinden
sonrakinda bu ve ya digor dorocode yasatmaga galisir. “Yoni
mifoloji varliq heg¢ bir yerdo 6z fnuksiyasim itirmir”
(56.¢.10.5.30). Bu monada nagillarimiz, tiirk xalqlari digiin ortag
dastan madaniyyeti asasli monbodir. Onlarda belo izlorin sax-
lanmas1 ohomiyyotilo gayandir. “Koroglu” dastam bu baxim-
dan sociyyovidir. Dastan miflo realliq arasinda dayanir. Son
olaraq recalhga daha gox meylli olan osas qohroman obrazi mi-
fik diinyagoriigdon qidalanir, ilahi gitvvolordon giic alir (qiline,
Qrrat, Qogabulaq) xalqin varliginin, miibarizosinin tomsilgisi-
no ¢evrilir. Saman olaraq hor scyi, hadisolori ovvelcedon du-
yub hiss etmok fitrino malik olur, ¢alib-oxuyur, qgarsisindakini
miixtolif vaziyyotlordo inandirir. Real goraitde belo bir inamin
boslonmosi iso bunlarin iimumtiirk diinyagénigiindon kenarda
olmamasi ile elagodardir. Yoni bizim bu qeyri-adiliyin tesviri-
no inammmizin kokindo tirk xalqlarmmm mifik diinyagorisii
dayanir. Milayyoan qatlar bugiinkii Koroglu tizorine kogiir-
moklo olanlan xatirlayir. Mifik diinyagorigdo, cloce do sa-
manhiqda ideallagdirma meyli do olmugdur. Belo moqamlarda
onlar inandirmaga ¢ahsmigdir ki, ulu babalarn ilahi, yarimilahi
olaraq qeyri-adi fiziki vo monavi giiclo gériniirler. Bu mona-
da biz yeno  Dodo Qorqudu  vo bir qodor sonraki marhalo
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nin varisi kimi Koroglunu xatirlamali oluruq. Ciinki har iki kom-
ponentde boyiik bir tarixin olaylari dayamir. Onlarnn miiqayise-
sinde ise miloyyon megamlar; ilahilikdon yarimilahiliye ve in-
sanhga dogru yolun golisi ve birinde digarinin izlori goriiniir.

Qam-saman diinyagorisiinde maraq doguran cohatlorden bi-
ri do onlarn ruhlar diinyas: ile ilisgeli olmasidir. “Saman her
seydon evvel 6zii xiisusi iisullan vasitesile qazandig ekstaz hal
icinde ruhunun goylero yiikkselmek vo ya yer altina enmok vo
orada gozib dolagsmaq iizro badeninden aynldigim hiss edon bir
esqin ustasidir. Bu esnada bir adet halina diigmakden uzaq, oksi-
ne, 6zii ruhlan vo hokmi altina alaraq 6liilorle, seytanlarla, cin
vo porilerlo iltifat qurmaga mivaffoq olur” (124.5.287-288).
Oziinemoxsus ¢alarlari ilo diqqot moarkezinde duran ruh diinyasi
anlayiginda mimik horokotlor var. Bu herokotlor vasitosilo sa-
manlar istoyini, no demak istodiyini bildirmaya ¢aligirdi. Burada
ise oldugca boyiik moharet teleb olunur. Ciinki gam-yaman qar-
sisindakini on adi halda ruhlarla olaqe saxladigina inandirmali
idi. Oks toqdirde tesevviirlorin mehv olmasi, hadiselorin puglu-
gu dayanir. Biz ise bundan deyil, bu tosovviirlorin hogigato sa-
yanhigindan sohbat agmaga ¢alisacagq.

Ruhlarla alagede gam-samanlar artiq biitiin sirli mévcudata
sahib olmaq imkam gazanir. ©On ovval ona maraqlarim agir, on-

larla olage saxladiginin ssbablorini gostorir. Ruhlar da 6z ndvbe-

sindo bu gelisde onlara komek edorak bealalardan qurtulus yolu-
nu gosterir. Bu monada samanlar ruhlarla movcud comiyyat ara-
sinda olagalondirici rolunu oynayir. Lakin onu geyd edak ki, sa-
manlarin igi tok bununla bitmir. Ogor bu fikirde dayansaq biz on-
da onlarin fealiyyet dairesini xeyli mehdudlasdirms olarq.
Qam-samanlar comiyyetin idaroedicisi, agsaqqali, yolgostoroni-
dir. Maselen, aski ¢aglarda kagan eyni zamanda tiirk din xadimi
qamun da funksiyasim 6z lizerine gotiiriir. Saman Oziinomexsus
haroketlori ilo vecd anina yaxinlagir, miioyyan morasim vo nog-
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molarini icra edir. Ela bir an galib ¢atir ki, o, artiq ruhlara yaxin-
lagir. Onun ruhu badondon ayrilaraq goylerdaki ve ya yerin altin-
daki ruhlarla temas qurur. Galigin sebabini sdylodikdon sonra in-
sanlarin dordi-sorini, digdiiyli bolalar onlara deyir. Onlar da 6z
novbasindo balalardan qurtulug yolunu gosterir. Tezeden saman
ruhu badane gayidir. Bu kigik, lakin oldugca boyiik mena kosb
edon epizodda godim insanlarin inamlan dayanir. Qedim insan-
lar on agir anlarda diigiilon veziyyetdon qurtulus timidile yasa-
miglar. Mohz yaranan merasimlorin 6ziinde do bu goriiniir. Ona
goro do samanliq godim insanlarin kegib goldiyi inkisaf yolunda
tobii axarl bir hadisodir. Bundan sonra iso onun koklerinin agil-
masi istigamatinde ig goriilmolidir. Samanizm din olmaqgdan 6n-
co xalqin inamidir. Bu inam dine dogru, daha deqiq desak, toseov-
viirlorin sistemlogmosi istigamotindo boyiik bir yol kegmisdir.
Olbotto, bela bir toplulugun moveudlugu xalqin oldugca tobii
olan qargilagmalarindan kegir. Belo maqamlarda onlar mixtalif
0 voziyyaotlorin sahidi olur. Agsaqgqal bildiyi gam-saman diigiinco-
Usini dyronmoya cohd edirdilor. Qam-saman teseavviirlorinin
) moveudlugunun vo ali bir mévgeyo ¢ixiginin sebobi mahz xalqin
inamin qazanmaqla alagalidir. Belo olan goraitdo bu bilgi vo te-
sovviirlerin dino dogru inkisafi bag vermisdir. Samanizmin din
saviyyosino golmesi todqiqatgilar arasinda miioyyen fikir ayrili-

"“gina sobab olsa da, biz bir g¢yryada salmaq isteyirik ki, bu top-

lu fikirlorin inkigafi dini tosovviirlorin, daha deqiq desok, son an-
da gamanizm dininin yaranmasina getmok deyilso,bas nadir? To-
bii ki, bunu biitov din goklindo qebul etmak g¢otindir. Ancaq ya-
zilmamig ganunlari, gaye vo istigamatlori etibarile dine yaxindir,
Dinin moéveudlugu soraitino yaxinlasan bu toplumisal inanclara
geyd-sortsiz emal olunmasi da, fikrimizi toesdigloyir.
Qam-samanlarin i¢ vo dis alomdoki foaliyyeti ¢otin kegirilon
bir aktyor tamasgas idi. Sonra iso qargisindakini inandirmali idi.
Hor iki torof inanmah idi ki, gam-gaman hansi1 miinasibotloso
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ruhlarla alage saxlayir. Tobogolosmonin mdveud oldugu sorait-
do bu ayinler yeno xalq arasinda yasamaga basladi. Ancaq farq
iso onda idi ki, bu marasimlor artiq tobaqgolerin foaliyyot sahosi-
na ¢evrilmoayoa istigamatlondi. Bunlar comiyyotin sinifloro bo-
linmosi goraitinde miflorin boliinmosi hadisasi ile baghdir. Xa-
qganlar, sarkardoeler haqqinda yaranan afsanalor buna niimunadir.
Orada iso daha ¢ox tanrnlar gdy xaqanlarin ulu babasi kimi gos-
torilir. Oski inamlarda da bu ciir hal var. Siniflora boliinme ¢ag-
larinda bag veren bu inamlar 6z baslangicim daha qodim inamlar-
dan gotirir. Aski tiirklorin inamlannda bir qodar diggoth olsaq
gororik ki, gdy yerdon daha ¢ox milgoddosdir. Bu inam sonralar
islam dininde do 6ziina yer tapir. Islamda yer insanlarin makan,
yeri kimi gostorilirso, goy ancaq molaklara aid edilir. “Oski
tirklerde goy yerdon heg siibho yox ki, daha gox miiqeddosdir”
(52.c.2.5.116). Mahz xaqanlarin miflordo tanrilari, goyu 6zlerine
ulu baba hesab etmosi tosadiifi deyil. “Oguzname”doaki giinosden
golon qiz buna osash niimunadir. Eloce do qurdun onqon kimi
miflordo gostorilmosi maraqh vo aragdirmali mosoladir. “Bunun
baslica sebobi odur ki, xagan, boyiik sarkorpdo 6ziinii gebilonin,
gobilo birlogmasinin, hatta diismonin goziindo ululagdirmaq 1sto-
yirdi” (205.5.43.). Qam-saman goriglorinin bu olsa-olsa bir ters-
fi ola bilor. Ancaq timumi mogsod biitdv tasovviir yaratmaq 1di
vo bu istiqamatdo do iglor gedirdi. Onirda geyd edokki, biz bu-
nunla homin pargcalanmadan yan gagnurgq. Sadaco olaraq mog-
sad homin hadisonin mahiyotin agmaq, samanizmin din, modo-
niyyet tarixi, ozan-agiq senotinin solofi olmaq missiyasim gos-
tormokdir. Qaldi ki, agag: toboqolor arasinda saman ayinlorindan
sohbat edorkan bir cohoti do geyd ctmok isterdik ki, onlann fo-
aliyyatindo naturfolsofo meyllori do var. Belo ki, qgam-saman
ruhlarla olago saxlamaqdan olave, ¢yni zamanda tobii otlar vasi-
tosilo do onlar bozon miiveffoqiyyot qazanaraq xalqr 6zlorino
mandira bilmislor. Bitiin bunlar miasir agiqlarin ulu babalan he-
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sab ctdiyimiz qam-samanlarin diinyagoriisiiniin ahateliliyini gos-
torir. Qam-saman qobilonin, soyun agsaqqali, bagbilon: 1di. Bu
iso tobii ki, onun xalq arasindaki niifuzu ile olagodardi. Ciinki
qam-saman olmagq, qebilonin rohbari saviyyasina yiiksalib, ag-
saqqali sayilmaq o gador do asan masolo deyildi. Bunun liglin te-
biot etibarilo saman olmagq lazim idi. Qcybdon xabor veron ya-
rimtanr seviyyeasine yiikselmek, elin-obanin derdi-serine ¢aro
qgila bilmek bacarigt gerokdi. On az1 bizim ilahi, midriklar mid-
riki Dodo Qorqud homin samanlarin varisi, sonuncu niimayande-
st idi. Onun xarakterindoki nuranilik, qeyri-adi keytiyyatlar, ila-
hidon xeber vermoak xiisusiyyati bir daha bunu aydin sakildo
gostorir.

Saman dini agsaqqal idi. Dini ayinlor (hansi ki, bu ayinlorin
yaradicist onlar olmuslar) onlar torofindon icra olunur ve ohalido
Inam yaratmagq, diinyaya, tobioto qarst olacaglarda miioyyan be-
lalarin qargisint almaq moqsodi dasiyirdl. Hansi ki, “Xastolenan
kimsolaro gofa vermasi, Oliilorin istoklorini yerino yetirarak ze-
rarlorini dnlomosi, insanfarin derd vo diloklorini orz ctmok tGizro
goydoki vo ya yer altindak tanrilarin yanina gedorok aragiliq ya-
pa bilmosi” (124.5.288) onlarin foaliyyotinde apariciliqla gorii-
nir. Samanizmda dini ayinlar toplusu sociyyosi var. Cilinki orada
xalqin din seviyyasina yiiksolocok, ganun kimi genis kiitlo tore-

“findon qobul olunub omal edilocok cohetlarvar. Xalq onbirinci-
st samanlara inam gotirmigdi. Samanlar xalqin tok dini yox, mo-
doni diinyagoriisiinii 6ztindo yagadirdi. Bir ndv yaranan inamdan
¢oX, samanin 6ziino hormot boslonirdi. Din seviyyosina yiiksol-
momosi isa bizo belo golir ki, oradaki parakondelikla bagh idi.
Ancaq tarixin sonraki morhololorindo samanlarin biitov dinya-
portisiindo bir név meyllonmo nozoro ¢arpir. O, daha gox imum-
tirk diinyagorigiindoki pargalanmadan ayrilaraq ozan-asiq sono-
tino dogru meyllanir. Lakin bu meyllorin 6zii de uzun bir tarixi
prosesdir. Bu pargalanmada saman modoniyyati biitiin meqam-




larda Oz tosir dairosini saxlayib qalsa da, artiq miistoqillik istiga-
motindo madomyyatin miixtoli{’ saholorimi cilovlaya bilmir,
Ozan sonati, 1slam dini kimi tarixt zorurotlor meydana ¢ixir.
Ozan sanatindon asiq sonatina kegidin 6zii doa tarixi realliqlardan
konarda deyil.

Turk xalglarinin oski dininin samanizm oldugunu séylorkon
(L.Rasonyi), bazileri biitperastlik oldugunu bildirmislor (N.Ro-
sental, M.Remzi). Lakin Miinaccimbasi 150 bir qodor cesaretlo
qodim tiirklorde heg bir dinin olmadignu séyloyir. Ancaq biz bu
fikirlorin miixtolifliyi i¢arisinde samanlarla bagli olan inamlara
qayrdib onun xalgin imumi hayatinda oynadig rolu gostororok
bir daha din seviyyosinds firlanmaq ehtimalini gobul etmoyo ¢a-
lisiriq. “Faqat son aragdirmalar bu gorislerin tamamile yanhs ol-
dugunu, xozorlorin vo digoer tirk boylarinin boyiik bir goxlugunu
samanizm ilo bir ilgilerinin bulunmadigim ortaya qoymugdur”
(217.5.117). Bu fikirde qebul olunmayan cehat samanizmin tiirk
xalglarinda movcudlugu mesolesidir. Biz bundan tobii ki, gaga
bilmerik. Ancaq mosole onun hans: soraitde moveudlugundan vo
xalgm hoyatinda rolundan geds bilar. Hikmat Tanyu 1se mosolo-
yo tamamila bagqa bir mévqgedon yanagir: “Bizdo ¢ox zaman Al-
tay vo yakut monovi inancimn (bir taqum asorlora gora samanli-
gin), biitin olaraq oski tiirk dini soklinde mifoloji vo xalq
anclari-ile qangdinlarag monimsomak yanhgdir. 9ski tirk di-
nint samanlhq soklinda gérmoyo ¢alismaq miamkin deyildir. Biz
aski tirk dinini samanliq deyilommayacoyini, totemizm adinin
qatilmayacagini, ona sadoco “Tok Tann dini” deyilecoyini, bir
baxima haniflor kimi bir inanc i¢indo bulunduglarini ortaya qoy-
maqdayiq” (115.5.9). Burada dolagiq vo miibahisoli fikirlor ¢ox-
dur. “Tirk inancr ilo gamanliq arasinda heyrot edilocok yaxinhg
var” (124.5.289) gonaoti do bu mosolo otrafinda disinmoni to-
lob edir. Biz on birincisi samanhgm oski tiirk tosovviirlori, inam-
lan ilo din olmaga gelince varhg fikrindoyik. Samanlar yaman
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ayinlorini yaradanlardan énco méveuddu. Bu, sadaca olaraq to-
biot ctibarilo basqalarindan segilmok, sistemli sokilde ¢atdirmaq
idi ki, samanlar da bunu icra edirditor. Biz on ovvol samanlarm
moveudlugunu qobul ctmoliyik. Vo biza belo galir ki, bundan
gagmaq da miimkun deyil. Ancaq basqa bir mosalo (bu osas olan-
di) onlarin xalqin hoyatinda hansi rolu oynamasidir. Bundan son-
ra demok olar ¢ox mosalolor aydinlasacaq. Qam-samanlar eyni
zamanda (toronlorin-marasimlorin) yaywcilart olmuslar. Bu t6-
ronlor ¢aglar uzaqlasdiqca miioyyon miistoqilliyo dogru istiqa-
motlonir, miixtolif ayinlor icra edon meydan aktyorunu yaradir-
di. Tobii ki, bu tmumtiirk diinyagorigiindo miistaqilliyin mov-
cudluguna dogru getmok idi. Belo bir mistoqillik hamin torono
uygun geyimi vo musiqini do formalagdirirds. Biitiin bunlarin ha-
misinda 0z xeyrino istifado etmok xarakteri vardi. Mohz saman-
larin icra ctdiyi bu ayinlorin mitsteqilliye dogru istiqamatlonmo-
si do bununla baghdir. “Insan mifden 6z xeyrino istifado cdirdi.
Heg uzaga getmeden bir aci tarixi olayi bir daha yada salaq. Hun
xaqam sorkordelori xristianlifi gabul edir va qamgiliga-samanh-
ga gargt mitbarizo apanirlar.

Bu olayin ciddi tarixi-toplu misal sobablori var. Onlardan bi-
ri do odur ki, ilk mif imuminin monafeyino yarayirdi, din, 6zii do
xristian dini (ilk xristianhq asag tobogoyo xidmot cdirdi. Sonra-
lar hdkim toboqo onu éziino xidmet ctmoyo yonoltdi.) Makimlo-
ra xidmot cdirdi; istismarn ganunilogdinrdi” (205.5.42.). Bu artig
tarixi olaym sinifloro boliinmosi marholasi ilo olagodar masolo-
dir. Comiyyotin sinifloro  bdliinmosi morholosindo mitlorin
dziindo de pargalanma gedir. Bu morholodo xaqganlarnn hoyati,
foaliyyoti hagqinda yaranan miflordo 6ziinii tanrilagdirma duygu-
SU NOZOro garpir.

Qam-gaman qobilo, tayfa birlosmosinin on adi halda agsaq-
qalidir. Bunun i{i¢iin bir yeyi xatirlatmahyiq ki, onlar on birincisi
ozlori hagqinda mifin yaradictlandir. Bu miflarda on sado hogi-
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qot boyiik inamin yaradilmasidir. Mosalon, Ulu Tirk adinin uy-
gur saman dualarninda hami ruh kimi ¢akilmesi siibut edir ki, o da
bagsqa ocdadlar kinn qam olub hem do diinyanin hakimidir.
(166.c.1.5.67-69). Ikili tesovviirlar axininda tebii ki, qgam-sama-
nin s6zi vardi. Bu deyim ise asas idi, ¢linki zaman-zaman qopub
golon ¢aglarda saman 6z agsaqqaliq rolunu oynayirdi. Insanin,
cloca da dilnyanin yaranmasi haqqinda olan miflerin i¢ino daxil
olanacan yol getmisdir. Bu monada saman Ulgenla ilisgoli olmaq
moqgaminda dayanir. Ulgenin insanlara iiz tutub, “var olana yox
demayin, var olana yox deyando yox olur tekrari da mifik diisiin-
coda inkisafi aks etdirir” (228.5.88-100). Molum oldugu kimi,
Ulgen ilk insanin (tiirk miflerindo) yaradicisidir. O, ag gicakdon
insan yaratnmigdir. Qardas: Erlik de ona baxib bu isi goriir. Lakin
Ulgen opun yaratdid: insanlari qaraldir. Erlik - kisilik, erlik de-
mokdir. Bununla da 6ziinii yeriistii, gqardasim yeraltt diinyanm
tanrisi etdi. Sonraki Altay mifleri onu 8lillerin hakimine gevir-
migdir. Bozi miflordes 6liimii yenan Yamantaq onu yeralti diinya-
ya gonderir. Biitin bu mosolalorin mahiyystindo diinyaya mii-
nasibat durur. Ulgenin ve Erlikin yaddasindan kecon yarams mi-
fl gam-samanlarda yasanir.

Turk xalglarinda yer qadin baglangicdir. Bir ndv térayici ro-
junu oynayir. Nemot, bolluq yaradir. Bu iso géylo mayallanmada

bay verir. (“Ag oglan® " afsanssinds agacin igindan ¢ixan iulug”

dosli, dosuni ¢iyinlarina atan qadin Umay). Bu boyik mam
gam-samanlarin da yaddasindan kegoarak tiirk diinyagoriisiinda
dayanir. Onun dayagqlari ise bizim tesovviir cdocoyimiz dini an-
layist, daha dogrusu din olmagq fikrine gotirir. “Bu xalglanin (uy-
gurlarin) islamdan qabagk: dinlori olan saman dinindo “Ugmaq
dediklori connot do bir i51q alomidir” (91.5.243-235).
Qam-saman ayinlori miixtelif meqsodiorlo kegirilmigdir.
Dag basinda, ¢ay konarinda, asirimlarda yasayan gobilalorin yer
yiyasi ruhuna kegirdiklori ayinlor miixtolif boalalardan qurtulug

moqsodi dagimisdir. Bu morasimin oziintin saciyyovi cahatlari
var. Bele ki, gadim insanlar bu morasimi kegirorkon qurbanhq
heyvam obanin qabagina gotirir, sonra xos 1y, atir buraxan otu
yandinirdilar. Ondan sonra qurbanlq ti¢ dofo obanmn basina do-
landinlir, agzina miiqoddes bulagim suyundan tokiliir. Bu su ilo
heyvanin bagindan baglayib quyruguna kimi yuyurlar. Catisina
isa rongli parcalar baglayib siiriiyoe buraxirlar. (81.s.189.). Moso-
lo bunun mahiyyatindadir. Yoni bu ayinlorin dinlo agiq senoti
arasindaki baghlig asas olaraq vurgulamir. Biitin bunlann arxa-
sinda duran inamlar godim samanlarin qobila, soy birlasmalorin-
daki niifuzunu gostarir. Va belo bir gonastin yaranmasina asas
verir ki, bu gabila-soy birlogmalarin yaradicis tofokkiiriinii tos-
kil edon samanlar zaman-zaman ictimai hoayata nifuz ctmoak ga-
biliyyotini 6zlorinde saxlamuslar.

Qadim monbolordo qadin vo kigi olmasi forgine do varilmir.
Ancaq onlarin 6z ayinlorini neco icra edo bilmosi moasoloasi osas
gotiirilir. A.Qumilyov samanlann dimi soxs olmasini geyd edo-
rok onlarm diinyavi missiyasina da toxunur: “513-cii tldo Cindo-
ki cucan sofirliyina “mirvari bozokli biit yamman Xuiqyan baggiliq
edirdi. Bu kogorilorin tarixindo ilk tosadif idi ki, dini goxs diin-
yovi missiya tlo ¢ixig edirdi” (159.5.28.) Miiollifin burada saman-
larin dini soxs olmast fikrini iroli siirmosi diqgatolayigdir. Bu
miitlahizodo saman din nitmayondosidir. Bu da 6z novbosindd sa-
manlarm hansi dina monsub olimast moselosini ortaya gixarir.
Tabii ki, samanlarin todqiqatgilar torofindon (ogor din qobul cdi-
lorso) gobul olan saman dini vardir. Mehz o dinin yaradicis1 ve
yayicilari da onlar id1i. Mosolonin ikinci torofino galdikdo sama-
nin tokco dini soxs deyil, diinyovi soxs kimi qobilonin biitiin ig-
lorindo aparict olmast osasdir. Miiollif ganc saman qizdan bohs
cdorkon yazir: “Cucanlarin diisorgosindo Due-xun adli gonc sa-
man qiz yasayirdi. O, mualico cdir ve cadiigorliklo mosgul olur-
du. (Yoni ruhlarin kémoyi ile samanliq edirdi) vo Ceunu hamigo
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saman qiza mamrdr” (159.5.28.). Burada gonc saman qizin {oa-
hyyoti aydin gokildo nozoro garpir. Onun mialico qabiliyyati,
caduigoarliyi gostorilir. Maragh mosolo onun Cin sarayinda 6z ba-
cariq vo gabiliyyaeti ilo nifuz qazanmasidir. Ucqar simala sixisg-
dinnlms nqanasanlar ildo iki defe payizda qiitb qist baglamanus-
dan ovvol vo yanvarin sonunda giineso, isiga qurban gotirirdilor.
Buryatlarda tanriya verilon qurbanlarda ag saman aparict kKimi
cixis cdirse, gara saman seyrgi rolunda goriiniirdii. (124.5.284-
289). Yeri golmiskon bir masalent do qeyd edok ki, ag ve qara
geyimli saman olma onlarin cemiyyotdo mdvqeyi ile olagelidi.
Boylorin, kaganlarmn ag (xtisusi) geyim, ag samanin ag paltar, ag
atl1 olmas1 ona olan miinasiboti agiqlayir. (78.5.14-36).

Cingiz xan Bodongar nostinin on yashsma ag paltar, af at ve-
rib onu on yitksokde oturdur. (143.5.166). Ag samanin xostoliyi
danixma, kodordi. O da vergini yuxuda (gara samanda oldugu ki-
mi) ahr. (22.5.122). Demok olar biitiin merasimlor onun bascili-
g1 ilo kegirilir. “Tomiz gum” morasimi saman tarofindon icra olu-
nur. Kainatin yaradicisi sama ruhu, onun iggisi Kot (giinos) diin-
yaya rehborlik cdir. Giinosin giialar sap kimi nozors ¢atdinhir vo
bitkilorin ruhu bu saplar vasitosilo giinoslo tnsiyyoto girir.
L.Y.Sterbergin bu mosololoro diggoti xtisusilo maraghdir. Biz
digor bir cohati do qeyd etmok istayirik ki, “hor bir tayfa timum-
xalq ali ruhani qiivvosi-isiq vo soma ilahosi ilobirlikdo kigik tay-
fa allahlarina da malikdirlor, Onlar “tos doroceli rublar sirasinda-
dirlar, yoni abadi hoqigot movcudlarin ruhudur. “Kosmoslarla -
O0lmiis adamlarin ruhu ilo he¢ bir Gmumi cahoti yoxdur”
(159.5.95.). Miiasir Altay samamistiori ruhlan iki gqismo aynirlar:
“tos obadi movcudluq rublan vo “yaadan neme (yaradilnug bir
scy) - Olmiislerin ruhlar. Yalniz toslarda dini ehtiram gostorilir,
morhum scytan hesab olunur. Baykalatrafi buryatlarda 99 tanrya
sitayis vardir. Burada maragh olan cahat har tayfanin 6z tanrisi-
na sitayis etmasidir. 9n vacib cahat 150 buryat samaninin miah-
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co vaxti vo yaxud da hor hansi bir aymi icra cderkan, mesolon,
yagis cagirarkon komekgi ruha miiraciot ctmosidir. Dua olunar-
kon tannya iz tutub ocdadlarin ruhundan yardim istayirdi.
Samanlardaki cadiigorhik Firdovsinin “Sahname”sinde do
oziino yer tapir (120.5.52-59). Ssordo gostorilir ki, holledici do-
yiis orofesindo Bohram Cubin dohsotli yuxu goriir. O, goriir ki,
tirrklor siro ¢evriliblor, qosunlart darmadagin edilib, digsmenlor
ise Ktezifonun yolunu tutublar, o zii i1so at istoys-isteyo piyada
gedir. Nohs olamatlaro baxmayaraq, Bohram doyiise girir.
Turklor cadiigarliyo al atirlar. Onlar gdy tiziine alov tullayir, ho-
min alovdan dehsotli kiilok vo qara buludlar yayilir. Buludlardan
1so farslarin bagma ox yagmaga basglayir. Bohram ise qisqiraraq
bunun yalan oldugunu séyloyir. Farslarin golebasila qurtaran bu
doyiisdo cadiigorlor oasir ahmir. Bu dohsotli yuxunu Bohrama
gondordiklorim etiraf edirlor. Burada masslo tirk ofsanosindon
sairin hanst mogamda istifado ctmosi deyil, osas mosalo cadii-
gorlorin miixtalif vaxtlarda, on ¢otin anlarda mosoloyo miidaxilo
ctmosidir. Bu 1so onlarin comiyyot daxilindo aparici rolunu gos-
torir. Moasoloyo samanlarnin foaliyyotinde cadiigerliyin tocossii-
miini olavo ctdikdo onda demoliyik ki, saman niifuzu comiyyot-
do aparict mévqeyo malik idi. Bunun koki iso cadiigorlik vasito-
silo havam 1daro ctmoyin miimkiinliiyiino gotirir. 1..Qumilyov
yazii: “0-12-ci osrlordo tirklordo virmonqollarda bu etigadlarin
mongayinin necoliyindon asili olmayaraq séhbot gotiyyen ko-
meket ruhlann ¢agmlmasindan deyil, simpatik magiyadan gedir,
yoni turkyut terminologiyasindan istifade etsok, biz burada ka-
mani (samant) deyil, yaadagini (cadiigeri) goririk” (159.5.102.).
Sonra muolhf s6ztino davam edorok yazir: “Yaada haqqinda
ilk molumat 7-ci osrdo yasanug namealum suriyah rahibin xroni-
kasindan ¢z oksini tapir. Yaada soziiniin 6zii fars dilinden goti-
riiliib vo cadugor, sehrbaz monalarinda islonir. “Saman séziiniin
iranda molum olmasina baxmayaragq, Firdovsi tiirk cadugarlorini




mohz “yaada adlandinr” (159.¢.102). Zemarkin bagcilign ile
tirkytit xanmin yanina yollanan sofirliklo (508-c1 il) bagh ohva-
lat da digqott colb edir. Bu adamlar Zemarkin yanina golir. Bi-
tin ogyalarini y1g1b sonra sidr budaqlarindan tonqal qalayaraq is-
kit dilinde sozlar pigildayirlar. Eyni zamanda zong seslenmeyo,
qaval zorbolari esidilmayo baglayir. Sidr budag firlandigca odun
horaratinden c¢atildayir.

Cozb voziyyatindo olan adamlar 1sa hode-qorxu golorok ya-
nan ruhlan qovurlar. Biitiin bundan sonra Zemark tonqgal astin-
don kegirib temizlayirlor. Burada mitayyon qamliq tinsiirleri var
ki, bu da cezbolma ve qaval ¢almadir. Eyni zamanda burada bod
ruhlar odun vasitosile qovulur. Bu iso daha ¢ox magiyaliqdir.
L.Qumilyovun tobirinco desok “odun kémeyilo qovmaq tosov-
viirii Avstraliyadan tutmus Bavariyaya qodor genis bir orazida
yayilnusdir vo heg bir cehotdon miistosna vo orijinal sayila bil-
maz” (159.5.103). Oda sitayis forma vo mona etibarilo ruhlarin
cagirislant ilo ziddiyyotlidir. franda odu murdarlamamagq iigiin
tize Ortiik taxilirdisa, tirkyutlarda od vasitosilo sor qlivvolor qor-
xudulurdu. Birincido od dini sitayis obyckti, tirklordo magiya
vasitosi 1di. Biitiin bu migayisolor gamanlarin miirokkeb tobieti-
ni agir. Onlarda struktur mixtolifliyi agilayir. Bitin bunlarnin mu-
gabilindo L.Qumilyovun bir fikri ilo bangmaq olmur: “6-7-ci

“osrlorde tirkyutlarda bu sistem moveud deyildi. Istor “kam ter-

mini, istorso do “kamlenic 6z ilk dofo 12-¢1 osrdo qeydo alindi-
gindan Cunqariya vo Altay tirklori arasinda kamlaniya 7-12-ci
osrlor arasinda meydana ¢ixmasi fikrino Gstiinlik verilmosi zoru-
ridir. Hogigaton do 0-9-cu osrlori ohato ecdon epoxa Morkoazi vo
Orta Asiya xalglanmun modoniyyotindo boyiik sigrayislarla so-
ciyyovidir’ (159.5.104). Ancaq bu hadisolorin tosvirindo inandi-
rict soslonmir. On birincisi mosolonin mahiyyotino vo hadisolo-
rin tosvirino fikir verdikdo qeyri-inandiniciliq nozero garpir.
Cunki homin dévrdo tosovviirlorin miqayisesindo agila batma-
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yan seylor goriiniir. Bu ola bilsin ki, homin dévrdo yasaya bilor.
Ancaq 6-9-cu sigrayislar osrindo moveudlugu masolosine inan-
magq bir qodor ¢otindir. Prof. 1.Biinyadov asiq sonotinin mensa-
yi mosalosindon damsarkon yazir: “Bir mosolo aydindir ki, asiq
sonatinin 0ziiluni, bunovresini ibtidai icma qurulugunun inkigaf
etmis moerhoalosindo arasdinb axtarmaq lazundir” (67.s.101). Mi-
alhfin asiq sonatinin mansayi masalosini gadim bir dovrlo bag-
lamas1 mitayyon monada tobii olaraq qam-samanlar nazordo tut-
mast chtimali ilo soslosir. Belo olan voziyyotdo biz samanizmin
daha godimlorlo baghiligi masalosini qeyd etmaliyik.

Sonra T.Biinyadov séziino davam cdorak yazir: “Etnoqrafik
miisahidolore vsaslanaraq gliman ctmok olar ki, asiq sonotini da-
ha ¢ox maldar tayfalar yaratnuglar” (67.5.102). Asiq senotinin
godim tarixi izlerinin aragdirlmast bizo bu senat haqqinda daha
¢ox diistinmoyo imkan yaradir. Hotta ayri-ayri nimunolorindo bu
izlorinin. moveudlugunun agkarlanmasi meoseloni aragdirmaga
sovq cdir. Qeyd edok ki, asiq yaradicih@ ilo bagh nimunolorin
bizo ¢atan on godimi X1I-XIII osrlero aid olunur. Ancaq yeno do
onun ¢ox-¢ox godimlorlo baghihig mosolosini qobul edib, daha
godim niimunolorini axtarmagq fikri bagimizdan ¢ixnur. Ciinki ta-
pilan niimunolorin yiiksek sonotkarh@ onun qodimliyino vo
oztindan ovvol moveud olan onononin varhigini sdylomayo dola-
lot ¢dir. Burada samanlarin agiglara qodor olan 1oaliyyoti do dig-
gotimizdon konarda deyildir. Tobii ki, asigin birdon-biro mov-
cudlugu mosolosini do sdylomokdan konardayiq. Ancaq masolo
bunlar arasidaki kegidlordoki voziyyotin agkarlanmasi mosolo-
sidir. Bugiinkii agiglar diinonki ozan, diinonki ozanlar ondan ov-
volki saman olublar. Bunlar har hansi bir soraitdo agsagqgalhgim,
elin-obann bagbiloni ola bilmok niifuzunu qoruyub saxlayiblar.
Bunlar ilk avvol biitiin morasimlorin icragilar, xalqin diigtinon
beyni, bolalardan miihafizogilori olmuslarsa, modoniyyotin son-
rak: inkisat etmis morhololorindo bir godor tasir dairosini zoif-
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lotsa da, nifuzunu goruyub saxlaya bilmisdir. Hikmot Tanyu sa-
manhgin din kimi movcud ola bilmodiyini gostorir: “Goy kolma-
sinin bir sifet olaraq uca vo ulu anlamlarinda basa diistilmasini
arzu edirik. Vo dini bdyloco tanitmaq gerakdirso, bunu “Uca tan-
11, ulu tann dint olaraq vurgulamagin gorakliyina isaroe etmis ola-
1q” (115.5.9-12.). Bu miilahizonin ancaq bir torafini - samanhgq-
la bagl olan hissesini diqgote catdirmaq istordik. Samanlarin
ayinlen, xalq arasinda keg¢irdiklori merasimlor niifuzunu gosta-
rir. Ancaq bir coheti geyd edak ki, bu miilahizode onlarin dziiniin
belo moveudluguna giibho var. Siibhosiz samanlar xalq arsinda
belo giiclii niifuzla moveud idilersa, onlarin miteyyon inanc yer-
lort do movcud idi. Vo miloyyan inanclar ssasinda xalqa tesir
cdirdilor. Altay tiirklerinin bir duasina baxaq: “Yetmis dagimizi,
yer vo suyumuzu, hor kasin atas1 bey Ulgeni (yer tannist) Erliki
cagirirtq” (52.c.2.5.116.). Burada tanridan dnce yurdun dagi, su-
yu c¢agirthr. Ancaq onu da geyd cdek ki, aski tiirklardo goy yer-
dan heg siibha yox ki, daha ¢ox miiqoddesdir. Bu sonraki morho-
lolorde, islamin mévcudlugu goraitinde de dziinii gostorir. Islam
dinindo ovval geyd etdiyimiz kimi yer insanin mokani, goy iso
ancaq moleklara aiddir. Biitiin bunlar godim insanlann tosovvii-
riinde movcud olub bize golon inanclardir. Saman dualarindaki
bu cur ohatolilik, hoyatin biitiin saholarino niifuz etmok xiisusty-
yoti biZzo onun~din ola bilmak qidrotini tasdiglomoya imkan ve-
rir. Basqa taqdirdo bu godar niifuzun miiqabilinde onlann bagqa
bir dinin tobligatgisina, yayicisina ¢evrilo bilmok inandirict deyil.
Olsa-olsa osas haqiqot ondan ibarot ola bilor ki, sgamanlar ancaq
Oziinoqgodar xalq inanclanimin osas dayaglarindan tutmagla belo
bir niifuz qazana bilmisler. Inandirict olan budur. Yad tosiri bir-
don-bire onlarin i¢ina gatirib belo bir niifuz gazana bilmek mim-
kiinsiizdii.

Samanlar cyni zamanda musiqigilor idilor. Onlar 6z nogmo-
lerin1 gézel ¢alib oxumaq qabiliyyotino malik olmuglar. Mohz
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bunun vasitasilo onlar otraf miihito niifuz cde bilordilar. B.Ogel
bu minasibatlo yazir: “Burada samur kiirklor, bayaz gecolar, al-
tunla islonmis ve ¢icoklerlo stislonmis qumaslar yapilir. Onlar
gumils vo ya bayirdan borular yaparlar. Bu borulara su doldurub
bir-birlorine Gfiirerlor. Bazon do sunu ollo atib aylenordilar. De-
diklorine gora, boyle yaparaq pis ruhlan yox edearlermis. Bu yol-
la xestolikleri do 6zlorindon uzaqglasdirarlarmis. Onlar gozinti
yapmagi va uzun sayahtoloro ¢ixmagi ¢cox sever. (Gozintiyo ¢1-
xanlar yanlarindan musiqi alotlorini do askik etmezdilor”
(51.c.1.5.109.). Burada samanlarin ilkin tesevviirlorin sonraki
morholado, elaco de, bu giin ila iliggoliyi gostorilmisdir. Bod
ruhlarin, ham do xostoalik yarada bilacok ruhlarin qovulmasi dig-
qgoti daha ¢ox ¢okir. Qadim zamanlardan bu hallara qarsi miiba-
rizo aparmis vo onlar barode diisiinmali olmuslar. Su burada va-
sito rolunu oynayib. Su ilo sylonmo buna on yaxst niimunodir.
Miiollifin burada diggot yetirdiyi digor bir cahot ayinlori icra
edon samanlarin yaxin-uzaq oyalotlora soyahatloridir. Onlar bu
baximdan 6z sdyahotlori ilo dorvislori xatirladir. Miileyyan mo-
nada onlara yaxmlagir. Bizo bela golir ki, dorviglar sonraki dovr
samanlarin davamdir. Ononovi olan kegidlordo ise demok olar
bitiin tamhg ilo agiglarla birlogir. Yoni agiqlar da 6zlorini mu-
sigisi ilo mioyyon maclislor kegirir, soyahotlor cdir. Mahz bi-
tinliikdo demok ‘utar dastan yaradicihg belo soyahetlor tizerindo
qurulmugdur. Bu soyahotlorda cyni zamanda moqsod qobilenin,
soyun qarsisinda (abtliyyot vo bacanq niimayis etdirmok idi.
Moclislar cldo-obada genis kiitlo arasinda kegirilir. 9hali ora yi-
gilib ¢algiya, oxumaya qulaq asir. Bir név onlara 6zlerinin geyri-
adiliyini tolgin edirdilor. Mosalan, Asiq Valchin Darbond sofori
(14.5.356-381), Xosto Qasimun Dagistan safort (122.5.56-01),
Asiq Ahnin Tiirkiyo safort (113.5.34-37) vo s. Biitun bunlar ma-
hiyyot etibarilo deyisso do, (mitoyyon miinada) sonraki morhele-
lordo (daha ¢ox sevgi arxasinca getmok sociyyosi dasimisdir)
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osas Ozilina saxlamigdir. Bu bir ndv vasito olmugdur. Mosolo-
nin osas torofi sonatin qeyri-adiliyini, niifuzunu niimayiy etdir-
mak idi.

Boyiik dovlot toronlorinde boyiik rahib hékindarin 6zi idi.
Hokmdar 6z do tebii ki, bir ¢ox ali keyfyyotlori 6zinde birlos-
dirmaklo hakimiyyati ola ala bilirdi. Samanlar iso onun on ya-
xin ideoloqu vozifosindo ¢ixiy edirdi. Mosoelon, kagann tirk din
xadimi qamun funksiyasini yerino yetiro bilinosi Qamgan oglu
Bayindir, eloco da bir gqador forqli Oguzun qamliq funksiyasini
Ulu Tirkin yerine yetinmosi bu tiplidi. X1I asrdo monqollara
qarst saman Mahmud Tarabi iisyanin baginda duraraq Buxaraya
daxil olub bir miiddet orant idaro edir. (47.¢.2.5.545-547). Mon-
qollarm “Gizli tarix”inda Cingiz xan Bodongar noslinin on yas-
hsina - Usuna “boki” tinvamm vermoklo ona ag paltar geyindi-
rib an yiksakds oturdur vo mongolun biitin maselalori (mora-
simleri) onun terefinden miiayyonlogir. (194.5.239-240). Geniy
kitlonin hakimiyyetin arxasinca getmosinde vo bu iki zimro
arasinda oalagelendirici vo bazen isyankarliq vozifosindo olur-
du. Bu gamanlarin agag; kiitlonin voziyyoti ile olagesindon iro-
li golib, gobilenin, soyun agsaqqalligini hoyata kegirirdi. Haci
Bektay Volinin irfan tolimini baga vurduqdan sonra San Saltu-
kun belina taxta qilinc baglayib yay vo 7 ox vermosi mosolonin
sonraki morholoda sufi sinaginda davanudi. (232.5.45). Cin
hokmdannin qadin gamani yaninda saxlayib sonra onun dara ¢o-
kilmasi bununla olagodard:.

islamiyyoti gebul edon tiwklordo do samanizmin Ozino-
moxsus izlori ile qargtlagiriq. Bu izlor daha gox dorviglorin tobi-
otinda, foaliyyotindo yagayir. B.Ogel bu mosolo ilo olaqodar
olaraq yazir: “Islamiyyeti qobul cdon tirklordo gamanizmin on
Onomli izleri tlk dorviglerin istodiklori zaman bir heyvan vo ya
qus soklino giro bilmoloridir. Mosolon, “Keyikli bab . Bu dor-
vigler keyiko minarlor vo topelorindo keyik buynuzlart bulunan
sapkalar taxilardi” (50.s.19). Bu dorviglor onu da qeyd edok
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ki, “tokco rahib vo schrbaz” deyildilor. Eynr zamanda on mim-
lorfo kiitloni 0z arxasinca apara bilocok nufuz sahiblori idilor.
Bu monada gamanlarin soy-qobilo arasindak: niifuzuna digqgetlo
yanastimahdir. 24 oguz boyunun simvol quslar da bu baximdan
maraghdir. {lk tiirk, miiselman dorviglor zaman-zaman bir quy
donuna giro bilmok bacangina malik olublar. Mosolon, Yasovi-
nin (9hmead) durna donuna, Hac1 Boktagi Velinin géyorgin do-
nuna, Abdal Musanin keyik donuna gire bilmosi qeyd olunui.
Haci Bektag goyorgin donunda Anadoluya golorkan Dogrul ba-
ba (Anadoluda dorvig) dogan donuna girorok onu yaxalamaq 1s-
tomis. Bu zaman Haci Bektag insan goklino dugiib Dogrul babu-
nin bogazindan yapigir. O iso yalvanb otoyine {iz stirtmigdir.
(50.5.36.). Bu ofsano no qodor ofsane saciyyasi dagisa da, hoq-
got isigindan xalt deyildir. Burada ¢iinki mioyyen yoxslorin fo-
aliyyoti gbz Oniinde canlanir. Belo olan torzda onun geyri-adihi-
yini gobul edib hagqinda digiinmali oluruq. ikincisi iso mosolo
bu ofsanonin yaradilmasinda deyil, onun gahremaninin gabiliy-
yotino olan inamdadir. Xalg homigo 6z qohromanmini kimo daha
¢ox rogbotlidirse onu qeyri-adi gérkemdo sociyyolondirmayo
¢alismigdir. Mohz Hacr Boktaginin do belo bir gorkomdo tosy -
ri tobiidir. Samanlann bu inami morasimlorin 6zlindo do ronga-
rongdir. Belo ki, “Orta Asiya vo Sibir inanclarina goéro ongon
sayilan bu heyvanlar insanlara xogboxtlik verdiklon ki, bad-
boxtlik do verirdi” (50.5.35). Mosalon, xastoliklor onlardan da
golo bilirdi. Bunun gargisint almaq tigin “gsaman quruda, doniz-
do, havada yagayan heyvanlann gokillorini bir araya gotirotoh
onlardan yardim diloyirdi. Bu hadisolor zamani gaman qurd do-
risini sol yanma alir, sag yanminda iso baliq, ilan, ayr bulundurui-
du” (50.5.35). Burada moselo bolanin qargisim kosmok, xalgi
diistilon dorddon quitarmagq idi. Bu ayinlorin kegirilmosi so bu
nov qqurtulug tgiin dilo tutmaq moqsodindon bagqa bir yey devil-
di. Bu iso U.Holmbergin “Totemizmin on gergok 1zlorini yarnan
albisolorindo goririk” fikrino golib ¢ixir. Oski Cin qaynagle
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rinda bu mosoloylo bagh heg bir malumat yoxdur. “9ski Cin
qaynaqlarina gore, goytirk dovleti igindo vo Altay daglannda
oturan Tardus turklorinin atasi qurd bagh bir insan imis”
(50.2.36). Biza belo golir ki, bu oski tirk totcmizmi ilo olaqoli-
dir. “Ourd ise Yakut gamanlarinin on 6nomli afsun heyvaniann-
dandn™ (50.5.42). Bununla da qurdun, digor heyvanlarmn tirk
xalglannin heyatinda oynadign rol agiqlanir. Bu iso tobii olaraq
saman diinyagorigiindon kegib golir. Inanclara gore, “Altaylar-
dak: Tolotit tirklorinin Morkiit adli qobilesi bir qara gartaldan,
Yurtas adli qabilasi boyaz bagl bir qartaldan téramisdi. Y uti qo-
hilosinin atast iso qoyun” (50.5.47) hesab edilir. Biitiin bunlar
godim tirklorin acdadolma goriiglorini oks etdirir. Bu gorislo-
rin 180 ¢oxu saman ayinlerindo 6z oksini tapmigdir. Tobii ki. ga-
man diinyagoraginin movcudlugu acdadolmanin movcudiu-
gundan kegir. Mahz ona goro do buryat samanlarinin agagidaks
miulahizalori inandincidir.

Dovsan bizim qogyucumuz,

Qurd bizim xaber gotiricimiz,

Keyik soklino girdiyimiz,

Qartal clgimiz olan heyvanlardt (50.5.47).

Orta Astya va Sibir sgamanizmina goro qartal tannnin bir cl-
¢isi hesab olunur. Uygur ofsansalerindo do bu ciir hallar var.
“Tonyukukun soyundan golon uygur voziri Bilgo-Bukanin ata-
larindan bin” (50.5.306) ilo bagh sdylenan ofsana buna misalds.
Ofsano sociyyosi dasiyan bu hadisonin dztindo bir hoqigot isif
var. Bu isiq saman diinyagorigtindon qopub golon hoyati bir ho-
qigotdir. Qusun xeyirxahlig, insana uzatdig kdmok oli godim
dualist diinyagoriisiin miisbot torefinin oksidir. Insanlar 6zlori-
1o yaxin bildiyi vo xeyirxahliq gordityii butiin canlilara miisbot
miinasibot bosloyib acdad goziiylo baxmaga ¢aligmiglar. Onlar-
daki xarakterik xiisusiyyotlon ¢zlorindo yagatmaga vo ona bon-
zomoyo cohd ctmiglor. Mosolon, samanlarin muixtelif qug vo
heyvan goklino diigo bilmelori vo bu giin quglara baslonon mii-
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nasibot do bunu gostorir. Goyorgini, garanqusn oldiirmak bu
giin xalq arasinda giinah hesab cdilir. Hotta ugaglara cl arasinda
basa saliir ki, onu incitson sono qargaya biler. Bunun qargisi-
na kegmok iso ¢ox qorxulu hesab olunur. Qartal iso daglarin sa-
hi sayilir vo ona bovitk hormotlo yanagilir. Belo bir miinasbotin
koklori gox-¢ox godimlara gedib ¢ixir. Bu inanclann gamanlar
bir nov yagadicist olmuglar. Ona qodor isa uzun bir yol golmis-
dir. Animizm, toicinizin morholosi kegilmigdir. Samanlar iso
mioyyen morhalado onlarin yagadicist, ham de miiqoddos ya-
sayicisi olmuglar.

Saman inaminda agaca tapmmmanm izlert do yox deyildir.
“Saman inaminda hor bir samamn bir agaci var. Bu agacin koki
diinyada deyil, géyiin baglandigi yerdon baglaytr. Yakut saman-
larinda bu agaca da Turuu adi verilirdi. Goanclor saman olmaga
niyyotlonorken homon bir agac dikelorlor. Vo bu acag boyii-
diikco riitbolori do artir. Samanlanin 6limii ilo birge agaclarn da
yox edilir. Tobii olaraq bu inamin osaslan var. Yakut mitolojisi-
no gora, tann gdydo ilk samani yaratdifn zaman (Yakut saman
inamlarina goro ilk sgamamn adi Arkildir. (195.¢.4.5.52) Onun
evinin qapisimin Onando sokkiz gigoli bir agac dikmigdi”
(50.5.93). Olduqgca maraqlh mosolodir. Biz burada samanin kaiit-
lo diinyagoriigunii daha diqqote gokmoyi qarsimiza qoydugu-
mugz tigtin birco onu demok istoyirik ki, bugiinkii agaclarla, mo-
solon, dagdagan, qoz, oncirlo olaqodar inanclar 6z kokleri ctiba-
rilo homin tarixdon, bolko do daha godimdon golir. Xalq yasa-
yiginda komoklik gordiiyii biitiin canhlarda 6zt ilo baglihq ara-
M vo ona inam gotirmigdi.

Bizim Otori olaraq toxundugumuz bu moqamlar oldugca
inandinci olub mosolonin mahiyyotini agmaq magsedi dagtyir.
Masola iso samanlarin yagadifn qdvimda onun niifuzunu indiki
vaxt tgin aydinlagdirmaqgdan, bir sira mitbahiseli mesololori
isiqlandirmaqdan ibarotdir. Faruq Sumor yazir:  “Oguzlar bu
monovi soxsiyyatloro boyiik hormot basloyitdiler. Hotta onlarin
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oguzlarin davalar vo ganlan uzorindo hokm sahiblori oldugqlan
bildirilir ki, bu ifadeden monovi soxsiyyotlorin ¢l tizerindo no
godar shamiyyotli tesir vo nifuzlarn oldugu ortaya ¢ixir. Elo bi-
zim Qorqud Ata da (Dode Qorqud), bu hakimlordon biri 1di. Te-
biblik edon, golocokdon xabor veron, hor hansi bir tesobbiisiin
ugurlu olub-olmayacagim bildiron, dini morasimlori 1daro edan
bu sexsiyyotloro oguzlarin gam, yoxsa basqa bir ad, moasolan, ata
verdiklori bilinmir” (214.5.64). Burada mosolo bu yaradia
soxslorin gam, yoxsa bagqa bir adla adlanmasinda deyil, onlarm
xalq arasindaki niifuzundan gedir. Bir yurdun-obamin agsaqqali
olan bu soxslorin geyri-adi derocodo hokm sahiblori olduqlan
gostarilir. Onlarin geybdon xobor vermosi, noyin ugurlu olub-ol-
mamasim deya bilmasi do diqgoti colb cdon cohotdir. Basqa bir
mosaloni do yeri golmiskon qeyd ctmok istoyirik. Beyhakinin
bildirdiyino gore, Solcug boylorinin yaninda ulduzlar elmini b
lon bir mévlanzado vardi. Onun soylodiyr bu sozlor dogru ¢ix-
misdr. Bu movlanzado Dondonakan vurugsmasi zaman Selcugqla-
ra tez-tez “bir az doziin zofor sizin olacaqdir demig, giinorta Qoz-
novi ordusu tar-mar olanda Togrul, Boytu, Musa vo Cagn boylor
atlarindan diisorok ona socdo ctmislor. (214.5.04.). Batiin bunlar
samanlarin tarixin mixtolif olaylarindak: niifuzunu, agag: vo yu-
xan tobaqalor arasindak tosiredict qabiliyyotini gostorir. Bunla-
nagiglamagda mogsodimiz buglinkii agiglanin’solofi hicsab etdi-
yimiz gam-samanlar haqqinda biitév tosovviir yaratmaqdi. Moso-
[0 150 onlarin dini soxs, samanizmin din ola bilmok problemin-
don gedir. Biz do samanizmin din ola bilmok soviyyasindo dur-
dugunu ctiraf ctmokdoyik. Bu soxslor hor biri diinyovi soxsiy-
yotlar olub tosiredici niifuza malik 1dilor. Bu tesir sonraki mor-
halelardo ozanlarda, agiglarda 6ziinii qoruyub saxlaya bilmisdir.
Mohz bu giin agiqlara deyilon “cl asigy”, “haqq asi@’”, “asiq chin
anasidir” kimn ifadslor daha ¢ox digqoti ¢alb cdir ve homin tari-
xin dorin gatlarindan golon niifuzu qoruyub saxlamagq maogsodi
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gidiir. Bos bu qam-gaman anlamlari arasidaki forq nododir?
Onlarda clo bir ayriliq nezara garprrnu? B.Ogel “qam s6ziiniin
tirklordo gaman oldugunu” soylayir. H.Dizdaroglu da miieyyon
monada bu fikri tasdigloyir: “Bu xalq senatkarlarina miixtolif
tiirk xalglan torofindon ayri-ayn adlar verilmigdir. Altay tiirklori
kam, qirgizlar baksi (bakst, baxsi), yakutlar Oyun, Tunquzlar sa-
man, Oguz tiirkleri do ozan deyorlordi. Hansi adla anilirsa anil-
smlar, hansi tiirk xalqarina miinsub olursa olsunlar goriiglori cy-
ni 1di” (77.5.189.). Folklorsiinas alimin bu dcdiklori fikrin tosdi-
qi vo onlar hagqyindaki miilahizolori tmumilogdirmok baximin-
dan diggotalayiqdir. “Qalqaz, Iran vo Anadoluda “qam¢idan mi-
toloji morasim aloti kimi istifada cdilmosiylo bagh tarix gqaynaq-
larinda helolik konkret bir bilgiye rast golinmaso do, onun ilkin
ibtidai morhaloyo moxsus sociyyasinin bozi olamotleri adi ¢oki-
lon bolgolerin elat damigiginda nozaro ¢arpir” (53.5.23.). Moso-
lo bu hadisodo goriiglorin cyniliyindodir. Yoni hanst adla adlan-
masimndan astli olmayaraq bu sonotkarlar biitiin tirk xalglarinda
cyni diinyag0risii tolgin etmiglor.

Tirklorin “Yaradihg” vo digor dastanlarinda samanhgin bir
din vo bir sonot sahasi kimi tocosstimii var. Saman tnamlarninda
bugiinki inamlarla soslogocok birlogdirici cohatlor ¢oxdur. Hotta
onun islam dimnt ilo baghhigi bu giin bir problem olaraq qalir. $a-
man dinini vo inamlanmagmagq istigamotindo 1§ aparain €uHeyot
yazir: “Saman dini gdydoki nur alomino, yer Gziino, yerin altin-
daki gqaranhglar aloming inanir” (70.5.56.).

Goy oski tiirklordo miigoddos, yerdon daha énomli togdim
olunmusdu. islam dinindo do yer insanlarin mokan, yasayis yc-
ridir. Insanlar orada 67 yagayislarini qurur, yaxsiliq vo pislik ki-
mi miixtolif dualist hadisolorla qargilagirlar. Goy iso dediyimiz
kimi, ancaq malokloro maxsusdur.

Saman inamlarina gore goy 17 toboqodon ibarotdir. Orada
ancaq yaxsiliglar, xeyrrxah ruhlar var. Pis ola bilocok heg no go-
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zo deymir. Har ey 6z qaydasidadir. Bels bir zonginlikle dolu
bir alomin hakimi biitiin canlilarin yaradicist Ulgendir. Biz bu
masolaloro mileyyon meaqamlarda toxundugumuz Ggin onun
sorhina kegmirik. Maraqli cohot samanhqgda goéy no qador tamiz,
yaxsiliglarla, xeyirxah ruhlarla doludursa, yerin toki bir o gader
pis, bad ruhlarla doludur. 9Osas mosalo isa pis ruhlann yeralt
alomdo ctdiklori pislikloro goro yerin dorin qatlarina diiymosidir.
Yoni burada pisliklarin 6ziiniin do deracosi var. Yeralti alom
dord vo ya yeddi tobaqe halinda qaranliglar alemidir. Bu alomin
hakimi Erlikdir. O, seytan vo ya canavar kimi saman inamlarm-
da toecassiim olunur. Daha ¢ox diggati calb edeni iso yer alami-
dir. Burada hem goydaki yaxst ruhlar, hem de yerin altindaki pis
ruhlar yagayir. Onlarin her ikisinin meskenidir. Belo ki, yer {ize-
rinde insanlar, miixtolif basqa canlilar ve malokler olur. Burada
ycralt alemdon gdndorilmis ruhlar, cinlor var. Hor iki qlivve
haqqin nahaqla miibarizesi kimi ebodi miibarizodir. Samanliga
gbro yer iziindoki yaxsi ruhlar yaxsihglarinin dorscosino géra
bir qus soklinda gdyiin tokine yiiksolirler. Bura connatdir. Hor
sey gdyiin yuxari qatma yaxinlagdiqca daha ¢ox yaxstlasir. Ycral-
t1 qatda iso pis ruhlar aqrob, of1 donunda olub etdiklari giinahla-
ra goro yasayirlar. Prof. [.Qefesoglu “eski tiirklorin dini eqidolo-

rinin ii¢ ndqtado toplandigini-tebiot qlivvolari, atalar dini, Gok-

tanr1” (124.5:289-304 y gostorir. ~ ~

Saman inamlarinda dag, ¢ay, agac vo s. kimi seylorin ruhlar
oldugu geyd olunur. Bu da animizm ilo bagli mosaladir ki, godim
ocdadlann biitin varliglarin arxasinda ruh gérmok x{isusiyyotini
tocossim ctdirir. “Kainati bir ruhlar diinyasi olaraq bilon aski
tirklardo dini inancin temollorindon birini ruhun abodiliyi tagkil
edir vo bu sobablo qurbanlar kesilerdi” (124.5.295). Bu ruhlar
arasinda giinos, ay, ulduz vo bir sira basqa ruhlar ilahi ruh adlan-
dinlmigdir. Goytiirklorin, uygurlarin, cloco do hunlarin bir hisso-
sinin (Asiya hunlarinin) ocdadlarina qurban keasilmesi malum-

dur. Onlar tobiot giivvolorine do qurbanlar kasir, inam gotirordi-
lor. Boyiik hun imperatoru Tanhunun giinaso ve aya socdo ctmo-
si hadisasi xiisusi aragdirmali mosalodir.

Orxon yazili abidalorindo iki miigoddes yerin oldugu qeyd
olunur ki, bunlardan biri hékumatin morkozi Tamig (Tamig su-
yunun sorgesmosi) poytanriya qurban kasilen yerdirsa, digoni
Otugendir. Oski tiirklordo 6lilys hemige hormotlo yanasilmigdir.
Goytiirklar, hunlar miiqoddos hesab etdiyi yerlordo ocdadlarnnin
ruhuna qurbanlar koser, onlarn xos saman deyimlari ila xatirlar-
dilar. qebirlerin ziyaroti, tez-tez oraya getmok anonasi boyiik
hormotin olamatidir (199.5.28-29). Samanlifin din soviyyosine
yiiksole bilmomosi fikrini ireli stiron va tiirklorde ancaq “Goy
tann mancinin” oldugu qeyd edan tadqiqatgilarin miilahizolorini
imumilagdiron CtHeyot “Goy tanrt dini hemin saman dinidir”
(70.5.58) deyo maraqght miilahizo iroli striir. Burada boyiik haqi-
get var ki, bu da tiirk yaddasinin mithafizekarligt ilo bagl olma-
sidir. Yoni movcudlug sistemindo onlar ¢otin doyistle bilocok
inamlarmi belo asanhqla doyigdiro bilmozdilor. Goktann-saman
anlamlarinda birlogdirici toroflora do xiisusi digqgatle yanagtima-
lidir. Goktann biitiin yaradicilanin basi, ulularin ulusu idiso ga-
man clin-obanin agsaqqali, midriklar midriki, tanrinim yerdo
olan elgisi idi. Bu monada bu iki anlamu bir-birino qargt goyub
tohlil ctmok do diizgiin deyildir. Mete Cin imperatoruna gondor-
diyi moktubda tann torofindon taxtda oturub zoforlori {i¢iin ona
borclu oldugunu soyloyir. Bu béyiik hokmdar soviyyesindo dinin
niifuzunu, aparict rolunu gostorir. Tanrtya igilon andlar da cyni
gobildondir. Flom kagan, hom do saman ag kcgo iistiindo oturdu-
lub goyo qaldirihb giinesin horoketi istigametindo dogquz dofo
dovro vurulur. (158.5.70). Goytirk dastanlarinda ycllaro vo ya-
gislara hokm edon goncin arvadlart yaz vo qis tannsuun qizidir.
[Totta bu xaqanligim qurulmas: da tanrinmn istoyilo olmusdur. Bii-
tiin bu inamlar tanrinin obadiliyt qobul edon menavi qiidrot oldu-




gunu va samanlarin bu giidrotin on yaxint hesab edildiyini miioy-
yanlagdirir.

Qodim tirk dastanlart (61.5.5-37) da samanhigin vo onun
inam ve ctiqadlarinin yasanmas1 baximindan boyiik shomiyyota
malikdir. Bizo belo golir ki, xalqin hayatinin, moisatinin en mii-
hiim hisseasini oks ctdiren bu dastanlarin osas yaradicisi gamanlar
olmuslar. Bu baroede sonralar dastan bolmosinda danigacagimiz.
liglin biz moasolelore otrafli sokildo toxunmurugq. Bir onu qeyd ct-
mok istoyirik ki, biitov bir diinyagoriist, tarixi morhalani oks ct-
diron bu dastanlar samanliqla bagh muoyyan i1zlori qoruyub sax-
lamiglar. Din kimi yuxarida qeyd ctdiyimiz olamotlor agiqlanir.
Bu dastanlar i¢erisindo “Yaradilis” daha ¢ox maraq dogurur.
Orada diinyanm yaranmasi Ag ana deyilan miibarok bir qadinm
yarat kolmasilo insanlarin yaranmast vo hem do insanin tanriya
bonzor gakilde yaranmasi maragh moselolardir. Butiin diinyagé-

rislorin ilkin manboyini togkil cdon bu inamlar tarixin miixtolit

moqamlarda gedisine Oziiniin tosirini gdstoro bilmisdir. Ilkin
morholode nsanlarin bosit olan diinyagoriigtindo duran maraq vo
yaratmaq hovasi, daha yliksokloro galxmagq istoyi dastanlarda ot-
rafli sokildo tosvir cdilir. Hotta maragh cohot tanrimin ¢ox-gox
yiiksokdo durmasi ila insanin ona yaxinlagmasi messlosidir. 11k
insan yaranandan sonra o goy tziindo tanriya yaxm ycrdo ugma-
ga baslayir. Vo hotta mudyyen mogamdan sonra ondan yiiksok-
do ugmagq fikn yarandigda saman dinyagorisindo buna yol ve-
rilmir. Tann hor gcyin birincisi, insanin ona ¢atmaq meyli gostor-
mosi diggetolayiq mosalodir. Sonraki gediglorda hor taboagonin
ozuniin movcudluq maraglar gostorilir. Goydaki nur alomi tan-
rinin, yeddinet gat Giin Ananin, altinci qat 1so Ay Atanin yasgayis
yeri oldu. Qodim tiirklorin hagqinda biitov bir molumat veron bu
dastam V.Radlov Altay samanlarmn dilindon yaziya almigdir,
Dastanin yaradicist vo yasadicist samanlar ohmugdur. Saman
dinyagoriisiiniin osas moqamlan burada tesvir olunub sonraki

dastanlarm meydana golmosi igiin bir tokan saciyyosi dasiyn.
Mbohz onlarin imumilikde arasdirilmasi bizim ii¢iin ¢ox maraqla-
n agiglayir. Burada iso belo bir otori toxunmarmz samanin dini
ata, samanin bugiinkd agiglarnin solofi olmaq mosolasini bir qodar
agrqlamaqdir.

Biitiin bunlarla yanagi, biz tedqiqatgilanin “ozan samanin tam
cyni da deyildir” fikrini gobul cdirik. Dogrudan da tarixi inkiga-
fin clo marholosi golib gatir ki, timuni diinyagériisde miioyyon
ayrilmalar meydana golir. Artiq insanlarin hoyat tocriibasinin ¢o-
xalmas1 miixtalif clm saholorinin ve bu sahealorle maggul olan
ayri-ayn qruplarin méveudluguna gotirib ¢ixanir. Bu monada sa-
man va ozan morholosinda bu sonotin intigar ve inkisaf dairasi-
nin agiglanmasi da diqqgati calb cdir. Yeri golmiskean basqa bir
cohoti do qeyd cdak ki, sonraki dévro nisboton ozan morhalosin-
doki ohatolik, miixtolif saholorin onda birlogmosi daha guclidiir.

Bir qodor fikrimizi sadologdirib desok agor samanlar hoyatin
miixtolif sahalorine niifuz edib xalgin bitiin dordi-sorinin bilici-
si tosiri bagislayirsa (o hom miigonni, hom tobib, hom ruhani ata,
hom goalocokdon xvbor veron peygambor vo s. soeciyyo dagiyir-
sa) sonraki morholodo bu rongaronglik azalir. Bu iso ayn-ayn so-
notin mistoqillik 1stiqamotilo baghdir. M. Allahverdiyev maragh
miilahizolor yiiriidorok mosalonin mahiyyoti istigamotindo mii-
oyyorriglor gormoyo ¢ahsir: “Samanlarda usaq istonilir, dua cdi-
lir, xostolor sagaltmag morasimi olur. “Dodo Qorqud”’da ise ho-
yat, moisot mosololorinin xarakteri gorh olunur, Saman ugaglar
yenico anadan olanda bod rublan qovmagq tigiin morasim dizol-
dir, onlan xilas cdir. Dadom Qorqud tso usaglar boylyiib qobilo
tgun xcyirli bir is gordlikdo vo ya siicaot gostordikdo onlara ad
verir, xeyir-dua cdib camiyyot vo xalq {iglin faydali olmaga ¢agi-
.

Dodo Qorqud ictimaiyyotin monovi inkisafl noticosindo sa-
manlardan ayrihb onlara xas olan bir sira cohetlori ovvolco ilahi
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sifotlo, sonra kahin kimi davam etdirmisdir. Tarix boyu Dade
Qorqudla samanlar bir-birile raqabatdo olmanuglar. Lakin mens-
vi inkigaf, yeni ideal vo ictimai talaeblo olagadar tosniflogmo get-
nugdir ki, bu da Azerbaycanda samanlan siradan ¢ixarmis-
dir’(24.5.51.). Biz samanlarla Dado Qorqud kegidini miiayyon
moaqamlarda tohlil etdiyimiz ii¢iin burada ancaq bir maganm ne-
zaro catdiracagiq. ““Yakut dastanlaria gore de ikinci haqiqi ad
yay ¢akib ox atmaga baglarken verilirdi” (56.c.10.s.31). Hadise-
lorin gedisi ve on sade tohlili gostorir ki, samanlarla Dado Qor-
qud arasindaki ela bir ciddi sadd olacaq ayriliq yoxdur. Bir ndv
ikinci daha tekmil dovriin mohsulu olub piixtolegsmolerlo nozors
¢arpir. Umumtiirk modoniyyatinin osaslan {izorindo 6z dayagla-
rnm tapan samanligin sonraki dovr davami ozanhqdir. Mohz ona
gore do samanlara maxsus olan xiisusiyyatlarin bdyiik okseriy-
yotini hola do ozanlarda goriiriik.

Samanlardak: usaq istomo ilo Dode Qorquddak: usaq iste-
mo, eloca do nagillarda tosvir olunan usaq istomo arasinda elo bir
koklit forq yoxdur. Ciinki hor biri eyni tofokkiiriin gaynaqlarinda
tapinir. Mahz ona goéro do samanlardaki tannya dua ilo Dods
Qorquddak: Duxa Qocamin 6vladsizhigi, Baybecan vo Baybura
xanmn ovladi olmasi tGgiin boylorin duasi, nagillardaki almamn
ovladi olmayan vo bu hosratlo yasayan padsaha dvlad gotirmok
chtimal arasinda clo bir forq yoxdur. Mdsalo s bu modoniyyot
tarixinin bagqa bir formada, yani samanlhqdan ozanlia gedon
yolda davamidir. Samanhqda ohatolik, hoyatin hor hanst sahaosi-
ne nufuz cdo bilmok xarakteri goriiniirss, bu ozanligda nisbi se-
clyyo dastyaraq daralir. Daha dogrusu, hoyatin miixtolif saholo-
rinde miistaqillogme gedir va Doda Qorqud son anda 6z qopuzu-
nun sahibi olur. Diizdiir, o, hololik bir sira keyfiyyaotlorini adqoy-
ma, oguz elini mixtolif balalardan qurtarma, hadisolor avvolco-
don duyub xebor vermo kimi xiisusiyyotlari 6ziinde saxlayirsa,
ancaq inkisafin daha sonraki morhololarinde elo kokli sokilde
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gortinmir. Dade Qorqudun Baybura oglu Beyrak tigiin Baybecan
qiz1 Banigigaya clgilik sohnosi diqqoti daha ¢ox calb edir. Bura-
da yeri goalmigkon bir seyi do qeyd cdok ki, besikkosma vo ya be-
sik deyiklisi olma ohvalati da var. Bu tamamilo basqa mesoale
olub ayrica aragdinlmali oldugu tgiin ona toxunmuruq. Tekco
onu demok istayirik ki, bu adot indi do clde-obada qalmaqdadir.
Yoni xalq arasinda belo bir inam varsa, agor homin adste omal
olunmazsa isin sonunda noso fonaliq var. Haqqinda damsdigimiz
bu ali mogamda Dodo Qorqud ile Doli Qacar arasindakr epizodik
sahna ozanin hola samandaki qiidrotini 6ziinds saxladigim vo to-
siretmo qabiliyyatini gostorir. Bu adi ohvalatin sonraki ecazkar-
ligi folklorstinas prof. M.llekimovun da nozor-diqgeatint celb
edir: “Doado Qorqud ilo Doali Qacarin sonraki dramatizmi Ozan
Qorqudun schrbaz, méciiz, keramat sahibi oldugu artiq samanhg-
la mogama yetir” (110.5.45).Demoli, biitiin bunlar daha qadim
modoniyyot layindan sonraki madoniyyat layina, yoni samanhg-
dan ozanhga otarilir.

Bu mogam sonraki morhololorda ¢ox az moqamlarda haqq
agipn soklindo oziinii qoruyub saxlayir. Mosaloan, “Qurbam” das-
taninda Qurbani, “Abbas vo Giilgez do Abbas vo s. Ancaq bun-
larin 6ziindo do sixilma gedir. Digor bir cohati geyd edok ki,
iimumi mahiyyati etibarilo onlarda ycna do saman tobioti gorii-

“niir. Bu tobiotin digor bir liziinde dorviglik, dli ruhanilik dayamr?

Yoni arasdirmalar, miiqayisolorin ardicilligi onlarin har ikisinin
samanliqgda qovusmasi chtimalint hasil edir. Bu qeyd etdiyimiz
biitovlityii Dodo Qorqudun timsalinda tamamlaya bilorik. O hom
ilahi agsaqqal, ozan, hom dorvig kimi Doli Qacar tok dali-doluya
qisa bir zaman arzindo dors vera bilir. “Siibhosiz ozan Dada Qor-
qud burada artiq samanmn xolofidir” (110.5.46.) dcyon
prof. M.Hokimov onlarin tam cyni olmadigi gonaotino do golir.
Bizim iso bu mogamda qobul edacayimiz odur ki, tarixin miiay-
yon gediglorindo gaman 6ziino xas olan Gimumiliyi tirir. Ancaq
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daha alilorini dorvisliklo ozanligda saxlayir. Maollifin digor bir
fikri do onun samanlan dini goraslorlo baglamasidir. “Ovzan Do-
do Qorqud godim samana nisbaten idraki davramg baximmndan
bizo daha yaxindir.

Qodim zamanlar Zordiist ayinlorinin tobligindo dini g0orts-
lorden tam ayrilmadigy halda, Dade Qorqud onlardan distiin mov-
gedo duraraq gobile arasinda dinyovi hisslor agtlayan, amoli,
praktiki todbirler gore bilen yaradici ditha, senatkar olmusdur.
O, miidrik sexsiyyot kimi kiitlovi morasimlorde yol gostoron bi-
hci, todbirli vo istedadh soz ustast kimi tammmuigdir. Dode Qor-
qud samanlardan daha ¢ox faydalt islor gérmisdir. O, qobilom
folakotden qurtarir, emin-amanliq, gohromanhq ideyalart agila-
yir, gabiloya ¢atin anlarda rohbar olur” (110.5.47). Bu tikirlor sa-
man1 ancaq dini rehbor kimi sociyyolondirir. Halbuki bu dimi
rohboar olma olsa-olsa samanligin ancaq bir hissosidir. Biz onun
hayatin biitiin saholarine niifuz ctmo gabiliyyotindon, dinyovi
rohbor olma imkanlarindan déno-déna damismisig. (Olavo tigin
bax: 47.78.143). Samanda olan ali keyfiyyotlorin boyiik oksoriy-
yoti Doda Qorqudda comlegmisdir. IFolklorgiinas M.Hokimovun
saya /saman/ ozan paralelizminoe do diggot yetirmok maraqlidir.
Muollif miasir agiglarin ulu solaflorini 1zloyorkon bu mosofoyo
do diqqot yetirir. Ancaq biz 150 sayalarin godimliyini tosdiq ct-
moklo qoyun¢utugla, sagmld bagh yaranmas: mulahizosinl Tos-
digloyan tadqiqatgilarin torafindoyik. dlavo olaraq onu da deyok
ki, sayalar tiirk tefukkiriiniin daha godim dovrii o baghdir. On-
lar saman-ozan paralelizmindo eynilogdirmok bizim ligtin ¢oiin-
dir. Biz muellifin fikirlarinden birce yeri qeyd ctmok istoyirik:
“Saya s6zu ayni-ayri soylarda, oba-oymaglarda samanlarn vo on-
dan xcyhi sonra togokkil tapib asl ¢l sonotkart kimi formalagan
ozanlarin, varsaglanin on ulu ocdadlaridir” (110.5.44). iz sayam
ancaq yaradici tofokkiirdo ocdad hesab cdirik, daha sonotdo yox.
Ciinki bagga bir moseloni do qeyd edok ki, sayalarda samanlar-

da, ozanlarda miigahido ctdiyimiz ohatolilik yoxdur. Bu baxim-
dan samanla ozan paralclizmi saya ilo yaman paralclizmino daha
yaxim goriiniir. Saman vorosoliyini sonraki morholodo bir istiqa-
motdo ruhani, dorvig dagiyirsa, digar bir istigamotde ozan dagi-
vir. Bu dagimalar sonraki morholado na gador ayrilsalar da 6ziin-
de yeno kokdon golon yaxinlig qalir. Yom dorvisde ozanliq,
ozanda dorvishk tobioti goriinir. Asiq yaradicihigy todqiqatgrsi
prof. M. .Hokimov agigim inkisaf tarixmi izloyorkon notice ctiba-
rila belo ganaato golir ki, “bu giin basa diigditytimiiz ¢l nagme-
kan asigin mkisat tarixini comiyyotin ibtidai dovriinde saya-sa-
yagtlarda, sonralar ise samanlar, ugur dodolor, ugur ustadlar, var-
saglar, ozanlar vo on nohayot asiglar xottinde izlomoliyik”
(110.5.47). Ibtidai dévrloro gedib gixan bu godim yaradiciliq sa-
hosindo bir az dogiglogmoyo chtiyac olan, faktik cohotdan holo
tosdiglonmoyon miiallifin gaman vo varsaglann yagadig: tarixi
marhole arasinda ugur dodo, ugur ustadlarin moveudiugu masa-
losidir. Boalko belo bir adla tapima olubdur. Ancaq holalik onla-
rn toaliyyotini bu adla tapmdiran materialla rastlagminq.

Bu adm moveudlugu holo ki, maraghdir. Bir do ki, onlarin
tosdiglonmosi olarsa hanst istigamotdo yasamasi vo hansi sobob-
don zorurot olaraq dogmast aragdiridmalt vacib moselodir. Biz
iso mitlahizolorimizi bu barodo yiriitmokdon uzaq olaraq (bu ba-
rodo damyimagr magsodo gevirmomisik) moveud mosoloyo ga=
yitma@ daha dstiin tuturug. Samanlarim sociyyovi xasusiyyetlo-
rindon bohs edon M. Allahverdiyev yazir: “Saman morasimlarin-
da igtirakgilar mixwhif fikir vo digincolorin, mithakimolorin va-
sitosilo bolani 6ziindon uzaglagdirmaga ¢alisir, folakotlorin so-
bablart haqqinda aglabatan noticoyo golirlor. Saman-gam mora-
simlorindo kitlonin agsaqqah, kahini, bagbilom kimi “oyun adi
o gixis edon kahinlor “oyun agmagla, morasim togkil edib kegir-
qokla kitlonm ogidosini tokmillogdirir, giivvotiondirir, menavi
chiyacim tomin edir, migkal mosololorin holli ilo maygul olur-
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Jar. Onlar morasim zamani tamasagilar arasinda gozlerini yumur,
hiss vo duygularimn sesine qulaq asir (6z-6ziina), nahayat ilahi-
don goloen xsbaro miivafiq derdlenir vo ya sevinib sigramaga,
sadlanmaga baglayir. Cevradoki goriinmoz varhgi oyandirib he-
rokato gotirir, pis ruhlari Grkidir, yaxst ruhlara yol agir”
(24.5.47.). Saman oyun marasiminin biitiin mirakkebliyi hem at-
rafa tasir etmok, ham do 6ziinda hadisonin dogruluguna inam ya-
ratmaq duygusu agig-aydin sokilde nozora ¢arpir. Bu “Oyuna’
avvalo saman inamdan golir. Sonra miihiti, yoni qcyrilorini inan-
dirmaga ¢aligir. Biz saman diinyagoriisiindo 6zii ile miihit arasin-
daki mixtalif maqamlardaki movcudiugundan da yan gagming.

Burada adi kiitla inamu ilo saman inapu dst-isto diisir. Vo
rublarin mévcudlugu anlanninda onlarla elago yaratmagin miim-
kiinluyi goriniir. Bu boyiik inamin mahiyyoti mehz belo bir diin-
yagoriisdo nizamlanir. Bu hogigetds bir haqq yolu, tomizlanma
yolu idi. Boyiik bir tamasagilar qrupunun orada toplagmasi, ga-
manin oyunun mitoyyon merholosindo goziinii yumub ruhlara
olage yarada bilmosi maragli meselolordondir. Samanizm diin-
yagdriisii miirokkeb gaynaqlarla seslogon bir diinyagoriigdiir. Bu
shatolilik onlarin comiyyoto niifuz ctmok bacarig ile sloqgolidir.
Demok olar ki, burada ulu seleflorimizin bilgilori 6z oksini tapir.
Bir nov oziinogadoark: solaflarinin oldo ctdiyi heyat tasovviirlo-
rinin baglangicidir. ‘B baglangicda onun baxiglart toplanmigdir.
Banarli bu ehatoliliyin samanlarda tecossiimiinii belo qeyd edir:
“Yagadiqlan dovrloro uygun olaraq gorok geyindiklori giyafolor-
do, gorak ¢aldiglart sazlarda deyisiklik olmasimi rogmon bu sair-
lor do islamiyyatdon 6nco an ibtidai musiqi alotlorindan, qopuz
isimli milli saza qodor tiirlii sazlarla bir arada serlor toronniim ct-
mislor; sehrbazhiqdan hakimliyo qodor tirli vozifalor gormiusg-
lordir. Tannlara tirli moqgsodlorle qurban taqdim etmok, fona-
liglar, xostaliklor, dliimlar kimi fana cinlor torofindon galon bo-
lalara ofsunla manc olmaq, xestoliklor yaxs: etmok, bozi oliilo-
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rin ruhunu somaya, bozilorini yerin dibino yollamaq, miigoddes
olittorin xatiralorini ger toronniimlori ilo yasatmaq kimi bir gox
odovlar hannsi bu ilk sairlerin gordiklori igloer arasinda idi. Sair
bu vozifalari yaparkon hayocana galib sigrayib oynar, 6z sazla-
rindan ¢ixan sasloro uygun ayaq uydurar vo yeno eyni saslarlo
uygun serlar toronniim cdorek 6ziinii seyr cden dinloayicilor tize-
rindo bir tosir buraxardi” (45.c.1.5.25). Burada gamanlarin olle-
rindo musiqi alotlorinin olmast vo bununla oyun morasimlorini
icra etmosi aydin gokildo geyd olunur. Bu mosalenin bir torofi-
dir. O torofidir ki, samanlarin allerindo homise qopuz olmusdur.
Samanm xisusi geyim formasi yoxdu, ancaq davulu var.
(25.5.28.). Mohz onun vasitosi ilo xalqin galbino tosir ctmoni
xeyli doracodo giliclondirmiglor. Bu sonraki inkisafda 6z niifuzu-
nu qoruyub saxlayarag, miigoddoslhik anlaminda qala bilmisdir.
Biz bu miigaddosliyi saza godor, saz da daxil olmaqla mogamla-
rim yeri goldikcoa agiglayacagnmz tgiin toxunmuruq.

ikinci torafi miiollifin qeyd ctdiyi sehrbazhq, cadugorlik, da-
ha dogrusu, kahinlik vo hokimlik funksiyasint dagimasidir. Cox
maraqlidir, bu gedor sahoni éziindo ehato edan samanlarin dun-
yagoriisiindoki bu ohatolilik homin saho todqiqatgilarinin (asiq
kimi bir godor todqgig olunmasi nozoro alinmazsa) todqgiqat ob-
yektino gevrilib mahiyyati agiimayib. Olbotto bela bir inamin
osasinda iki cohot dayana bilordf: Onlardan biri din olmaq (sama-
nizm din soviyyasindo firlanir). Bu barads ovvolca sohbot etmi-
sik.

ikincisi, xalqin golbina qopuz kimi musiqi sodalarinda tosir
ctmok. Mohz. hor ikisi aparici amil kimi diggeti colb edir. fkinci-
do tiirk tofokkiirii tigiin sociyyovi olan sifahilik, seriyyat, musiqi-
lik ¢alarlari asas toskil cdirso, birincide bu galarlarda toronniim
edon tannya (Goy Tann, GGoy Turk) inam dayamr. Mohz ona go-
ro do bu, hor iki torofin saman tofokkiirtindo bir-birilo baghhgi-
nt nazoro alb todgiq ctmak lazimdir, Tosirediciliyin giicti do on-
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dadir. Dade Qorqud timsalinda arasdirb miiqayise etdiyimiz bs-
zi seylari sonraki merhalade Dade Qorqudda gormiiriik. Demak
sonraki morhololorde artiq ixtisaslagsma gedir. Osas cohatlori
0ziinde saxlamagqla (peygembarlik, ozanliq) bir sira saholerin on-
da olimnadigim goriiritk. Digar maraqli cohat N.S.Banarlinin qeyd
etdiyi “sehrbazliqdan hakimliye gader tiirlii yol” ke¢mosidir.
Comiyyotin inkisafinin i1lkin morholasi ilo sinifli comiyyat
formalagmasi arasinda 6ziinii gostoran ofsun, sehr saman moclis-
lorinda osas aparic1 motivlardan biri kimi maraq dogurur. Biz bu
miirakkab diinyagoriisdoe kahinlik calarhig ilo ofsane arasinda
elo bir sadd qoymadan iimumi sokilde damsmaga daha ¢ox iis-
tiinliik veririk. Ciinki “kahinlor allahlar vo ruhlar alomi ile insan-
lar arasinda vasitogi” (19.c.5.5.303) hesab olunmuslar. Goriindi-
yii kimi, kahinlor miioyyon monada ele samanlarin 6zii olmusglar.
Yeni samanliq elo bir ohataliliye malikdir ki, onun bir hissasin
doe kahinlik togkil edir. Mohz xasteliklorin ofsun, sehr vasitosils
miialicesi, elaco do golen belalarin garsisinin bu yolla alinmasi
saman diinyagdriigiindo maragh mesolelardir. ilk samanlar asa-
son falgi olmuslar. Schrbazligdan hekimliyo kegib gelon bu yol
noinki tartxin ayri-ayri dolaylarinda itib qalmarms, hetta bu giin
do xalqun miixtelif adot-onanolearinda, xastoliklorin miialicosin-
do de Oziinii gostoarmekdadir. Masolon, xalq arasinda qorxunun
gotiriilmasi, qurbanlarin kesilmasi, evder miixtalif nozir-niyaz-
larin verilmosi homin inamlarla iliggehdir. Vo yaxud da saman
afsanalorinden birinda bad ruhlarin xastolik gotirmast belo tos-
vir olunur: “Buzovlari xostalondirib 6ldiiran rub meni boyiidiib-
diir. O, menim anamdir. Man yalmz ondan xahis ede bilorom.
Saman elo beloca payoye girib dodaginin altinda nesa pigildar,
sonra da payaden gixib deyarmis: - Anam sizin xahiginizi gebul
etdi” (218.5.4). Epizodik olan bu parga samanlarda mixtolif xos-
toliklare olac tapmam gostarir. Tuva samani xasteni sagaltmaga
golondo toxmagqglarim atmagla fala baxirdi ve xastenin yagayib-
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yasamayacagui deyirdi. Burada tobii alacdan daha ¢ox inam var.
Bu inamlara gore bolalari, xastolikleri gatiren bad ruhlardir. Onu
1s0 ancaq xeyirxah ruhlar bacariglar sayesinde qova bilirlar.
Mbahz yuxarida gotirdiyimiz niimunado buzovlara gatirilon xas-
tolik ancaq bad ruhlarin ali ilo bag verir. Lakin xeyirxah ruhlarin
alile hamin bola aradan qaldirilir. Bu, yalniz miieyyan xastolik-
lori deyil, biitiin bag veron bolalan shats edir vo eyni zamanda
onun dlacinin gamanlar vasitesilo miimkiinlityiinii gosterir. Tan-
nya qurban kosmok adotile bugiinkii qurban kasmak adati ara-
sinda (qurbanliq bayranu) olan yaxinligin on baglica slamati
inamdadir. Bundan olava, fonaliq, xostalik, 6liim kimi hallar bad
ruhlann, cinlorin vasitasilo hayata kegirilirso, xeyirxah ruhlar on-
dan giiclii olaraq afsunlar vasitosilo qarsilagdirilir. Onlarin istoni-
lon fonaliglar etmasina yol verilmir.

Bu morasimlorin kegirilmosindo saman oyunlan iloe miasir
asiqlanin, sehrbazlarin arasinda bir yaxinliq nezaro garpir. Belo
bir vaziyyotin olmasi ise iimumtiirk diinyagoriigii va bu diinyago-
niigtin mohkamliyi ilo baglidir. Tarixi koklori ile ¢ox-¢ox gadim-
loro gedib ¢ixan bu inamlarin o ucu tle bu ucu arasindaki zaman
va mahiyyot kosiminds clo bir doyisiklik goriinmiir. Masolani
bir godoar agiqlamagq iigiin saman oyunlarindaki herokotlarle mii-
asir agiglarin horokatlorino fikir vermek kifayetdir. Samanlarin

“tusiqi havasina uygun oxumalari, ayaq horsketlori, oyndmalart

da bunu gosterir. B.Cobanzade asiqlarin qodim bir tarixe malik
olan kegmisini bu ciir xarakterize edir: “Bugiinkii Azarbaycan
agiglar1 ¢ox aski vo uzun bir silsiloys malikdirlor. Onlar 6z men-
solorini daha tiirklorin samanizm dovriindaki qabile sairlori olan
“ozanlardan” alirlar. islam dovriindo sufi sairlor olaraq ogidele-
rinin, dini hékumet, soriot dovloti prinsiplorinin xalq arasinda
koklogmasine boyiik yardimlari olmuglar. Bunlar yalniz xalq sa-
iri deyil, eyni zamanda onlarin dilmanc, miiollim va torbiyagisi-
dir. Toylarda, her diirlii yigincaqglarda movqeyi olan agiglar 6z fi-




kir ve duygulan ile xalq: hayacana gotirir ve 6z macaz ve gdriig-
lorini onlara asilaya bilirler” (76.s.21). Gortindiiyii kimi, gaman-
lardaki sehrbazliq, afsun kimi xiisusiyyatlorin asiglardak: ¢al-
maq, oynamaq, oxumaq kimi sinkretiklik ilkin maqamindan bu
giine godar davamh sokilde dayanmigdir. Oz mensoyini sama-
nizmdan alan asiglar bu giin do niifuzunu qoruyub saxlaya bil-
miglar. Daha dogrusu, sanoti, agh vo onlarin birge tocassiimii ilo
bu miigeddes senatin an birincisi sorafini uca tutmaqla buna na-
il olmuglar. Senatin, samanhgin giici biutiin maqamlarda, tarixin
an agir caglarinda bir ndv ideya apancisi funksiyasini dagimasi-
dir. Mahz B.Cobanzadasnin islam dévriindaki bu voaziyyaeti daha
¢ox vurgulamasi da bunu tesdiglayir. Bir nov samanlardak: ruh-
larla, tanriyla linsiyyest yaratmaq yaxinhg ile sufilorde Allahla
alage yaratmaq, ona qovusmaga cehd gostermak istiqametinde
masalonin mahiyyatinde ne qadar forq olsa da, miivyyen yaxin-
liq nezara garpir. Masalen, samanin qamliq vaxti demir zireh
geymasi (158.5.70) sufinin marasimden kegorkan silah qurgama-
sina banzayir. Bu ise samanizmin koklii bir diinyagdriis olub bii-
tiin marhoaloalards tosiredicilik niifuzunu gosterir.

Ancaq he¢ bir ideologiya, he¢ bir xaqanlann niifuzuna si3-
mayan bu ulu senat hemiso 6ziiniin sabitqgedemliyinds duraraq
ayilmamigdir. Olsa-olsa diinyaya meydan oxuyan xaganlar on-
dari maqsadleri namins istifado etmisler. Bu mdnadd samanhgin
niifuz va qiidrati inkaredilmozdir. Q.Namazov “Asigin sazi ve
sozii” kitabinda samanlarin bels bir niifuza malik olmasini agig-
layaraq yazir: “$amanlar ve qamlar 6z negme vo nagillarinda
Goy Tiirkiin iradesini oguz qebilalari igorisinde yaymuglar. Buna
gore do onlarin negme va nafillan ilaholar terafinden tecalla
edildiyi ligiin miiqgoddes sanilmis, samanlar ve qamlar da bu te-
callanin sahibi kimi hormet ve niifuza malik olmuslar”
(178.5.12). Samanlarin niifuzunun asas sebabi onun geyri-adili-
yinda, miimkiin olmayanlan miimkiin etmasinde, ¢oxlarinin ba-

__ 48 . -

sa diismadiklsrini onlarin baga diigiib hall eda bilmasinde idi. Bu
menada samanlarin gobila niifuzu getdikce goxalir ve bilici, gey-
ri-adi hadiselari dorketmo qabiliyyati comiyystde gebul olunur.
Ona gora do onlann kegirdiklari ayinlar giindalik meigat hadise-
lorine godor gedib ¢ixir.

Onlann soyladiklori ayinlar ilin biitiin fosilleri, toy vo yas
merasimloari emin-amanhgq, ddyiis sehnelari, alp-arenlarin Oyi-
mi, xaqganlarin qiidrati vo s.-lo bagh olmusdur. Var-dévlat ayini
ilo bagh maraqli ve gox da badii olan anlamlar vardir. Bu anlam-
larda ulu tanriya miiraciat olunur. Béyiiklerin duasi ilo qoyun-
quzularin birinin on olmast, 6nde Ay, arxada Giinasin parlama-
s1, onda usagin, arxada malin basmasi arzulanir. Bu ciir arzula-
malainn 6ziinda bir samimilik var:

“Ulu tanrinin go6zi arigsin. Boyiiklarin duasi barekstiyle qu-
zulu qoyunlanin ¢ox olsun. Civcivli gara toyugun ¢ox olsun.
Oniinds ay parlasin, arxanda Giines parlasin. Yiiksek yerlordo
evini qurasan. On otoyini usaq bassin, arxa atoyini mal bassn.
Dérd yasinda heyvanin balalasim. Geydiyin paltar kirlonmasin.
Yasin ebadi olsun. Giinos dolasa bilmayen Tunc dagim, Ay do-
laga bilmoyen Altun dagim, siirii-siirii mallara barokot veran sen-
son” (152.5.29). Bu ciir inamlar samanligin ¢ox godim olan men-
sayini, tarixi kdklarini gdstarir, ozana gedarki inkisafla olagasi-
ni miidyyenlosdirir. Saman olmanin ve bu prinsiploro ‘emel et-
manin Gziiniin xiisusi qanunauygunluglart olmusdur. Qoyulan to-
leblarin mahiyyetinde uzun bir tarix ke¢gmasino baxmayaraq,
asiq sonatindaki sanotin sorafini iistiin tutma prinsipleri ilo sos-
lesir. Samanlifa yenice qodem qoyan ganc qabileya ve ruhlara
sodagatle xidmat edacoyino and igir. ixtiyar bir samanin qargi-
sinda ona inam getirilirdi. B.Ogel bu mesals ilo slagodar olaraq
yazir: “Samanliq meslakine yeni galacok gonc saman adaylari
bir “and torani yaparlardi. Bu and tdroni sirasinda 6z qabilalori-
ne vo ruhlara dogruluqla xidmet edacakleri {izarinde andi igar-
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lordi. Bu and ixtiyar bir sgaman bagkanhginda yapilardi. Genc sa-
manlarin hanusi bir dag basina ¢ixarlardr” (51.¢.1.5.205). Burada
bizi maraqlandiran diger bir cehet do vardir ki, bu da andin dag
basinda igilmesidir. Tirklerde dag ucaliq remzi kimi xatirlan-
misdir. Hemige de ona can atilmigdir. Eyni zamanda bu ucaliqda
bir tomizlik, taravet aranmig ve allaha yaxinliq hiss olunmusdur.
B.Ogel bu mesale ile alagadar fikirlerini davam etdirorok yazir:
“Doqquz deliganh ve doqquz qiz bdyiik samanin saginda ve so-
lunda yer alirlardi. And igacek samana bir gaman ciibbasi geydi-
rilirdi, olinds ds at qillan ilo siistlonmis bir asa (vo ya baston) ve-
rilirdi. Yagli saman uzun and formalari sOyler ve saman adayi da
bunlari tekrarlardi. Bu térenlarde ¢ox aski tlirk inanislan yer al-
maqdad:
a) Torenlorin dag iizarinds yapilmasi uca daglarin tanriya en
yaxin yerloer olmasindan iraeli gelmekdedir. b) Doqquz qiz vs
doqquz erkak samanin bdyiik samanin sag vo solunda ycr almas
da menalidir. Yerin, goyiin qatlariyla da 9 biirciin saylari da 9-
dur; v) “Cibbe sahibi olma” altay samanlarinda ancaq qoruyucu
ruhlarin buyrugu ile ola bilar. Bu paralelliys baxaraq “at quyrug
lu asa vo ya baston da tanri1 ve ya ruhlarm bir armagani ola biler-
di” (51.c.1.5.205). Tamamilo romzlorle siistlonmis bu morasimin
godim tarixi kdklerinda qadim ve oldugca dorin bir mahiyyat
“var. Hoalo marasimin ba dorin qatlarini agmazdan ovvel an'birin-
cisi onu geyd etmak lazimdir ki, bundan sonra hamin genc sa-
manlhga baglaya bilardi. Bu, bir ndv agsaqqal xeyir-duasi olub
miiasir dovr asi1q yaradicihgindaki ustadnamaloarlo miiayyan me-
qgamlarina goéro seslegsmakdedir. Ancaq ferqli cehatlorinde dig-
qgati celb eden mosale marasimin uca dag basinda kegirilmasi va
doqquz oglan va doqquz qiz samanin (genc) qoca samanin sag va
solunda dayanmasidir. Hor ikisinde miigeddeslik duyulmaqda-
dir. Bir ndv bununla qoca gaman yeni fealiyyete baglayacaq sa-
manin faaliyyatine zomanat verir. Dagda hemige ululuq, allaha
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yaxinliq hiss olunmugdur. Mahz ona gére do andigme meqamla-
rinda, elaca do daha basqa veziyyetlorde hemise daga panah ge-
tirilmigdir. Masalen, ¢elkan samani davul qayirmaga icaze almagq
ii¢iin Hami dag Cii Siiyiirde yayla qamliq edir ve ruhlarin xeyir-
duasindan sonra davul diizeldir. Qamhgq etdiyi yay ise “irtk adla-
mr” (193.c.1.5.168). Siaq merasiminden kegon samana qilinc
verilmosi do maraqli masala olub hem tayfanin, hem de hemin
tayfadan olan doylisgiilarin bas¢isi olmasim gosterir (78.5.40)).
Tarixin miteyyon morhalesinde bayin dini, samanin herbi baggi
olmas: arxa plana kegir.

Morasimdoen kegan samana taxta qilinc, yay, ox verilir. Altay
samanlarinda samanin yanindan yay-ox asmast simvolik seciyye-
lidi. Tirkiistanda saman kisi, qadin forgindon asili olmayaraq
xostoni sagaltmaga gedende yanlarindan taxta qihnc asardilar.
Bundan slave Tiirkiistanda sart samanlarn allarinda qilinc, gamgt
tutmaqla samla fala baxmasi maragqli hadisedi (165.c.5.5.8-9).
Biitiin bunlar samanin tarixi prosesde funksiya ehataliyini vurgu-
layir. Saman merasimindo de eynile beladir. Tannyla alago, iin-
styyot yaratmaq maqaminda bu, ¢ox 6namli hesab edilib samanin
golacak faaliyyeti tigiin bir nov riisxatdir. Bagdan-baga romzler-
la boyanmig sgamanin 6zii do miigeddaslik i¢indodir. Mahz belo
bir verginin verilmasi vo miigoddosliyo qovugma ve inam yeri
ola bilmo hamisi” onunla olagodardit. Dogquz raqomindaki
ramzlerda da bir miigaddaslik mévcuddur. Belo bir miiqeddosli-
yin i¢inden ¢i1xan gonc saman bir név foaliyyati li¢iin zomanat
alir vo 6zii do miigaddaslosir.

Xaqanlarin boyiik savaglarda dag basinda ag vo qirmizi bay-
raqlarla dayanmasi ve bu bayraqlara ugur duasinin oxunmasi da
dag kultu ilo alagodardir. F.Kopriiliizado iso bu mesalenin diger
bir cohotini iistiin tutaraq yazir: “Oski tiirk ordular1 mechul mil-
lotler fothine ¢ixdiqlart zaman ordudaki sairler aski tiirklerin on
sevimli musiqi aloti olan qopuzlarla aski qehramanliq dastanlar




soylarlor. “Oguzxan” ve “Qara xan” monkibalerini xaki ozanlar,
yoni bir navi maniler inga edarlordi” (147.5.29). Bu niimuna 0z~
liylinde yene samanlarin xalqin gadim heyatinda na deracede
boyiik rol oynamasini géstormokdadir. Umumi meigat hadisale-
rinda, rahathq dévriindoe xalqin adst-onanalarini terenniim edib
onu yasadan, sonlondiron bu ¢algig1 samanlar agir mitharibsler
dovriinde orduda onlann doyiis ohvali-ruhiyyesinin yiiksaldil-
mosinda xiisusi rol oynayirdi. Tarixi kegmigini, tarixin miixtalif
magamlarinda méciiza seviyyasine ¢atacaq qahremanlarin gsh-
remanligim sGylomaklo bir ndv onlan bu giicasti tokrarlamaga
cagirir. Eyni zamanda gabaqda boyiik zefarlerin gbzlodiyindan
xobar verir. Biitiin bunlar samanin ictimai hayatda rolunu miioy-
yanlasdirmokden alava, bu senatin 6ziiniin de yerini aydinlagdi-
rir. Masslon, Qamuatanin tarixi soxsiyyat kimi funksiya dagtyi-
cilif, siyasi ve dini faaliyyasti, elocoe de monqollara qarst saman
Mahmud Tarabi (XIII) (47.c.2.5..545-547), tiirklorin Idigeyi
(194.5.239-240) ve s. Bir nov boyiik ohatolilik maqamina malik
olan bu senstin ruhanilikdon, dervislikden ozanliga qader boyiik
bir galisli mdévecudlugunu gosterir. Mohz belo bir ahataliliyin adi
haldan kenarda olub ilahilikle baglanmas: da 6zlilylindo inandi-
ric1 goruniir. “Yeni xalq arasinda dolagan bir ¢gox mankibeler,
bunlarin maddi va cismani esqden menavi ve ruhani esq derace-
sino yiiksoldikleri saz ¢alib ger s8ylomoyi do~ilahi vasitalerlo,
yoni ya bir miirgidin, pirin, yaxud Xizr peygomberin réyada vo
haqgiqatde tocallisi ilo dyrendiklerini anladir” (147.s.152). Biitiin
bunlar yene do samanhgm bir din megaminda mévcudlugunu ve
¢ox aski zamanlardan osrlor boyu tanriya inamt tolqin etmakle
yanasi, eyni zamanda ozanliq funksiyasini da yiiksek seviyyado
aparicl1 maqamda yerine yetirdiklarini agkarlayir. Mohz saman
sonrakt moarholelords ozanlarda gordilytimiiz kimi tann ile kiitle
arasinda bir név olagolendirici funksiyasim yerina yetirmisdir.
Bos onda bu ad-titulun miieyyen moqamlarda deyismasi ne
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ilo alagadardir? Biz bu moseleanin iistiinds o qoder de atrafh da-
yanmag1 maqsadauygun saymayib ancaq onu demsk istayirk ki,
ictimai hayatin inkigafi biitiin sahalere sirayat etdiyi kimi, sa-
manh@in mahiyyatdon kenarda addeyismasine de sebab olmus-
dur. Olbatto, burada bir qobilenin digerine nisbaten uzun zaman
miiddatinda aparici mévqgeyae ¢ixmasi da sebabdir. Mahz varsaq-
lanin movcudlugu da 6zlilyiinde bununla slaqadardir.

b).Vapsagin bir sonat kimi movcudluq vo
tarixilik maqam

Varsagin mangayi, mdvcud oldugu tarixi sorait haqqinda
miiayyan godar malumatlar, elmi aragdirmalar mévcuddur. Tad-
qiqatgilar bu soziin etimologiyasi ve inkisaf meqamlan ile bagh
miuxtalif miilahizalor yiiritmiiglar. Biz ise onun hamin shataliyi-
no o qoder do shamiyyat vermadon miiasir agiqlarin saloflari ol-
mas1 problemini aragdirmaga c¢alisacagiq. Tarixi prosesda tiirk
xalglarmin inkisafi elo bir astanaya galib ¢atir ki, biitov imum-
tiirk madoniyyatinde miistagillogme getmaya baslayir. Samanliq
sinkretizmindoeki bu xiisusiyyot miixtelif bilgileri, insanlarin
diinya, tebiet haqqinda diisiincealerini formalasdirmagq iigiin sora-
it yaratdi. Bu ixtisaslagsmada ilkin menba kimi samanligin miiay-
yon rhagamlart varsaglarda ‘tacalla tapmaga iz qoydu. Yoni sa-
man 6z genismiqyasli faaliyyet meqaminda yerini varsaqla avez-
ladi. Biz burada bir seyi de unutmuruq ki, varsaq saman diinya-
goriigiiniin bir hissosidir va ona axira gadar bele do baxirq. Bu
diinyagoriigde ancaq onu qeyd etmayo istiinliik verdik ki, saman
dinle derviglik mogaminda bulunan bir sonatdir. Hemin senatin
¢alar]arinda olan zonginliyin bir hissasini tarixini miieyyon mor-
halesinde varsaqla yasatmiglar vo hemin merhalade varsaglarin
yerini, foaliyyet dairesini, tiirk madeniyyat tarixindeki movqeyi-
ni agiglamaq bashica mesealadir. Ad-titul islenmalarinde miiay-
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yon paralellik do mévcuddur. Mahz bu mévcudlugun miisyyon
alamatlori saman-varsaq eyniliyinde yasamaqdadir. Eyni zaman-
da sonraki inkisaf morhalolerinde saman 6z yerini kifayot qeder
genis miqyasda olmasa da varsaga vermisdir. Artiq varsaq qabi-
la ad-titulundan ¢1xaraq hemin gabilanin bugiinkii agiq senatinin
adim1 dagimigdir. Hem de bu soziin miixtelif mona ¢alarlar ya-
ranmaga baslamigdir. “Bir ¢cox aski manbelere gore “varsaq” so-
ziiniin manalarini osason bes yera bélmak olar: 1. Qebile adi. 2.
Yer adi. 3. Qabiloyo moxsus agya adi. 4. Ser formasi vo hava
(melodiya) adi. 5. Senatkara verilen ad” (203.5.301.). Yuxarida
dediyimiz kimi, biz bu ad miixtalifliyinde varsag senotkar, var-
sagini iso hamin sensatin niimayendslorinin diiziib-qosdugu ser
niimunasi kimi gabul edir va onlarin mévcudlugu seraitini agiq-
lamaga tstiinliik veririk.

Umumtiirk moedeniyyatinin inkisafi tarixinde bu qebilenin
asash rolu vardir. Bu onun poetik diinyagoriisiinden yaradici qa-
biliyyatine qodar uzun bir yol kegir. Varsaq tiirk tayfalan igeri-
sinde ozan-asiq sonetinin yasadici ve yaradicisi olmalan ile da-
ha ¢ox segilir. Bu ulu sonotin mileyyen merholoda yasamast va
inkigafi onlarn ads ile baglidir. Folklorsiinas Q.Namazov bu ge-
bilonin tiirk xalqlar tarixinde rolunu xarakterize edorek yazr:
“Varsaq tayfast Sah ismayil Xotai dévriine qodar niifuzlarim qo-
ruyub saxlasalar da, digar tiirk dilli gebilalor kinti vahid hakirmiy-
yat torkibinde orimiglor” (177.5.10). Bunu ilkin morhale iigiin
gebul ctsok do bir cehati qeyd etmok istayirik ki, bu tayfa 6z nii-
fuzu, ictimai-siyasi hoyatda aparici mévqedo olmas: ile tarixin
miiayyon moqgamlarinda hemise nozer-diggeti colb etmisdir.
Mboahz halo avvalki merholode onlarin mévqeyini saciyyslendir-
modan 6nco yena bir cehati geyd etmak istayirik ki, Sah Ismayil
hakimiyyetinin, vahid Azorbaycan dovletinin qurulmasinda bu
gebilenin xiisusi rolu olmugdur. Bu giin bizi maraqlandiran ise
onlarin modaniyyat tarixindaki rolu va fealiyyetidir. Varsaq tiirk

gebilolorindon birinin adidir. Bu gabila tirk madaniyyat tarixin-
do 6zlarinin foealiyyeti, yaradici gabiliyyati ile yasamaq hiiququ
qazarmmmsdir. B.Atalay varsaqlarin yasadifi orazini bels geyd
edir: “Varsaq, ya da Farsaglar Meragdan icela tokin uzanan alan-
larda yasayan, yazi Moras, Olbistan yaylalarinda, qis1 Cuxuroba-
da kegiran bir tiirk osirotidir. Varsaqlar da, Afsarlar da ta Selcuqg-
lar zamaninda yerlagmislordi” (59.c.14.N5). Miisllifin aydin so-
kilde geyd etdiyi bu fikirlorde varsaqlar haqqinda biitév bir te-
sovviir yaranir. Masolanin maraqlt cahati onlarin Salcuqlar dév-
rinde hemin araziys golisidir. Bizo iso belo galir ki, varsaq qa-
bilesi tiirk tayfalari arasinda 6ziinemexsus yer tutmagqla daha qo-
dimlsrden bu erazilorde yasamglar. Bunun an birincisi bu sene-
tin adim1 dagiyan vo tayfanin adi ile yasayib fealiyyet gosteren
varsaqlar tasdiqlayir. “Vaxtile, yoni hale [V-V astlorde do Var-
saqlar adi1 dasimis senotkarlarin simasinda incesenatin bir sira sa-
helori toplanmigdir. O, ¢alir, oxuyur, artistlik ve roqs edirmis.
Belo sonatkarlar bu giin do bizim aramzda yasamaqdadir. Biz
bunlara as1q deyirik. Beloaliklo, biz varsaq soziiniin Azerbaycan-
da yer, orazi, qobile adi oldugunu iddia etmakls borabor, bir qo-
der tez do olsa, bu naticani ¢i1xarmaq istoyirik ki, vaxtile Varsaq
¢alib-oxuyan, raqs edan, tamasalar gostoran sonstkarlar mona-
sinda da islonmigdir. Bu monada varsaqlar bugiinkii agiqlarin ac-

" dadlarndi” (206.¢.7.5.175-185). Ogor biz burada varsaq senotinir

IV-V esrlorde movcudlugunu gobul etsok, bu gobilonin, daha
dogrusu, bu adla taninan tayfann faaliyyetini daha gadimlerlo
alagelondirmaliyik.

Tabii ki, ictimai hoyat hadisolarinds tayfayla, onun adiyla
baglanan senat hor hans: tarixde moéhiirlonacak 1§ arasinda mii-
ayyon zaman forqi olur. Hemin forq meahz tebii ki, varsaq tayfa-
simn foaliyyet tarixinde do Oziinii géstormigdir. Yani onlar bu
sonotin yaradicilari olmaqdan ¢ox-¢ox 6nce foaliyyet gostormis-
lor. Homin faaliyyatin miiayyan magaminda onlarin miiasir agiq-




larin senotilo hamahong olacaq sonatlari yaranmsgdir. Bu sene-
tin agoar biz IV-V asrlorde mévcudlugunu geyd edirikse vo Sah
Ismayil Xoatai dovriinde varsaglarin hakimiyyetdaki niifuzunu ve
eyni zamanda Safovilar doévlatinin yaranmasinda rolunu tasdiq-
layirikse, alave olaraq varsaglann sah qosunlarimin 6niindo ¢al-
gilarim da tasdiglomakle onlarin uzun bir inkisaf yolu ke¢diyini
etiraf etmali oluruq. Mahz bela bir uzun zaman ¢argivesindo siib-
hasiz ki, ictimai-siyasi hayatda “el agsaqqali”, “‘el miidriki” rolu-
nu oynayan varsaqlar eyni zamanda zengin yaradictliq yolu keg-
misler. Hamin zenginliyin ancaq miloyyen bir qismi, daha dog-
rusu miiayyen bir hissasi, olduqca ¢ox az olani galib alimize ¢at-
migdir. Biz bu alimize ¢atmada on birincisi onlara maxsus ger
formasinin indi de yagamasini qeyd etmakle eyni zamanda miix-
tolif galarl fealiyyat sistemini do unutmuruq. Ancaq gox toassiif-
lor olsun ki, hemin adla taninan senatkarlara olduqca az rast ge-
lirik. Belo bir yaradic1 tapintinin olmasi bize ¢ox seyleri agiqla-
yar vo mileyyan masalolarin aragdirilmasinda komeyimizo ¢a-
tardi. Ancaq meyusluqdan yaxa qurtaran birce sey var ki, bu da
olanlann bizde miiayyan tosovviir yaratmasidir.

Varsagla baxsinin, samanin, qamin, ozanin, agigin arasinda
mahiyyat etibarilo elo bir esash forq yoxdur. Umumtiirk diinya-
goriigii Uiglin eyni saciyyali olan bu adlar ancaq tiirk tofokkiiri-
niin mdhsuludur; onun siizgatinden kegib togakkiil tapmisdir-Bu
adlarin imumi adlanma forqi, yoni addoeyismasi samamn miioy-
yon magamdan sonra 0z yerini bax§iya, varsaga, ozana vermasi
tiirk xalglannin inkisafindak: miistaqillikle alagali olan marhele-
dir. Hemin marhslode hayatin miixtalif sahsalorindo nozare ¢ar-
pan miistaqillik ozan-as1q senetinde do Oziinii gosterir. Vo var-
saq senatinin da bela bir yolla iiz tutulmas: tebiidir. Ancaq da-
vamliliq baximindan tiirk asiratlorinde yasayan ozan-asgiq adlan-
n iistaloye bilmayib sonrak: morhololards olsa-olsa bu mafhu-
mu tarix i¢iin mileyyan anlamlarda gqoruyub saxlaya bilmigdir.
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Bunu sortlondiren amillar igerisinde varsaq qabilesinin yasadif
arazide aparici mévqeye malik olmasi vo sonrak: prosesde get-
dikco tiirk gobilalori arasinda oriyib getmosilo izah etmak olar.
Varsag/ozan/agiq adlannin imumi arazi yayilma istigameti-
no nazor salsaq belo bir gonast hasil etmak olar ki, bu sanati ya-
sadanlar daha ¢ox indiki Azerbaycan (her iki), Anadolu istiqa-
matindae yasayib fealiyyot gostermislor. B.Atalay varsaq tayfasi-
nin yasadifs arazinin Moragdan Icels tekin uzanan arazi oldugu-
nu, Cuxurobada yasadiqlarini qeyd edir. (59.c.14.N5). Millifin
bu fikri qeyd ediyimiz kimi, varsaq tayfalar: haqqinda aydin te-
sovviir yaradir. Miibahisali gériinen onlarin Selcuglar dériinde
Anadoluda yerlagmasidir. Bizo belo golir ki, bu miieyyen deqiq-
logsmo taleb eden messle olub, miisllifin ancaq Selcuqlar dovrii-
ne gader do homin orazido yagamasini qeyd etmasidir. Ola bilsin
bu tayfa homin dovrde tiirk tayfalar1 arasinda xeyli deracade
farglena bilmisdir. Ancaq s6hbat bu adla taninan senatin mahiy-
yotini izah etmoakden gedirsa onda qeyd etmaliyik ki, tedqgigatgi-
larin miilahizesinde bu IV-V asr seklinde vurgulamir. Tabii ki,
bunun koklii osaslan var. ©n birincisi biz sonralar da geyd edoe-
coyimiz miqayiseli aragdirmalar vo onun tipik niimunosi kimi
“Dada Qorqud” dastanlarinin mévcudlugu ve tarixin ayri-ayn
maqamlan ile seslogmasi varsagin ¢ox qadimlarla, yoni baglan-
gicomn ozandan gvvelo gedib cixdigim gostorirse, " miioyyarr
marhalesinin de ozanla birga fealiyyetds oldugunu ehtiva edir.
Cinki har hansi mévcudatin oziiniin yaranma ve faaliyyot
dovrlori vardir. Homin zaman g¢ergivesinde igler goriiliir, sanat
inkisaf edir, yasayir vo tarixin yaddagina hopur. Varsaglar da asa-
gis1 6zlarinin galgisi, poetik sokilli ger yaratmalari ilo bu yero go-
lib ¢1xa bilmigdir. Moasolonin yena de hemin Anadoluya yerlos-
mo dovrii problemine goldikde tiirk tayfalarinin mixtalif istiqa-
motlordo tarix boyu axini melumdur. Ona gore do miiellifin bu
ciir geydindo bir haqgigat oldugunu baga diigmok olar. Tirk tay-
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falar1 hemin dovrlerde sabitlesma merholesi kegirirdi. Varsaq
tayfalan da onlardan biri idi. Ancaq bu o demsak deyildi ki, bu
tayfa Salcuqlar dovriine qader tarix sehnasinde goriinmomisdir.
Halbuki Salcuqlardan avvele ve sonraya nozer saldiqda tarixin
miixtalif meqamlaninda onlarn tiirk dévlatlerinin hakimiyyatle-
rinde, fealiyyetlorinde apanci mévgelorden birini tutumasi ay-
dinlagir. Mahz Sah Ismayil Xatai dévriindo varsaglarin bele bir
foaliyyati aydin sokildo qeyd olunur. Ohmad Kasravi bu tayfam
Sofovilorin hakimiyyoti ole almasina va dovletin qurulmasina
komeak edoen tayfalardan biri kimi gqeyd edoerak yazir: “Sofoviler
tiirk ellorinden idiler. Sah Ismayil ayaga qalxdiqda Ustaclu, Sam-
lu, Tokali, Varsaq, Rumlu, Ziilgoder, 9fsar, Qacar ellarinden
basqa, Azarbaycamin Qorocadagindan da bir sira doestolor ona
komak etdilor” (141.5.28).

Bitiin bunlar varsaqlarin tiirk xalqarimin hayatinda, made-
niyyat tarixinde movqgeyini askarlayir. Bu yuxaridaki miilahize-
lorimizle samanhigin-qamhgin tiirk xalglarinin yasayis istigame-
tinde movcud olan ilk miitesokkil yaradiciliq sahosi olmasi gona-
otinde durmaqla varsaq, yansaq, ozan, asiq sonatinin sonraki in-
kigafla alagoliltyini do tesdiglayirik. Ancaq bu sonetin akiz gar-
das olmasi ehtimalin1 da bir menada qobul etmoyi unutmadiq. Bu
ise tiirk xalglarinda hamin adlarin eyni vaxtda yaranmasi ehtima-

lina giibhaylo yanagib miioyyon regionalliy foaliyyoti ¢orgivosin: =

do ve yaxud iimumtirk tefokkiiriiniin vahidlik, diisiince, toxay-
yul yaxinhgi kimi gebul etdik. Bu menada hamin adlarin ayrilig-
da boyiik bir sonet, béyiik bir dévr kimi aragdirilmas: vacibdir.
Biz doa bu vacibliyi nezerdo tutaraq 6ndorlerimizin bu sahadoki
fikirlerini giivvetlendirmok menasinda miioyyen miiqayiselor
aparmaga Ustiinliikk vermisik.9n birincisi geyd etmak istodiyimiz
bu adlar sistemindo bir masalo var ki, bu da onlarin hanusinda
miigoddoslesdirmo xiisusiyyotinin olmasidir. Yani gam - saman
senatinda bizim genis sokildo miisahido etdiyimiz miiqgaddesios-
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dirme asiq senotine qadar uzun bir yol galir. Dads Qorqudda qo-
puzun miibarek sayilmasi, miiasir agiga elin agsaqqali, elin anasi
adimin verilmosi mahz bununla baglidir. Masslen, “Kitabi - Do-
de Qorqud “ dastanlarinda qopuz alinda olan adamin bagislan-
masi, haqq asgig: olma ohvalati v s. Varsaglann da bels bir nii-
fuzla yasayib 6mriinii bagsa vurmasi, varsaq adinda goxmenali ¢a-
larlarin olmasi eyni monbadandir. Yoni bu adin goxmanaliligim
M. Seyidovun dediyi kimi gobul edirikse onda bir cehadi da eti-
raf etmoliyik ki, bu adlar hamist hamin xalqin hayatinda miihiim
rol oynayan saholorla alagalidir. Qisa sokilde desak, varsaq- asiq
sanoti, varsaq- ger novii varsag- qobile adindan baslayib ycr, so-
nat adina kimi yol golir.

Ilkin menada gobul edilib etiraf edilmoli olan1 bu senatin,
daha dogrusu varsaq sonatinin mahz homin adla taninan gabile-
yo moxsuslugudur. Siibhasiz ki, bu ondan da kenara getmoamis-
dir. Bu homin gobilenin tofokkiir zanginliyi, menavi modenity-
yatinda miistogillik meyli ilo bagli olan bir haldir. Burada tosdiq-
lonmali bir cohat var ki, bu da onlann tirrk gabilaleri igarisinde
tarixin miixtelif maqamlarinda hom do yaradici tefokkiir baxi-
mindan aparici mévqey@ ¢ixmasi ilo slagolidir. Mahz bels bir
movqeya ¢ixib zamanin agir unutqan yaddasina 6z varhigini dig-
o ctmo o qodor do asan mesale deyildir. Varsaqlarin bu ciir
ugurlu fealiyyoti bu xalqlann heyatinda ¢ox miibarek sayilan
haldir. Onlar biitiin sahalere giicii, qiivvoti ile hokm cde bildik-
lori halda, zamanin yaddasina ancaq bacariglari, senat qabiliy-
yetlori ilo yazila bilerdiler. IV-V osrlorde Azorbaycan orazisin-
do yasayan varsaq tayfalar1 VII-VIII esrlore geadar boyiik yol
kegmisdi. Ona gora VII-VIII asri geyd edirik ki, bu asr ozan se-
natinin inkisaf dovrii kimi tasdiglonir. Demoli burada maraqh
cohoat bu adlarin bir- birilo ovazlenma moagamlan ile baglidir.
Daha agiq desek bu addeyisme sonatde kokli forqlarle nezora
¢arpmigdimi? Sonra bir qador otrafli danisacagimiz bir messlani




indiden yeri gelmiskan geyd edak ki, yox ela bir dayisiklikle xa-
rakterizs olmur, olsa - olsa ancaq miiayyen tokmil deyismeler is-
tigamotindo i getmisdi. Ciddi nezere g¢arpmayacaq slamatlar
sonatin koklii problemi deyil. Bu basa diigdityiimiiz ciddilik heg
bir tiirk xalqlarinin ozan - a§i1q senatinde nazara ¢arpmir.Ancaq
tosdiglenacok bu slamatlar onun bu adlar sisteminda yaradici te-
xoyyilo baglilifidir. Aragdirmalarimiz da hamin megamlarin
agtqlanmasina xidmet edir. Biz varsaq soziiniin etimalogiyasina
da toxunmaq fikrinde deyilik. Bu sahade miiayyen miilahizaler
sOylonib. Son naticads varsag- varsag “hassasligi olan “igimi bi-
lan, goraf hissine malik olan adam™ (203.5.250.) kimi saciyyalo-
nib. Bu ise sibhasiz hamin qabiloye mexsus olan keyfiyystloari
aks etdirir.

Tiirk xalglarinin medeniyyat tarixinde varsagin xiisusi rolu
vardir. Bu bir tayfanin, gabilonin ad1 olmadan senat olmaga qo-
der diirlii bir yol kegmigdir. Mahz bu anlamlar arasinda da yeni
monalar kosb etma nezaro garpir. Ancaq yena da 6ziiniin dayar-
lorini hamin adlarda saxlamigdi. Folklorsiinasliqda bels bir fiki:
dolagmagqdadir ki, “Azarbaycanin ilk sdz, musiqi, balke do reqs
sonotkarlarinin aski adlarindan biri de varsaq olmusdur”
(203.5.296.).Tiirk medaniyyati tarixinde Oziinoe asasli yer tapmus
bu aski senatkar gadim, ham do koklii bir qabilenin adi ile bag-

goriisiiniin yagamasi ila alaqadardi. Mahz an asag: Qafqazda ya-
sayan xalqlarin madani hayatina tasirinin qeydi va agiqlanmasi
kifayetdir. Bir ¢ox xalqlarin madeniyyatinda vatendashq hiiqu-
qu gazanan varsagin Qafqaz xalqlarinda s6z, musigqi, regsi birlog-
diran bir sonat mafthumu kasb edorok yasamasi o godar do mii-
rakkab masala deyildir. Hela bunlann iistiine ilk teatr iinsiirlori-
nin golinmasi biza gox masalalari agiqlayir. Bu adin bels bir ¢a-
larlarda daha da ¢oxmaenaliliq kasb edarak 6zboklero, uygurlara,
tiirkmenlera, tiirklors, tatarlara yol agmast tosadiifi deyildir. Co-
tin vo miirekkab yol kegmis varsaq s6zii cox oski tarixe malik
olub bir tayfanin, gabiloenin madeniyyst vo diinyagoriigsiinden
baglayib limumtiirk madeniyyatina qadar ugurlu yol ke¢migdir.
Aragdirmali ve maraqli olan da meahz bu iki yolun arasindaki qa-
zamlan doyarlordir.

Varsaq ad1 bizo belo galir ki, ilkin baglangicim gobils adi ol-
magqdan alir. Sonralar getdikca inkisaf ederak daha ¢ox menalar
kosb edir. Bagqa ciir soziin inkisafi ola da bilmezdi. Yani oksine
yer, yaxud da senat, ser vo s. maofhumdan gobile adi olmaga yox.
Bunun belo ugurlu olmasi, yasamaq hiiququ qazanmas iso siib-
hosiz ki, tayfanin yaradiciliga, sonote meylliliyi ilo alaqodardir.
Tiirk diinyagoriisiinde miihiim rol oynamaq iistiinlilyii qazanan
varsaq tayfasi tosadiifi bele dayerlora yiyalonmayib, moadeniy-

I olub orma yagamiaq hiiququ qazaiimaqdaxeyli derecode komak “yotdo, senatdd, cloce da ictimai haydtda yaradic ve aparc: nii- -

etmigdi. Bu kdmaklik yuxarida miiayyan maqamlarda qeyd etdi-
yimiz iki maqamdan daha ¢ox irali galir. Onlardan birincisi mii-
asir asiqlann solafi olmasidir, digari iso ser bigimidir. Mahz bu
iki xiisusiyyat homin tayfanin bagina abadi yagsamaq ¢olongi
qoymusgdur. Varsaq sOziniin agiqlanmasinda diger ceheati da
geyd etmoak istayirik ki, eyni zamanda bu tayfanin tiirk xalglan-
nin hayatinda oynadig1 rol da miithiumdiir. Onlann tarixin milay-
yan maqaminda aparict mévqeya ¢ixmasi,adobiyyatinda, mada-
niyyatine kokli hokmlar vero bilmosi de elo timumtiirk diinya-
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fuzu ile buna nail olmusdur.

Varsaq sonoti milasir asiqlarin faaliyyeti anlaminda saman-
liq, ozan, yansaq, baxs1 vo s. ilo iist-iiste diigiir. Yani bunlarin ha-
musinda nozera garpan improvizasiya va sinkretizm varsaqda da
eynilo goriiniir. Ona gora do adamu ilk anda onlarin eyni menba-
don qidalanmasi kimi bir diigiince narahat edir, hoam do na qader
qeriba va agir olsa da etiraf etmoli olursan ki, no qadar fargler
nazoro ¢arpsa da va yaxud da axtanb tapsan da, onlan bir-birin-
dan ayirmagq ¢atin masaladir. Biz hatta yuglamanin da iimumi te-
fokkiir vo sinkretik magaminda varsaqla yaxinhgina siibhe etmi-
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rik. “Qadim Azarbaycanda boyiik gohremanlar tigiin aglamagq bir
adet idi. Qahreman 6lan giinii camaati bir yere toplayirdilar. Bu
toplantiya yug deyirdiler. Yuglama kiitlavi aglamaq demakdir.
Toplananlar tigiin ehsan yemayi veroerdiler, xiisusi devat olun-
mus yugeular isa iki simli qopuz ¢alib oxuyardilar. Yuggu avval-
co marhum gehremanin igidliyinden damsib onu toriflayirdi.
Sonra ise qemli havaya kegib sanli gohreman ligiin ag1 deyerdi.
Toplananlar da honkiir-honkiir aglayardr” (106.c.2.5.392.). Xiisu-
si dovet olunmus yugcularin fealiyyetindeki sinkretiklik vo qo-
puzun niifuz dairesinin aparicilifs da varsag-ozan senatindaki
imumtlirk diinyagoriisiindon kenarda deyildir. Mahz sinkretikli-
yin tarixin daha ovvelki dovrlerde moévcudiugunu M.Kalankay-
tuklu da gosterir. Qafqazda ve Azorbaycanda o6lii basdirma ade-
tini belo xarakterizo edir: “Qilinc ve bigagla par¢alanmis meyid-
lor iizerinde tebil vo zangler calirlar. yanaqlarda ve ozalarda
qanl1 ¢apiqlar qilincla vurusurlar. Qabristanliqda o yan-bu yana
qagisaraq kisi-kisi ilo deste-daste ¢arpigtr, atlarla miixtolif istiga-
moto yiirlig edirlor. Bozilori aglayir, honkiiriir, bozilori ise iblisa-
na adotlarine gore roqs edirlor. Onlar genis monada oyunlar,
rogsler oynayirdilar ve oxuyurdular...” (175.5.91.). Bu cir
sinkretizm tiirk xalqlarinin madaniyyaotinin inkisafinin ilkin mar-
holasinden indiye qodar miioyyan sahalords oziinii saxlamagla
Azun yol golmisdir. Eyni zamanda burada bir saciyyavilik de var
ki, bu da 6ziinii agi1q sonatindo davam etdirmisdir. Buradaki tos-
virler bir terafde tabil, cong, diger torofdo at gapilmasi, qilinc
doyiisii, digar bir torofds ise regs, oyun maraqli mosolodir. Belo
coxcahatli ve qarisiq tesvirde yaqin ki, gohremanin igidliyi te-
ronniim olunur. Bizi bu sinkretiklik mogaminda 6ziino ¢okon
mahz oyunun, rogsin olmasidir. Bu rags, oyun biitiin maqamlan
ile demok olar asiq senatindaki rogs va oyunla saslogir. Bagdan-
baga tamasa sociyyesi dagiyan bu morasimdo aragdiriimali olan

cox cohatlor var. ) _
Onun mahiyyatinin agilmasi iso biza belo galir ki, asiq sone-

tilo six alaqayo gotirib ¢ixaracaq. Daha dogrusu, “meydan tama-
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salarimun ilkin yaradicilart mislliflari ve aktyorlan ehtimal ki,
varsaqlar, ozanlar, yansaqlar vo s. olmuslar” (203.5.301.). Slbat-
to ¢ox gadim tarixo malik olan bu tamasa iinsiirlii merasimlerin
ilkin baslangicinda varsaq, ozan, yansaq durmasi ehtimalindan
biz bir gader uzaq olub ancaq onlarin orada istirakini da inkar et-
mirik. Bu mosalealorde tebii ki, xalqin, kiitlonin imumi tefakkii-
rim aparicihgl genastindeyik. Hom de burada bele bir ceheti
unutmuruq ki, bu iimumtiirk tefokkiiriinde miieyyen yaradici
adamlarin fealiyyati meqaminda inkisaf edib formaya diisiirdi.
Siibhasiz ki, bels bir gokla diigmade varsagin, ozanin miithiim ro-
lu olmusdur. Ozan-asiq sonoti elo ¢alarli, ohatali bir senat olmus-
dur ki, bu hayatin biitiin sahslerine niifuz etmok gabiliyyatine
malik 1di. Mohz belo ahataliliyin arasdiriimasi ayri bir problem
oldugu iigiin biz ancaq ona toxunmagqla kifayotlonirik.

Varsaq adimin eranin [V-V asrlarindan iglonmesi moasalasini
tosdigladikden sonra onun XIV-XV ve hotta XVI asrlere qoader
0z niiffuzunu saxlamasi fikrinde do dururuq. Bu gebile homige
6ziiniin giiclii nifuzu ilo hakimiyyeto tasir ede bilmisdir. Uzun
Hasonin, Sultan Muradin hakimiyysti illerindo onlarnn qaldirdiq-
lan @isyan buna niimunadir. Bu ahatali vo miixtolif ¢alarlara ma-
lik olan adin baslangicinda tayfanm niifuzu, tiirk xalglannin ha-
yatina tesir edo bilmak xiisusiyyoti dayanir. Hatta sohbot niifuz-
dan gedirsd onlarin Sah 1smayil Xotainin dévriinde onim haki-
miyyatinin méhkomlenmasinde miihiim rolu olmusdur. Mahz
tirk xalglarmin miihiim bir hissosi olan Azerbaycanda dévlatgi-
liyin inkisafinda boyiik rol oynamig bu gobile eyni zamanda da
Azorbaycan xalqinin madaniyyat tarixinde do aparici mévgelor-
den birinds dayanan tayflardan olmugdur. Belo bir tarixi inkigaf
prosesindo varsaglarin bir tayfa kimi faaliyyoti, Azorbaycanin ic-
timai-siyasi hayatinda rolu onlarin daha ¢ox bu orazi ile baghh-
gim gostarir. Demoli varsaq sonoti, varsaq adi ilo bagh yaranan
miixtalif osya adlar1 da bu erazi ilo slagoli olub 6z yayilma isti-




qametini Azorbaycan-Anadoludan gétiirmiisdiir. Umumiyyatls,
varsaq senatinin arasdirtlmas1 maraqli masolslorin ortaya ¢ixma-
s1 ile naticelenir. Tiirk xalglarinmin bir parcasi olan varsaglarin
tiirk xalqlarina verdiyi t6hfe de bu tayfamin tarixi kegmisinin oy-
renilmasi problemini dogurur. Yaqin ki, todqiqatgilar bu proble-
min dyrenilmasi zamam daha maragli masalelerle garsilasacag-
lar.

Varsaq senatinds olan addayigmanin maraqli cahatlori var.
Biz yuxarida geyd etdik ki, bu adla taninan tayfa Azerbaycan xal-
qnn ictimai-siyasi hayatinda miihiim rol oynamigdir. Mahz
onun belo apariciliginin naticasi idi ki, medeniyystin inkigafina
da miihiim izlar qoya bilmisdir. Bu onlarn tiirk xalglar {igiin ge-
riksiz olan asig-varsaq senatinde oziinii daha gox gostarir. Onu
da geyd edak ki, asig-varsaq addeyismasi Azarbaycanla alagali-
di. Belo ki, bu senatin bizim folklorda 6ziine hale daha gox yer
tapam varsag/ozan/yangag/asiq adlanidir. Siibhesiz ki, addeyis-
molorin koklii sobableri var. Yeri goldikce onlari agiglamaga ¢a-
lisacagiq. Biz burada ancaq onu geyd etmaek istoyirik ki, bu ad-
doyismo daha ¢ox senotin dziiniin inkisafi, tarixin miixtelif me-
gamlarinda miixtalif qobile ve tayfalarin bu senstin inkisafina
gostormok istediklari tosirle alagelidir. Mahz ona gére do da-
vamliliq mogamindan on birincisi deyismoz qalan senat idi. O da

" zamanmn agir délaylarmdan bu xalqin ruhunu, hissini, duygusunu’

aks etdirdiyi ii¢iin birgo kegib golirdi.

Varsaqglarin Azerbaycanda moarkozi hakimiyystin qorunub
saxlanmasindan bohs eden tedqiqatcilar Sah Ismayil Xotai dév-
riindo onlarin foaliyyetinden daha agig-aydin gokilde schbat ag-
muglar. Sah Ismayil Xotai hakimiyyotinin méhkemlenmosindo
mithiim rol oynayan tayfalar sirasinda onlarin “Ustach, Samiu,
Tokali, Baharh, Ziilgoder, Ofsar, Qacar ve Varsaq tiirk gobilasi-
no arxalanirdilar” (126.s.59). Pctrusevski do XIV-XV asr Azor-
baycanda ictimai-siyasi voziyyati xarakterize ederken bu tayfa-

mn adini xiisusi olaraq vurgulayir. “Sah Ismayil bayrag: altinda
qizilbas tayfalarimin Ustach, Samli, Rumlu, Tekoli, Ziilqeder,
Ofsar, Qacar, Varsaq gabilelorinden ve hamginin Qaracadag
dorvislorindon ibaret 7 min qazi toplasmusdi” (189.c.1.5.229).
Varsaqlarin tiirk gobilasi olmasini Islam Ensiklopediyas:
(129.c.12.5.112), Basim Atalay (58.5.236) da tesdigloyir. Biitiin
bunlarin hamisinin asasinda bir fikir durur, o da ondan ibarstdir
ki, varsaglar tiirk dilli gobile olub Sah ismay1l Xetai hakimiyyae-
tinin méhkamlenmesinde aparict rol oynamiglar. Eyni zamanda
bunlarin hale I'V-V yiizillikden 6nce Qafqazda yasamasi ideyast-
nin da dogrulugunu tesdiglomakle bu zaman miiddetinde onlarin
uzun va maragl olan faaliyyeti agkarlanir. Belo bir zaman gor¢i-
vasinde onlarin siyasi hoyatda olan niifuzu tamamile bagqa bir
problem olub mehz onlarin 6ziiniin xalqn tarixina hokk edacayi
bir ne¢o sey varsa onlardan biri varsaq adi ilo taninan sonatin
movcudlugudur.

Varsaq goxmenali s6z olub, onun mena baslangicinda gabilo
ad1 bildirmosi durur. Sonradan bu ifade miixtelif galarlar qazan-
migdir ki, onlardan biri do onun s6z ve musiqi senati monasi
kasb etmesidir. Varsaq bir senet sahasi kimi formalagdiqdan son-
ra onun ser formasi kimi xiisusi ¢alarlara malik olmasi inandirici

“- tasir bagislayir. Artig bu sonet 6ziiniin mitoyyon inkisaf merhe-

losine ¢atdiqda,” niiisteqil yaradiciliq Sahesi kimi maraq dogui-
duqdan sonra onun istedadli niimayendsleri yetigib bu senoti da-
ha da inkisaf etdirmoya baslayirlar. Varsagin tokco agigin bir adi,
yaxud da ser formasi olmasi xiisusiyyoti yoxdur, eyni zamanda
bu hava kimi de diqqati celb edir. Demali, varsaq bir ser forma-
st anlaminda islonmigdir. Bozon varsaqlarin hom ger formast,
hom do asiq havasi olmasi qeyd olunur. Masolen, Azarbaycan
Sovet Ensiklopediyasinda bu mosale ilo olagedar olaraq yazilir:
“Varsag asiq havasi. Qodim asiglarin, varsaglanin adi ile bagh
oldugu giiman edilir. Asi1q poeziyasinda mévcud biitiin on bir he-
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cali ser formalar (qosma, tacnis va s.) varsagi ustiinde ifa oluna
bilor. XV-XVIII asrlorde, xususile genis yaydmigdur”
(18.¢.2.5.410.). Burada aydin oldugu kimi, varsag: ancaq asiq ha-
vasi kimi seciyyalonir vo XV-XVIII osrlorde daha genis yayil-
masi gosterilir. Bizim tadqiqatimiz iigiin daha ¢ox maraq dogu-
ran cahot varsafinin asiq senati kimi saciyyslenmesidir. Demak
varsaq tarixin hansisa morhalasinda asiq sonati kimi mévcud ol-
mus va bu varlifinda tiirk xalqumin tarixine 6ziiniin téhfosini ve-
rarok genis vo ahatoli bir sanatde mdvcud ola bilmisdi. Bu aras-
dirma varsagin asiq senatinin milayyon tarixi merhaloda ad,
asiq havasi v ser novii haqqinda mévcudlugunu tasdiqlayir. Be-
le bir shatoli mena ¢alarlarina malik bu s6z sual dogur; neco ol-
musdur ki, tarixin milayyon magaminda sonat adina ¢evrilmis-
dir? Onun musiqi havasi ve ser formasi o qoder de miibahisali va
geyri-adi goériinmemosi, asiq senati ad1 bir qodor arasdirma telab
edon mesoladir. Bu moasalonin miieyyon moqamlarina toxunmu-
sug ve yeri goldikco do toxunacagqg. Indi iso mogsad onun ma-
hiyyotini agmaqgdan ibarotdir.

Varsaqglarin bir tayfa kimi mdvcudlugunu tesdigladikdon
sonra V-VI asrlardon ve balke do daha godimdon Azerbaycan-
Anadollu istigamotinde yagamasi gonaatini hasil etdikdon sonra
bu sonotin hansi tarixi mogamlarda mévcudlugu mosalosi do ma-
ragq dogurur. Ovvela, osas motlobd kegmozden qabaq onu geyd
cdok ki, varsaqglar bir tayfa kimi Sofoviler dovlatinin formalag-
masinda osas rol oynadiqdan sonra digor tayfalar kimi {imumi
dovletda arimoyo basladilar. Bununla da onlarin tiirk xalglarinm
kesmoakesli foaliyyatindo olan rolu demok olar bir nov tamamla-
nir. Varsag) melodiyasinin, varsag) ser ndviiniin hamin marhsle-
de daha ¢ox xatirlanmasi ise miisahide olunur. Bu iso artiq dov-
latin, xalqin tarixino bela bir formada daxil olub tayfa foaliyyo-
tinin yekunlasdigini gostorir. Eyni zamanda bu o demak deyil ki,
varsaq bir tayfa kimi yox olub gedir. Xeyr, olsa-olsa imumi tay-
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fagiliq voziyyetinden ¢ixib dovleatgilikde oriyir. Varsag adi ile
bagli niimunalarin on ¢ox bize ¢atan1 da homin tarixi magamla
baglidir. Ona kimi olan marholado ise onun foaliyyeti daha gox
monbalarde tayfa ad: ile gostarilir. Ancaq bizo bela galir ki, mii-
lahizalarin ve aragdirmalarin dogurdugu ehtimallar bu senatin
¢ox-¢ox avvalarle, cramizin an az1 V-VI asrlari il alagali oldu-
gunu gostarir.

Tarixin agir dolaylarindan kegib galon bu ad 6ziiniin miixto-
lif galarlan ila diggeti colb edir. Arasdincilar yeri goldikco ho-
min maqamlara diggat yetirmis ve bu anlamin baglangici ilo son-
raki inkigafi arasindak: nizami agmaga calismuglar. Semsaddin
Samiden Mirali Seyidova gador boyiik bir ziyal1 qrupunun mara-
ginda dolagan bu ad an ¢ox tayfa ve ser-musiqi senati kimi da-
vamliliq gazana bilmigdir. Biz iso bu maqamlara 6teri, daha dog-
rusu, magsadimiz miigabilinde toxunmaqla asas qayemizi agiq-
lamaga ¢alising. “Varsaq qabilasinin s6z vo musiqi sanati de qa-
bilenin ad1 ilo adlanmigdir” (203.5.307.) deyon tadqiqatg1 bu ad
kegidindoki cyniliyin siibhasiz ki, tabiiliyini do gobul edir. An-
caq onu da deyak ki, bu miixtolif senat, pesa vo bagqa adlarin ey-
ni vaxtda varsaq adi ilo adlanmas siibhasizdir. Biz bunun ancaq
tarixi prosesdo ¢alarliin1 gabul edirik. Niifuzlu ve dovlotdo apa-
rict movqeyde olan tayfalardan biri kimi segilen bu gebilo za-
man-zaman riixtelif saholera do niifuz ctmayo baglamigdir. Me-
solon, matlebdan uzaq diigmemak liglin qgam-saman diinyagorii-
stiniin bir ucunda dayanan varsaq senotini geyd ctmek istayirik.
Osas olan kimi onu da geyd ctmoliyik ki, bu anlamin miixtolif ¢a-
larlarin1 varagloyorken tayfa, ser ngvii vo galg alati, sanot kimi
ilk dnce diqgat markozinda durdugunu gostarmaliyik.

Varsagin ilkin baglangicinda tayfa olma movcudlugu daya-
mir. Yoni varsaglar bir tayfa kimi movcud olub biitiin yasayigini,
varhigini tiirk tayfalan igarisinde tesdiqlodikdon sonra 6ziiniin
menavi doyerlarini do tosdiglamayo ¢alisir. Bu manavi doyarler




tiirk madeniyyat sisteminds elo bir marhalaye gatirib gixarr ki,
boyiik diinyagoriisde movcud olmaq izlorini qoyur. Bunun iigiin
an osash olami varsaqlann bir tayfa kimi glicii, bacang, birliyi
idise, digor bir cahat he¢ do asas saydigimizdan geri qalmayan
ozanhgin inkigaf xottindo dayanan varsaq senati idi. Bu senat ta-
rixi koklari, megamlan ilo kifayat qador agilmamissa, har halda
haqqinda da az deyilmamisdir. Monbaler, tiirk saz senati aragdi-
ricilar1 bu senatin inkisafin1 mileyyen doracedo yeri galdikco
isiglandirmaga ¢alismislar. Varsaq senati qam-saman, ozan diin-
yagoriigiiniin bir hissasi olub, onun mileyyen tarixi meqamdak:
davami ve moerhalesidir. Biz bunlari tiirk tefokkiir sisteminds ve-
rasalik kimi gabul edirik va imumtiirk diinyagoriisiindon ayirmi-
riq. Uzun, ham do agir dolaylarda tiirk tefokkiir sistemini cilala-
yan bu senat eyni zamanda tiirkiin bu giinlinden diirli gelacayi-
na de yol agmgdir. Ancaq bir tayfa meqaminda dayanan varsaq
sonati heg do tayfa ¢orgivesindo mahdudlagib galmir. Boyiik bir
magistrala, tiirkiin bdyiik medeniyyet magistralina ¢ixir. Oziiniin
isa bu gedisdo noye gadir oldugunu gostarir.

Bos varsaqlarla qam-saman, ozan, yansaq, asiq arasinda els
bir koklii forq varmu? Bu ad dayigmelari na ile baglidir? Bu moe-
solalar homin tarixi meqamlar vo senatin 0ziiniin inkisafini mi-
oyyan deracade izlayands aydin gakilde sezilir. Biz iso an birin-
‘cisi gqeyd etmok istayirik ki, bunlar arasinda tirkiin imumi diin-
yagoriigii baximindan ele bir asashi forq yoxdur. Olsa-olsa sona-
tin 6ziiniin deyarlarinde forq ola bilar. Bu da etiraf edok ki, var.
Ancaq hamin forqin mahiyyati bizi bir do onunla rahatlayir ki, bu
incaliklarde senotin qaranhq olan maqamlari agkarlamr. Qam-
saman diinyagoriisiindon damgarken qeyd etdik ki, bu diinyago-
riisiin ohatoaliliyi vo galarlari ilo biitiin tiirk toefokkiir sistemini bir-
logdiran ilgelar, magamlar var. Daha dogrusu dini diinyagoriis-
den badii yaradiciliga gader boyiik bir yolu 6ziinde yagadir. La-
kin bu sonraki marhalolorde bele qalmir. Artiq sonatin miixtalif
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sahalarinin miistaqillagmesi maqaminda miieyyan dayisiklikler
bas verir. Mahz varsaq sonati de bu miistaqillosmada ¢ix1§ edir.
Bugtinkii ¢alarliq hemin senetde de dziinii gdsterir. Yoni agiq se-
natindaki ¢almaq, oxumaq, oynamaq varsaqlarda da eyni olmus-
dur. Sadaca olaraq tarixilik baximindan miigayisa olsa daxili tak-
millogmo kegirmigdir. Varsaq senati gam-saman, ozan, asiq so-
noti ile akizdir, eyni batnden gixmiglar. Mahiyyati ile heg¢ bir
giicli farq nazare ¢arpmayan bu senatds inkisaf vo galarhq ba-
ximindan farq ola bilar. Bu da imumtiirk tefekkiirtindeki ¢alar-
liq xlisusiyyati, yaradiciliq axtarslar ilo slagedardir. Varsaq ser
formasi kimi XIII asrin sonu XIV esrin avvallorinde Yunis Om-
ronin yaradicih@inda 6ziinii genis gokilde gosterir. Lakin elimiz-
do olan bu niimune onun baslangicina zemanat vermir. Ciinki
varsaq senati, bu senatin inkisaf vo shataliliyi onun boyik bir in-
kisaf yolunda durdugunu tosdigleyir. A.Krumski da Yunis Omre-
nin homige kogoerilorin sade xalq vozni olan varsaqlardan istifa-
do etdiyini gostorir (150.5.263-264). Varsagin ser novii kimi on-
larnin miisteqillogsme meyli, senato, adebiyyata olan marag: idi.
Boytik ideal doyarlerle yasayib tiirk tofekkiir sisteminde mov-
cudlugunu tesdiglemaye ¢alisan bu tayfa gam-saman diinyasin-
dan yeni bir digtinceye iz qoyur. Bu hemin merhalas idi ki, tiir-
kiin (imumi diinyagoriigiinde miisteqillosme istiqgamatinde, yeni
ayti-ayri pese sahdlorinin inkigafina qadani qoydugu bir dovriidi.
Biitiin saheleri 6ziindo comlagdiran ilkin tiirk tefekkiiri tayfa ¢a-
larlarina da niffuz etmoayo baglayirdi. Artiq miixtalif senat sahe-
lorinda bilgilarin goxalmasi hamin sahaloerin miistaqillogmesina
asas verirdi. Belo bir garaitdo tiirk tayfalarindan birinin varsagla-
nn 6z ana sonatlarini yaratmasi tebii idi. Qam-saman diinyagorii-
sindo formalagib zaman-zaman yol galen bu tayfa ele do qam-
saman musqisinden forqlonmayen varsaq senatini yaratdilar.
Varsaqglarin varsaq sonetini yaratmasinda he¢ de problem
olan bir sey yoxdur. Bunlar sadece olaraq milli tefokkiiriin osa-

69 e




sinda milli madeniyyatin inkisafina, bir qadar de irali getmesine
komoek etmis oldular. Xalqin, milletin boyiik diinyagoriigiinds
varsaq kim ozini tosdiqlemeye ¢alismiglar. Burada tayfanin
Oziintin varligim tosdiqlemak serafi dayanir ve gabahet hesab
olunan da elo bir sey yoxdur, oksine sevinmeli haldir. Demok
olar siyasi hoyatdaki fealiyyeatinden daha ¢ox iki seylo - varsaq
sanati va varsaq ser formasi ile yagsamaq hiiququ qazandilar. Var-
saq sonat kimi gam-gaman sonatinden o gadar de forglens bil-
madi. Sadaca olaraq bir tayfa miqyasinda ixtisaslasa bildi. Lakin
onu da unutmayagq ki, bu her tayfa miqyasinda olan ixtisaslagma,
tayfa taleyina nasib olan xogboxtlikdon deyildi. Necs ki, oguzla-
rin sonraki merhalade qazandiglar miiveffaqiyyetde var.

Tirk tefekkiir sistemindo biitiin ¢alarlar1 az qala 6ziinds
comlasdiron qam-saman diinyagdriisiiniin ixtisaslasma marhole-
sinde bir ndv varsaqlara da inkigaf iigiin sorait yaratdi. Varsaq so-
noti mohz bele bir merhalenin mehsuludur. Qam-samanlarda
olan ¢alarliq, goxsahelik miieyyon menada varsaqlarda da oziinii
saxladi. Daha dogrusu, varsaqlar gam-samanlardan golon ruhani-
likdlen daha ¢ox darvisliyi asas tutdular. Din olmaqdan ¢ox dor-
vig oldular. Xalqin darviglik missiyasint 6n xotto gotirdiler. Eyni
zamanda varsaglarin tebiatinda bir inqilabi ruh, horbi motiv de
dolasir. Bu varsaq senatinin segilon, gabariq goriinen terafidir.
Yoni varsaglarm miistoqilloymasini daha ¢ox on plafa ¢okan on-
larin galgilarinda ddyiis, miibarizo, gohramanliq ezminin daha
¢ox olmasidir. Mahz iimumtiirk medeniyyatinin ¢igoklanmo
marhsalasindon qopub gelan bu sonsat tok bir tayfanin uguru, na-
iliyyati olmayib, boyiik tiirk diinyasinin miivoffoqiyyati idi. Ham
do bele bir niifuzun qazamlib yagamast tok bir tayfanin miqyasin-
da dayanmaqla bitmir. Goértiniir bu tayfa tarixin miisyyan me-
qamlarinda tokce moadeni hoyatda deyil, eyni zamanda ictimai-
siyasi hayatda da aparici mévqeyo qalxa bilmigdir. Biz yuxarida
miieyyon morhoalolerdoe maeselen, Sah ismay:l dévriindo varsaqg-
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larin ictimai-siyasi hoyatda rolundan, tayfa kimi formalasib esas
modvqgedo dayanmasindan menbslerin dediklerini magsoadimiz
miigabilinde desok da, eyni zamanda bir seyi de unutmadiq ki,
he¢ do ondan svvalki dovrlerdo bela bir bdyiik arenada yasamaq
hiiququ qazanan varsaqlar az niifuz sahibi olmamuglar. $ibhaesiz
ki, bu da onlarin varsaq sonatinin bir senat kimi yasayib inkiga-
fina komok etmigdir.

Varsaq sonoti bugiinkii agiqlarin sanotidir. Yoni onlarm foa-
liyyet sistemindo elo bir ciddi forglendirici xiisusiyyet yoxdur.
Xalqin ideal arzulart ilo ¢1xis edon bu sonetkarlar el-obada 6z
nogmolarini oxuyub olandan-olacaqdan sohbeat agmuslar. Miud-
rik, agsagqal kimi boyiik niifuz sahibi olan bu dode senotkarlar
elin gen giliniinda sevincinin, dar giiniinds derdinin dasiyicis ol-

muslar. ] )
Mohz digor bir cehoti do qeyd edak ki, bu senat yalniz bir

tayfa miqyasinda dolasib qalmayib. Kigik Asiyada, Zaqafqaziya-
da, Orta Asiyada 0z senotkarlan ilo sevilib miisbot qarsilanmis-
dir. Tohmasib Qulu Giil bele senatkarlardan olmusdur. Elaco do
bu sonatin Mehommad boy, Gayiri, Qaracaoglan kimi qiidratli
nimayondolori olmusdur. “Varsaq soziinin senotkar menasi
hagqqinda molumat azdir” (203.s.315.). Miollifin etiraf etdiyi bu
sonot hagqindaki yazilar ¢ox azdir. Bu da mitoyyon miilahizale-
rin, fikirlorin agiqlanmasina imkan vermir. Siibhosiz ki, bunyn
Oziiniin kokli sobeblori var. Ancaq az1 IV-V osrden Qafqazda
yasayan bir tayfanin hansisa tarixi mrholode miisteqillosmo mey-
li, yoni yaradicihq tapintilar, bdiiyk azmlo qazanmaga ¢alisdig-
lari mivoffogiyyot cehdi o godor do az deyildi. Varsaq senati
tiirk modeniyyatino olan tohfodir. Bu téhfanin doyert ise imum-
tiirk madoniyystinin miivoffoqgiyyat deyari ilo olgiilo bilar. Soz
yox ki, onun senat kimi movcudlugu va tipikliyi kifayet qoder
agiqlanmayib. Ancaq bir hogiget var ki, varsaq sonoti tirk
xalglarmin hoyatinda onun mévcudlugunu tomin edon amil kimi
diggeti colb edir.
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IIkin merhoalode 6namli yer tutan gam-saman miloyyen mer-
halede, daha dogrusu, tefokkiir zengillogmasinin bas verdiyi, bi-
liklorin ¢oxaldig1 vaxtda miiayyen sahaleri miisteqillasme iigiin
glizesto getmayoa macbur olur. Bu zaman asas xatti, gam-saman
calgicihgint 6ziinde saxlamaga ¢aligdilar ve buna da nail olundu.
Tarixi inkisaf, ayri-ayri tayfalann miibarizasi onlar 6z senatleri-
ni yaratmaga gotirib ¢ixardi. Bu senatin sahibleri, masalen,
Azerbaycandaki asiglar, 6zboklordoaki baxsilar gadim samanlar-
dan elo bir koklii doyisiklikls ireli geds bilmaediloar. Sadacae ola-
raq tayfa-xalq ke¢idinde miieyyen adlar iizerinde dayanmaga
bagladilar.

Bu ad deyigmeolorinde ise Azarbaycan daha gox goriinmaye
bagladi. Oger baxgida sabitlik, gerartutma avvaldan bu giine ge-
dor golib ¢ixa bildise, varsagda (samandan ayrilan varsaqda)
uzun miiddet yagaya bilmedi, ozana, yansaga, agiga kecdi. Qeyd
etdiyimiz kimi burada ictimai-siyasi tesirlerin rolu az deyildir.
Ancaq bir tobii olan proses do, tarixi-modeni geraitin yaratdig:
zorurat do vardir. Varsagin tayfa miqyasinda parlayib genis are-
naya ¢ixmasl v yasamaq hiiququ gazanmaga c¢alismasi da bu-
nunla slagodardir.

Varsaq senati bir sonat, yaradicihq sahasi kimi adebi-ictimai
aJomde 6ziinii tosdiglomisdi. Boyiik niifuza, tiirk xalglarinin he-

yatinda artan horindte miahik olan varsaq tayfas1 yalmz fiziki gii--

cii, glivveti ilo deyil, agh, derrakesi iloe do maraga saboeb olur.
Varsaq kimi miigaddes senati yaradib yasadirlar. Mahz miiqayi-
selordan ilkin anda yada galeni varsaqdan ozana kegid moarhalo-
sidir. Yoni oguz tayfalarimn ictimai-siyasi goraitde niifuzunun
artmasi, oguzlann fealiyyet ve yaradiciliq galarlarinda ozan se-
notinin tebii parlamasi da bunu gosterir. Varsaq gebilasinin IV-
V osrdan gec olmayaragq, tiirk tayfalaninin ictimai-siyasi hayatin-
daki faallifn ve X VI asro qoder davami bu sonatin eyni zaman-
da, mileyyon menada bu vaxt arzinde inkisafini da gostorir. To-
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bii ki, 0 qadar ds az oclmayan bu merhealads heg do varsaq sene-
ti az inkisaf yolu kegmemisdir. Bu senatin biza ¢atan niimayan-
delerinin yaradiciliq ugurlan ¢ox metleblan agiglayir. Hom de
daha ¢ox onu deyir ki, tok bir gebile mahdudiyyetinde qalmayib
boliyk migyasda - Qafqazda yasayan bu tayfanin Tirkmen, Kigik
Asiya, Hindistana da tesir etdiyini tosdigloyir. Varsaq senatinin
ayn-ayn niimayendoleri 6z senatlori ilo mahz atraf regionlarda
da foaliyyet géstormis, ¢alib-oxumalar1 hemin arazide yasayan
ahalinin da ictimai-siyasi faallifina tesir etmisdir. Bu tayfa tiirk
gobilaleri igerisinde oridikden sonra da varsaq sanati yagayir.
Yani bu tayfaya mexsus olan senatkarlar boyiik harb meydanla-
ninda kiitle arasinda xalqin ahvali-ruhiyyasini yliksaltmeyae ¢alig-
magqla yanasi, 6zlerinin senatinin niifuzunu da qoruyub saxlayir-
dilar. Bu giin varsagt hava, varsagi ser novii kimi hamin tayfanin
yagayisindan tiirk modoniyyatins olan tohfadir.

Diger hava ve ser sokillari kimi varsag1 da tiirk madeniyyae-
tinde yasayib islonir ve ustad senatkarlar 6z yaradiciliqlarinda
bundan istifade edirler. Tirkmenlarde bu s6ziin miixtalif hallan-
masi var. Bu hallanma bizde yangaq s6ziiniin miieayyen magam-
lan ile eynilogir. Tirkmonlor telxoya, masqaragtya, komik rol-
larda ¢ixig edon s6z ustasina, komik aktyora meydanlarda gixis
edeno varsaq deyirlormis. Tiirkmoanlarde bu giin do hemin adam-

lara varsagsgi deyirldr. (200.5.860). Varsagin yagamaq arenasi ge-~

niglonarek tiirk xalglarinda miixtolif mena ¢alarlan qazanir ve
hemin mona ¢alarlarinda da yagsayir. Burada bir maragli cahati de
unutmaq olmaz ki, bizde genis sokilde geyd etdiyimiz meydan
artistlori agigilarla tirkmenlerin meydan artistlori arasinda mii-
ayyan meqgamlarda yaxinliq goriiniir. Forq ise varsaglarin sen
hayat: ilo bagl olan ¢ixiglarindadi. Varsaq soéziiniin iglonmesini
menbelor do tesdigleyir. Vartsag-varsaq soklinin iglonmesine
baxmayaraq , mena galarh etibarilo eynidir. V osr ermani tarix-
¢isi M. Xorcnasi do bu s6zii ¢alan, oxuyan senatkar menasinda is-
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ledir: “Bir glin Syunikin Baqur nahiyyosinin baggist onu yam
yemoyine devaet etdi. Serab i¢ib sadliq etdikleri vaxt Drdat o}-
lori ile gozel ¢alan Naziniq adli bir qadin gordi. Drdat onu xoy-
lad1 ve Bakura dedi: “Bu varsagi mene ver” (203.5.316). Eym
zamanda kitabda varsagin oxumasindan da sohbet gedir”. O, 6z
vaxtim varsaqlara mahni oxutmaqla, serxoslugla kegirirdi”
(203.5.19). Bu varsaqlar haqqinda biitév va atrafli melumat ve-
rir. Eyni zamanda miiellifin bu melumati varsaglarin ¢ox-gox
godimlerde yasadifim tesdiqleyir. Bu niifuzun gazanilmas
liglin ise senatin Oziinln inkisafi, misyyen merheloye qader
tokmillosme kegmasi lazim idi. V osrde 6ziinilin yiiksek inkigaf
morholesini yagayan varsaq senati tesadiifi deyil ki, XVI orso
qederki biitiin merhelalorde saray ve xalq arasinda 6z niifuzu-
nu qoruyub saxlaya bilmigdir. “IV-V osr tarixg¢isi Paftos buzand
(ermoni) varsaq soziinii qusan, tolxek sozii ile yanas: isledir.
S.Malxasyans da varsaq s6ziinii bele izah edir: “Varsaq 1. Mac-
lislorde ictimai yerlorde reqs eden, oxuyan qadin, qusan. 2.
Yingiil oxlaqh, edebaz qadin, mimos, tolxek” (203.s.316-
317). Bu iki izah arasinda yerle giy qadar forq var. Goriiniir bu
tarixin miixtelif maqamlarinda s6ziin qazand1§1 moena calarlan
ile bagh olub bir terefde ¢alib oxumaq, miidriklik ifado etrnis-
so, diger terafdo tolxeklik seciyyesi dagimigdir. Ancaq s6z yox
ki, biitiin tarixi meqamlarda 6z agly, derrakesi, midrkiliyi ilo
secilon varsaqlar bu senati yagadib inkisaf etdirmigler.
Menbalerin qeyd etdiyi bu miixtaliflik tesadiifi deyil, ons
tobii bir hal kimi de baxmaq lazimdir. Ciinki bu senatin mahiy-
yetinde, ana xottinde dayanan boyiiklitk bu senstden miixtalif
moqsadler iigiin istifade edenlori de kenarlagdirmirdi. Tebii ki,
tarixi meqamlarda boyiik adlardan yarinmalar olmugdur, varsaq
adindan da ola bilerdi. Biz diger bir cehati do qeyd edek ki,
miisbat menada komiklik kimi baga diigdiiyiimiiz telxeklik onu
da demoyi lazim edir ki, yiingillik menasina sonralar galib
¢ixmigdir. Cilinki varsaglardan evvael de, sonra da mahiyyet cti-
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barilo cym olan bu sonotdo mixtolif galarlutr Gzundo bitogdu-
mo hali olmugdur. Siibhesiz ki, samanlarda olan komikliklo
varsaqlarda, agiglarda olan komiklik, xalq tamagas: saciyyali
sehnalor az deyildir. Ancaq homige na varsa hamisi sanatin
miiqoddaesliyini, gorafini qorumaq megsadile edilmigdir. Var-
saqlarda da, giibhosiz, bela olmugdur.

Maraqli cahet budur ki, ermeni tedqiqatgilan da varsaq so-
zlinlin mona galarlanm ag1b 6zaninkiilegdirmaye galigmislar.
Bu minvalla H.Acaryan “Ensiklopedik liigat, Q.Qoyan “Qadim
ermani teatr1, “Hayqazyanlar liieti eserinde varsaq sozinii er-
moni sozii kimi asaslandirmaga galigsalar da, ancaq tam mana-
da yeqinlagdirib yekun natice alde edo bilmirler. M.Seyidov
bu s6zii miiqayisaler ve etimoloji esaslandirmalarla tam aydin-
g1 ilo tirk s6zi oldugunu dagiqlegdirir: “Varsaq vartsaq tirk
dilli szdiir ve bu giin de bir ¢ox tiirk dillerinde ve dialektlorin-
do ¢oxmenali s6z kimi iglenir” (203.5.318). Varsagn tirk dil-
lerino moxsus s6z olub miixtalif galarlar qgazanmasi ve ermani-
loro kegmosi bu adla taninan tayfanin tirk tayfalan arasinda ge-
nig niifuza malik olmasi ermenilerin tarixin miixtelif meqamla-
rinda bu xalqin miiveffoqiyyatlerinden istifade etmok cohdin-
den ve onlarin medeniyyeti esaslaninda 6z madeniyyatlarini
formalagdirmaq mogsadinden bagqa bir gey deyil. Bu sanatin
belo bir gohrot qazanmasi ve s6z ¢alarlan ile qargilanmasi bizo
bu tayfanin eyni zamanda hemin erazilerde, yeni Qafqazdan
Hindistana qederki arenada niifuzunu gosterir. Onu da geyd
edak ki, bu s6z 6z mena ¢alarlarindan daha ¢ox senat va jer
formasi olmaq xiisusiyyati ile gohratlenmis ve tayfaya niifuz
gotirmigdir. Varsaq senati diinyevi mahiyyatli bir senatdi. Sib-
hesiz ki, tarixin miixtelif dolaylarinda o homise giileriizle qar-
stlanmamig, diinyeviliyin teqib olundugu meqamlarda giiclii
tosirlore moruz qalmigdir. Homin tezyiglerin miiqabilinde go-
riinon ad deyigsmeleri, hallanmalar buna niimunadir. Bu ni-
muno (ilkin varsaglar nozorde tutulur), sonraki dovr miioy-
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yen varsaq qadinlara olan miinasibatdir. Tabit ki, unutmaq olmaz
gam-samanlarda da qadin ve kigilarden olmaq ferqi yoxdur. Bir
o var ki, onlar 6z sensetlarine ne derecede yiyalenirlar. Diger bir
cahat ise bunlara olan belo miinasibot tarixin miieyyan kegidle-
rindo 6z diinyagoriiglarini yaratmaq duygusundan irali galir. Bir
toraf qarsiya gqoyulan megsaede ¢atmagq Ugiin biitiin vasitalerden
istifade etmoli idi. M.Seyidov da bu masaleys bigane qalmayb.
“Varsaq” soziiniin “axlagsiz vo xosagelmoaz” menalarinda islon-
masi Zaqafqaziyada xristianligin, islamiyyatin gtiurlara méhkem
kok salmasi ilo salgealendirilmalidir” (203.5.319). Bir qeder kes-
kin deyilmig bu fikir varsaq senatinin giiclii niifuzuna tesir etmak
Ugiin atilan addimi tesdiqleyir. Mahz belo bir sebabdondir ki,
varsaq sozi bazen yansaq soziinde sonralar gordiiylimiiz kimi
miixtalif monfl seciyyali mena dagiyir. Bu baximdan varsagim
“bosbogaz, goveza, yersiz damigmaq kimi mena ¢alarlarina dig-
get yetirmak kifayatdir. Nobatinin bu s6zii hadyan soylemak ye-
rinda islotmasini “Olsun” redifli qgezelinde do goriiriik.

Connatin huru qusiri senin olsun, zahid,
Varsagi soyloma, qoy dust mana yar olsun.

Tam aydin bir galarla gériinen bu mena Xelifo Mehammad
" Tagida da eynile goriniir. T T ‘
Deyir: kisi cox danigma varsagi,

Iki qurgdur tonokin yarpag.

Alsan xabar sogani, sarmisagi,

Pet qepikdir, pet gapikdir, pet gqapik.

(83.5.97).

Bu mena ¢alarlarim qazanmagq digar sebablarle da alaqadar-
dir. Senstin derinliklerine balad olmayan, yeri galdi-galmadi da-
nigsan, maclis aparmagq isteyib lakin bu qabiliyyate yiyaloanme-

yon varsaqlar da sanatin adina ucuzluq gatirmisler. Bu giin agiq
sonotinda olan tolab siibhesiz ki, varsaqlarda da olub yansagin,
varsagin serefini qgorumaga xidmat etmisdir. Mehz uzun bir tari-
xi dovrii kegib golon bu sonatin boyikliiyli, nlifuzu neticesi idi
ki, miixtolif xalqlarin diline gedib ¢ixa bilib, ham de tek bir me-
nada deyil, homin xalglarda miixtslif galarlarda yasaya bilib.
Varsaq sOziiniin bosbogaz, govaza, menasi indi de dialektlordes
yasayir. Zaqatala, $amaxi, Lankaeran va s. dialektlor buna niimu-
nadir. Varsagin 6zbak dilinda da bu ciir adlanmasina rast galinir.
Zaqatalada saxurlann dilinde bu mana 6ziinii daha gox gosterir.

Varsaq boyiik senatdir, tiirk xalglarinin madaniyyat tarixin-
de gazandigr miiveffoqiyystin en ugurlanndandir. Bu senatin
tiirk madaniyyatinae, tiirk adebiyyatina gatirdiyi tohfe de boyiik-
diir. Tarixi menbalarin ara-sira geyd etdiklari vo ¢ox soyuqgan-
ligla qarsiladifr bu senatin kegib geldiyi inkisaf yolu ve gazandi-
§1 mona ¢alarlan onun daha ¢ox aragdurmalarla iizlegacayini do
gostarir.

Bu sanatin madeniyyat tarixinda qala bilacayini tosdigloyen
atributlardan birt de varsagin ser formasi kimi mévcudlugudur.
Belo formanin xiisusiyyatlarini agiglamaga kegmoazdan ovval on
birincisi, onu geyd edok ki, bu forma varsaq senatinin asasinda
onun ruhuna, musiqi ritmina, bu ritmin ana xottina uygun olaraq

- yaradihb. Biz bu senetin boyiik ¢alarlarinda bu formanin olmasi-

na adi bir hal kimi baxiriq. Onu da unutmurugq ki, bu forman ela
varsaq tayfasimin yaradici niimayendealoeri yaratmiglar. Neca ki,
miixtalif tayfalarin ad ile adlanan ser formalari, musiqi havalan
var, masalen, Ofsari-ovsan, Qaytagi-qaytagi, Geray-gorayl, ba-
yat-bayat1 adi ilo adlanmalar kimidir. Bunlar onu gésterir ki, tay-
falar hamise 6z adlarim boyiik hormatle tutub miixtalif adlarla
yagatmaga c¢aligmiglar. Tiirk diinyagortisii, manaviyyat: tgtin
ugurlu olan musiqiya, sere mohabbat do, bu adla adlanma da
bundan irali galir. Varsaq ad1 da bels bir yol kegmisdir. Bu giin
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de Cenubi Azarbaycanda varsag: havasi genis yayimisdir. Tirk
adebiyyatinda ser fomras: kimi istifade edilir. Iran bestokan Xa-
liqi bu havam xalq galg1 alsti iigiin iglomigdir. Ovliya Calabi Ib-
dal xanin musiqi istedadindan damisarkan varsag havasini onun
¢ox yiiksek ustahqla ifa etdiyini qeyd edir. Semsaddin Sami,
V.V.Radlov, M.F Kopriilzada, S.Miimtaz ve bagqalart da varsa-
gmun tirk dilli xalglarda hava ad: olmasmdan sdhbet agir, onun
yiiksok ritme, oynaq ¢alarliq xiisusiyyatino malik olmasim bir
daha ag1q sokilde gostarirlar.

Varsagin bu kesmokesli tarixinds maraq doguran masalsler-
den biri do bu adla taninan senatkarlarin eyni adla ser formasi,
varsagl yaratmalaridir. Bu giibhasiz ki, sanatin inkisafinin miiay-
yon marhelasinds, nisbaten sonraki dévrlerde yaranmigdir. Hal-
hazirda Azerbaycan adebiyyatinda, daha dogrusu, Simali Azer-
baycan adebiyyatinda bundan demak olar istifade olunmur. Xalg
ser formasi kimi 6ziine yer tapmis olan bu forma Tiirkiyade is-

lenmekdadir.
Har bir formanin 6ziinemaxsus yaranma ve formalagma tari-

xi oldugu kimi, varsaq ser soklinin de formalasib tesokkiil eden
bir doévrii olmugdur. Bu ger formasinin bize malum olan dovri
XIIT asrin sonu XIV esrin avvellerinde yasayib-yaratmis Y unis
Omre ile baghdir. Bu ise homin formanin inkisafinin goriinen
dovriidiir, gbériinmayon dovrii ise yeqin ki, hale bir qedar.de av-
vallore gedib ¢ixir. “Orta asrlorde Azarbaycan xalq seri forma-
sinda vo dogma heca vozninda yazib-yaradan sonatkarlarin bazi-
lori varsag ser formasina bigana qalmamglar. Varsagi qosma,
bayat1 ve b. dogma formalarla yan-yana yasayirdi” (203.s.311).
Bu fikirlarden aydin olur ki, varsag: bir ser fomrasi kimi boyiik
san-sohrat qazamb xalq seri formasinda yazib yaradanlann dig-
gatini calb etmisdir. XVI-XVII asr tozkiragisi Sadiqi “Macmual-
xavvas adli eserinde sair Mahemmead bayin varsag: formasinda
ser yazmaqla moshurlagdigim gosterir. “Koroglu” dastanindaki
qosmalarin bezileri varsagi seklinde yazilibdir. XV-XVIII
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asrlerdon bahs eden tedgiqatgilar hemin ddvrde “varsagilarin
¢ox islok, debde olan bir forma oldugunu qeyd edirler”
(116.c.2.5.14). Bu formam daha ¢ox agigqlamazdan svval onun
hagqinda olan miilahizelare nezer salmagq kifayetdir. Liigotlerds,
ayri-ayn alimlarin maqalelerinda geyd etdik ki, varsagi miixtolif
mana ¢alarlar ile yanasi, ser formast kimi de iglenir. Bu s6ziin
tohlil olunan ¢alarlar ils birge forma kimi mdévcudlugu da miix-
tolif xalqlarda yasamigdir.

Odabiyyat yaradicilar ondan yeri goldikca istifade edib yiik-
sak saviyyali poetik niimunslerini yaratrmglar. Alim, ligstci
L.Budaqov varsagin tirkmance ser formasi, qazal demak oldu-
gunu soylayir (64.s.301). Buradan iss tiirkmanlarda bu séziin ser
monasinda daha genis anlayisa malik oldugu bir daha tasdiglenir,
yoni poeziya moanasi dastyir. Bu fikri V.V.Radlov da eynila tas-
digleyir (198.c.4.5.1961). Islam Ensiklopediyas: da varsagin ser
formasi kimi sorh edir (129.¢.12.5.127). Tiirk adebiyyatsiinaslar-
dan Kamal Qeriboglu “Odabiyyat bilicileri batida ve bizds, oda-
bi axinlar” adl kitabinda klassik ve xalq seri formalan haqqinda
atrafli s6hbet acir. Miiellif yazir: “Varsagi qogmaya banzayen,
foqet tiirkii cinsindon olan bir nezm tiiriidiir. Bunun da semai,
tirkidi kimi 6zal bir bastesi vardir. Daha ¢ox giiney bolgesinde va
Toroslann quzey atoklarinde yerlagmis bulunan Varsaq (Farsaq)

‘tiirkmenlerin arasinda yasayan xalq §airlerimizin meydana getir- -

diklori serlor bu tiiriin igine girar” (157.5.85). Sonra musllif s6-
ziino davam edsrok serin forma xiisusiyyatlori haqqinda yazir:
“Varsad) da sekkizlik Olgusiiyle yazilmaqdadir. Qafiyslonmis
sokli gogsma ve semailar kimidir. Yalniz behey, bire kimi tinleo-
malar misralara qangir ve misralarin anlatim erkancae bir ada ta-
pir”. “Odobiyyatgiinasliq terminlori liigstinde” ise gdsterilir:
“Varsag1 bezi Sarq xalqlarnimin adebiyyatinda, xiisusile sifahi ya-
radicihiginda iglenen ser formalarindan biri. Qadim Azarbaycan
gebilo birlasmelarinin birinin adi ile baghdir. Varsaq adli musi-
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qi aloti vo el sonatkan olduguna dair do fikir var. Orta esrlards
cox vaxt lirik-moehabbet, tesevviif mévzuarinda vo nasihatamiz
ruhda olmugdur. Sakkiz hecali, dord misrahgq, bir nego bandlik
serdir. Qafiyalori abab, qqgb, dddb... Bir ¢ox hallarda sart, cos-
qun ahvali-ruhiyye ifads edir va bre, bahi nidalan ils baslanir”
(85.5.32). Goriindiiyt kimi, varsagilar diger formalar kimi 6zii-
niin movzu ahataliliyi ile diqgati calb edir. Yani orada bir toref-
don lirik mahabbat motivlori, nasihatamiz xarakter oks olunursa,
digar terafdan sert, cosqun ruh asas motiv kimi diggati calb edir.
Maosaelon, Qaracaoglanin bir varsagisina diqqget yetirak:
Bro agalar, bre bayler,
Olmaden bir dem siiralim.
Gozlimiize qara torpaq
Girmadaen bir dom siiralim.
Bu misralarin imumi ohvali-ruhiyyesinds nezeroe ¢arpan
kovroklikden alave, yasamaq azmi do dayamir. Bu ise tok sonat-
- karin 6ziniin diinyagoriisindon irali golmoayib, serin 6ziiniin
iimumi moazmun shvali-ruhiyyasi ilo de baglidir. Bolka do belo
bir ahvali-ruhiyenin koklari hamin tayfanin nikbinliyi, yasamagq,
yaratmaq, miibarize azmi ilo bagl: olan meseladir. Bizim ilkin
mogamda aglimiza galen do budur. Tiirkmen poeziyasinda bu
giin do zarafatyana yazilan mehebbat serlorine varsag: deyilmo-
side bunu gostorir. T e ’
Varsaginin ser formasi kimi islanmasint F.Kopriilizads bels
xarakterize edir: “Varsaqglarin bir az qaba erkak bir lisanla ve da-
im bir ada ilo yazilmasi sortdir. Vozn etibarile varsaglarda tok
miiayyen bir qayda yoxdur. Bizim asiglar bozan on birli varsaqi-
lar tartib etmoklo borabar, an ziyads sokkizliklori sdylomislardi”
(148.5.275).
Burada maraqli goriinen coehat varsaqlarin sabit bir dlgiisu-
niin olmasidir. Tadqiqatgilarin agiq sokilde gostarmadiyi bir co-
het burada aydin sekilde qeyd olunur. Varsagilann varsaq tayfa-
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sina maxsus olmast masalasi yuxarida dediyimiz kimi anlagilan
masaladir. Masalanin maragh ve aragdirilmali olan cahati bu so-
ziin ¢ox menahhgidir,

Varsaglann hoyatinda miixtalif ogyalarin varsaq: ad: ile ad-
lanmas: bu tayfalarin moévcudlugundan baglayib tirk tayfalan
arasinda ariyib itinceys qodar davam edir. Belo inkisaf soraitin-
da bizim maragimiza sebab olan varsagin ozan-ag1q, varsagin ha-
va va ser formasi kimi siralanmasidir. Siibhasiz ki, bu siralanma-
da birinin digerinden na doracade gabaq gelmesi maselesini do-
qiglasdirmak o qadar do asan mesola deyildir. Ancagq ilkin agila
galeni varsagin senat adindan ser névii veo musigi-hava adi qa-
zanmasina gedon yoldur. Varsaq ser sokli kimi 6z inkisafim da-
ha ¢ox milasir Tiirkiye arazisi ve milayyen qeder Orta Asiya ilo
baglayir. Bu scr soklinde bdyilk alimimiz F.K&priilzadenin mii-
lahizalarinden aydin goériindiiyii kimi, sabit 6l¢i sistemi yoxdur.
Modvzu rongarangliyi ile da segilir. Ancaq bu forma igiin bir co-
hati yaddan ¢ixarmayaq ki, burada déyiis azmi ile tomiz hissle-
rin seamimiyyati toqqusur. Sanki tiirk alp-aranlerinin béyiik qoh-
romanhliqlar dovrii ile dinc yagayis dovriiniin qovusugunda yaran-
mugdir. Mahz bela bir gadimliyi diger ser sokilleri ilo miiqayise-
do F.Koprilzade xaraktcrize ederok yazir: “Tiirkii, tiirkmoni,
varsagl, deyis, qayabasi, liglomo kimi sirf musiqilik baximindan
verildn ve bazileri bu havalatin etnik mansayini gostoran sokil-
ler, sonra qogma, mani kimi digar sokiller bunu qiivvetlendir-
mokdoadir” (147.5.164).

Bu miilahizo miisllifin xalq adebiyyatimn inkisafi ile slage-
dar bir sira miilahizalere aydinhq getirir. Bu giin Azerbaycan
agiq adabiyatinda varsaginin bir ser, sonat, hava névii kimi islen-
masi yox doracesindadir. Tarixin mileyyen meqaminda genis
niifuz dairesi ilo shamiyyatli yer tutan varsagin bu giin belo bir
voziyyoto galib ¢ixmas: tarixi soraitlo baghdir. Bu serait bir te-
rofden agigin boyiik niifuzunun artmasi ile alaqodardirsa, diger
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bir cahat tarixin miieyyen morhoalasinde ozanin artan niifuzu ol-
musdur. Ozan sonstinin tirk medeniyyatine girisi ve qiidrati
siibhasiz ¢ox seylori 0z tosir dairasinde saxladig: kimi, varsaga
da kolgo salmaga bagladi. Bu isa tebii olan hadise olub sanatin
inkigafi ilo alaqedard:.

Varsaq tirk moadeaniyyati tarixina polad tokmelearle yazilmis
meorhsaledir. Bu marhaleni tiirk madeniyyaet tarixindon damganlar
istayarakden, istomayarakden xatirlayacaqlar. Biz do bu miilahi-
zolorin ehomiyyatine maragimizi gostarib miixtoelif menbalers
diqqget yetirib masalenin mahiyyatini agiglamaga ¢aligdig. Onun
bir musiqi havas: kimi iglenmasini boyiik maraq dairesinde xatir-
ladig. Bu giin varsagi havasinin mehdud daireds islanmasi nozo-
ro garpirsa bu adin hallanmasi Tiirkiyade daha ¢ox nezora carpir.
“Hemginin tiirk menbeleri bu ser ndviiniin adinin Giiney Anado-
lu bolgesinde yasayan Varsaq tiirkmanlarinin adi ilo adlanmas:
genastindadir” (110.s.12). Varsaglarn bir tayfa kimi mévcudlu-
gu istigametinde nisbatan konkretlik gostaren miiellif milasirlik
baximindan ¢ixis edir ve onun yayilma istiqgamatine nozar salma-
dan bu adla adlanmanin ger formasindaki meqamini agmaga bag-
layiwr. Biz varsaq senotinin miqyasim bir tayfa miqyasindan ve
ondan kenarda aramagqla tiirk madeniyyat tarixinde tutdugu yeri
agiglamaga c¢aligmisiq. Bu istigametds diigiinmeyimiz ise ona

"hsle boyiik tadqiqler hasr etmoyin garakliyini gosterir. H.Dizda-
roglunun 6ziinden avvalki aragdirmalara osasen ireli siirdiiyi
miilahizeler de xiisusi maraq dogurur. “Varsaqi sozciyli godim
qaynaglarda ve Azarbaycanda gox ilgi gormiis bir ¢ox saz sairle-
ri varsag bi¢ciminde serlor yazmuglar”. Biitiin bunlar varsagin ¢ox
qedimlerle saslasdiyini vo bir ser gokli olmasini tesdiglayir. Var-
sagilarin qosma va gerayli formada olmasinm todqiqatgilar ardicil
sokilde qeyd edirler. Bas farqli cshet, bu soklin dziinemaxsus
xiisusiyyati nadir? Prof. V.Valiyev onu bazen tokrar misrali qos-
ma kimi gostorir: “Oksar asiqlarin yaradicilginda tasadiif olunan
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bu xiisusiyyot hoam qosmalar, hem de gerayhlara aiddir. Lakin
indiys qader onlardan atrafli gokilde bahs olunmamigdir. Klassik
yazih poeziyamizda bu ciir qogsmalar “Varsag)” adlandinhr”
(230.5.182). Sonra miiallif s6ziine davam edarek yazir: “Bu qos-
ma fomrasmn alameti beladir, birinci bandi 2-4, qalan bandin
1s@ sonuncu misralari oldugu kimi tokrar olunur” (230.5.182). Bu
misralardak: tokrarlar iimumi ideyanin agilmasina, mazmunun
mona galarhgina xidmat edir. Miiellif kitabda bu ciir miilahizeale-
rini davam etdirorak yazir: “Bolke do hamin havalar tekrar mis-
ralar iizerinde qurulduguna gors onu yaradan gebilenin adi ile
(bayatilar kimi) onlara varsagilar demiglor” (230.5.183). Varsaq
soziiniin etimalogiyasinm g¢alarlarinin aragdiriimas: mioellifin bu
fikrinin dogrulugunu tasdiqloyir. Odobiyyatda da miisyyean ma-
gamlarda qisa sokilde s6hbat agilan varsagin genis monada ma-
na galarlarimin aragdiriimasi hele kifayet qader agiqlanmasa da,
bunun varsaq tayfasinin adi ile baghlig siibhosizdir.

Béyiik bir madeniyyat tarixine malik olan bu tayfanin adi ilo
adlanan miixtelif adlanmalar bize onun kegib galdiyi inkisaf yo-
lunu izlemoya do asas verir. ©.Yerevanl da bu forma haqqinda
danisarken maraqli olan bir coheti geyd edir: “Varsag, gorayl,
Oyiitlome, dodaqdeymaz, dilterpenmaz miixtelif mezmunlu ol-
salar da, 6z sokli xiisusiyyetlerine gére gosymanin eynidirler”

' (233%.299). Digsr bir xiisusiyyeti do geyd etmsk lazimdir ki,

sokli xiisusiyyatlori etibarile de miioyyen forqlar var. Bu forgler
dodaqdeymezda dodaglarin bir-birine toxunmadig, dilterpen-
mezde dilin terpenmediyi ve s. kimi zahiri elametlerle sertlenir.
Ona gore do bele adlanmalarda onlardaki zahiri inceliklare daha
¢ox fikir vermok lazimdir. Folklorsiinas M.H.Tehmasib de var-
saq sOziinin ger, mahm olmasi fikrine miinasibetini bildirerak
yazir: “Varsagimn asiq seri vo yaxud da agiq mahnisi formalarin-
dan biri oldugu melumdur” (223.5.62). Biitiin bu deyilenler var-
sagin ¢ox boyiik inkisaf yolu keg¢diyini ve tiirk medaniyyeti tari-




xinda sarafli bir yer tutdugunu gostarir. Demak bu bir tayfa adin-
dan inkigafa baslayib iimumtiirk madaniyyatinda 6ziine ugurlu
bir yer almaq deracasine galib ¢ixmusdir. Mahz ona goéroe de bu
ad miiasir asiq ad-titulunun miixtalifliklarini agmagq, onun inkisa-
fim1 1zlomoek baximindan shemiyyatlidir. Biitiin tirk diinyasini
ahato etmoek deracasina golib ¢ixan bu ad her hansi tosirden
uzaq olaraq miixtalif deyigsmolorde toravotini saxlaya bilmigdir.
“Azoarbaycan folklorgiinaslarinin son dovrde axtariglari natico-
sinda xalq senatini inkigaf etdiron sonatkarlara tiirkdilli gabilalor
icorisinda is1q, varsaq, ozan, dada, agsaqqal, yansaq ve s. kimi
dalar verildiyi miiayyon edilmisdir” (91.s.234).

Tiirk madeniyyeti tarixinde varsagin bu ciir mena ¢alarlan
e yasamas he¢ do tesadiifi olan hal deyildir. Ciinki xalglarin ta-
rixi inkigafi ancaq dogmalan yasadir. Varsaq da bu ciir dogmalig-
da bulunan s6zciikdiir. Bu varsaq tayfasmin qiidratinden boy alib
boyiik bir inkigaf yolu ke¢migdir. Hayana gevirsak, hans istiga-
matde miiqayisaler aparsaq bu sozlarin baglangici ve bu senatin
s0z calarlarinin inkigafi varsaq tayfasinin adina golib ¢ixir. De-
moak biitiin bunlar onu gostarir ki, varsaq tayfas tirk tayfalan
i¢arisinde xiisusi qiidrate ve bdyiik niifuza malik bir tayfadir.
Onun ictimai-siyasi hayatdaki niifuzu, tirk medoniyysatindeki
ugurlan tiirkiin inkigafina boyiik rovac vermisdir. Varsaq tayfasi-
nin medeniyyatimize verdiyi tohfsler ve sonraki inkisafdarolu
onun tiirk tayfalarinin {imumi madaniyyatinin inkisafina tesirini

ve rolunu miioyyenlegdirir.
Bu sanot bir terafden asiq senatinin inkisafina tosir etmigdi-

s9, digar terefden onun poeziyasina, musiqisina do gliclii tokan
vera bilmisdir. Xalq 6z tarixi kegmigini mahz bugiinkii morhale-
de tarixin tayfa sociyyasindon ¢ixdig1 seraitde do yena onu yaga-
dib saxlamigdir. Belo bir adlanma bu giin varsaq tayfasinin tiirk
tayfalar1 arasinda ariyib getdiyi bir soraitde de onun adin, tarixi
modeniyyatini yasadir. Varsaglarin asiq senatino, musiqisine,
sera verdiyi tohfeni gostarir.
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OGUZ MODONIYYOTINDS OZANIN SONOT
VO SONOTKAR FUNKSIYASI

a). Oguzun vo ozanin mévcudlugunda salnamoa
tofarriiat

Tiirkiin iimumi diinyaggriisiinde an aparici mévqeydo daya-
nan va an ¢ox farqlenan bir diinyagoriis var ki, bu da oguzlarla
baghdir. Biz imumi magsadi asas tutaraq tarixilikden bir qader
yayinmagla oguzlarin tiirk medaniyyatina nalori vermosini agig-
lamaga calisacagiq. Elmi adebiyyatda, tarixi manbalarde oguz-
larla bagh miiayyan gadar melumatlar var. Bizi an baglicas1 bu
istigamatda oguzlann ozanhq senati diisiindiiriir. Bu ad oguzlar-
la, onlarin hayati, meigati, alphq, arenlik tarixi ilo baghdir.
Umumtiirk madeniyyatinde biitév bir marhaledir. Bu merhale-
nin miixtolif toroflori miixtelif istigametde isiqlandiriimigdir.
Ozan senatinin movcudlugu oguzlarin adi ile baghdir. Bir név
oguz madaniyyatinin nailiyyati olub iimumtirk medaniyyatina
verdiyi bexseyisdir. Istor varsag, istorsa de ondan daha goedim
olan onunla baham yasayan qam-saman, elace da ozan, yansaq,
as1q eyni ¢evrenin mahsullaridir. Onlann ayriliqda va ya biitov-
liikde aragdinlmasi ise biitdv bir diinyagdriisiin veraqlonmasidir.
Onu da qeyd edok ki, bu dunyagorusun birlogdirici ve ferqlendl-
rici cahatleri do diqgati celb eden 6nemli mesealadir. Bu ise bi-
zim basa diigdilyiimiiz sokilde desak ayri-ayn tayfa vo gebilsle-
rin miistaqillagsma meyli ve limumi medeniyyetde Oziinii tesdig-
lama coahdi ile bagli masaladir. Biz gam-samani varsaqdan, var-
sag1 ozandan, ozani yansaqdan, asiqdan ve heg¢ birini bir-birinden
kokii sokildo forqlonen medeniyyat hadisasi de hesab etmirik.
Bunlar biri digerinin ¢iyinleri lizerinds tesekkiil tapib, biri dige-
rinden dogmusdur. Hale bunlarin iizerine dzbaklerin baxsisint
v bagqa tiirk xalglarinin bu istiqamatda gordiyii isleri alave et-
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mirik. Bu uzun ve maraqli ad sacerasinde her birinin 6z yeri var
ve tiirk madeniyysetinin miixtslif dovrlerini yasadir. Tarixin do-
laylarinda birinin boxtinin digerinden daha ¢ox gotirmesindan
asil1 olmayaraq, hamisi boylik shamiyyate malikdir. Ancaq ferqi
yoxdur. Onlar haqqinda miisyyen miilahizsler, diisiinceler ytiriit-
mak {i¢iin imKanlar var ve aragdirmalar da bu qanaatlori derin-
lesdirmoeye imkan verir. Varsaglarla ozanlar arasindaki ele bir
kokli hadiseni do agiqlamaq miimkiin deyil. Bunlar tarixin mii-
oyyen moarholasini al-ale verib yasamislar. Bu varsagin ozana,
ozanin varsaga verdiyi nailiyyatlorle baglidir vo bu giin de her
ikisinin nailiyyeti asiqda yasayir. Boazen asiga varsaq ve yaxud
da ozan golib deya ifadslar iglonir. Bunu biz ele bir koklii meso-
la yox, hamin uzaq yaddasin mileyyan yasayist kimi goriiriik.
Ancaq ozan haqqinda olan bilgilerimiz tarixi ke¢misin ozan-
lardan bize ¢atdirdif1 ovezsiz manavi sarvat onun haqqinda da-
ha genis aragdirmalara imkan verir. Bir de bizim geyd etdiyimiz
masale odur ki, Dada Qorqudun kitab: 6zii mecbur edir ki, onun
haqqinda danigib, bele bir abideni yaradan xalqin tarixi ke¢misi-
no nozar salasan. Bize belo golir ki, “Dade Qorqud” aragdirma-
larim (burada daha ¢ox tiirk olmayanlar nezerde tutulur) daha
¢ox abidenin geyri-adi senatkarlif1 bu ige s6vq etmisdir. Hom da
onu demok isteyirik ki, bu abidas ila tanisliq daha ¢ox oguzun 6zii

haqqinda diiglinmdyin vacib oldugunu demeye sovq etmisdir.”

Umumtiirk diinyagoriisiinde xiisusi sahife olan “Dade Qorqud”
abidesi ozan senatinin zirvesidir. Bu abide bize bir terofden
oguz elinin qaygilarini, yasayisini, masguliyyatini dyranmoya
imkan verirsa, digar terafden ozan senati ve bu senatin biitév bir
tarixi dovrii haqqinda diiglinmayi lazim bilir. Xosbextlikdan bu
abidenin olmas1 miieyyan masalelari 6yronmaya, hatta 6zii ile
birge afsanslerin yasayisint da tomin etmisdir.

Tarixi menbaler, bu abide ve afsanslarde gizlenan hagigat
bize ¢ox seylori agmaga imkan verir. Masolonin mahiyyatini da
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ele bu istigametde aragdirmaq miimkiindiir. 9vvalce onu geyd
edok ki, bu abide hans1 dévriin mehsuludur voe hansi dévrds ya-
ziya alinmisdir? Burada eyni zamanda goriion diger bir cahot
tiirk tofokkiiriinde sifahiliya olan meyllilikdi. Homin xiisusiyyat
isa ozanlarn el-el, oba-oba gozmasini ve hamiso xalgla birgs ol-
masini gosterir, neca ki, bugiinkii asiglarda onlan goriiriikk. Mehz
ozanlarda 6z negmsalarini, séylomalarini (burada daha ¢ox das-
tan nazarde tutulur) uzun miiddat gifahi sekilde yagatmiglar. Bol-
ka he¢ yaziya almaq barasinds diigiinmayibler. ”Dade Qorqud”
kitabinin yaziya alinmasi ozanliqda tamamila bagqa bir merhale-
dir. Bu merhalays goder ozan senati 6ziiniin an yiiksek inkigaf
saviyyosine ¢ata bilmisdir. Yaziya alinma merhslosi ozanligda
ikinci marhaladir ki, bu hem birincini, hem de ikincini yagadir.
Oziinli yasatmaqda isa daha ¢ox birinci marholonin xiisusiyyat-
leri qorunur ve eyni zamanda yaziya alma dovriiniin elamatlari-
ni aks etdirir. Onda digor bir moasale de ortaya ¢ixir. Bu dastan
hanst dévriin mehsuludur? Sualin qoyulusunda bir goder miirak-
koblik nozera garpsa da, on sade olam budur ki, dastan birinci
morholanin mahsuludur. Bele olan soraitde tarixi haqigetlore
miiraciat etmali oluruq. Haqigatlarin bir iizii de realliglara daya-
nir. Ik anda Faruq Siimerin bir fikrini xatirlatmagq isteyirik: “XI
asrdon hom do tiirklar adlandirilan oguzlarin Tirkiye tirklori ilo

- Azorbaycan, Iraq ve Tiirkmenistan tiirkloririin acdadlar oldugla- ~ ™

nn bilirik. Salcuq ve Osmanli xanadaninin da onlardan ¢ixdig-
mi xatirlatsaq oguzlarin diinya tarixinds ¢ox miihiim bir rol oyna-
mug tiirk qévmii oldugu ortaya ¢ixar (214.5.6). Miisllifin verdiyi
bu melumat oguzlar haqqinda tasavviiriimiizii bir daha geniglen-
direrok onlarin boyiik bir arazide hayat torzini miioyyenlogdirir.
Burada bir cahati de unutmayagq ki, sonradan tiirkmen adlandin-
lan oguzlarin bu ciir addayismeloere meruz qalmas: onlarin genig
orazido movcudlugundan baglayib tayfalarin miisteqillogma
meylinden ireli galmigdir. Oguzlar tiirkiin bir pargasi olub
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imumtiirk anlaminda tayfa saciyyasi dasiyir, hemin tayfa ki, on-
lar istonilon magamda dovletgilik prinsipleri ile nizamlanmaga
hazir idiler. Bu isa onlardaki madeniyystin, menoavi zenginliyin
boylik doyorlarle bagliliim genis sakildo gdsterir. Oguzlar hag-
qinda olan aragdirmalarda bels bir fikir var ki, onlar VII asrin
ikinci yarist ile VIII asrin birinci yarisi arasinda Tula gay1 boyun-
da yagayirdilar. Mohz F.Siimar de onlarin bu dévrds goytiirk im-
peratorlugunun yaranmasinda mithim rol oynadiglarim qgeyd
edir, hetta ikinci tnsiir kimi gostarir (214.5.9).

CiHeyat do “Tirklarin tarix ve madeniyyatina bir baxis” ad-
It kitabinda eynen bu fikirleri verir: “Oguzlar tirk ellsrinin an
miihiimlerindandir. Bu glinki tiirklerin ekseriyyati, yoni garb
tiirklori (iran, Tiirkiye, Azerbaycan, Tiirkmenistan, iraq va Bal-
kan tirklori) oguzlarin 6vladlaridir” (70.5.26). Oguzlar islamin
golisi ilo daha ¢ox ¢igeklonma kegiro biliblar. Onlarn gerafli,
sanl tarixinin esas morhalasi islamin golisi ile baglidir. Selcug-
lar ve Osmanl: kimi dovlatlorin yaranmast hamin tarixi marhalo
ilo olaqodardir. Lakin bu o demak deyil ki, burada islam amili
asasdir. Xeyr. Osas olan tarixi rcalhigin yaratdiy imkandir ki,
oguzlar ondan istifade eyloyo bilmislar. Agir elli oguz tayfasi he-
le VI asrdo Selenqa vo Tula ¢aylan bolgasinde yasayirdilar. VI
asrin ortalarina yaxm merholaden miistaqil olub 6zlerinin xanl-
g yarada bilmislor. Bizo beld ‘golir ofuzlardan yadigar qalan
“Dede Qorqudun kitab1” da ela hamin tarixi marhalenin, balks
do ondan bir qeder avvalin hadisalerini aks etdirib yasadir.
Mbohz agila batam ilkin anda budur. Son anda da ela bundan o ya-
na kegmir. Biitiin miilahizelerimiz do elo homin tarixi mearhole-
ni ahata edir. Goytiirklarin boyiik imperatorlugu dovriinde oguz-
lar 6z miistaqilliyini saxlaya bilmayib ilterigo maglub oldular.
Tarixi moanbeler oguzlann sonraki merhalade ds, belo ki, goy-
tiirklerin siyasi xalafi kimi anilan uygurlarin dévletinin yaranma-
sinda da asas rolu oynadiqlari gosterilir. Bu tayfa heg bir tiirk tay-
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fasinin gore bilmadiyi isleri diinya tarixinde gore biimigdir. Be-
la ki, onlar mongqol istilasy dovriinde ve ondan sonra 6ziarinin
varligin, tarixi madeniyyatini, qoruya bilecek yegans tiirk tayfa-
s1 olmuglar. 4

Malum oldugu kimi, oguz eli iki qola aynlmigdir ki, bunlar-
dan birina bozok, digarino ise iigoklar deyilir. Yeri galmiskan bir
cohoati do geyd edek ki, bu anlam “Kitabi-Dads Qorqud”da Ig
oguz, D1s oguz adi ile saciyyalenir. “Dade Qorqudun bize gorii-
nan qatlarindan alave onun i¢ gatlari da var ki, biz oradan daha
derin matlablari agiglamaga ¢alisacagiq. Bunu ise aparilan tod-
qiqatlann bugiinkii enina va darinino olan mahiyyeoti géstorir.
K.Abduillayev “Gizli Dada Qorqud” adh kitabinda mohz bu me-
salenin miloyyan cehatini nazarde tutaraq yazir: “Dastan indi to-
savviir edilon gox-¢ox gadim dovriin mahsuludur ve heg- siibho-
siz ki, yaradilan dastanla yazilan dastan bir-birinin eyni deyil.
Yazilan dastanda yaradilan dastamin ancaq boazi alametlori qala
bilerdi” (5.5.4). Dogrudan da beladir. Bizim bu giin menbo kimi
istifade etdiyimiz yazilan dastandir. Biz yaradilan dastanin igart-
larim ancaq yazilan dastandan &yrenirik. Ancaq her iki halda
avozsiz olan bu dastan muxtohif sopkilorde menba rolunu oyna-
yir. Biz bu isartilarla tarixin daha dorin qatlarina yol tapa bilirik.
Bu qatlanin halbuki goriinen torafi yazilan dastanda XI-XII

-asrlarlo sastosir. Ancaq biz bu seslogmonin v iiziinds duran ozan’

sasini, ozan ¢alfisim esitmok amalinda bulunuruq. Bu dastanin
yaziya alinmas indan ¢ox-gox avval mévcudlugu masalosini ay-
dinlagdirmaq ticiin avvalce oguz tayfalaninin foaliyyat sistemino
nazer salinmahidir. Bu barado todqiqatg: alimlorin ¢oxlu fikirleri
var. Biz dilyiiniin agiqlanmasi va maqsadimizin asashgini nozer-
do tutub A.Mammeodovun bir fikrini xatirlatmaq istayirik: “Deado
Qorqud oguzlan tiirklarin eramizin V1 asrindaki fiituhatlarindan
daha gadimlara, balka de toxminen min il avvale mensubdurlar.
Maraqhdir ki, “Dada Qorqud” oguzlarin oguzlugunu méciizevi
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sokilde hifz edo bilmigdir. Cox boyilk qotiyyotle demak olar ki,
dastanmin ekser boylarinin variantlart eramizin VI esrinden ¢ox-
¢ox avval formalagmusdir” (167.5.37). Bu miilahize fikrimizin
daqiqlesmasi ve oguz salteneatinin movcudluq tarixinin miiay-
yonlosmesi isinde deyerlidir. ©ger biz burada oguzlarin VI
asrden min il avvele mensub oldugunu qgobul edirikso, halbuki
bu daha godimlorle bir sira tedqiqat¢ilarin aserlerinde 6z oksini
tapir, onda oguz dastanlarinin ve bu dastanlann yaradicilarinin da
¢ox eski zamanlarla saslesdiyini gobul etmoaliyik. Oguz diinya-
goriist liclin an shamiyyatli mesalo onu 6ziinde yasadan osash
bir manbenin olmasidir. Bgor biz samanda, varsagda miiloyyan
sOylomsaler, ohvalatlarla, daha ¢ox ise@ saman afsanaleri ilo gar-
silasib onun Dada Qorqud timsalli niimayondesini gérmiiriikse,
ancaq oguzlarda oguzun ve ozanin basbiloni ile qarsilaging. He-
lo onun menavi diinyasini, adot-enenesini yasadan, hatta biitin
varlig: ile oks etdiren dastani demirik. Dlbatto sado sokildo de-
mis olsaq bela bir dastanin formalagmast bir giiniin, bes giiniin igi
deyildi, buna gerinsaler lazimdi. Dade Qorqud abidasi ds bels bir
uzun zaman miiddetinde zemanamiza golib ¢ixmusdir. Ele za-
man problemi dastanda bir keserli problem olaraq qalir. Dvvele
tayfanin movcudlugu zamani, dastanin yaranma zamani (buna
ozanin fealiyyet zamani kimi de baxmagq olar), bir do dastinin ya-

“ziya alimma zamani. Biz builarin hamisind fislum Zamandan,

dastanin yaziya alinmasi zamanindan baxiriq. Bu dondurulmus
vo miitaharrik olmayan zamandir ki, dastanin yaziya alinmas ilo
tamamlamir. Mahz dastanin X-XII asrin abidosi olmas: fikrinde
bulunanlar da homin zamam nezarde tutub ondan g¢ixi§ edirlor.
Ancaq dastan o dovrle, yeni yaziya alindig1 vaxtla ondan avvel-
ki boyiik bir tarixi proseslorin miqgyasinda dayanir. Haqigat vo
ofuzun mesguliyyoti onun daha ¢ox qadimliyinde tapinir. Belo
bir zaman ¢ergivasinde gorqudsiinaslarda da Dada Qorqud oguz-
lar1 ile heradotun “skif” (iskid) adlandirdig: tayfa birlosmelori
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arasindaki eyniliyi goriiriik (71). Bu genast A.Memmadovun
“Oguz soltonati” kitabinda da 6z oksini tapir. Miiallif skif-iskuz-
oguz paralellarindo bir yaxinliq goriir ve son maqamda bunlarin
eyniliyi qonaatine golir. Ouzun tarixi diinyag0riigi onun mane-
vi diinyagériisii ilo six slaqslidir. Bu diinyagdriisiin miixtolif za-
man laylarinda qobile va tayfa diinyagoriisii dayanir. Biz bu diin-
yagoriigde nizamli, sistemli bir diinyagdriig goriiriik ki, hemin ce-
miyyaetin tipik saciyyasi dastanda 6ziiniin genis aksini tapmigdir.
Burada diismen {istiine gedis vo qayidisindan baslayib an sade
mosguliyyato goder, yeni giindalik gaygilardan ov aylencalori-
na godor har gey biitiin teforriiatt ilo verilmisdir. Bas oguzlarin
Azarbaycanla baglilig1 maselesi necadir ve onlar hans1 vaxtlar-
dan buraya godem qoymuglar?

A.Mammeadov uzun aragdirmalardan sonra igguzlarn (oguz-
larin) eradan ovval VII asrden Azarbaycana daxil olmasim gos-
torir (167.s.35.). Y.V.Comanzeminlinin do asarlerindaki hadise-
lorden texminan V asrle baghlig: goriiniir (75). Oguzlann iimu-
mi mosguliyyoti, moskunlagsma ssviyyasi ve bunlann tarixi se-
nadlords geydi “Dado Qorqud”la baghdir. “Kitabi-Dade Qor-
qud” dastanlarindaki heyat terzinin ve miixtalif veziyyotlorin
tosviri do bunu tesdigloyir. Ona géro de bu asar badii senat nii-
munosi olmaqdan ovvel tarixi yaddagdir. Biz bu yaddagin ayn-
ayt1 sinirlarmdan ulularithizin hayatin, tarixi kécthisini varoqle-
yirik. Mahz ona géro do mesalenin ilkin baglangici iigiin oguzla-
rin tiirk olub bu arazi ile baglihgini tesdiglomak ideyas: ortaya
cixir. Yena A.Mammaeadovun bir fikri ilo razilasmah oluruq: “Qoe-
dim yunanlarla oguzlarin elaqgesini aragdirmaq, isquzlarin tiirk
olduqglarini askarlamaqda bizim kdmokg¢imiz “Dade Qor-
qud”dur” (167.5.35). “Dade Qorqudla bagl bir masalani yeno
qeyd edirik ki, bu tarixi menbadea yaziya alinma dovrii ile yaran-
ma, formalasma dovrii miteyyenlasmelidir. Bu ise ozanligin mii-
oyyonlasmasi demoakdir. Masalenin birinci torofi yaziya alinma




torafi moelumdur. Yoni burada todqiqatgilarin goaldiyi imumi ge-
naat var. Ancaq o biri terof bir qadar ciddi aragdirmalar talob
edir. Oguzlarin 6ziiniin yasayisi, hoyat torzi ilo bagh M.I.Arta-
manovun, N.I.Baskakovun, .M. Dyakonovun, A.M.Xazanovun,
L.Qumilyovun, F.Siimerin, A.Mammadovun, i.Bliyevin va bas-
qalarinin mileyyen maqamlarda bir-birila iist-iiste diison vo dig-
moyib ziddiyyet teskil eden fikirlari var. Hagqinda damigmagq is-
todiyimiz masoala isa hadisalorin ikinci terafi ilo alagali masale-
dir. Bu ise “Tiirkdilli xlglarn, xiisusilo azerbaycanlilarin teka-
miil tarixinda boyiik rol oynamig oguzlar qodim ve yeni oguzlar
ad1 ile iki dévrde yagsamuglar: qgadim oguzlar ise XI-XIII yiizillik-
lorde tirk xalglarmin birlogmasindo baslica rol oynamglar”
(177.5.12). Bize bela galir ki, dastan an az1 VI asre qodorki tari-
xi merhelenin mehsuludur. XI-XII asrlards ise onun yaziya alin-
masi dediyimiz kimi dondurulmus tarixidir. Tabii ki, hamin ya-
zlya alma dovriinde homin tarixi merhoalonin izleri, dziiniin artir-
malari, islamla bagli biitiin messleler 6z oksini tapmigdir. Hakim
islam 1deologiyasinin bela bir maohiirii heg tosadiifi deyil, islamin
niifuz etmok maqgsadiloe atilmig addimdir. A. Mammadov oguzla-
nn haqqinda s6hbat agarkon bu mesaloya de ¢ox ciddi yanasir:
“Dado Qorqud” dastanlarinin islamdan avvele aid olduguna dair
miioyyan fikirlor olmusdur. Kitabi1 kogiironlor vo ya onun iize-

" rinde mileyyeri améliyyatlar aparanlar onun mezmununi islam”

ortiiyiino daha galin biiriimaye ¢aligsmiglar” (167.5.37). Lakin bu
ortitkkdo no gador ciddi-cohd nozera garpsa da yeno ela bir kok-
li doyisiklik nazar garpmur.

Aragdirmalarda dastanin mahiyyati, tarixin derin qatlar ilo
bagli olan melumatlar bir daha agkarlanir. Bu dastan da tiirklerin
alplig, erenlik dovriinin mehsuludur. Neca ki, biz bagqa gadim
tiirk dastanlarinda, “Su”, “Torayis”, “Boz qurd” ve basqa dastan-
larda goriiriik. Bunlarin har birinin §ziinlin saciyyovi xiisustyyat-
lari ilo birge birlasdirici toroflori de var. Hemin torefler tiirkiin

milli psixologiyasinda oOziinii gostaran xiisusiyyatlorle baghdir.

Ham da bu psixologiyanin eyniyyati dastandak: hadisaler arasin-
dak1 uyarhglar bizo onu da demoyae asas verir ki, bu tarixi abide-
lor bir-birinden o geder do uzaq qlmayan bir dovriin mahsuludur.

Daha dogrusu “Dado Qorqud” dastanindaki gobul etdiyimiz te-
zisla, yoni yaziya almadan gox-gox avvalki dovriin mohsutudur
tezisiylo soslogir. Oguz adinin mévcudlugu masolasi do proble-
min halli iigiin vacibdir. Ofuz/Ozan yaxinhqlan da mosalenin
hollinde koklii problem kimi diggsti celb edir. Belo olan sorait-
do tarixi manbalorda oguz adimn gedisini do izlomali oluruq.

Tiirklorlo bagli"oan deqiq malumatlara Orxon va Yenisey kitabo-
lerinde rast golirik (199.5.43-329). Xatire saciyyali bu kitabalo-
rin tarixi ohamiyyati inkarolunmazdir. 9gor Orxon kitabalari
VI asrin yadigandirsa, Yeniseydoki VII asrle alagadar oldugu
giiman edilir. Oguz adina da bu kitabalarde rast golinir. Ulu
Kom ¢ayina tokiilon Barliq ¢ay: sahilindoki bu kitabado bels bir
sotir verilir: “Oz Yigon Alp Turan alti Oguz budunda ii¢ yigirmi
(yasinda) adinldim”. Buradan alti boy halinda olan oguzlann
Barliq ¢ay1 otrafinda yasadig anlagilir. F.Siimer hemin dévriin
VII asrin birinci yarist vo ya ortalars oldugu qenastindir (214.5.5-
432). “Alt1 oguz budunda” ifadesi alt1 ofuz eli menasindadir. VII
asrin ikinci yarisindan ise Tula ¢ay: otrafinda dogquz oguz eli
soklinde moveudligu gosterilir. Onit da qeyd edok ki, Giiltakin
ve Bilge Kaganla bagli kitabalorde “Ug oguz siisti” (U oguz qo-
sunu) adh bir anlam da verilir. Buradan ise 0 zamanlar ouzlarin
{ic oguz vo digeri alt1 oguz olmagqla iki qola ayrildiglan anlagihir.
F.Siimor bu mosalalari son anda belo dayorlondirir: “Zonnimiz-
co kitaba yazilarkan (yani VII' asrin birinci yansinda va ya orta-
lannda) oguzlarin alti boydan ibarat olduglarim diiginmok daha
dogru olar” (214.5.28). Bu masalo “Cami-ot-tovarix”do de aydin
sokilde gostorilir. Yoni orada oguzlann 24 boyda barabar sokil-
do olmaqla oguzlarin alt1 vladindan téromisdir. Tarixi monbalar
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bir daha onu demayo asas verir ki, bu 24 agir elli oguz boylar d:
alt1 oguz boyu altinda yasanuglar. Yeni oguzun alti1 dvladinin ida-
rogiliyi ilo heyat siiriib, gilin-giizoran keg¢irmislor. Bir do bu ofu:
boylart iigiin onqon olmagq xiisusiyyati var. Har dérd oguz boyu
tigiin bir onqon miieyyanlasdirilmisdir ki, bu da fikrimizi tesdiq-
loyir. Barliq terefde Oz Yigen Alp Turan (on ii¢ yasinda vafal
edib) kitabasindon basqa daha ii¢ kitabe do agkar edilmigdir ki,
bunlar Koni Tirig, Bayna Sanqun oglu Kuliig Cur ve iigiinciisi
adi oxunmayan bir boya hosr edilmigdir. Biitiin bunlarin hamisin-
da oguz baylari ilo bagl ahvalatlardan damgilir.

Kutlugun boyiik iso bagladigi vaxtdan monbslor oguzlarin
basinda “Boz Kagan” adlt bir kaganin oldugu anlasilir. Bu asna-
da xaqan Kuni Sngiinii Cina, Tonra Semi kitaylann yanina ittifag
iigiin gondarir. Lakin miiveffeqiyyst qazanmayib asili olmagq se-
viyyasina catdiqlart vaxtlarda da géytirkler onlarla hormat vo
ehtiramla davranmiglar. Kitabade belo bir yer do var ki, Tonyu-
kuk “Tiirk Bilga Kagan tiirk sir buduniq oguz budiniq iyiidii olu-
rur”’. Manasi iso Tirk Bilgo Kaganin tiirk budunu yaxsi idars edir
anlamudir. Kitaboade eyni zamanda miixtalif miiracietler do var-
dir ki, bunlar da oguzlarla bagl masoalslari agkarlayir. Onlarin bi-
rinde bels deyilir: “Doqquz oguz bagleri, xalq1 bu siiziimii yax-
sica esit, mohkemco dinlo!” (199.5.77). Biitiin bunlar oguzlarin
siyasi sistemde olan niifuzlarim, hakimiyyet idareciliyindo hotta
bagqga tiirk tayfalarina (onlarin togkil etdiyi dévlete) tabe oldug-
lann vaxtda da yeno 6z niifuzlanim qoruyub saxladiqlarini aydmn
sokildo gostorir. Bagqa bir cohat ise Sirderya atrafinda oguz qov-
miiniin olmast ile baghidir. Bela ki, onlarin gerb istiqgametd:
movcudlugu probleminin agiqlanmasi masalasi do var. Sirdory:
otrafindaki oguz clinin boz-ox va iig-ox adt ile iki yero ayrilma:
lart var. Bunu Oguzun adi ilo bagl ofsane do tesdigloyir. Eyn
zamanda oguzlarin miiqaddes abidesi “Dede Qorqud”’da da i
oguz, Dis oguz adi ilo gostarilan bolgii de bunu boyan edir. Sir

dorya oguzlan ile Serqi tirk oguzlan arasindaki dil anlamlarin-

daki fargler do onlarin inkisaf yolunda gadimliklerini tesdigle-

yir. Ciinki bazen onlar bir-birini ¢ox ¢atin basa diisiirlor. Oguz-

larin hansi seraitdo méveudlugu ile alagadar tarixi menbelerin

verdiyi melumatlar da ehomiyyatlidir. 9bdiilgazinin “Sacereyi-

terakima”sinde tiirkmen rovayatlari verilir. Orada oguzlarin yur-

du kimi Kazqurd ile birlikde Karagukdan da boahs edilir. Bu ro-
vayatin vo xatirelarin birinds pegeneqglarin Toymadiq adh padsa-
hinin Salur Qazanin atasini maglub edearak xatununu asir aldigin-
dan damisilir. Ug il sonra Qazamin atas1 Enkis naibini hediyye ile
Toymadikin yanina gondorarak arvadin xilas etmisdir. Bu ohva-
lat miiesyyen mezmunu, gayesi ctibarile “Dade Qorqud’daki
“Salur Qazanin cvinin yagmalanmasi” boyundaki Qazanin arva-
dinin asir edilmesi ile hamahengdir. Lakin birinde bdyiik qohre-
manligla azad olunma, diismoenden gisas moardi-mardana alintb
geri qayidilirsa, baxmayaraq ki, dastanda badiilik 6z isini gor-
migdiir, digoerinde naibinin hadiyyelorle gonderilmesi qurtulus
yolu kimi goriiniir. Hor halda her ikisinde sonluq miisbatdir.
Ozan dilindan, ozan yiiyreyindan kegib. Bu miiqayisaler bizi ise
bir seyi demoaye sOvq edir ki, her iki niimune 6z kokii etibarile
eyni manboya baghidir. Hagqinda séhbet agdifimiz menbado Sa-
lur Qazanin 30-40 minlik qosunla bacene elina yiiriig edib onla-
n qirdi1 vo bir negasinin bdyiik yalvariglardan sonra qurtuldugu
gostorilir. Bu melumatlarin tiirkmen oguznamaleri ile alageli ol-
masi1 aydinlagir. Ancaq ¢ox teessiiflor olsun ki, homin oguzna-
molar bizo golib ¢atmamigdir. Onlardan bir giin hor hansi birinin
agkarlanmasi bu sahade ¢oxlu miilahizelorin, miixtalif metleble-
rin agiglanmasi demoakdir. Ancaq yena de min toossiif ki, hale bu
olmayib. Na yaxsi ki, bu giin bu gqaranliq metloblarin iistiine isiq
salan “Dada Qorqud dastanm var. “Dade Qorqud™un yaziya alin-
ma doévriinde do oguzlarin okseriyyati kdgeri hayat siiriirdiilar..
Bunu dastandaki tesvirlorin boyiik bir gismi tesdiqleyir. Ancaq
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bu masaleni halo genis sokilde tehlile ke¢gmoazdon avval onu de-
mok istoyirik ki, homin tarixi moarhalalori ke¢ib galon oguz eli
24 boydan ibaret idi. Bu 9bdiilgazinin gdsterdiyimiz asarinin
ikinci hissasindoe do geyd olunur. Har bir boyun baginda oasilza-
deloer dururdu ki, bunlar da bay adi ils tanminirdilar. Oguznamsler
hamin beylorin atrafinda 40 nafarden ibarat silahdaslar oldugu-
nu da gosterir. ibn Fedlan bu oguz baylorinin gox varh oldugunu
vo hetta bazilerinin 100 min qoyuna, 10 min ata malik oldugunu
gozlori ilo gordiyiinii yazir. Oguz tayfalarinin hayat torzinda
mohkem bir nizam vardi. Bu ise agagidan yuxariya va yuxandan
asagiya hamu torefindon riayat olunan bir tarazliq idi. Bir név ha-
min adatler miitlaq hakim terofinden nizamlanirdi. Onlar iso fi-
ziki giiclo deyil, monavi deyarlarlo dayarlenan, geyri-adi gabi-
liyyat ve ilahi tomash soxsiyyat idilor. Oguzlar bu menavi sox-
siyyatlore boyitk hormatle yanagirdilar. Hoatta onlann oguzlann
davasi ve gan diismengiliyi iizerinde- hokm sahibi olduglart gos-
torilir. “Kitabi-Dade Qorqud” dastanlarinda tez-tez rastlagdigi-
miz Dade Qorqud da belo menevi hakimlerdondir. Galacakdon
xabar veran, biitiin olacaqlan evvalcaden sdylayan, bir név ogu-
zu derdden-baladan hifz edon Dade Qorqud ancaq milayyan me-
qamlarda goriiniir: Onun dilinde, duasinda ilahi nefas oldugu tos-
diglenir. Bu ise bizim avvaller de sohbat etdiyimiz ve yene do
“qayrdacaiimiZ gaman ilahiyyati ilo eynilesir."Belo bir eyniliyin
movcudlugu ise tiirkiin imumi diinyagoriigii, menavi dayarlari-
nin dsrin gatlarn ile bagli maselelardir ki, biz bunu varsaqda, son
dévrde asiglarin miieyyan hoarakatlerinde, tebiotlerinde do mii-
sahido edirik. Mahz biitiin bu magamlan agiglamaq yolunda bu-
lunan F.Siimer yazir: “Tabiblik edon, goalacekden xabar veran,
hor hanst togebbiisiin ugurlu olub-olmayacagim bildiren, dini
marasimlori idaro edon bu menavi sexsiyyatlera oguzlarin gam,
yoxsa bagqa bir ad (mesalon ata) verdikleri bilinmir. Ata s6zii
onlar haqqinda hormat ifadoe eden s6z idi, yoxsa onlar iigiin xii-
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susi bir ad idi? - Bu xiisus tam aydin deyil” (214.5.64). Ancaq
miiollifin bu dediyine birca seyi do alave etmoak istoyirik ki, ata
har adama, her yoldan Gtona verilmirdi. Bu ad altda yasayanlar
isa boyiik niifuz sahibi, biitiin elatin agsaqqah olan nurlu gexsiy-
yotlor idi. Oguzun movcudlugunda maraq doguran mosalalorden
biri do tayfa aynilmalaridir. Mahz monbalarin tez-tez qeyd etdiyi
Oguz/Uz oxsarhi§n buna misaldir. M.Seyidov bu ad kegidlarinde
hemin mesalaleri ciddi bir problem kimi geyd edir ve onlan bir
tirk tayfas1 kimi deyarlandirir. F.Siimar bu masoslo ile oalagadar
olaraq yazir: “Oguzlardan miihiim bir elat XI asrin ortalarinda
Qara donizin simahindak: torpaqlarda gorindii. Rus salnamagilo-
ri. bunlan tork, Bizans qaynaglan ise uz adlandirmigdir”
(214.5.78). Oguz/Uz elaco do ozan/ uzan anlamlari arasindaki ya-
xmhgq biza ¢ox matlablari agkarlayir. On asaslis1 iso onlarin ey-
ni manbadan qidalandig1 aydin goriiniir. Ruslann ise tokce uzla-
ra tork demasi maraqglidir. Bunun 6zii ayrica aragdirmanin mov-
zusu olub biz ancaq mosalonin mahiyyati ile bagh terefleri no-
zorde tuturuq. Uzlarin Qara denizin simalina qipgaglar torafin-
den s1xisdiriimas: son merhaleds onlarin Dunay boyuna ve Bal-
kanlara golib ¢1xxmasina sobob olmugdur. Manbolarden gériindii-
yii kimi, X asrin avvallorindon Oguz elinden elatlar halinda ay-
rilmalar baglanmigdi. Bu ise ofuzlarda oturaqhiin ilkin olameti-
dir £.akin yene do miiayyon bir hisse 6ziffiiin vvoelki ananasiho
sadiq qalaraq kogeriliyi davam etdirir. Kem ¢ayina tokiilon Bar-
liq gay1 sahilindeki oguzlarin alti boydan, Tula ¢ay: sahilinde
oguzlarin doqquz boydan ibarot olmasini avvaller do qeyd etmis-
dik. Manqislag, Yaxin Serq, Balkanlar istigametindo yasayan
oguzlar bOyiik bir orazini ahato ctmisdiler. Tarixi koklori etibari-
la bir-birilo méhkem temasda olan oguz boylar1 milayyan miis-
taqillik istigametinde de is aparmiglar. By ayrilmalarinda olan
yaxinliq va uzaqgoronlikle miisahido olunan miistogillogmo to-
baddiilat biitiin g¢argivalorde sczilir. Mahz alti, doqquz oguz
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boylarinin mévcudlugu magam ile hamahoang bir 24 boylu oguz
elati da vardi. Bu elat XI asrde Sirderya oguzlan adi ile geyd
olunmusgdur. M.Kasgari bu boylarin 22-no aid bir siyahi da verir.
Oguz boylar ile bagli biitdv bir siyah1 Rasidaddin terefindan ve-
rilmigdir (184.s.10-61).Bas M.Kaggari ilo Rogidaddinin bu siya-
hisindak forq ne ilo baghidir? Goriindilyit kimi, M.Kasgari bazi
xtisuslarda digarlarinden farqlenan iki boyu xalag adlandig; iigiin
ayirmigdir. Ragideddinin geyd etdiyi 24 boy boz-ok va iig-ok adi
ilo iki qola ayrilmigdi. Bu ad anlamlarinda inandirict olan va ol-
mayan miixtalif mealumatlar var. Biz onlan ancaq miiqayiselorin,
tarixi fakt ve ofsanalorin asasinda doeqiglesdirms ilo diizgiin he-
sab edirik. Bu iki qoldan oguz elinds hakim olani boz-ok olmus-
dur. Bu sababdan ofsanslerin dili ile danigmus olsaq bozoklann
saciyyalandirici keyfiyyoti yay, lic-oklarink: ise oxdur. Tarixi
manbalards goriinen bir fakti da xatirlatmaq yerine diiser ki, bu
da Togrul bayin Nisapura girorken qolunda gorilmisg bir yay, be-
linde ise ii¢ ox vardi. Bu tarixi meqamin tekrarlanmasi istiqgamo-
tinde atilan addim idi. Cox-g¢ox qadimlardo oguzun évladlarinin
(har iki arvadindan olanlarin) gatirdikleri bdyiik realliglarin bu
ve ya diger formada yagsanmasi idi. Deyardim ki, bu ululara mév-
cudlugunu esitdirmek vo saxlamaq menasinda bir reamz idi.
Mohz ona gore do hakimiyyotin daha ¢ox asasini tegkil edon vo
doyetlandirifen boz-oklar Oguzun saginda, iig-oklar ise yaxinli-
gin saviyyesina va yerina gore solunda durmuglar. Mahz tiirklor-
do sag terofin 6zlino daha yaxin hesab edilmasi boz-oklarin vo
tig-oklarin Oguzun yaninda yerini ve mévqeyini sortlondirir. Onu
da geyd edok ki, “Dade Qorqud” dastanlarinda iig-oklar daha iis-
tiin tutulur.

Oguz diinyasinin agiqlanmasinda digqgeti calb eden mesalo-
larden biri de onqon xiisusiyyatidir. Biz gam-gaman diinyagorii-
siinii, onun tarixi koklorini agiglayarken bu mesaleys toxunmus-
dugq. Indi fikrimizin daha da aydinlagmasi, gam-gamanla ozanin

tobaddiilatinda bulunan bu massaloys bir daha qayitmagi lazim
bildik. Hom de onu da geyd edak ki, agiglanma onlarin arasinda-
ki yaxinhy, tarixi k6kleri bir daha gosterir. Ragidaddin onqon
segilan heyvan ve ya qusun miigaddes sayildigini, incidilmadiyi-
ni, atinin yeyilmodiyini bildirir va onqon soziiniin tiirk dilinde
miigaddaslik demoak olan oynukdan yarandigini vurgulayir. Ma-
solanin mahiyyotinde duran asas ceheat her doérd boydan birine
hansisa bir qusun onqon olmasi ile alaqedadir. Onqon kimi gos-
torilon yirtici quslar sahin, qartal, ug, sunqur, dovsancil va gakir-
dir. Manbalar sahinin tiirk dili ilo bagliliim tesdiglomir. Qartal
ise qaraqusa deyirlor. Dovsanciq da 6z bazayi ilo qartala oxsayir,
lakin bir gedar ondan kigikdir. Sunqur ise togruldan kigik, lakin
dogandan daha bdyiik qusdur. Uga galince bu qus barasindo me-
lumatlar yox deracasindedir. Cakir da dogan cinsinden bir qus
olub sahindan forqlenir. Bununla yanas1 oguzlann ziyafetlorde
oturacag yer, yeyacoyi ot barasinde do melumatlar vard:. Biitiin
bunlar oguzlarin hayatinda nizamlayic1 vasitalardi, neca ki, her
dord boyun bir onqonu olub. Mohz bela bir sortlondirici amillar
oguz dinyasin1 nizamlayir, onlar haqqinda olan tobaddiilatin re-
alligim oks etdirir. Oguzlarin har boyunun onqon ola bilmak
amalina varmasi va yeyoacayi ovun otinin gisminin deqigliyi bizi
bir daha ozan diinyasindaki nizamla slagslandirir. Mahz “Dade
Qorqud”dd miisaltide olunan bu nizamin ilkin olamotlofi moclis-
lorin tagkili ilo alagslidir. Yoni hamin maclislarde, mesalon, Ba-
yindir xanin mileyyen vaxtlarda kegirdiyi sadyanaliq ve yaxud da
Dads Qorqud galgagiri, olunan mizan-6lgii bizi bir daha deqiq 61-
¢lilerlo nizamlanmalarn méveud oldugunu tosdig etmoyo ¢agi-
nr. Rosidoeddinin verdiyi siyahiya gore boylar Oguz xanin 24 no-
vasinin olmast ilo olagelidir, hatta bir gader deqiq desok ondan
tdramigdir. Kasgari de eynilo bu fikirdadir, onlarin adlarinin da
ulu babalariin adlarn ilo adlanmalarin1 gésterir. Ulu Zillgorney-
nin Tirkiistan saferi zamani Tiirkman adinin ncce alinmasini da




aydinlagdiran bir hekaye damsir. Biitiin bunlar boylarin ¢ox ge-
dimlorle seslesdiyini, onlarin kegirdiyi morasimlerin tarixi kok-
lorini, eloco de ongon olma xiisusiyysti ile bagl tobeddiilatlar
bize ozanmn koklerinin qadimliyini ve mengayinin bu ciir tarixi
qaynaglarla alageli axtarilmasim tesdigloyir. Belo olan seraitde
bizim toxunacaqglarimiz problemin koklarinin XI-XII easrlerlo
bagliligi o gqeder do inandinci deyil, sadece olaraqg miieyyen ta-
rixi morholanin aragdinlmasi kimi gobul olunmalidir. Bu ise bi-
zim fikrimizce dastanin dondurulmus, yaziya alinma morhalesi-
dir. Mehz bels bir dondurulmus menbonin olmasi ise bu barade
miilahizslorin meydan almasi {igiin imkan yaradir. Belo olan so-
raitde bes sifahilik dévrii hayanda qalir? Masalonin osas marag-
li, yaddaqalan, agiglanmah torafi bundadir. Biz bunu miisyyan
goder agiglamaq cehdinde bulunduq. Vo bunun iigiin de yens an
birinci manba kimi yaziya alinma dovriinde dondurulan notlar-
dan yapising. Cilinki hayat, zamamn agir kesmokeglori bir tayfa-
m, bir madeniyyati, bir xalq: alpliq dovriinds yer iiziinden silo
bildiyi kimi, boyiik bir madoniyyati do yox ede bilmisdir.
Moahz bels bir balaya tus olanlar azmi olmusdur? Tiirk mo-
deniyyetinde an davaml va an taleyi iiziine agiq olan meadeniy-
yeotlarden biri oguz medeniyystidir. Ciinki nadir abideyle diin-
yamn yaddagina hakk ola bilen bu tayfa 6zii haqqinda da ¢ox me-

lumatlar goruyub saxlaya bilmisdir. Boyiik hun imperiyasindan,”

Cin veo daha bir ¢ox tarixi parlaq sehifali kegmigden bunlan gor-
miiriik. Ancaq biitév bir tofsilata “Dodo Qorqud”un kitabinda,
ozan ananasinde rastlagiriq. Qamlardan, samanlardan varsaqglar-
dan golon bu zenginlik 6ziinii daha ¢ox ozanligda taptr. Bu iso
yeno yuxarida dediyimiz miioyyan qabilo nizamu ile slagsli me-
saladir. Tiirk dastan dovriinde hamisoe 0ziinii goruyub saxlamis-
dir, hatta sonraki dovrlerdo do gorunub saxlanmisdir. Osmanli
dovletinde sag ve sol kimi ikili qol izro diizlonme da eyni hadi-
salorlo, eyni manba ils slagoalidir, neco olur ki, i¢ oguz, dis ofuz

1

ayrilmalan var. Obalarin mévcudlugu maselesinden sohboat ge-
dende onu da qeyd etmsliyik ki,zennimizco onlan deaqiqlosdir-
mak bir gader ¢atindir. Ancaq agqoyunlularin vo qaraqoyunlula-
rin hamin obalardan olmasi fikri inandircidir. Oguzlann 24 boy-
dan ibarat olmasi sonraki dévrdo de romzlesms saciyyasine go-
tirib ¢ixarmigdir. Bu oguz gobilalerinin niifuzlan, madeniyyat
tasirlori ilo baglidir. Masalen, Rum eli 24 sancaga, Diyarbokir
oyalati 8 yurdlug, bes ocaqliq olmagqla 24 sancaq idi. Marv 6lke-
sinde yasayan toko adi ilo meshur olan tirkman oymag1 da me-
lumatlara gore 24 sancaga aynlirdi (214-215.). Biitiin bunlar
oguz diinyasinda 24 ragominin remzlogmeasi ila saciyyalenir, bu
diinyada mohkom nizamun atributudur. Bela bir prosesin gedisi
Oguz diinyagorusinde geden vo formalagan prosesin heg do ki-
¢ik zaman moévcudlugundan irsli golmadiyini gosterir. Bunu ye-
ne do tarixin 6z yaddasina diigan melumatlardan avval “Dado
Qorqud” dastam da tasdiqlayir. “Dade Qorqud oguzlan tiirklarn
eramizin VI asrindaki fiituhatlarindan daha qadimlaras, balka do
toxminan min il ovvale monsubdurlar” (167.s.37). Ehtimal sok-
lindo irali siiriilon bu malumat derin doyerlarle, kitabin 6ziindo
aydin sokildo nozero ¢arpan faktlarla slagalidir. Oguz-yunan
alaqaleri bu faktlarin seciyyesinde isiglanir. Oguz/iskid baghhg
monbelerin iskid soklinde geydlori ile ¢ox zaman sociyyelanir.

iskid dilinin sorhadlorini agib-hotta Yunahistana qeder eradan = ™

avvollordo gedib gixmas: (86.N48. 1989) da diisiindiiriicii prob-
lemdir. Bunlar oguzlarin niifuz dairosini ve tesiredicilik gabiliy-
yatini agiq sokilda aks ctdirir. Oguzun modvcudluq messlesindo
onunla bagl afsanolari de qeyd etmoliyik. Hatta bu afsanelerin
6ziinde do oguzdan sonra yaranma ehtimah goriiniir. Oguz diin-
yanin biitiin olaylarindan kegib yasayisini vo gelecok neslini mii-
oyyen real inamlarla baglayir. Bu meqamda efsanslera kegme-
zadon avval birco seyi xatirlatmagq isteyirik ki, bu da “Dade Qor-
qud” dastaninda Tepagéziin oldiiriilmasidir. Burada tarixin gox
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goadim ¢aglarim 0ziinde yasadan motivlor goritnmekdoadir. Hattz
har seyo alac qila bilan Dada Qorqud bu balanin qarsisinda im-
kansizdir. Demoak olar onun giicii xaricindadir. Bu Ofuzun tann
yanminda hansisa sshvindan bas verib bagislanir. Cox agir anlara
goeder golib ¢ixan falakat yens oguzun Tapoagdza bu ve ya diger
yaxinliq maqaminda duran Basat terafinden hayata kegirilir. O
Basat ki, anas1 Qaba Agac, atasi Qogan Aslandir. Mohz belo bir
bala adi insanin imkanlan xaricindadir. Diger bir cehati do hals-
lik qeyd edek ki, Oguzun 6vladlannmin mévcudiugu problemi il
Basatin movcudlugu arasinda bir yaxinliq gériiniir. Masalen, mi-
fik saciyysli evlonme moarasimi heg do adi tobaddiilatin naticasi
deyil. Ikinci evlenms ila bagh ehvalatda gostarilir ki, bir giin
Oguz ova ¢ixir. Golib bir goliin yaninda dayanir. Golin ortasin-
da bir agac goriir. Homin agacin kogusunda bir qiz yalqiz otur-
musdu. Oldugca gézel bir qiz idi. Gozii gdyden goy, saci ¢ay axi-
nina benzar idi. Disleri ise mirvari kimi idi. Goriindiiyti kimi
Oguzun ikinci arvadindan olan usaqlari ile Basatin olumu arasin-
da o gador do elo ciddi forq yoxdur. Qadinin agacla slaqesi, aga-
ca tapinma problemi bizi diinya agaci eyniyyeatinde dayanmaga
va sonraki dovrlarda de, hatta islamn giiclii ideoloji corayan ol-
dugu seraitde de bela bir mdvcudlugun varligim ve ondan istifa-
dea edildiyini demayo asas verir. Oguzun ikinci arvadindan olan
ovladlart da 6z méveudlugu ile’agaclabaghdir. Goy, Dag, Daniz
adi ile fealiyyato baslayan bu gardaslarin mévcudlugunda agac
dayamir. Hansi ki, Basatin ana mévcudlugunda da Qaba Agac da-
yanir. Mahz bunlar tekce Oguzun Oziiniin inami yox, biitiin
Oguz diinyasinin tapindigi inam olub onun on foal atributu olan
ozanlarda da tesdiglenir. Bunun iizerine sonraki megamlarda
ozanla bagli rovayatlari do geldikde oguz ve ozan arasindaki ya-
xinlig1 goracoyik. Oguzun isa halelik agac kogusundan olan ar-
vadinin mosalasine qayidaq. Bu ciir movcudlug problemi Ogu-
zun sonraki morhoalode yasayisini, golacek balalarla tizlogsmade
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adi insamn imkam xaricinda olanlan1 bunlann etmak gabiliyyati-
no malikliyini gostermoak tugiindiir. Mahz ona gore de belo bir
tokrarlanma sonraki merhslalerde 6ziine yasamaq hiiququ qa-
zandirmaga ¢aligmaq cahdi ila bir ¢ox ofsana va rovayatlars yol
tapmigdir. Bu imumiyyatle diinyagoriiglorin miioyyen formada
istigamotlonmasi maqamindan baglayib ta ideologiya soviyyosi-
na gador galib ¢ixir. Hatta islam kimi genis bir diinyagoériigde do
nozoaro garpir. Agacin acdad olmagq atributu sonraki marholoalor-
do do 6ziinii gostarir. Oguzun ve Oguz diinyasimin tasiredicilik
gabiliyyatinden, niifuz dairasinin genisliyinden ve mohkamli-
yindon irali golon masaladir. Belo olan vaziyyatds orta asrlerde
bu afsananin miixtalif variantlarimn mévcudlugu maraq dogurur.
Masalon, islamin tiigyan elodiyi bir vaxtda 9bdil Qazi bu ofsa-
nenin mifik teraflarin miimkiin deracede kenara qoyub reallig-
larla bagl teroflorin 6n xatto gixarmigdi. Ofsanade qeyd olunur
ki, Oguz xanin baylorinden biri yiirigo ¢ixarken 6z arvadim da
gotiirdii. O, vurusda holak oldu, arvad1 qurtard1 va iki ¢ayin ara-
sinda xaqani haqladi. O, hamils idi, dogus sancilan bagladi. So-
yuq giin idi, s1iginmagq iigiin ev yox idi. O, ¢iinik agacin kogusun-
da bir usaq dogdu. Bu barado xana malumat verdilar. Xan dedi:
- Onun atas1 monim goziimiin qabaginda 6ldii. Onun himayagisi
yoxdur. Onu ogulluga gotiirdii. Xan ona qipgaq ad1 verdi. Onu da
~geyd edok Ki, monbaler qipgaq s6ziihiin godim tiirklerds i¢i bog
olan koguslu agaca deyildiyini gostarir. Tiirk tayfalarindan biri-
nin mohz bu adla adlanmasi ve Oguzun arvadlarindan birinin 6v-
ladlarinin agac kogusu do baghihigt bu haqda genis aragdirmalar
aparmagq iigiin asas verir. Umumiyyatlo tiirkiin tarixinin biitiin
moarhalalorinde agaca tapinma onun miigeddaslosdirilmasi ama-
li olub. Oguzun bu tapinmasi ise problemin baslangicidir. Ulu
soy-kokiin gargisinda duran massle sonraki mearhalalarde bir gox
agaclarin miigeddeslesdirilmasino getirib ¢ixarmigdir. Masalan,
hal-hazirda ayri-ayn rayonlarimizda qoz, dagdagan, encir agacla-
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rina goatirilon inam da bununla baghdir. Tarixi yaddasdan bizo
golon belo bir inam vardir ki, bu agaclar1 ne kesmak olar, no do
yandirmaq. Onlar ocaqdir, onlan yandirmagq ise sinaqdir. Bu ciir
diigiincenin formalasmasi tobii ki, bir giiniin, bes giiniin igi deyil,
miiayyen zaman daxilinde bu ciir fikir-inamlar yaranir. Mahz bu
inamin méveudlugunun miisyysn mogaminda da Oguz inami du-
rur. O Oguz ki, biitiin tirkiin baglangicidir. Onun arvadinin biri-
nin giinas giiasi ila enmasi odla, ocagla, siia ilo olageadardirsa, di-
gorinin moéveudlugu agacla slagelidir. Tirkiin mévcudlugunda
bu iki cehat esasdir ve biitiin maqamlarda da asas kimi geyd olu-
nur. Ciinki m6vcudluq atributu olaraq bir terefde Oguz, diger te-
rofda ise siia ile, is1qla, giineslo gondarilmis ilahi g6zollikli peri
ve yaxud da su amili ila bagh kogus agacda olan quz durur. Bu
Oguzun golaceyidi, onun gelecayinin mévcudlugu mosalasidi.
Burada Oguzun ikinci arvadi ile bagh olan mesalaye toxun-
duq ve onun islam diinyagoriigiine miisyyen meaagmlarda tesiri
masalesini qeyd etdik. Bas onun ozan, qopuz problemi ile bagli-
11 mesolasindo- bunun na derocede tesiri goriiniir. Masalonin
tam mahiyystine ke¢mezdon avval birce onu qeyd etmak istoyi-
tik ki, tiirkiin inaminda duran tut vo qoz agacindan hazirlanan bu
miiqoddas alet agacin 6zii ils birgoe inam da getirmigdir. Bu ba-
rode sonralar danisacagimiz iigiin tofsilata kegmirik. Yeno qayi-
dirig Oguzon birinci arvadinin dvladlan mesoafasine, hars: ki, bu-
rada da maraqh tarefler var. Oguzun birinci arvadi isigla bagh-
dir. Bu da dilnyanin ikiliyi, xeyirla sorin miibarizesi timsalinda
Oguzun xeyir rolunda ¢ixis1 ilo alagalidir. Shvalatda gosterilir
ki, Oguz bir giin tannya tapindi. Qaranhq ¢okmiigdii. Bu asnada
goydon gdy bir giia endi. Giinegden isgiqh, aydan parlaq idi. Oguz
silaya dogru getdi ve yaxinlasanda onun i¢inda bir qiz oldugunu
gordii. Qiz yalqiz oturmusdu. Qeyri-adi derocede gozel idi.
Onun baginda qiitb ulduzuna banzer xal vardr. Q1z o qeder gozal
idi ki, giillende mavi g0y de giiliir, aglayanda aglayird1 (186.s.27-
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28). Oguzun evlondiyi bu quzin mifik saciyyeli gérkemi ile Ogu-
zun Oziiniin gorkami arasinda olduqgea giicli yaxinliq var. Bu ya-
xinhq eynils onun 6vladlarina kegir. Har ikisinde is1q, giines, od
atributu var. Her ikisi ziilmetin aksi rolunda ¢ixis edir. Mahz
onun mibarize amalinda dayandig dvladlarinin Ay, Ulduz, Gii-
nosle baghhginda da nazors garpir, eloe giinage dogru da miiay-
yon yag haddine, 6ziinii dorketme maqamina gatdigi maselasin-
do goriiniir. Bir nov Oguzun qopuzu da agkarlanmada isigla, od-
la baghdir ve xeyir giivve timsalinda ¢ixis edir. Isiq, od, giinog
xeyirin tomsilgisidir. Oguzun mifoloji anlaminda- nasil artim
ligiin vo aks giivvelorlo miibarizo apara bilmek qabiliyystini
oziinde cemlagdirmak ii¢iin ona lazim idi. Heg bir tosadiifle bag-
hhigr olmayan Oguzun birinci arvadindan olan 6vladlarmin da bu
atributu togkil etmosi tobiidir vo oguzun golocok mévcudlugu
iiciin lazimdr.

Oguzun imumi kontekstinde duran mesolalorden biri de
clin, obanin agsaqgqal, atasi rolunda ¢ixis eda bilmesidir. Ofuz
da, Qorqud Dado do elin agsaqqahdir. -

Onlarin her ikisini agsaqqaliq ede bilmok amal birlagdirir.
Forq ise ikincide alphif teronniim etme xiisusiyyatidir, daha
onun dziinde gehremanhq gostorme qabiliyyeti olmur, nisbaten
tokmil formada g6riiniir. Oguzun dziiniin diinyaya galisi, vurugu
va bu istiqantetde apardii isler elin gehromanlig, miibarize az-
minde bulunacagindan xeber verir. Oguz ve gergedan qarsidur-
masi xeyirle sarin miibarize qarsidurmasidi. Oguz xeyir atributu,
gorgedan iso sor simvoludur. Apanlan miibarize natice etibarile
miisbote meyllidi. Insanlarin giiniinii-giizoranin1 qara edon gor-
gedan homiso geco peyda olur. Oguzun bagladifi heyvanian da
geco yeyir. Ancag oguz ise bu badheybat varligin arxasinca se-
her gedir. Bu qgargidurma bir név sade dualizmin niimunasi olub
daxilinde derin digiindiiriici amiller var. 9Osarin 6zii bu cahat-
don maraqlidir. Bir giin Oguz gargodani ovlamagq istadi. O, oxla,
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yayla, qilincla ova ¢ixdi. Bir maral tutdu. Bu maral s6yiidiin bu-
daglan ile agaca baglad:1 ve getdi. Bundan sonra sehar agildi.
Dan sokiilarkan Oguz qayitd: ve gordii ki, gorgodan marali apa-
rnbdir. Yens bir ay: tutdu. Onu quzil bel bag ile bagladi getdi.
Bundan sonra sahar agildi. Oguz yena dan sokiilarkan galdi, gor-
dii ki, gorgadan ayim apanbdir. (186.s.24). Oguz bu miibarizeds
6z diigmenine qalib galir. O, vurusmada macburiyyet garsisinda
qalib diismenini 6z silahi ile (onun silahi-giicii ela qaranhqda idi)
oldiiriir. Agacin altinda qaranlif gézlemoli olur. Ciinki Oguzun
Oguz olmasi iigiin bu lazim idi. Azman Oguz da son anda onu ge-
¢d qargilamali olur. Gargadan ser simvolunda daha giiclii gorii-
niir. Mohz ona gdre da biitiin islerini gece goriir. Son gargilagma-
da onu (gargedam) 6ldiiriir. Bu ciir ¢atin igin 6hdesinden ancaq
Oguz gela bilardi, neca ki, “Dada Qorqud”da Tepoagdziin 6hda-
sinden Basat gelir. Ciinki onlarn haer ikisinin qarsiiginda yaxin-
liq var. Mahz bu yaxinligin naticesidir ki, adi insanin gors bilmo-
diyi isi onlar gére bilir. Masalen, Basatin Aslanla kok, nasil qo-
humlugu ile Tepagoziin insanla olan baghlif: arasinda elo bir
problematik ola bilacek masalo yoxdur. Eloce do Oguzla garga-
dan arasindaki bu miinasibatda forq yoxdur. Oguzun movcudlu-
gu ilo bagh rovayeto nazer yetirdikde mesals daha da aydinlagir.
On oski osatirde Oguzun anas1 Ay Kagan, atasi okiizdiir. Mohz
"Oguzun qgeyri-adi keytyyotlorde oturmasi onu tayfanin iizorine
goalacok belalardan qurtulus liglin lazim olan hazirliq merholesi-
dir. Tapegoz, Oguz, Basat keyfiyyotlorinda bir bagliliq goriniir.
Bunlarin her biri adi izdivacin olmagindan deyil, bir torafi hansi-
sa insan olmayan varhgin mévcudlugundan ve insanla slagesin-
den yaramr. Ferqi yoxdur ki, istar xeyir, hami rolunda ¢ixis etsin,
istorsa do, badlik, felakotlik funksioneri olsun. Har birinds bu iz-
divaclardan téronen insanlar li¢iin ya olmaz badbextlik, ya da
tayfanin, gebilenin basina galen miisibatden qurtulugun agan ro-
lunda ¢ixis edir. Belo bir soviyyade har seyi, biitiin olacaglar ov-
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valcadan goriib bilen, hatta ondan qurtulus yolu gosteren Dads
Qorqud da aciz goriiniir. Senat (ozan senati) miigaddasliyi ve an
adi seviyyada durub ilahilikle baglanan qopuz, ele insan agh bu
problemin halli garsisinda acizdir. Halbuki, dastanlarda biitiin ge-
dislorde malum masaladen basqa o, bilici, miidrik, har seyin dor-
dino ¢ara qilan kimi gostorilir. Oguz eline bala da, qurtulus da
hamin varliglardan galir. Demak belam da, qurtulusu da gatiren
onlardir. 9slinde insan olmayan yariminsanlardir ki, bunlann bir
ucunda Oguz clinin adamlar1 dayanir. Maselen, Tepagozdo San
Coban, Basatda Aruz durur. Basat boyunda noafsini saxlaya bil-
moayan Qonur Qoca Sanimin ucbatindan folakat bag verir. Izzati-
nafsine toxunulmus Pari qiz ayrilarken gobana deyir: “Il tamam
olcaq monda amanotin var, gal al, - dedi - Amma Oguzun bagina
zaval getirdin”. Burada goriindiiyii kimi, tayfaya zaval da, ondan
qurtulus da insanlann ali ile gatirilir. Ancaq onu da qeyd edak ki,
zavali gotiran adi insandirsa, qurtulusu edon adi insan deyil. Bu
adi insanlarin imkanlan xaricindedir. Masolon, ¢obanin sohvi
iiziinden bas veron bu facienin tarixi maqamlarinda bolks do
Oguzun 6ziiniin yurdundan ké¢gmasi hadisesi olmugdur. Homin
hadise do sonralar ofsane tiiliino biiriinerak bizo ¢atdinlmigdir.
Heor halda haqigat qoxulu bu hadisede Oguzun falakati ilo tizlo-
sirik. Oguzun yuxanda dediyimiz kimi miigaddas bildiyimiz qo-
puzu da burda komiaya ¢ata bilmir. Aricaq elo insanin heyvanla
miinasibatinde dayanan yariminsani varlhiglar bu qurtulugu edo
bilir.

Bos Basat kimdir, o hans1 kontekstdo Oguzla birlosir? Adi
halda Basat ¢ox sado, tesiredicilik maqaminda dayanmir. Ancaq
hadisalarin gedisi boyiik folakotlorin mévcudlugu ile naticolen-
dikda Basata ehtiyac duyulur. O, Aruzun halal-hiimmet ogludur.
Adi insandandir, anasi da, atasi da insandir, Oguz elindondir. An-
caq burada diger bagqalarindan ferqlondirici cehat var ki, bu da
onun saxlanmasi ile baghdir. Bele ki, hadise zamani Aruzun og-
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lancig diigmiis, bir aslan ise onu gotiiriib saxlamigdir. Diqgati
coalb edan diger maraqli cohat isa qurd yox, usag: aslanin saxla-
mastdir. Sonrak: hisselordo Oguzun at ilxisindan insan yenigh, at
xislotli bir varligin at basib gan siimirdiiytinii goriir. Bunu cama-
ata gatdinirlar. Aruzun hamin vaxt onun ola bilacayi aglina galir.
Ciinki qagigda itirmigdi. Oguz igidlar onu tutub qobiloye gatirir.
Ancaq xeyli vaxt basqga soraitdo boyiimosi ona imkan vermir ki,
buradan aynlsm. Serait yaranan kimi yens do geri qayidir. Elin
agsaqqal, nasihati, ¢algisi naticosinde o 6ziinii derk edir va bu-
rada qalmah olub oguz cavanlarina qarigir. Burada asas maragh
cohat ozanin, qopuzun tasiredicilik magamdir. Yoni oguz elinin
bu miiqeddas varlig1 qopuz geyri-adilik mogaminda Basata tosir
edib, onu dayigdira, yolundan dondsra bilir. Ancaq elo boyiik fo-
‘lakatler getiron Teopoagdze he¢ bir kdmokliyi deymir. Heg bu
haqda disiiniilmiir, ¢linki Basatla Topogodz arasinda méveudlug
forqi var. Basat insan 6vladi olub boaslonma forgi var, geninds in-
sana xas olan xiisusiyyetlar yagsanir. Ancaq Tapagdzde bu bir qge-
der forqli olub yariminsan fonunda dayanir ve ona tasir etmayin
yolu da ¢atinlogir. Burada {imumi anlagmada Oguz//Basat//Tepo-
g6z diziimii yaramr. Qeyri-adi keyfiyyestior magaminda onlar bi-
ri digorindan forqlanir. Tobiati vo agh etibarilo Oguzun yaradici
va yasadicisi simvolunda ¢ixis edon Oguz da bir név qeyri-adilik
maqaminda dayamb tayfani iizamlayir. Boz -oklan sag yanina,
tig-oklan sol yanina ¢agirir vo hamginin yerini miiayyonlogdirir.

Oguzla bagh ofsanode maraqli cehotlordon birisi Oguzun
yanindaki Agsaqqal miidrik Ulu Tiirk adli bir qocanin olmasidir.
Bu da 6z eyniyyati, foaliyyat imkanlar ilo Dode Qorquda oxsa-
yir. Sanki miieyyen paralellorlo miiqayisaedo ist-isto diigur.
Miidriklik, agsaqqalliq elamatlari ilo eyni néqtoda ¢ixis edir. Ulu
Tiirkiin yuxusu Oguzun taleyini mitayyanlogdirir, galacok ola-
caqlarda onun foealiyyat sistemini nizama salir. Bu miidrik bir ge-
ca yuxusunda bir altun yay, ii¢ giimiis ox goriir. Yay giinbatan-

dan, giindogana kimi uzanimgdi. Yuxusunu Oguza damigsan Ulu
Tiirk ham de bu yuxunun Oguza xosboxtlik gatiracayini bildirir.
GOy Tanirya bunun iigiin dua edir. Oguz oglanlarini ¢aginb bé-
yiiklerina (Giin, Ay, Ulduzu) giindogana, kigiklorine do (Goy,
Dag, Deniz) giinbatana gedin deyir. Yay: li¢ yero bolib boyiik
oglanlanna, ii¢ oxu da gagirib kigik oglanlarina verir. Son andaki
qurultaydaki nitqi da bir név Ofuzun 6zii hagqinda malumat vo
ovladlanna neca olmaq, yurdu nece qorumaq vosiyyati sacfyya-
si dagryir. “Ey ogullar! Men ¢ox yasadim, ¢ox cengler gordiim.
Cox mizri, ¢ox ox atdim. At iistiinde ¢ox dolagdim. Diagmenleri-
mi aglatdim, dostlaninm giildiirdiim. Men G6y Tannya borcumu
6dadim, yurdumu size verirom”. Bu Oguzun ahilliq ¢aglarinda
ogullarna vasiyyatidi, bir név Qazanla Uruz arasinda olan kegi-
do benzayir, Qanh Qoca ilo da cyni saciyyelidir. Sonraki
dovrlarda Koroglu ile oglu arasindaki anlagiq da eyni monbadan
gidalanir vo xalqin golocak yagayis, mitbarizo yolunu miiayyen-
logdirir.

Ogor biz oguz-skif eyniliyini qobul edirikse bir masaloya de
xiisusi digqgotlo yanasmaliylq. Bu da onlarin moadeni diinyasinin
tosokkiilii vo tocassiimiinde miiayyon morhalalorin agkarlanma-
sidir. Bizo goalince iso ofuz-skif cyniliyi bir qgodor miibahisali vo
aragsdirma tolob edon mesoladir. Her halda bunlan iimumtiirk
modeniyyotindd bir-birino baglayan tcltor inkar edilinozdir. Mi-
diyalilann skif olmasi mosalosi do maraqlt masoladir, yeni tiirk
diinyasinin agilmasi baximmndan miisbotdir. B.B.Piotrovski skif-
lerin Zaqafgaziyanin ¢ox gadim sakinlori oldugunu géstarmokla
onlanin bu araziye golisini ii¢ morholays bolir: Birinci eramiz-
dan avvael VIII asrin axirlanna godor olan an qedim dovr, ikinci
eramizdan avval VII osrin ortalarinadok simaldan golen skifler,
iigiinciisii eramizdan avval VI asrin ortalarinda axemeniglor ha-
kimiyyoti zamam Orta Asiyadan golon saklar (160.5.23.). Skif-
oguz eyniyyatindo on ¢ox gabul olunan bunlarin o goder de bir-
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birinden uzaq olmayan birliyidir. Biitiin bunlar Oguzun ¢ox oski
zamanlardan movcudlugunu ve gox qedim diinyagoriglo baghh-
gim oks etdirir. Bizim haqqinda s6hbeat ag¢digimiz ozan da bels
diinyagoriis sisteminde movciid olub, oldugca qadim olan tarixi
qaynagqlarla baghdir. Biz oguzun, elace de onun biitiin menavi
diinyasinin yasadicisi olan ozanin varligini Oguzun tarixi kegmi-
sinde, onunla bagli mévcud afsanslorde ve real haqigotlords,
yoni yazili abidelerde goriiriikk. Texeyyiiliin igi ise bunun bir his-
sasidir.

Ozanin biitiin mévcudluq meqamim askarlamagq ligiin miira-
ciot etdiyimiz tarixi maqamlar bize ¢ox motlablori agkarlamaga
osas verir. Belo bir voziyyetds biz Basatin Topoagézi 6ldiirdiiyi
boyla tiirklerin qurddan toroyisle alaqoli sdylenan ofsanslerine
diqgat vermayi maqgsadauygun bilirik. Bu ofsanslarden birindo
disi qurd, digerinde erkak qurd 6n plana getirilir. Ister Basatin
diinyaya golisinda vo yasayisinda olan tasiredici amiller, istorsa
de Tepagdziin diinyaya golisi tam eyniyyetde olan masalalerdir.
O manada tam eyniyyatdadir ki, bunlarin hor ikisi biitiin meqam-
lan ile adi insandan forglanir. Oguz da bele keyfiyyatlore malik-
dir. Onun zahiri goérkemi on adi sekilde dediklerinden farglonir.
Hom do o, Oguz elinin baglangic niimayendasi, yaradicisi kimi
goriiniir. Ondan olan ovladlar iso mileyyen maqamlar etibariloe
Oguz saviyyesinda goriiniirse, ancaq onuii fikirlarinin daha ¢ox
ifadagisi rolunda ¢ixis edirlor. Tiirkiin esasinda duran qurd anla-
m1 da bu eyniyyotdodir. Ofsanade gosterilir ki, hunlarin bir qolu
gonsular tarafinden son neforine qador qirthir. Onlardan yalniz
doqquz yash oglan usag: xilas ola bilir. Onun da allarini, ayagim
diismenlor kosib bataghiga atmislar. Batagliqda disi qurd oglan-
dan hamila olur. Oglan: tapib 6ldiiriirlor. Disi qurd Altay dagla-
rina qgagir vo orada on oglu olur. Nesil artir va bir ne¢a nosil ar-
timindan sonra Asyan-Se biitiin oymaqla birlikde magaradan ¢1-
x1r va Jujan xanin tabeliyini gabul edir. Bu ofsane Altay tiirkle-
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rinin Qarb hunlarindan téradiyini gostorir (159.5.81).

L.Qumilyovun verdiyi basqa bir afsaneni de yeri gelmigken
geyd edak. Bu tele tayfasinin mangoyile bagh efsanadir. Bu of-
sanaye gora hun manyuyunun goys hasr edilmis qiz1 qurddan ha-
mile olub diinyaya bir ogul gatirir. O da tele tayfasinin acdad:
olur. Bu tayfa da Asina ordasi kimi Xalxuya Sari¢ayin sahillarin-
den golir. Biitiin bunlarin hamusinin {izdo goriinen terafinden
basqa gox dorin qatlant var. Homin laylarda biz tiirklorin mange
masalasini ve tofokkiirdeki eyniyyeti goriiriik. Kok etibarile
bunlarin hamusi ister "Dada Qorqud”da Basat, Topagoz, istorse
de Oguz eyni kokdendir. Eyni diinyagériigiin tomsilgiloridir. An-
caq bunlarin tarixiliyi moselasine galdikde ¢ox godimlerlo bag-
lidir. Yoeni tiirkiin mévcudluq problemidir. Bizim ise bu afsanoni
miloyyon ardicilligla tekrarlamagimiz Oguzun 6ziiniin mévcud-
lugunu dogiqglesdirmoyimizdir. Cox oski laylarla bagli olan
Oguzla olageli afsane miilayyan monada Basatla, Tepoagozle
bagh ofsanaye yaxinlasir vo onun miiayyon menada tekran kimi
goriiniir.

Basatla Topogdz qarsilagmasinda maraq doguran cahotlor-
dan biri Tepagoziin son anda narahatgihigidir. Yoni o, heg aglina
gatirmozdi ki, bu ciir dliimla qarsilasacaq. Onu 6zliiyiinde an ¢ox
diigtindiiron Oguzla qgarsilagmasinda olan merdi-mardana 6liim-

" dii. Lakin Basatin slinde olmayi heg ciir gobul edo’ bilmeyen To-

pagoz bunun sebabini etdiyi giinahlarda, qiz-golinin gbziinii yag-
I goymasinda ve s.-do goriir.

“Ag saqqgalli qocalan ¢ox aglatmisam. Ag saqqalli gangt
(qargist) tutdu ola, goziim seni. Miigag! (mogityii) gararmis yigit-
ciklori ¢ox yemisam. Yigitlikleri tutdu ola goziim seni. 9lcigozi
xinali qizcigazlan ¢ox yemisom, Qaniggilan (qargislan) tutdu ola
gozam sani” (142.s.121).

Goriindilyii kimi, Toepeagoziin etirafi ilo ozan Dada Qorqudun
miidrikliyi arasinda kegilmosi o goder do asan olmayan bir bag-
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lihq var. Bu, Dade Qorqud miigeddesliyine, elin inam ve etiqa-
dina oks getmayin naticosi kimi saslonan etirafdir. Dade Qorqu-
dun adi.halda yolundan sapdira bildiyini Topogozde etdirs bil-
memeosi onun son anda etirafindan gériiniir. Bitiin bunlar oguz
diinyasimn agihisinda koklii moasalalerdir. Neca ki, 558-ci ildo
tirk xammna el¢iliya galmis Zemarxin alovla temizlenmasinde
giinahlardan ke¢iddir (159.5.85-86). Biitiin bunlarin tacossiimiin-
da birca gey dayanir, o da Oguz-ozan diinyasinda daxili zengin-
liyin agilisidir. Biz Oguz/Dade Qorqud paralelini do miistosna
hal kimi qebul etmirik. Burada tebiiliyin alamatleri, Oguzun
oziinda tiirkiin gérmek istediyi keyfiyyatlorin boyiik bir macmu-
su toplanmugdir. Tiirk bir gader qapah sokilde verdiyi aliliyin
miieyyan hissesini Oguzda gostermaye caligirsa, burada yeno
Qazan/Bayindir xan/Dada Qorqud paralelliyi ile Oguz eyniyyati
miioyyan maqamlan ila list-liste diigiir. Ogar Oguzun qohroman-
Iiq keyfiyyeti Qazanda tekrarlanirsa, miidriklik keyfiyyeti, elin
agsaqqall, yolgostorani ola bilmek moaharati Deda Qorqudda oks
olunur. Biz Dade Qorqudu miiayyen maqamlar ila Oguzun 6zii
kimi goriiritk. O Oguz ki, biitiin maqamlarda elin agsaqqalt ro-
lunda ¢ix15 edir ve he¢ de Oguzun gordiiyii islerden az ig gérmiir.
Hans: ki, igidlerin xeyir-duasi, galacak fealiyyati bir név svvel-
kilarin goahremanligy ile tarazlasir. Biitin bu miqayiseler bize
ozan dithyasinin agi1qlanmasi ugiin xeyli kémoklik gostérir. ~~ =

b). Ozann badiilik maqaminda ¢akisi vo
aparici goriiniisii

Oguz diinyasinin terkib hissasi olan ozanliq oguzun menavi
diinyasinin zenginliyidi. Oguzla ozanin eyniyyatinde bir zengin-
lik togakkiil tapir, Oguzun menavi yasayisini, fiziki gorkemini
saxlayir. Bir név atadan ogula estafet rolunu oynayir. Qam-ga-
man diinyagoriisiindoki miigahidalerimizla varsaq-ozan diinya-
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goriisii arasindaka elo bir kokli goriinacok forq de yoxdur. Bir do
ki, bu fargden ¢ox birlegdirici amillor var. Bu amiller ise tiirk
diinyasinin tofokkiir davamhliginda tapinir. Yoni gamanin, varsa-
gin, ozanin gidalandi$: monbe eynidir, hor {ighi eyni bulagin go-
ziindan su igiblor. Bu moaqamda biz iki ofsanani xatirlatmaq iste-
yirik. Birincide gosterilir: “Uzlar gox qadimde yasamuslar. Ozii
de badance ¢ox iri imigler. Indiki adamlar onlarin yaninda mil-
¢okdan de balaca gériiniirmiis.

Giinlarin bir giinii uzlarin biri insan tutur, gokmasinin boga-
zina qoyub evina aparir. Evde ¢akmasinin bogazindan insani ¢1-
xartb anasindan sorusur: - Ana, bu nadir? Anasi cavab verir: -
Ogul, bu, bizim galacak neslimizdi. Golacakds naslimiz cirlagib
belo olacaq. Uguz anasma deyir: - Ana, inanmiram bizim nasli-
miz belo olsun. Man bunu sinayacagam. Buna bir torbada arpa
verocom, ogor aparib manim atimin bagina sala bilse, sen dedi-
yind inanaram. Sala bilmose ciicii-miiciidii. Uguz insana bir tor-
ba arpa verib deyir: - Apar bu torbant tovlade atin bagina sal. In-
san torbani atin yanina apanr. At o gadar boyiik imis ki, insanin
boyu onun dirnagina da ¢atmur. Insan fikir eloyir. Miigkiiriib ar-
pani torpadir. At arpa sosini esidonda basini asag) oyir, yemok is-
toyonda insan torbani onun basina kegirir. Uguz galib goriir ki,
insan torbam atin bagina kegirib. Uguz anasina deyir: - Ana, dog-
ru deyirsan,” burlar gealocokdd bizim yerimizi tutacaqlar”
{17.5.241).

Bu afsano Oguz haqqinda biitov tesavviir yaratmaqla onun
kegmisi ilo bu giinii hagqinda malumat verir. Qadim Oguz qabir-
lori, respublikamizin miixtolif yerlarinde apanlan arxeoloji qa-
zmtilar va s. Oguzun gadim gérkamini barpa etmaya imkan ya-
radir. Eyni zamanda afsanadaki haqiget tiiliiniin dogruluguna da
bizi inandirir. Burada diggetimizi ¢ekan Oguzun ¢ox gadim tari-
xi qatlanint aks etdirmo mogqsadidir. Tabii ki, agar biz ozanin ta-
rixini aragdirmagi gargimiza magsad qoymusugsa, bu ¢atin vo
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agir problemin hellinde ilk avval Oguzdan yapisib Oguzun 6zii-
niin tarixini deqiqlogdirmaliyik. Ona gore ki, ozan Oguzun bir
hissesidir, onun ruhundan, menavi diinyasindan qopub aynims-
dir. Tarixi inkigafin mileyyen merhelesindeki nailiyystdir. Ona
goro do ozan sanatini “Kitabi-Dade Qorqud” dastanlarimin yazi-
ya alinma dovri ile deyil, onun sifahi tegokkiil dovrii ile daha ¢ox
tamyiriq. Ozamn qizil dovrii kimi gabul etdiyimiz Oguzun Qaf-
qazda ilkin tegakkiil dovrii, yani on az1 eradan avval VIII esrin
axirlan ile seslasir. “Dade Qorqud” da ozanhgn tipik niimunasi
kimi bu dovrle yaziya alma dovrii arasindaki béyiik bir epoxanin
imumilegdirmasidir. Biz ozan senatinin miixtelif meqamlarim
aragdirarken tez-tez Dads Qorquda miiraciat etmayimizi tobii sa-
yiriq vo onu ozamn tipik niimayendosi hesab edirik. Belo olan
maqamda uguzla baglt afsane diiyiiniiniin agiglanmas namina
Ozanla bagh efsanays do diqget yoneltmayi magsodeuygun bi-
lirik: “Bir kigi ve onun arvadi 6liimden ¢ox qorxurdular. Bunlar
insan 6lmayen bir 6lke axtarmaga basladilar. Geze-geze gelib
ozanlar yasayan konde ¢ixdilar. Onlara dedilor: - Bu kenddos ya-
sayanlar 6lmiir. Hemise ¢alib ¢agmnrlar. Kisi ile arvad ¢ox sad
olub bu kendde galmali oldular. Bu kendde yasayan ozanlarda
bele bir qayda vard: ki, burada yagayanlar gerek oOliimden
gorxmayaydilar. Bunlarda 6liim sohbati yox idi. Kisinin arvadi

olimdean gorxdu@ini’ buniara agib séyledi. Bu s6hbat ozanlann ~

xosuna galmadi. - Bu 6liim getiron arvad haradan geldi? - deyo
y1gis1b arvadi 6ldiirdiiler. Ori evde yox idi. O, eve golands ozan-
lar bir qazan gotirib kisinin gabagina goydular. Kisi bu qazanda
arvadinin meyidini gordii, dedi: - A képok qizi, No isin vardi
ozanda,
otin qaynasin qazanda.

Kisi burada ozanlarla yasad, 6liim s6hbatini heg yada salma-
di” (17.5.241-242).

Bu efsane, rovayatler Ozanin haqiget tiiliinda tacessiimidii.

Tiirk xalglaninin menavi diinyasimin tekamiiliinds bu senatde bo-
yiik miiveffeqiyyatdir ki, xalqm sabahimin miieyyonlogmasi do
an ¢ox onunla baghdir. Ona gora de ozan senatini ofuz diinyasi-
nin togakkiilii ils birga gotirmek lazimdi. “Uzaq kegmiglordo
helo gabile, tayfa senlik marasimloerinda, toy maclislerinda igid-
lorin genine qopuz-saz ¢ahib ad qoyan, nego-nego argonlori bir-
birine qovugduran ozan-agiglar ayri-ayn dovrlerde tirkdilli
xalglar arasinda miixtelif ad- titullar ile adlandirilmis-
dir’(110.5.10). Mixtolif adlarla adlanmamn sababi bir terefden
tarixi zoruratle baghdirsa, digar torofdon tayfalarin artan niifuzu
ilo alagalidir. Oguz tirklarinin ozan dediklari bu senatkarlar ulu
bir yolun yolgusu olub tarixi inkisafin asash merhsalalerinde 6z-
Jerinin bir torofden dovletgiliklarini qoruyub saxlamaqla miivef-
foq olmuslarsa, digor torafden ozanin niiffuzu ile tanminmislar.
Mbohz tesadiifi deyildir ki, tirklorde islonan “ozanlan hayqgirma-
yan millat yetim kimidir” anlami bu senatin genis dairads ofuz
heyatina niifuz etdiyini tosdiglayir.

Ozan senatinin on qiidretli niimayandasi Dode Qorquddur.
Onunla biz ozan diinyasinin biitiin gatlarina niifuz eds bilirik. Ey-
ni zamanda geyd edak ki, ozan senati ile bagh ne varsa demok
olar ki, Dads Qorqudun soxsinde, onun yaradiciliq fealiyyatinde
golib catmigdir. Bu menada oguz diinyast1 Dadoe Qorquda, 6z
névbesinde Dade Qorqud da 0zana eynile borcludur, Varsaq, sa-
man haqqinda olan melumatlar bir-birinden forqli sokilde miioy-
yen porakendalikle ¢atmmgsa da, ancaq ozan hagqinda olan mo-
lumatlarin 6ziinde miiayyen biitévliik var. Bu manada ozan diin-
yagoriigiinii agkarliq li¢lin veraglomeaye “Dado Qorqud” kimi
dastan kitabimiz var. Bu slimizde olandir. Ondan konarda olani
iso onunla bagh miixtalif el sdylomslari, bayati, masal deyimlo-
ridir. Biz ozan/varsagq, sonra danisacagimiz asiq sanatinin uyarh-
g1 vo ozan senetinde tutarligini birbasa dastanlanin 6zii ile qiy-
motlondiririk. Qam-saman diinyasina, eloco do milasir agiq yara-
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diciligina on yaxin olan va an yaxin goriinani ozan senatidir. Bir
n6v kegid rolunu oynayir. Hom de bir cahoti do qeyd edak ki,
miiqayise zamani onlar arasindaki oxsarhqglarin tize ¢ixmast ala-
qe yaxinhiginin miieyyanlosdirilmasi iligiin de ozan senati dlgii-
diir. Biz qam-samanla as181 miiqayise etmoakdoan, eloce de biitiin
istigamotlorde miilahizaler yiiriidilb miloyyen neticelara gol-
mokda gam-gsamanla ozan1 miiqayise etmayi daha iistiin tuturugq.
Ozan bunlarin her ikisine daha yaxin, daha miinasib olandir. La-
kin onu da geyd edok ki, heg da bu o demak deyil ki, gam-gaman-
la ag1q arasinda ele bir miigayise olunmaz ¢atinlik var. Biz an bi-
rincisi, he¢ noyo toxunmadan onu demak istayirik ki, derviglik
olamati bu giin do agifin tobistinds, varlif etibarile asiq olanda
daha ¢ox nezere carpir. Eyni zamanda foaliyyeti etibarile do
uzun zamanlar ke¢mosine baxmayaraq, ciddi olan elo do farqg
yoxdur. 9sas olami ondadir ki, gam-samandaki ohatelilik tarixi
inkisafin sonraki merhslalerinde demak olar darahr. Ozan seno-
tinde hoyatin miixtslif sahoalarina nifuz etmek. bacang: asiqda
sanki bir gader zeifloyir. Artiq asiq ixtisaslagma kegir, 6ziine nis-
boton uzaq goriinan sahslari buraxib yaxin olanm: saxlayir. Tanri-
nin baxs etdiyi ali keyfiyyotlor samandan ozana, ozandan asiga
zoiflayir, bir nGv haqq as181 olmaq seviyyasinde galir.

Ozan sonati tarixin konkret moalum moagamlarindan bagqa bi-
zo maluif olmayan ¢ox gadim doldylarinrda oks etdirir. Molum
doévr avveller qeyd etdiyimiz kimi, Oguzun Dade Qorqudda go-
riinen merhoaleasidir ki, bu hagda menbaler da kifayst godor me-
lumat verir. Onun bu molumatlar seviyyosinde aragdinimasi
toqdirdir. Ancaq “Dade Qorqud’da bir qodar gizli, yeni tarixin
daha qedim morhalasi ile bagl dovrii de var. Biz bunu miioyyen
megamlan ile oguz hoyatinin ve onun monovi diinyasinin on
yilksak yasadicisi olan ozan senatindo goriiriik. Bu senat tiirk
xalglarimin tarixinde medeniyyaetin gizil marhaelsi deyilon mar-
holonin tacessiimiidii. “Dade Qorqud "ise onun avozsiz niimu-
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nasidir. Mehz ona gore de bu niimune dolay1s: ile tiirk xalglari-
nin uzaq kegmisini tocessiim etdirir. Biz ozan senatinin tarixini
varsagin movcudluq tarixinden kenarda hesab etmirik. Demok
olar varsaglann ictimai heyatda moévcud olduglan vaxtin eyni
magaminda ozanlar da yasayib fealiyyat gostermigdir. Lakin ta-
rixi meqamin miisyyen morhalesindo ozan seneti apanciligi ilo
comiyyoto daha ¢ox niifuz ede bilmisdir. “Dada asiglar soziin
haqigeti ve genis monasinda senotin halalik 6z miistoeqillik sahe-
larine boliinmamis vahid veziyyatini, yaxud marhealesinin asas
xiisusiyyetlorini 0zlorinde yasatmiglar. Yeni onlar hem sair, hom
dastang1, hem bastekar, hem de yaratdiglarini ifa etmayi bacaran
maoharotli xalq senetkarlan olmuslar. Misal iigiin sovet dovriiniin
dodo hesab edilan agig1 Asiq Osadi, XIX-XX asrlerin Olesgeri,
XVIII asrin Dado Qasinm, XV asrin Turab Dadosi, XVI asrin
Dado Yadiyari, nahayot bizco bunlann hamisindan daha gqadim
olan Kerom dodoasi vo basqalan ancaq sanatin sinkretizmi ilo
alagadar olan ustadlar, dodolordir. Bela dodalerin an gorkamli-
si, on ozomotlisi, an mashuru siibhesiz Dade Qorquddur”
(221.5.29.). Bu fikir ag1q senatindoki goxsahaliliyi, miixtalif so-
nat saholorini dedelerin dzilinde birlesdirmosini gosterir. Bu giin
do ahatslilik baximindan diggoti calb edon bu sonet yena qgadim-
likden beri 6ziinds olanlan yasadib saxlayir. Ancaq onu da qeyd

“wdok ki, bu tokca dadeler igiin yox, biitin aj1q yaradicilifz nii-

mayendaleri, daha dogrusu, agsiglar terofinden olandir. Bizim
fikrimizi ¢okan miiollifin dedslarin dedesi Deda Qorqudu onla-
rin on azomatlisi kimi gdéstormesidir. Ozan sonatinin giidratli nii-
mayoandesi olan Dods Qorqud ozanhgm iimumilesdirilmis nii-
munosidir. Ozanin asas galf) aloti qopuzdur. Oger varsagink:
varsaqdirsa ozaninki gopuzdur. Bize belo golir ki, bunlar arasin-
da o goder de koklii forq yoxdur. Hetta tarixilik baximindan saz-
la qopuz arasinda da ela forq yoxdur. Olsa-olsa bir-birinden keg-
diyi inkisaf yolu ilo ferglonir.
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Ozan senati Oguz hoyatiin an birinci olan tocassiimgiisii vo
yasadicisidir. Dade Qorquddan goriindiiyii kimi ozan elin agsag-
qal, bilicisi kimi maraq dogurur. Dastanda midriklik salahiyye-
ti dasiyan ozan oguz elinin biitiin fealiyystinde onde gedir, bir
ndv onlann hayatim1 nizamlayir. Bayindir xan Qazan xanla bir si-
rada olub ancaq miidriklik magaminda bulunur. Oguz baylerinin
sorofine soz diiziib qosur. Mesalan, “Bakil oglu Omranin boyu-
nu bayan edar” boyunda oxuyuruq: “Dadem Qorqud geliben
sadliq ¢aldi. Bu oguznamayi diizdii, qogdu, Bakil oglu Omranm
olsun! - dedi. Qazilor basina no galdiyini soyladi” (142.s.133.).
Bu parga Dade Qorqudun, - iimumiyyatlo ozamin dastandaki
funksiyasini, oguz elindoki miidriklik imkanlarini misyyonlosdi-
rir. Burada Qazan xan oguzun vuran qolu, Baymndir xan bag ag-
saqgqali rolunda gériiniirse, Dade Qorqud miigeddaslik simvolu
kimi tasdiglenir. Son anda alp-sronlerin gdstordiyi slicast miiqa-
bilinde dastan diiziib qosur, s6z deyir. Onu elin gohramani kimi
Oyiir. Mahz miieyyan maqamlar ile Dadem Qorqud Bayindir ve
Qazan agsaqqalligindan uca dayanir. Digorlari kimi o da ozan
meslohatine ehtiyac duyub onunla hesablasmali olur, dediklarini
gobul edir.

Oguz diinyasinda oguzun yeri va rolu alilik meqamindadir.
O, oguzun bagma goalon bolalari, onun qurtulugunu géstarir. De-
" mak olar-ofuzun bir izvii rolunda ¢ixis edir. Necd ki, “Dado
Qorqud” dastanlarinda goriiriik. “Dade Qorqud” biitévliikde bir
comiyyati xatirladir, an adi halda elo 6zii comiyystin tosviridir.
Onun miixtalif miinasibatlori hem daxilde, Hom de xaricds ak-
sini tapir. Ozan da bu camiyyatda yeri olan bir iizvdiir. O, hoya-
tin biitiin agrilanm oguz heyatinda goriib miisahide edir.

Ozan senatinin “Dade Qorqud” dastanlarinda Dada Qorqud-
dan basqa Dali Ozan adinda bir niimayondesi da var. Bu da ¢a-
lir, oxuyur, ozan qiyafesinde heg de o qoder de geri qalmayan
maclislor aparir. Elace do “Usun Qoca oglu Segrok boyunu be-
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yan edar” boyunda Sogroyin olinde qopuz olmasi oguz elinds
alp-oranlorin, imumiyyatle cemiyyatin qopuza olan miinasibati
aydinlastr. Qehromanin an mithiim serti kimi qopuz ¢almag ba-
carmasi v cemiyyat tarafinden gqopuzun miigeddeslik remzi ki-
mi giymetlondirilmasi xiisusi maraq dogurur. 9n son meqamda
bels gohreman diismeninin alinde qopuz goérditkde onu qihncla-
mur. “Dadem Qorqud qopuzu hormetine bagislayir. Qopuz ce-
miyyat miqyasinda gebul olunmus miiqgaddaslik atributudur.
Hotta ona garsi miinasibat tanri yaninda miinasibati gostorir.
Qorqud ise onun ali niimayandasidir. Comiyyat daxilinde do bu-
na riayat olunur. :

Masolan, Segrayin qardaginin arxasinca getmasi hadisesin-
de uzun-uzadi hadisalorden sonra gardasi ile qargilagmali olur.
Diismean onun garsisina Xxiisusi olaraq Shrayi ¢ixarnr. Bu yolda,
imumiyyotle yatincaya qadarki vaxtda biz onun qopuz galmasi
vo ¢ala bilmesi hagqinda heg bir malumata malik olmuruq. An-
caq an son magamda qopuzun koramati hesabina Segrek gqarda-
st torafindon Oldiiriilmoyib 6liimdan qurtarir. Bu sadece olaraq
hadisoye fon vermok vo yaxud da geshramam yaranmus olan situ-
asiyadan ¢ixarmaq iiglin vasite olmaqdan ¢ox oguz gahromanla-
nnin qopuz ¢ala bilmok aneanesi ile baghdir.

Boyda oxuyuruq: “Oglan sermerdi, uru durdu. Qilincinin
beléagina yapigdi ki, bunur ¢irpa, gordii ki, alindd qopuz var, ay-
dir: - Moro kafir, Dedem Qorqud qopuzu hormatine ¢almadim -
dedi. Ogar alindo qopuz olmasaydi, agambagi sani iki para qilar-
dim” (142.5.140). Bu xiisusiyyat biitiin tiirk xalqlarinda anenevi
olaraq qorunur. Sonraki marhalalorde de gehremanin harterafli
olmasi, qcyri-adiliyi iigiin @n mihiim olamatlerdan biri onun qo-
puzla roftar ede bilmasidir. Bir nov qopuz igidiliyin atributlarin-
dan biri rolunda ¢ixig edir. Sanki onun miioyyan menada vasito-
¢isino gevrilir. Biz sonraki dovr dastan yaradicilifinda da, meso-
lan, “Koroglu” dastaninda da eynen bunun sahidi oluruq. Korog-
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lunun geyri-adi giicli, geyri-adi at1, qeyri-adi qilinct oldugu kimi
geyri-adi de sasi, naro ¢akmak qabiliyyseti, saz ¢almaq bacan
vardir. Mahz o0 da miiayyon maqamlarda bundan yerina gora is-
tifado edir, hotta elo da olur ki, sasi, ser diiziib, dastan sdylame-
si ile diigmanin maragina sabab olur. Lazim olan magama qader
ondan istifada edir, ¢alir, oxuyur. Bu tosadiifi hal deyil, dastanda
hadiselarin gedisinden do nozara ¢arpan bir tabiilik var. Yoni
gehraman tebii olaraq diismenle qarsilagsmaq enenssinde bulu-
nursa, tabit olaraq saz ¢almaq ananasinde do bulunur. Koroglu-
nun soxstyyat kimi ser qosub, saz ¢almasi hadisesini miioyyan
menbaler tesdiglesa do, on birincisi onun ilk 6nce tesevviiro go-
len xarakterik xiisusiyystlorindon biri do ¢ahb oxumag: bacar-
masidir. Biz Koroglunu gehroman vea asiq kimi iki istigamotdo
aragdirilmada goriiriik. Diizdiir, dastanda Koroglunun, eloce do
ofuz gehremanlarinin giicaati 6n xatdo durursa, ancaq qopuz ¢a-
la bilmak bacari1$) da asas xatt kimi goriiniir. Hatta miloyyan ma-
qamlari ilo igidliyi tamamlayir. Daha dogrusu, gohramana (o bal-
ko do qopuz ¢ala bilmayib) qopuz ¢almaqla milli fon verir. Ho-
min keyfiyyatlarin asasinda da isiqlandirmaq imkani yaranir.
“Qanl qoca oglu Qanturali boyu”nda isa moselenin basqa
bir terafi ila qarsilasiriq. Trabzon tekurunun qizim almaq istoyen
Qanturali smaqdan kegirilir. Malumdur ki, bu sinaq adi sinaq dc-

yildir. Bunu Qafituralr da, qiz torafi do yaxsi bilir. Ancaq bir'ime- "

sola var ki, bunsuz qizin are verilmasi miimkiin deyil. Qiz 6zii do
sinaq yeridi. Yeoni hor iki torof kimlo evlendiyini bilmalidi. Bu-
rada ise daha darin olan bir narahatgiliq var. Qahreman terof igi-
dinin simaqdan necea ¢i1xacagi narahat¢ihigindadi. Qanturalimi iso
sinaq deyil, istoyine ¢atmaq diisiindiirir. Bu maqamda onun on
¢ox giivendiyi qopuzdur. O, atrafindak: igidlerin narahathgim
daha yaxs1 derk edir ve bu menada da onlara iz tutub “hey qir-
xesim, qirx yoldagim! Niye aglarsiz! Qol¢a qopuzu gotiiriin Syiin
moni! - dedi” (142.5.37). Yena masalanin bir tarafine fikir verok

ki, gopuza olan inam ve qopuz son anda bele gehremanin glivenc
yeridir. Qahroeman sanki qopuzdan giic alir, onunla ulularin, mii-
gaddeslarin imdadina sahib olur. Qopuz ¢algisinda hamin ruhlar
onun kdmayinoa galib gehramanin gelabasini temin edir. Bu nii-
mune oguzda gopuzun rolunu, onun miigeddaslik g¢alarlarinda
movecudlugunu gostorir. Qohroman siicastini do tanrimin ads ile
baglayaraq “tannim imdad verdi, man qalib geldim deys gixis
edir. Biitiin giinahlarin bagiglanmasinda mshz Dadem Qorqud
qopuzuna soni bagiglayiram demoakle qopuzla Dadem Qorqud
arasindaki mesafe yaxinligini, inam, etiqad baslemak fikrini be-
yan edir. Biitiin bunlar oguz hoayatinda qopuza gatirilan inam vo
ctigadi sortlondirir. Mahz “Baybecan oglu Bams: Beyrok bo-
yu”ndaki Dali ozan obrazi, elace do Dadom Qorqudun faaliyyat
magamlari ozanin niifuzunu, Dadem Qorqudla Dali ozan arasin-
dak1 o gader do nazeroe ¢arpmayan masafs yaxinligim aydinlas-
dinir. Qorqudla Dali ozan paraleli hadisenin mahiyyaetini agmaq-
dan ¢ox ozanligin mévcudluq magamlarnm agkarlayir.
Qohromanin gopuz galma problemi “Dade Qorqud” dastan-
laninda biitov bir ardicilliq togkil edir. Sonraki marhalslorde ya-
ranan gehromanliq dastanlarinda bu problemin mévcudlugu eno-
navilikden, tiirkiin tofokkiir terzindeki dayaniqlt yaddasdan irali
golir. Masalen, “Dirsexan oglu Bugacin boyu”nda Dirse xan 6z
sehvini anladigdan”sonra qirx igidin stinden ancaq qopuz ¢dlib
gohremana (oglu Bugaca) iiz tutdugdan sonra qurtula bilir. Das-
tanda ozan obrazinin bu vo ya digor tasvirina an ¢ox (epizodik
tosvirind) “Baybura oglu Bamsi Beyrok boyu”nda rast galirik.
Bu boyda Dada Qorqud miidrik el agsaqqal kimi daha ¢ox a¢ig-
lamir. Bayandir xandan tutmug biitiin gehromanlara gader hamisi
onunla hesablasir. Bu Dade Qorqudun qopuzla ozan arasindaki
niifuzudu, daha dogrusu, oguzun qopuza ve ozana olan mehab-
batidir. Umumi sekilde bize ¢atan Dade Qorquda daha gox mo-
hiirlenib. Ola bilsin digor menbaler de vardir. Ancaq Dada Qor-
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qud qopuzu xatirine bagiglanma ancaq qopuzunun niifuzu ile ala-
qodar masaladir. Burada diger bir cehat do vardir ki, qopuzun
Oziiniin milgeddesliyi ilo Dade Qorqudun miidrikliyi tarazlasir
vo aparici bir amil kimi cemiyyetin 6ziinde 6lgiiys gevrilir. Eyni
zamanda dastandak: ozanin niifuz vo qabiliyyet dairasini oks et-
diran epizodik pargalar arasinda Dode Qorqudun Deli Qarcarla
qarsilagsmasi sehnasi daha ¢ox diqqat dogurur. Bayandir xan da
daxil olmagqla biitiin hami cemiyyaetin agsaqqallart Dali Qarcann
bacisina elgilik mosalasini diigiinmali olurlar. Vo yeno doa ilkin
agila goloni bu igin 6hdesinden ancaq Dadem Qorqud gole biler
masalesidir.

Bu aynliqda Bayandir xanin, yaxud da Qaxan xanmin, eloce
de Aruzun ve digarlerinin basina gelen fikir deyil, bu ¢atinliyin
yarandigi anda haminin gebul etdiyi, 6zii de ilkin qebul etdiyi
problemdir. Bu oguzun ozan miistovisinda olan niifuzu ilo alage-
1i olandir. Hadisanin gedisinin miilayyan maqaminda ozan, daha
dogrusu, Dads Qorqud adi insan saciyyesi dagiyir. Onun kegi
bagh Kegor aygir, toglu baslt Duru aygin 6zii ilo har ehtimala
qars1 gotiirmasi adiliyin vo tedbirli olmagin slamatidir. Lakin ha-
disenin sonraki gedisinde o oziiniin adilikden ¢ixib geyri-adilik-
de dayanan ve he¢ naden forglonmayan, lakin tanriya qopuzla
daha yaxin olmaq xtisusiyyatini aks etdirir. Onu da alavo edak
ki, bzan probleminden ddnigjarkon-mosslolori daha ¢ox Dado
Qorqud iizerinde qurmagimz tasadiifi deyil. Bu ozanin oguzda-
ki niifuzudu, onun biitin paralellorinde comiyyatin asagidan yu-
xariya, yuxaridan asagiya qopuza, ozana olan mahabbetidi ki,
hamin deyarlor Dodo Qorqudda 6z oksini tapir. Dade Qorqudla
comiyyat arasinda el bir qeyri-adi deracoade forglendirici cohat
do yoxdur, olanlar sadace olaraq insana maxsus ali keyfiyyatlor-
dir. Hamis1 da adiliyin alameati kimi bu g¢orgivede aks olunur.
Farq iso comiyyatin gobul etdiyi ali keyfiyyatde Dade Qorqudun
olan mévcudlugudur. Daha dogrusu, Dade Qorqudun geyri-adili-
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yo, tanriya hamimizdan forgh olan yaxinhigidir. Mahz dastanin
oziinda olan bu tacassiimiin 6n plana gatirilmosi, hatta xanlar xa-
n1 Bayandir xanin da ona her ¢atin maqamda duydugu ehtiyac,
qilinct, topu, giirzi ila diinyalar dagindan (bu dagitma oguzun go-
rofini qoruma maqsadindan irali galir) alp-arenlar Dads Qorqu-
dun yaninda ¢ox kigik goruniirler. S6z yox ki, onlar giicii, qiivve-
ti ilo bolke Dade Qorquddan (masslen, Dali Qarcarda bunu go-
riiriik) gat-qat giicliidiir. Ancaq bir el agsaqqali, bir el mudriki,
eyni zamanda ozan kimi elin miigaddasidir. Bu adi oguzdan ¢1-
x1b onun diismanlorine gader ¢ox uzun bir yolu shate edir. Bu
Dadoe Qorquddan gox tiirkiin, ofuzun &ziina olan msahabbeati,
oziini giymatlondirmasinin bir sertidir. Mahz yuxanda dediyi-
miz kimi, Qorqud aygir gotiirmasinda ve tadbirli torpanmasinda
¢ox adi goriiniir. Ancaq hadiselerin sonraki gedisinds her sey
ayan olur. Bayindir xamin Dada Qorqudu bu ¢atin elgiliys gon-
dermasinin sababi aydinlagir.

Dastandaki Dada Qorqud//Dali Qacar qargidurmasi tosadiifi
deyil. Cox epizodik olan hadisa eyni zamanda Qorqudun, qopu-
zun karametini, adi sokilde Allaha yaxinhfim aks etdirir. Sual
olunur, bir bagqa ofuz niimayeandesi bu vaziyyatden he¢ nasiz
qurtula bilordimi? $iibhasiz yox ve ona gore do Qorqudun get-
mosi va igi layigince yoluna qoymasi lazim idi. Dastanda, elace
da gohfeman-ozan, qilinc-qopuz problemi milayyarilogir. Vacib-
lik olan yerde qopuz daha gox tutulur. Bu dastan boyu arenlorin
qilinc oynatmasinda, kiirz tutmasinda ve uzun-uzadi oguzun
apardig1 zoforli doyiislarla, ozanin epizodik olan tasvirlerinde do
goriiniir. Sanki oguzun agsaqqali, miidrik maslehat¢isi rolunda
¢ixig edir. Diizdiir o, doyiislarde 6zii birbasa istirak edib nayi ne-
co etmoak hagqinda maslahatlor vermir. Galib igidi dymasi va
gohremanlig miiqabilinda ad vermasi, igini alqislamasi ile hadi-
saloro ravac verir, birbaga razihgim bildirir. Bu menada Dads
Qorqud ozan kimi elin ithamvericisidir.
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Yenoe bir mesaloys, Dade Qorqudun tanriya olan yaxml
meosalasine qayidaq. Dali Qacar qilinct alina alib ¢almagq istar-
ken deyir: “Calarsan alin qurusun” (142.5.53.) Bundan basqa
qurtulus yolu da yoxdur. Bu hadise taraflerin giiciinii, ozanla tan-
n arasindaki parametr yaxinhigim aks etdirmak baximindan ugur-
ludur. Hadisanin bu ciir gedisi Dali Qacar kimi ipa-sapa yatma-
yan igidi haqq yoluna qaytarir, bir név basina agil qoyub camiy-
yat gqanunlarinda nizamlayir. Bunu Dali Qacarin Dada Qorquda
qurtulus liglin yalvarisi da gosterir. Eyni zamanda sonraki morhe-
ladaki elgilik iigiin do raziliq alir. “Dade qiz qarindagimin yolu-
na men no istorsam verarmisan?”’ Bu artiq adi sortdir. Hom do
agilli adamin raziligidir. Dali Qacann bu veziyyete diismayi bir
nov onu agillandirma sociyyasi dasiyir va €yni zamanda Dado
Qorqudun qgiidratini ks etdirir. “Madad, aman, alaman! Tannnn
birliyine yoxdu giiman. San menim olimi sagaldi1 gor, tannnm
buyrugu ile peygombarin qévmii ile, qiz qardagim: Beyroya ve-
rayin - dedi” (142.s.53). Budur haqiqgatin agar1, torbiysnin adi ke-
¢ilmezlikds olan giicii do bundadir. Dade Qorqud giicii ile Dali
Qacar ipa-sapa yatmaqhigi bundadir. Dade Qorqud duast adi in-
sanin allaha yalvarigi, imdadi deyil, onun tann ile masafs va iin-
siyyet yaxinhgidir. Sonraki marhalalards haqq asig1 mathumun-
da camlanan bu xiisusiyyatlor ilk avval samanda, dervisda 6zi-
nii gosterir. Biz mileyyen moqamlan ild saman haqqinda danis-
dig, asigla bagh problemde do buna toxunacagq. Indi ise dastan-
da Beyroklo ozan arasindaki maraqli epizodik sehnaya diqqat
yetirok.

“Beyrok Oguza goaldi. Baxdi goérdii bir ozan gedor. Aydir.
Mars ozan, no yera gedarsan? Ozan aydir: - Bay yigit, diiyiine
gedirom. Beyrak aydir: - (Ozan) diyiin kimin? - Yalangioglu Ya-
linciq (derlar bir kisinindir) - dedi. - Mara kimin nasin alir? Ozan
aydir: - Xan Beyrayin adaxlis1 (Banigi¢ayi) alir - dedi. Beyrok
aydir: - Moara ozan! Qopuzunu mana vergil! Atimi sana verayim.
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Saxla, golom bahasin gotirom, alam - dedi” (142.5.60-61). Bura-
da ozanla gehreman arasindak: miikalimenin somimiyyati v ra-
zihqla qarsilanmasi ilk anda teraflerin bir-birine inamu ile bagli-
dir. Beyroyin Yalan¢i oglu Yalincigin toyuna galmasi ve bunu
ozanin dilinden esidib o maclisi aparmagq iigiin izn almasi hadise-
yo tokandir. Masalo 0z inkisaf xattini burada tapir. Ozan-qohra-
man miinasibatlari burada askarlanir. Har iki taraf gox asanligla
razilasir. Burada heg do gshromanin ozandan chtiyatlanmasi eh-
timal1 da goritnmiir. Sadaca olaraq tarofler bir-birini basa diigiir.
Bu voziyyat, daha dogrusu beynalxalq siijet hesab edilan ar 6z
sevgilisinin toyunda hadisasi sonraki dovr dastan yaradicilig
liciin do materiala gevrilir. “Agiq Qoarib” dastan1 bunun bariz nii-
munosidir. Har ikisinde eyni amal var, neco ki, Asiq Qoarib da
“Tannm meded verdi, ugdum da goldim” xatti asas gotiiriilur.
Bizi maraqglandiran iso hadisanin nece gedisi deyil, gashromanin
ozan paltarinda meclisa daxil olmasidir. Bu onun meagsada ¢at-
magq ligiin lazim olan yoludur. Ciinki her ikisi bilir ki, qopuz na-
mina hormatla qarsilanacaq, magsade ¢atmaq l¢iin maclisa da-
xil ola bilocoklor. Elo maclisdekilore do bu lazimdir. Qaribe
asiqliq biita ile alaqadar gelmisdir. O, balka avval asiq da olma-
yib, saz da gala bilmayib. Ancaq bu Beyrokde nisbaten basqa go-
kildedir, belo ki, sohnayo real sorait yarandiqdan sonra ozan ki-

i daxit olur. Beyrdyin Qorib paralelindo dinc dévrliin mahsulu™

kimi goriinen bu dastanda Qorib vurub-tutan igid timsalinda de-
yil, agilin, kamalin giicii ile sevgilisine ¢atmalidir. Beyrakdoe ise
agil, kamaldan bagqa giic do asasdir. Bu ona imkan verir ki, ve-
ziyyata goro har birinden yeri goalonda istifada eda bilsin.

Oguz qgobilasi tiirk madaniyyati tarixinde boyiik nailiyyet-
lorlo tanimir. M.Seyidov oguzlarin ¢ox aski madaniyyata malik
tirkdilli gebilo birlosmasi silsilesinden oldugunu gostarir
(204.5.5-496). Onlarin hayat torzi, maisati, monavi diinyas! isa
Oguznamalorde oks olunmusdur. “Kitabi - Dada Qorqud” da
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oguznamolora daxildir. Onlann da yaradicisi va yayicisi ozanlar
olmuslar. Folklorsiinas prof. V.Valiyev ozanlarin mévcudlugu
tarixini belo saciyyalondirir: “Bizim folklorumuzda “Ozan” adi
“Kitabi-Dada Qorqud” dastan: ile afsanavi “Oguznama” qoahre-
mamnt Dada Qorqudla alaqadardir” (230.5.419). Ozanlar oguz he-
yatindan ¢ixib oguzun butiin diinyagoriigiinii aks etdirmak coh-
dindo olmuglar. Zaman keg¢dikco bu materiallar, tarixi hogiqgetlor
ofsana tiiliine biirinmiis, bir qismi yanimafsana, digar bir qismi
yarimhagqiget tiiliinde galib biza ¢atmigdir. Ancaq mesale bun-
dan ibaratdir ki, onun mahiyystinde duran asas masalsler bu tii-
li atdigdan sonra incealenir. Her sey 0z yerini tapir, tarixi haqi-
getler lize ¢ixir. Prof. V.Valiyev ozanin kegdiyi tarixi yolu “Ki-
tabi-Dade Qorqud”dan ¢ox-gox avveallorle baglayaraq yazr:
“Umumiyyaetle bazi tarixi manbalers istinad edarek qodim tiirk
gobilalarinden bahs edon tedqiqatgilar gostarirler ki, ozan adi ile
moshur olan senatkarlar hale Atilla dévriindan baslayaraq, Sal-
cuqlar da daxil olmaqla XV yiizilliys qodor saraylarda, xalq san-
liklerinds, herbi yiiriislerde qopuz ¢almis, qgohromam vasf etmis-
ler. Belsalikle, ozan-dede-asiq adlari bir miiddet paralel islonse-
lor do XVI asro kimi el sanatkarlar asasan “Ozan” adlandinl-
migdir” (230.5.150.). Biz do bu ad-titullarin miiayyen dovr yana-
s1 islondiyini gobul edirik. Onlarin niifuz dairosi onu da deyak ki,
tarixin itioyyénmoqamlarinda birinin digarini tisfoldomesr tlo
kegmisdir. Masalon, ozanin, varsagin, asigin daha ¢ox niifuzu
miioyyan monada gabilelerin, bu senati yasadanlarin niifuzu ile
olagelidir. Mahz ozanin malik oldugu béyiik ve uzunmiiddatli
niifuz da bununla alagelidir.

Ozamn toxminan VIII-X asrlerde islonmasi do taxmin sokil-
do tadqgiqatcilar terofinden qeyd olunur (91.5.235). Ozanlarla
bagh xalq arasinda yagayan mahnilar, yer adlan tarixin miixtahf
maqamlanndaki méhirloerdir. Lakin bu da o demok deyildir ki,
ozan ad1 bu giin islonmir. Hatta bazan “asl ozandir” ve yaxud da
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“ozana oxsayir”, asifa ozan deyilmasina rast goalinir. Biitiin bun-
lar avezlonmadeki ad farginden asih olmayaraq onlarin mahiy-
yat eyniliyini, tarix etibarile akizliyini gostorir. Ozanlar mohal-
losi (Gancade) uzaq bir tarixin yaddasidir. Mahnida da bu adla-
rnn islanmasi 6ziinii qoruyub saxlamugdir.

Evima ozan golibdi,

Pargan pozan golibdi

Giindiiz olan igleri

Gecalor yozan gelibdi. (43.5.63).

Goriindiiyii kimi burada ozanin niifuzu, qiidrati ve bacang
oks olunur. Zamanin ¢ox derin qatlarindan galon bu niimunaler
ozamn niifuzunu yasadir. Varsaqda, samanda miisahidoe etdiyimiz
bu niifuz, xalqin psixologiyasina tosir edo bilmok adati ozanda da
cynan saxlamlir, sonrak: marhaladaki “asiq elin atasidir”, “asiq
haqq asig1dir” anlama ozandan avval ve sonraki dovrlarde bu se-
netin niifuzunun sadiqliyini, onun biitiin merhealolorde menavi
deyerlorini saxlaya bildiyini gostarir.

Ozan sonati tiirk xalglarinin miistarek madoniyyat doévriiniin
mohsuludur. Bu varsaqda da eynen beladir. Tiirk xalglan 6z me-
navi doyarlerini demak olar ki, daha ¢ox bununla tapmuslar vo
golacak nasle ali keyfiyyatlorini gan yaddag: kimi bununla agila-
muglar. Altay tiirklorinin gam, qirgizlann baxs, yakutlarnn oyun,
tunquzlarn $aman adlandirdigi Bu sensetin kékiinde bir éynilik;,~
bir menbadon gidalanma dayamir. Tarixi inkisafin sonraki meor-
halalorinde bu geabilalerin siyasi niifuzu, madaniyyat sahasindo
olde etdiyi nailiyyatler onlarin menavi inkigafina da kémak et-
migdir. Mahz miixtalif adlarla tiirk gebilaleri igerisinde niifuz
qazanan bu sanat sonraki moarhalalerde bir-birile miieyyen inzi-
bati bolgii 1le aynlsalar da, mahiyyatinda eyniyyati qoruyub sax-
lamuslar. Tiirklarin gorikli madeniyyatinde da bu dayarlor ayri-
ayn qoebilalerin inkisafinda daha ¢ox ireli gedo bilmigdir. Ozan
sanatindoaki bu milvaffaqiyyat mahz ofuz gobiloloarinin ister si-
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yasi, istorse do madani ugurlarindan uzaqda deyil. Bu sonetir
gedim tarixini, kokleri etibarila ¢ox qedimlarlo seslasdiyini gos-
toron manbalarden biri de asiqlann 6zlerinin dediyi fikirlordir.
Beloa miilahizalor daha ¢ox agiq deyigmalarinds, ustadnamolarda
6z aksini tapmigdir. Bu sonatin gadim tarixi Asiq Qeribin “Olu-
bdur” radifli gogmasinda da geyd olunur.

Ay ustadlar, alin verim cavabi,

Asighq Ademdoen icad olubdur.

Molla Ciima do XIX asr ve XX asrin astanasinda bu sanatin
qadimliyini qeyd etmaklo Asiq Qoeribla eyni fikirde durur.

Asigliq Ademden icad olubdur,

Ol Adom atanin nevesiyom man. (43.5.48).

Burada masalenin ikinci tarafi deyil, bizim iigiin maragh ola-
nt bu sonatin Adamls baghhigi, onun faaliyyat dovrii ilo slage-
londirilmasidir. Boadii fonda verilmis bu misralarda sézsiiz ki,
agighigin gadim tarixi gostarilir, eyni zamanda insamn diinyaya
ilkin galisi marhalasinde mévcudlugu qeyd olunur.

Ozanla baham islenan istilahlar igorisindes “ata”, “dada’ soz-
lori do xisusi olaraq geyd olunur. “Ozan-asiqlar ayri-ayri
dovrlarde miixtalif ad-titullar ile adlandinlmglar: Saya, Agsag-
qal, Dads, Ata, Lalo, Pir, Ustad, Pirbaba, Nurbaba, Ugur ustad,
Varsaq, Ozan, Isiq, Ustad, Asiq ve s”. (110.5.10.). Bu istilahlarin
siibhosiz ki, 6ziiniin dd§1di1gi mena olmusdur. Onlar hamisi miia-
sir agifin tarixin daha qodim merhalalerindaki saloflari deyil.
Masoslen, sayalarin mévcudlugunda hiss olunan negmekarhiq asi-
gin calib-oxudugu negmekarliq deyil, bu senati onun yasatmagi-
na olsa-olsa dads, ata, agsaqqaldaki kimi komek etmakdir, onun
doyarlarini adi insandan daha forqli sokilde giymatlendire bil-
mesidir. Prof. M. Hokimov ozandan avval ata, dade istilahinin
movcudlugu iizarinde dayamr. Ata ve dado ad1 ila gobul etdiyi-
miz bu ad altinda taninanlar saz, qopuz ¢almaqdan daha ¢ox 6z
miidrikliyi, agli, dorrakasi ile elin-obanin hormatini qazanmislar.
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Bolke do onlar heg saz ¢ala bilmemisdir. Yaxin-uzaq kegmigimi-
zo dade adi ile taninan Dade Qasim, Dada Olasger, Dada Yadi-
gar va bunlarin bag1 Dade Qorqud qopuz-saz senatinin mahir us-
tadlan olmaqdan avvel yaradic: tebistlorindoki yiiksak istedad
ve bacariglan ile, ag1l ve derrakesi ile bu adi qgazanmiglar. Mahz
bu ad-titullan biitévliikde ozanin manasini dagtyan mofhum kimi
deyil, onun bir hissesi kimi baga diismek daha maqseds uygun-
dur.

Ozanlar homise xalgin bagbileni, xeyir va sorinin agilhh mas-
lohatgisi olmuglar. O, ofuzun biitiin miiskiliinii heall edar, ¢atin
va agir balalardan qurtulug yolunu gosterardi. Dastamin miigad-
dimo hissesinda “Resul oaleyhiissolam zamaninda yaxin Bayat
boyundan Dada Qorqud Ata derlar bir ar gopdu. Oguzun ol kisi
tamam bilicisiydi. No dersa olardi, qaibden diirlii xaborler soy-
lordi. Haqqg-tala onun konlina ilham ederdi” (142.s.14). Burda il-
kin gériinan Rasul aleyhiissalamdan Qorqud Dadenin bir gader
avvel mévcudlugu messloasidi. Hadiselorin miixtelif istiqgamat-
lorde gorhi, oguzun movcudlugu ila bagh tarix¢ilerin miilahize-
lori ve dastanin yaranmasi har biri bir-biri ilo méhkem slagali
problemlordir. Qorqud Dadenin mévcudluguna gader siibhasiz
oguz eli moveud olmaliydi ve miiayyen inkisaf yolu kegmoliydi
(burada madeniyyaetin inkisafi da nezerds tutulur). Dastan da te-
bii ki, Qorqud Dadeden avval deyil, onun dovriinde yaranib son-
raki morhalalerde ancaq formalagma kegire bilardi. Lakin bir ce-
heti do unutmayaq ki, gehremanliq dastanlan bir giiniin, bes gii-
niin hadiselerini deyil, uzun tarixi merhelenin mehsulu ve taces-
siimiidiir. “Bu dastanlar ayri-ayn ozanlar terefinden, ayrn-ayrn
vaxtlarda yaradilmig aserlordir’(13.s.54). Orada konkretlik ara-
magq, hansisa tarixi merhaloni qeyd etmek inandinciligdan bir
geder uzaqdir. Tebii ki, goriinen terofde miisyyen tarixi marhs-
lanin izleri ola ve yasaya bilor, hetta biitovlikkde bir dovr oks
olunar. Ancaq bu shato dairesi etibarile xalqin boyiik miibarize
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dovriinii, uzun tarixi kegmisini oks etdire biloar. Dastanda biitév
bir tarixi dovr yasayir. Mahz oguz elinin hayatini, meisetini oks
etdiren bu dastan Oguzun biitiin dastan yaranana qodarki miiba-
rizasini 0ziinde yasadir. Dade Qorqud ise Oguzun kegmisinin,
tarixinin bilicisidir. Dastanda bu ke¢mis demak olar biitiin aydin-
lig1 ilo oks olunur. Bu hadisalarin bir ucu Dade Qorqud dovriini
aks etdirirsa, digar bir ucu ondan xeyli gadimlarde mdvcud olan
oguzun hayatimt yasadir. “Tasvir olunan hadisalor do gox asgii
yuzilliklarin tarixi hadiselari ile seslegir” (208.5.29). Eyni za-
manda dastanda sonraki dovriin artirmalan da vardir.

Dada Qorqudun boyiiklilyli “ne derse ola bilmesinde”, “qa-
ibden diirlii xebear” vers bilmasinds idi. Samandan ozana, ozan-
dan as18a kegon bu xtisusiyyat onlarin qiidratile insanin mifoloji
diinyas: arasinda yaxinlifin qaynaqlar ile elagoalidi. Ozanhqda
da miisyyen miibahise doguracaq masalaler var. Masalon, Qor-
qudun ozanhi§ ile goshremanin ozanlig: arasinda farqgli cahatlar
nozera carpir. Dastamin {imumi xattinde osas gdriinen Basatin
(misal {igiin) mardaneliyidi. O biitiin manealari giicii, giivvati ila
kegir. Ancaq hadiselorin gedisi tokca bunlarla onu vaziyyotden
¢ixarmaq miigabilinde olmadifi vaxtda komekei vasitelora sl
atir. Mosoalen, Basatin ozan obrazi demoak olar ki, dastanda bir
xatt kimi gedir. Bacisinin Basati ozan kimi gériib ona ozanlhig
" baximindari giibha etmeyib, ancaq zahiri gdtkemi, zinddn agrila-
n baximindan deyigdiyini gérdiikds inana bilmir.

“Mora ozan! Qara qiyma gozlerin congalmasaydi, Agam
Beyrak deyardim, ozan, sana. Uziinii qara sa¢ 6rtmoasaydi, Agam
Beyrok deyardim, ozan, sana. Qont-qont bileklerin solmasaydi,
Agam Beyrok deyordim, ozan, sana. Apul-apul yiiriisiinden, As-
lan kimi durusundan, Qanriliban baxisindan Agam Beyraye ban-
zadordim, ozan, soni. Sevindirdin, yerindirme, ozan, me-
ni!”(142.5.63-64).

Dastanda maraqh cahot ozanla Beyrayin baglilifi mesalesi-

130

dir ki, yena burada bacisinin dilindan deyilon “agam Beyrok ge-
doli biza ozan galdiyi yox masalesidi. Bu fikir Beyroyin ozanh-
gmna inami, eyni zamanda moahabbotini ifade edir. Hom do burda
sibho yeri qalmir ki, Beyrayin qopuza olan mehabbati onun
ozanligina gotirib ¢ixarir. Tabii ki, oguzda bu senstin qiidroti
oguz gahremanlarnin 6ziinde do bu senate havas yarada bilerdi.
Ola bilsin onlarin goxusu, hatta qopuz ¢ala bilenlerin bir hissasi
bu sanate milkemmasl yiyslane bilmasin, mahabbat xatirine mii-
ayyon saviyyada Oyrena bilsinlar, ancaq geshreman ve ozan
problemi biitiin dastan boyu va dastandak: uzun zaman kasimin-
do diqget doguran mosaladir. Onu da deyak ki, Basatin meydan-
da saz ¢alib oxumasi va toyu olamn maclisdakilar iigiin (ozan te-
rofinden oynamaga dovet olunmasi) qoriba gériiner. Qaribeliyin
meqamit isa Qisirca Yengonin, Bogazca Fatmanm Basatin nigan-
lis1 kimi ortaya ¢ixmasidir. Ciinki haqigatds onlar ozani tanimir-
lar. Basat ise no etdiyini ¢ox yaxsi bilir. Mahz 6ziiniin dediyi ki-
mi sevgisina onun asas maqgsadi ¢atmaqdan alave oguzda dostu-
nun, diismaninin kim olmasini bilmekdi. Artiq bu maqamda o 6z
magsadina g¢atdigim bilir, indi tamamila bagga moqgsade al atir.
Tiirkiin imumi diinyagorisii ti¢iin bu yol ozanh@in niifuzundan
kegir. Bolko adi sokilde maclise daxil olmagn getinliyi meqa-
minda basqa ciire daxil olmaq miimkiin deyildi. Oguzun basqa

“gohromanlan da, Beyrok do yaxsi bilir ki, mactise bagqa ciire da-

xil olmaq miimkiin deyil. Burada asas qabariq sokilde gériinan
ozana olan miinasibatdi. Qahroman ozan qiyafesinde macliso
daxil olur, ouzdan foaliyyati iigiin raziliq da almigdi. Mahz ona
gore de hor iki istigamatdo ozana hérmat edilir. Burada Beyras-
yin ozanhgi ile Dade Qorqudun ozanhg arasinda boyiik mesafe
fergi var. Oguzun tanr inami ilo Dads Qorqudun inam arasinda
da miiayyon mosafe forqi var. Bu oguz gahromanlarinin Dade
Qorqudun o6zlerinden tannya daha yaxin olmasi ilo olaqalidi.
Mahz ona gore do tann onun sesini daha tez esidir (fikir ver De-
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11 Qarcarla Dade Qorqudun qarsilagsmasi sahnasi), qaibdon daha
inaml xabarler verir. Doali Qarcar kimi bir geshromanin ipa-sapa
yatinlmagi da bunu gosterir. Bu manada tiirkiin inamlan silsile-
sinde qopuza baghiliq aragdiniimali, ham de uzun tedgiqlor apar-
mag) teleb eden problemlordir. Dada Qorqudun bdyiikliyii tann
boyiiklilylinden ve onun igig1 altinda yaranan boytikhikdi ki,
xalq da bunu ona vermisdi, daha dogrusu oguz terefinden do go-
bul edilmigdi. Biitiin gehremanlar foaliyyatinds agildan, giicden
Once bunu goriirlor. “Basatin Tepagozii 6ldiirdiiyii boy”’da Basat-
la Topagdziin qarsilagmasi sehnasinda miixtalif ¢atin sinaqlar-
dan ¢ixmagi itk 6nce “tanrim qurtardi inamu ile baghdir. Siibhe-
siz ki, bu inamla da diismenin iizerine gedir. Hal-hazirda dilimiz-
do islenan “ya Allah”, “Tann, dziin komek ol” inam: da bu qay-
naqglarla elagslidir. Boyda oxuyuruq: “Tepegdz kiinbede alin
soxdu, elo qacidi kimi, kiinbad ziru-zeber oldu. Tepagbz aydir: -
Oglan, qurtuldunmu? Basat aydir: -Tanrim qurtardi” (142.s.122).

Eyni ardicilligla davam eden iiziik, qilinc, xencerle bagl: si-
namalarda Tepagdziin sorgusuna Basat “tanrim qurtardi deye ca-
vab verir. Bu gahremanin 6ziine ve tanriya inamu ile alageli olub
onun igidliyinden 6nce dayanan inamdi. Basat 6z tomizliyi ils,
tanr1 yaninda iizaglif: ilo oguza galan belanin qargisim ala bilir.
Oger Qorqud miisyyan qedar veziyyoti yumsaldirsa, Basat onu
sona gatdirtt. Siibhesiz ki, bu Topagoziin giizéstinden Kegib ga-
len 6liimdiir. Tepagdz bu giinahlarin son ucunda naler dayandi-
gim yaxs1 derk edir, ancaq yenoa de oguzla ahdini pozub istayini
hoyata kegirmek iimidi ile yasayir. Bu ciir 6liimii dziine sig1gdir-
mir va son anda diisiiniir ki, bu onun tutduqglan giinahlarin noti-
cosidir.

Tepagoziin son andak: dorki adi derk deyil, 6liim ayaginda
olan derkdi. Dade Qorqudun gelisinden, razilifindan sonra ahdi
pozmagq imidi ile yasayan bir mévcudatin darkidi. O siibhesiz ki,
tutduglar1 miiqabilinde bele bir 6liimle garsilagsacagim bildiyi

halda yeno amolindan al ¢okmir, son ana gadar bu istokle yasa-
yir.

Ozan senotinin tarixen qodimliyini miieyyanlasdirerken
soykenacok menboler sirasinda bu séziin 6ziiniin mengayinin,
etimalogiyasmin 6yronilmesi de az shamiyyat kesb etmir. Asiq
sonati tadgigatgilarinin vo bu sahade aragdirmalar aparan
folklorsiinaslarin maragli miisahidalari var. Bu sirada ozan-uzan
xottinin izlonmasi gadimlyi ile daha da maraglidi. Shmad Talot
(94.5.75), Faruq Stimer (215.5.192-193) ozan soziiniin us, os ko-
kiinden oldugunu qgeyd edirler. F.Kopiirlii de bu sozii miixtelif
magamlar ilo agmaga ¢alisir. O da ozan soziiniin “us”, “uz” kok-
lerinden amals golib baxici, bilici, agill1 ve hamginin sair mena-
sinda iglondiyini qeyd edir. Miallif “Odebiyyat aragdirmalarinda
bu sdziin miixtalif ¢alarlarim gotiiriir ve ozan s6ziiniin ozmaq ko-
kiinden amoale goldiyini ehtimal edir. Ozmam ise qabaqda goal-
mak, irali kegmoak monasinda oldugunu deyir (149.s.142). Biitiin
bunlar ozanin imumi mahiyysetini, ozamin yerine yetirdiyi
funksiyam ohate etmok moeqsadi dastyir. Ozanmn diinyagoriisiin-
de dayanan ve faaliyyet xattinds ardicil sokilds izlanen bilicilik,
baxiciliq vo hemginin sairlik xiisusiyyetlerinin birge mévcudlu-
gu onun niifuzunu vo gebile igerisinde oynadig1 rolu gosterir.
Mahz ozanin daha qodim variant1 kimi goriinan us - uz s6z kokii-
niin bu ‘'menada avveller nidvcudlugu ve ozan adinda ddha mii-
voffaqiyyetli tegoekkiilii bdyiik inkisafin naticasile elagalidir.
Balke tarixilik baximindan Sayalarla eyni meqamda dayanan us
- uzlar halalik boylik bir kegmisin igartilaridir. “Avesta”da hey-
vanlari terenniim ve tablig eden sayagilarin da fealiyyetinin asa-
sinda ozana, sjamana maxsus olan bazi xiisusiyyetler dayanir
(30.5.40-69). Onlarin faaliyyati ibtidai tosavviirlarin ahatesinden
¢ixan arofode de samanin, ozanin fealiyyati iigiin miinbit gerait
yaratrugdir. Sayalarin faaliyyetinin asasini heyvandarliq teskil
edir ve demak olar ki, bu sahae ilo bagli negmelari de, kegirilon
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morasimlari de yaradan ve toskil eden onlardir. Qadim Cigamus
(fran) soharinde tapilmis saxsi gab iizerindeki musiqi maclisinin
tasviri do diggeti celb edir. Oradaki calgicilar destesi ilo, sen
maclisle yanagi daha ¢ox diqgeti calb edan ozanin dniinds daya-
nan keyikin buynuzlarint yanindaki adama dogru aymaesidir. Bu
da Sayalarla 0 zamanlar arasindaki tarixi baglili: gosterir. Ciin-
ki bunlar timumi tefokkiiriin miixtelif meqamli tazahiirleridir.
Tarixin godim dévrlarinde inkigafin iimumi seviyyasi ile uygun
olaraq miixtelif do ¢alarlar gazanir. Mahz yuxandaki fikir etnog-
raf T.Biinyadovun miilahizelarinda de Oziine genis yer tapmis-
dir: “Etnografik miigahidelore asaslanaraq giiman etmak olar ki,
agiq senatini daha ¢ox maldar tayfalar yaratmiglar. Ona gore de
bu senatin ilkin izlerini maldar tayfalarin adi ile baglasaq o ge-
der de sahv etmis olmariq”(67.s.102). Maldar tayfalarla asigin
bagliligi, onlarin kegiroceyi morasimlorda aparici soviyyesinds
¢ixis1 bizo Sayalarla agiglar arasindaki alageni, ancaq elaqani
sOylemayao osas verir. “Saya, Agsaqqal, Dade, Ata, Lale, Ugu-
rustad, Pirustad, I§1q, Varsaq, Ozan ad-titullari dévriimiize qader
Ozlorini yagatmislar” (111.s.5). Ham de sayalarin bu giine gqoder-
ki faaliyyatini nozare almaq agiin onun batninden qopub faaliy-
yoto baglamasi miilahizosini de sGylameye asas verir. Biitiin
bunlar bir név onu gostorir ki, asiq sayalarin tarixin mueyyan n-
kisaf soviyyesinda qazandigi miiveffaqiyyetdir.

Saya da, as1q da nagmakardir. Onlann har ikisi 6z nogmasi-
ni riilbabina uygun ifa etmigler. Ancaq forq sayalardaki ibtidaili-
yin qorunub qoyunguluqda, heyvandarliqda saxlanmasidir. Asig-
ozan isa bir nov sayagiliqdan, torakema tobistindon ahalinin gur
olan hissesine daxil olur, oturaq hayat li¢iin saciyysalenir. Bela
olan geraitde artiq miistaqillogme gedir. Saya ile ozan 6z serhad-
lerini miiayyenlagdirir. Bir ndv sonraki marhelalarde saman-
ozan-asi1q kegidlarinde bu daha tekmil saciyye dasiyir. Artiq za-
man kegdikca ibtidai formanin miioyyon alametleri segilir, han-
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sisa yaddasin qatlarinda varaqlanir. Ozan senatindeki shatalilik
vo sinkretizm ¢alarlan bu senetin miixtalif xiisusiyyatlorini de
isiglandirmaga asas verir. Davamliliq vo tarixi yaddasi qorumaq
baximindan bu senat bize ¢ox seyleri deyib ve homin sinkretik-
liyin miixtalif maeqamlar1 haqqinda miiayyen malumatlar 6yrena
bilirik. “Umumiyyatle, ozan sozii tiitk menbalerinde béyiik, te-
bib, oyuncu, sarqici, ¢algigi, maclis aparan, qopuzla ser sdylayen
va XV asrin ortalarina goder senatin bir gox sahslarini 6ziinde
birlegdiren sentkar kimi dona-dona xatirladilir’(110.5.66). Butiin
bunlar ozamn iimumi saciyyasini, oguzda yerina yetirdiyi funksi-
yan gortlandirir. Miisahide etdiyimiz bu ¢alarliq samanda 6zii-
niin daha genis oksini tapib. Ozanda bir gader miisteqillesme se-
ciyyosi dagiywr. Ancaq bu miisteqillesme de nisbidir, ¢iinki oza-
nin gorditytimiiz niifuzunda bu sahalar har biri imumi tamhiqdan
kenarda deyil.

Qald1 ozamin qadim anlaminda diisiiniilon miilahizealere,

z”, “uzan” varianti daha qadimdir. Ona gore de ozanin tarixi
keg:mlsmm derinliklerini veraqlayarken yena bu variantdan da-
migmaq lazimdir. Diizdiir, sinkretiklik bu senetin ilkinliyi, ibtidai
dovri ile baghdir, ancaq s6ziin 6ziiniin etimoloji toraflari do bu-
na komoklik gostaran olamatlerdir. Bu menada “miiasir agiin
solofi olan ozan senati sinkretizminin on baris alamatlerini 6ziin-
do yasadan bir sandtkar olugdur” (222.5.195). Bu sonstin gd-
dimliyi va ilkinliyi bir sira alametlerini 6ziinde yasadan sinkre-
tizmin ad anlami “uz”, “uzan” da todqiqat¢ilar tarafinden miixta-
lif meqamlarda xatirladilir. Hatta “ozan” séziiniin “uzan” olmas
da gostorilir. Ancaq soziin ilkin mahiyyatinin ne olmasina bax-
mayaraq, avvelce onu demoliyik ki, oguzun diinyasinin xalq te-
cassiimil ozanla taninmugdir, bir név onda agsaqqalhq, idaregilik
simvolu 6n xatta diggeti calb edir. Ozan mafthumunun derin lay-
lanm agmaga ¢aligan M.H.Tohmasib yazir: “Bizce arab alifbast
ila “alif”, “vav”, “zey”, “mun”dan ibarat olan bu s6z aslinde
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ozan deyil, uzandir, yaxud daha qedimlarda bu sakilde olmugdur
(222.N5.1959). Miiellifin soziin qodim tarixini izleyib bu ehti-
malda olmasi o gader de siibhali goriinmiir. Bu soziin inkisafi
sonradan qazandif alamatlarle baglidir. Daha sonra miiallif s6-
ziin bir goder do qadim tarixini agmaq cahdi ile galigir. "Bizcs,
bu 56z istilahin kokii “uz’dur. “Uzan” iso bu kokdan amale gal-
mig “faildir ki, aslinds diizeldan, uygunlagdiran, yoni qosan ya-
radan demakdir”. “Uz”un hanst mena dasimasi bir qedor qaran-
liq olsa da, ozamn dagidig1 mena aydin ve anlasiglidir. Hatta be-
zi tadqiqateilar uzu tayfa adi kimi de gqelemsa verirlar. Biz isa bu-
nun tayfa menasi anlaminda dayanmadan uz-uzan-ozan xattinin
soOziin inkisafi kimi movcudlugunu gebul edirik ve uz-uzan anla-
minda mévcudatin ne ve hansi terafi oldugunu gelocok todqiqat-
¢ilann aragdirma gonaati hesab edirik.

Ager uz tayfa adidirsa, yoni uzlar seklinde movcuddursa, on-
da uzan da ondan toremadir, hamin tayfaya maxsus sozdiir. Bas
onda ozana ¢evrilme na ilo ve hans1 maqamla baghidir. Ciinki s6-
ziin inkigafinda bu gin bizim lgiin en davamblis1 ve gabul oluna-
m ozandir. Boyiik bir tiirk tayfasinin moanavi diinyasimin dagty-
cisidir. Bu tayfanin bugiinkii yasayis1 ve tarixi kegmisinin yadda-
s1 bu adla baghdir. Oger “uz”la “uzan” arasinda bir davamh ya-
xinliq varsa, oguzla-ozan arasinda ele bir ciddi baghhq yoxdur.
Bu ofuzun leksikasinda miixtlif menah sozlerdif. Oger biz uz-
uzan-ozan inkisafim gobul ediriksa, onda uzlarla oguzlar arasin-
daki yaxinhq, balka do eyniyysti barade diisiinmaliyik. Her hal-
da sbziin uz-uzan-ozan xattinda inkisafi inamhdir. Uzun yene
qgeyd edoak ki, tayfa adindaki mévcudlugu isa tamamile basqa
maseladir. Biitiin bunlar ozan diinyasimin tarixi qatlaridir va on-
dan da bize giibhali, milbahisali isartilar galib ¢atrmsdir ki, mi-
bahiseler ve miilahizsler ligiin meydan agir, ancaq heg bir yana
apanb ¢ixarmir.

Ozanin foaliyyeti gam-samana nisbaten bize va bizim bu gi-
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niimiize daha yaxin goriiniir. Ciinki fealiyyatin tarix etibarile do
tokmil dovriinde dayanib bize yaxin olam ozandir. Biz ilk avval
ondan kecib samana getmoliyik. Saman ozana qader boyiik bir
inkigaf dovrii kegmigdir. Ancaq onun miiayyan cehdleri o demok
deyil ki, yadlagib tofekkiirden ¢ixmgdir. Xeyr. Tarixi inkisafda
bu sinkretikliyin bazi xiisusiyyatlari miistogillosmo gazanmgdir.
Ozanda isa onun on tokmil, an asas keyfiyyatlari qorunub sax-
lanmigdir. Bu elamatler bir név miiayyan maqamlar iloe maqlar-
la da birlesir. Onlarin da faaliyyetinde saatlarla damigmag, hayat,
maigot masaloleri ila tamg etmak xiisusiyyeti goriinir. Maqlar
miiayyen ¢alarlan ile samandaki xiisusiyyatlari 6z tabiatindo da-
syir. Insanlara tesir edib, onlan hayati hadiselar ¢oargivesinds fo-
aliyyat gostarmoye sovq edir. Bir nov tasiredicilik vasitosi, kiit-
lonin hayat foaliyyatini nizamlama funkasiyas1 dagiyir. Lakin
ozamin zahiri gérkemi ilo maqin gorkemi arasinda boyiik forq
vardir. Bu forq onlarin iimumi fealiyyatindski yaxinliqdan uzag-
da deyil. T
Ozanin tarixinin aragdiriimasi samanla ozan arasinda méh-
kem baghligin moveudlugunu gosterir. Farq ise avvaller de de-
diyimiz kimi ancaq inkisafla baghdir. Yoni samanda miisahide
etdiyimiz bir sira xiisusiyyatlor ozanda tokmil sekil alir. Ona go-
ro do ozana samanin mileyyon marhalosi v daha inkigafl1 tarixi
kimi baxmaq lazimdir. Mohz “sainanin “bezi cehetlstinin Dade
Qorqudda miigahide olunmas: da bunu bir daha tesdiqleyir. “Ma-
lum oldugu kimi Dads Qorqud miigeddesdir. Onda sehrkarhq .
alamotlori var, onu vurmaq olmaz. O, agilli, bag bilon, her seye
ad veran, gatinliklorden bag ¢ixaran miiqeddos bir goxs kimi tes-
vir edilir. O, dua oxuyur, arzu va istayi yerina yetirirdi. Biitiin bu
keyfiyyatlar samanlarda da olmusdur” (24.s.118). Dade Qorqud-
daki bu xiisusiyyotlorin oksariyyati sonraki dovr asiglarda da
tokrarlanir. Haqq asi@ kimi biitiin ¢otinliklarden qurtula bilir,
bolalarin kokiini goriib ona alac quila bilir. Bu ise tanrya yaxin-
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hig1, Xizrdan, darvisden pay almaqgla bu keyfiyyatlore yiyolon-
moakden irali galir. Bizim hagqinda damigdiimz bu idealliglas
geyri-adilik kimi samandan asiga uzun bir yol gealir. Mehz “De-
de Qorqud mengace samanla alagodar olsa da o, miisteqil foaliy-
yat gostormis, xalqin menavi inkisafina feal tosir géstormigdir”
(24.5.19). Manso ilo alagadar olmaqdan alave, mahiyyet etibari-
lo alagadar olmaq ehtimal da ¢ox giicliidiir. Ciinki biitiin foaliy-
yot sistemi arasindak: yaxinhglar da bunu gésatarir.

Xalq arasinda dolagan afsano ve rovayetlar do bu senatin ge-
dimliyinden xabar verir. Sazla bagli soylensn ofsane ve rovayet-
lor eyni zamanda bu senetdaki miiayyan maqamlan da agiqlama-
ga imkan yaradir. Onlar qopuzun, sazin ¢ox-¢ox qoedimlorle bag-
lihgim bir daha aydinlagdirir. Prof. M.Hakimov bu rovayatlarden
dordiiniin adim ¢akir (118.5.360-369). Olbatts bu revayatlerin
her birinde miisyyen hagiget isi1, bu giniimiiz i¢iin doyerli
melumatlar var. Oger ozan-agiq senati hagqinda heg bir maluma-
timiz olmadig1 halda, bu revayat ve afsansler kifayst qeder bil-
gi vero bilardi. Cox xos ki, ozan sanati xalqin yaddasinda daha
¢ox kok salib yasayan senatdir. Biz bu senetin miixtelif megam-
larm adi yasayistmizda goriib bilirik. V.M. Jirmunski qopuzia
bagli maraqh bir afsana vermigdir. Orada qopuzun nece diizoldil-
masi haqqinda sohbat agilir. Ofsanade gostarilir ki, Dado Qor-
" qudecazkar bir niusiqi alati diizeltmek barade’ dtigiiniir. Ancdq
onu necd va naden qayirmag bilmir. Buna goro da gox diigtin-
mali olur ve megaya golir. Seytanlar Dada Qorquddan mesaloni
Oyranirlar. Dede Qorqud onlardan ayrilib 6ziinii mesedon ¢ixan
kimi gosterir. Ozii ise giiman edir ki, agaclarin xiisusiyyatini
yaxs1 bilen seytandan nesa komeklik almaq olar. Belacs agacla-
rin arasinda gizlenib lazim olanlan seytandan dyranir. Seytan isa

qopuzu necs yaratmaq haqqinda bir-birino danisir: “Bunun tigiin

o gorok voahsi gaban torafinden sindinlmis 10x-jid agacindan qol
qayirsin. Onun lizerina bozlagan deve goénii ¢oksin. Yaxsi kigna-
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yon day quyrugundan isa tel hazirlasin. Onlan quru balgabaq da-
yaq lizerinde mohkamladib, sonra da tellora sasik-kuray yapis-
gant sirtsiin. Qopuzu ancaq bela diizeltmek olar” (133.5.552-
554). Bu 6z mahiyysti etibari ilo godim hind abidesi “Tutina-
modaki “Musiqi elminin mansayi, musiqi alatleri, onlann ixtira
edilmosi ve hazirlanmasi” haqqindaki hekayatlo eyni tiplidir
(237.5.115-120). Goriindiiyi kimi burada tam toforriiat var. Qo-
puzun dizaldilmasi saciyyalendirilir. Ofsane xarakterli bu heka-
yeda seytanin bir ndov qopuzdan daha avvel ve onun digar toref-
don movcudlugunun Dade Qorqudla baghlif1 messlenin gorii-
nen terofidir. Oks terofde ikinci, yoni daha derin qatda qopuzun
Dado Qorquddan gox-¢ox avvel mévcudlugu ehtimah sezilir.
Onun Dade Qorqudla bagiilig ise senatde niifuzu, qopuzda ila-
hilogsmesi ile alaqadardir. Mahz bu rovayst qopuzu neco di-
zoltmak haqqinda etrafli malumat vermekden olave, onun qe-
dimliyini da saxlayir. Dade Qorqudla baghliginin diger bir cohe-
ti do onun miidrikliyinin ilkinlik selahiyyatile slagelidir.
Qopuzun movcudlugu ila sazin movcudlugu arasinda ela bir
forq yoxdur, forq olsa-olsa ozanla asiq arasindaki forq qedordir.
Ancaq Jirmunskinin verdiyi bu rovayat onun daha qadim ve nis-
beaton forqli diizeldilmesini aks etdirir. Bu siibhasiz ki, Orta Asi-
ya ile olagali olan s6ylemadi. Azerbaycanda ise mena ve mahiy-

" yat etibarile buna yaxin olan bir sira sdylemdler var. Meselen,

onlardan biri “Siileyman va saz’dir. Hekayade gosterilir ki,
“Hazrati Siilleyman bark yuxusuzluq xastaliyine tutulur. Giindo-
ganla giinbatan arasindaki biitiin cindarlara, gamanlara, sehrgila-
ra, falgi vo logmanlara alac li¢iin miiraciat edilir. Heg bir komok
tapilmir. Hozroti Silleymanin xastoliyi hamidan gox arvadi Be-
himsagini narahat edir. O, cinler padsahinin qizidir, seytandan
doars almugdir. Allahmn dergahindan qovulandan sonra, cinler pad-
sahina panah gatiran seytan Bahimsagiyo ¢ox seylori oyrotmis-
di”. Lakin bu belaya olac qila bilmirdi. Seytana iz tutub ondan
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komeok istoyir. Burada asas maraq doguran cahat seytanin cava-
badir.

. - ”Cineyi-connet! Cineyi-Bohimsagi! Miiruri Qafgaha atok-
lorinde Ari-Aranda beni-insan mexluqat: yasayir, hamin soyda
Ugur dadoe adli bir boni-insan da var. Q, sdylor, yumlar ustadidir.

..Onun sehrli sazt var. Ugur dede sazint dillendirenda istadiyi can-
hlar1 uyudur, istemadiyini oyadir. Vohgsilar belo sazin nayinda
uyuyurlar. Qafgahada masken salmis evronler onun sazinin seh-
rindon hamisalik uwyumuslar. Yazida-yabanda isloyanlor, yuxu
yozanlar, agsaqqallar, agbirgoekler Ugur dedeni azizlayir, onu bi-
lici baba adlandinirlar. Ugur dedenin buyrugu, ¢aginsi asasdir”
(110.5.75-76.). Bu rovaysat 0z iimumi mazmunu etibarilo bir nov
ofsane ve ravayet tiiliinde hamimzin yaddasina hakim olan De-
do Qorqudu xatirladir. Ugur dodo ile Dads Qorqud arasinda da-
nilmaz oxsarhiglar gértiniir. Bir név Dade Qorquddaki ecazkarliq
xiisusiyyatlori, bolalara olac qilib qurtulug yolu gdsterma qabi-
liyyati salofi hesab edilecok Ugur dedadan mirasdir. Verasolik
hiiququnda tapinan bu keyfiyyatlor eynilo sonraki dovr haqq
asiqlarma dogru yol alir, ancaq bu yolda da bir 6ziinemexsusluq
goriiniir, yoni haqq as181 miilayyan deracede bu keyfiyyatlori sin-
tez olunmus sakilde dastyir. Burada diqqati celb edon asas me-
sole Ugur ve Dade Qrqud paralelidir. Biri afsana donunda, o bi-
ri malum distan'daxilinde realliga tam yaxin olan sokilds catring-
dir. Forqi yoxdur, har ikisinde eyniyyat, méhkem yaxinhgq, bir-
birini tekrarlamaq ve eyni dovriin mehsulu olmaq xiisusiyyati
nazore c¢arpir. Di goal Ugur dedenin moévcudlugu merholesi ila
ozanin moévcudlugu arasinda bdyiik zaman forqi var. Belo bir
soyyar zamanda davamli oxsarliq ozanmin tarixi ke¢misden izii
bari ibtidai formasim nece do méhkam sokilds qorudugunu gos-
torir. Qafgaha iso qisaldilmis gokilde Qafqazin kahalar1 menasin-
dadir. Biz biitiin bunlarin deracasini dark edir vo onun mahiyya-

tinde ofsanae tiiliindon bagqa bir miihiim haqigat tiiliinde oldugu- .

nu qeyd edir vo tedqiqatgilar ligiin Ugur dedenin aragdirmali fakt
olmast mosalesini irali siiriiriik. Biitiin bunlar, eyni zamanda bu
tip hagqinda danigmadigimz digor ofsane ve ravaystlor ozan se-
natinin gox gadim tarixle saslesdiyini ve ugurlu bir tekmil yol
kegdiyini gosterir.

“Qorqud atamin gopuzu”, “Stleyman vo saz” oxsarhg, daxi-
li galarlig ilo bir-birile hemahengdir. Onlarin {imumi mezmu-
nunda bir yaxinliq var, bu yaxinligin ise qatlarinda qopuzun tari-
xi ve inkigafi yagaywr. Mahz ona gore miixtalif maqamlarda, ta-
rixin en agir anlarinda qopuzdan istifade olunub ondan kémak
dilonmisdir. D6ylis maqamlarinda qopuzun galinmasi, miixtelif
mahnilarin oxunmasi miigaddes ruhlan oyatmaq, ondan komak
dilomoak magsadi dasiyir. Bu xiisusiyyat ta qgadim zamanlardan
Sah Ismay1l hakimiyyetine qa¢aqg¢iliq herekatina qader uzun bir
yol galir. Mirze Abbash bu xiisusiyysti nozero alaraq yazr:
“Ozanlar demok olar Sah ismayilin biitiin yiiriiglerindoe istirak et-
mis, orada harbi “naqgqaraxanamn rahbarliyi mévqeyini tutmus,
tirk varsagilari, congileri ilo quzilbag doyiisgiilerinin resadat ru-
hunu oisa’mmlar. Onlar baglarinda qizilbas taci, ¢iyinlerinde ps-
long dorisi, bellarinde qilinc, allerindos iri gukur-saz oldugu hal-
da, dinclik zamani dastanlar soyler, vurus vaxtlarinda ¢ukur-saz-
larini ¢iyinlorine asinb atlarina minar, ddyiis¢iilorla yanas: vuru-
sarlarmis” (1.5.94). Belo bir hal jaman ofsanalerinde dd &ziinii ~
gostarir, bu ise kiitle inam1 ile ozan meahabbatinin baghhig fo-
nunda olan maseladir.

I1ahi giivvelera olan gaman, ozan yaxinh$1 va bu yaxinliqda
kémok dilome, ugur istayi daha ¢ox hadisenin 6zii ile alagalidi.
Biz yuxarida Tepagodz Basat qarstlasmasinda, Dads Qorqud -
Dali Qarcar sohnesindo belo bir vaziyystin tipik saciyyasi ile
qarsilaginiq. Hom doyiisde istirak etme, hom de ddyiisagadarki
sehnolor - saz ¢alma, dastan soyloma ve s. xiisusiyyatler ozanla
kiitlo arasindak: inamin saciyyosidir ve bu inamda onlar galebe-
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nin yaxmhgim gorirdiilor. Biz oguzun dastan ddvriinii saciyye-
londirerken bu mesealolere daha ¢ox toxunacagiq. Homin marhe-
l tiirkiin alpliq dévrii, quzil dévriidiir. [lahi nefesle yuxarida de-
diyimiz qarsilanma F.KGpiirliizadenin qeydlerinds da 6ziine yer
tapir: “Tirkce yazan tokka sairlarinin 6z manzumelarine ser de-
moyarak ilahi nofas adim1 vermalari do hap bu diiglincenin meah-
suludur(147.s.169). Ona géra do bu ilahi nafosin isiginda onlar
bdyiik amallar ugrunda miibarize aparib lazimi ne varsa ona nail
olacagina inanirdilar, ¢iinki bunlar ilahi nefasden siiziilib gelir-
di. Mahz asiq kelmesinin mévcud oldugu bir seraitde do bels vo-
ziyyot 6ziinii gostorir. “Isto mahiyyoetini va tokamiilii iizarinde
miiassir olan ictimai sartlori an imumi torzds xiilasaye ¢aligdi-
gimiz bu tokko adobiyyatindan kegon miixtoalif tinsiirler agiq tor-
zinin togakkiilii iizorinde amil olmusdur: mesale X?I asrdon son-
ra saz gairlori ii¢iin artiq imumiyyatla, asiq kelmasinin kullanl-
mast vo aski oguz sair ¢algicilarina verilon ozan tebirinin ancaq
tozyif ve tohzil ifade etmasi tokko adebiyyatinin tesiri altinda ol-
musdur” (147.s.169). Ozanin boyiik bir tarixi merheleni foth
edib gelmasi goraitinda tabii ki, ozanin giiclii niifuzy, tesir gabi-
liyyati miihiim rol oynamigdir. Bu marhalede demali ozan lazim
idi. Lakin ictimai miinasibetlerin inkisafi ve deyigmesi, digor te-
rofdon tarixi geraitin Oziiniin dogurdugu serait asigin da mov-
~cudluguna gorait yaratdi: Ozanta asiq arasinda bir yangaq da var-
d1 ki, bu da gam (saman) ozan diinyagoriigiiniin miihiim hissasi
kimi maraqhdir. Indi tiirkiin bir qizil dévrii var, bu onun alpliq
dovriidiir. Bu dovriin tecessiimil isa tiirkiin gadim dastanlarinda
hokk olunmusdur ki, bu problemin dyranilmasi xiisusi maraq do-

»

gurur.

TURKUN DASTAN SONOTININ
MOVCUDLUQ VO INKISAF iSTIQAMOTI

Tiirkiin menavi diinyasini oks etdiron badii niimunsaler hoam
do onun alphq diinyasinin oksidir. Tesadiifi deyildir ki, tirk at
belinds diinyaya galmisdir deyirlor. Bazon qurddan térayisi mi-
sal1 sGylonir. Belo sdylomalar ¢oxdur. Biz bunlardan ancaq ikisi-
ni xatirladacagiq. Bu da tesadiifi deyildir. Ciinki at ve qurd gor-
kemi onun mahiyyatini taskil edir, gorbe ve serqe olan saferlar
mahz bu anlamda bas verib. Oguz xanin qonaqliqda séylediyi
“boz qurd savag sosi olsun”, “giinas bayragimiz ve goy ¢adinmiz
olsun” anlamlannda olan haqigat tiirkiin tarixinin tecessiimiidiir,
bir n6v bu kealamlarda onun gelocek yolu miieyyenlogdirilir.
Ham de bu miieyyanlosdirilon yolda verasaliyi, neslin galecak
taleyinin miieyyanlagdirilma olametleri do tam aydinlig: ide
derk olunandir. Tedqiqatgilarin son genastlorindan hasil olam
budur ki, tirklor miladdan 6nce 1700-cii ilde Altay ve Tyansan
daglar1 otrafinda yasayib sonra garb vo sorq istigametinde yayil-
muglar. Ata kogii olan bu dévr ancaq tarixi izleri il xatirlanir.
Tiirk ellorinin osas koglari miladdan sonraya aiddir. Lakin bu o
demak deyildir ki, tiirkiin milada gader he¢ bir kd¢ii olmayib.
Xeyr. Tiirkiin heyatinin esasinda onun kogleri durub. Bir nov

-mixtalif bozqirlarda yasayisim temin etmak seeiyyasi onun kdg-

larina ehtiyac yaratmigdir. Mosalen, Boyiik Goktiirk xaqam Bil-
go Kagan ¢inlileri taqlid edib boyiik seherlorin atrafinda divar
¢okmok istayande Tonyukuk ona mane olarq deyir: “Biz bozqir
millsti olmusuq, miiveffoqiyyatimiz do bunda olmugdur. Qiiv-
votli oldugumuz zaman hiicum edorik, zoaif oldugumuzda bozqi-
ra geri ¢okilarik”. BOyiik tiirk vazirinin agh ve zoakasi tiirkiin ha-
yat va yasayis torzini ¢ox miiveffoqiyyetli derk edir. Biitiin tarix
boyu dork edilon haqigat onlarin kéglari, heyatda olan giicdiir.
Tiirk hoyat ve yasgayis torzini oks etdiron dastanlar da hemin dov-
rin moahsuludur.
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Masoalaya tiirkiin ko¢ dovriinden baslayaq. Bu giin tadgiqat-
¢ilar tiirkiin ana yurdunun Altay ve Ural daglan oldugunu tesdig-
layirler. 9ski atalarin eradan avval 1700-cii illerden miixtslif is-
tigametlara yiirlislori baglayir. Onlarin bir hissasi isa Volqga ¢a-
ymndan kegib Qara denizin qiizey bozqirlarina kogiib yagayirlar.

Tiirkiin miladdan sonraki kégleri eynile miladdan avvelki
koglarinin davamdir. Miladin birinci asrinin sonundaki Qazaxis-
tan ve Tiirkiistan bozqirlarina olan kogler, Avropaya yeniden
baslayan koglor, eloce do Ofqamistan, Hindistan istiqgametinda
olan kdgler, hatta fran ve Anadoluya golislari tarixi kokleri eti-
barile maraq dogurandir. Har iki d6vr istor miladdan avval ve is-
torse de miladdan sonraki merhals tiirkiin alpliq d6vrii kimi so-
ciyyoslenir. Mahz bu saciyyalonmo tasadiifi deyil ki, tiirkiin das-
tanlarinin formalagmasi ilo xarakterizoe olunur. “Orta Asiya ve
Qazaxistan xalqlaninin dastan anonolori yeni e.o. asrloro gedib
gxar” (120.5.96). Hotta Islamin golisi morheloesinds tiirkiin “isla-
min qilinc1 adlanmas” fikri de tasadiifi deyil. Ona gére do tiir-
kiin alpliq dovrii boyiik bir mearhsloni, hetta oturaq hayatin mii-
ayyen morhelesi de daxil olmagla uzun bir dovrii ahate edir.
Alpligin ister miladaqaderki, isterse de miladdan sonraki dovrii
bazan tiirkiin quz1l dovrii kimi saciyyslanir. Bu tarixi merhalenin
har iki lay: tiirkiin yaddas kitabi dastanlara hopmugdur. Miioyyen
- qader sonfaki dovrlerde yaziya ‘alimb ciddi aragdirmalar tgiin
problema gevrilse do, bu niimunalarin ovezsiz shemiyyati var.
Biz bunun mahiyystini daha ¢ox dastangiliq baximindan agmagq
meaqsadini qarsimiza qoysaq da sozsiiz ki, tarixi izlarin geydin-
don de yan ke¢o bilmerik. Ona goére de miieyyen meqamlarda
moaseleys aydinhq gatirmok iigiin tarixiliyi alde bayraq yox, ma-
solanin agilmasi xatirine unutmayacagiq. Diinya agahgina yiye-
lanmak meqaminda bulunan Atilla hagqindaki afsanslerin seciy-
yosi ilo dastan saciyyasi arasindaki oxsarliglar da bunlan agiqla-
yir. 9fsana tiliinde an ¢ox goriinani savas tanrnst Arasin qihinci-
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nt bir gobamn tapib Atillaya vermesi epizodudur. Mahz ona gé-
re de Oz qgeyri-adiliyile afsanays dogru meyllonir. Masalo onun
bedii motivlerle cilalanmasi yoniimiindadir. Hadiseler elo ki,
onun qeyri-adiliyini tesdiglayir, ister agil, ister fiziki, istorse do
cengavarlik ve galeba baximindan onda maglubedilmozliyinin
sebablari miixtolif formalarda gériinmaye baglayir. Neca ki, Asi-
ya hunlannin qiidrotli serkerdesi Metede bunu gériiriikk. Dastan
tiirk xalglarinin biitdv bir hissesini, yaradiciliq magamim aks et-
dirir. Tiirk xalqglarinda bodii tefokkiir daha ¢ox bu istiqgamots
meylli olmugdur. Onu da deyak ki, dastan yaratmaq onenasi tok-
co tiirklarin deyil, diinya xalglarimin badii salnamaesinds, “Bilqa-
mis” dastanminda da (60.s.8-98) oziinii gostoren hadisedir. Bu
skandinav dastanlarinda da tokrarlanir (209.s.7-245). Ferq ise
ondadir ki, tiirkler bu formaya daha ¢ox meylli olmuglar. Onlar
heyatinin biitiin maqamlarini, tarixi doniislori, inam ve etiqadla-
nni1, yasayis ve mévcudluqglarini bu formada badiilesdirmeyae ¢a-
hismiglar. Ona gore de dastangiliq snanasi tirklarde ¢cox gedim,
ham do dogma olan mosealadir. Tiirk xalglarimin heyatinin tocos-
stimii olan bu niimunaler eyni zamanda tiirklerin k¢ dévrlarini,
gorbo ve garqe yasayis va dovletlerini giiclandirmek megsadile
axinlarint da aks etdirir.

Hoayati daim ¢arpigmalarda ve miibarizeds kegon tirk elleri

“ito bagl ¢oxlt ofsana ve revayotlor, dastanlar yaranmgdit. Bii-

tiin bu yaradilan bodii senet niimunalarinin hamisinda davamh
bir xott Oziinii géstorir, bu tiirkiin yaranisindan baglayib son sa-
vaslarina qader uzun bir marhole ila alagalenir. $iibhasiz ki, on-
larin bazilari biitdv bir moerhsalanin, mslum bir dovriin mohsulu
vo hadisaleridirse, diger bir gismi nisbaten qaranliq merhalenin
mohsuludur, Ona gére onlarda aragdiriimali olan iki cahet var ki,
daha ¢ox ona fikir verilmoalidir. Bunlardan biri tarixilik, yeni tiir-
kiin hans: taixi kegmisini aks etdirmesi hadisesidirse, diger bir
cahot iso bodii sonat niimunasi kimi badii saviyyesidir. Her iki-
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sinin §ziiniin miihiim olan dayerleri var ve bunlar bir-birini ta-
mamlamaqla uzun zamanlarin sert sinaqglarindan kegmigdir.

Bu dastanlarin asasinda torayis baximindan bir xott osas gé-
tlirtiliir. Masale tiirkiin qurddan téramasi masalasidir. Tiirkler 6z
varliginda mévcudlugunu qurdla baglayirlar. Nosil agaci moasasle-
sindo baglangicda qurd dayanir. Bunu miixtelif ofsane ve rova-
yotler do gosterir. Masalen, goytiirkler 6zlerinin mévcudlugunu
(Asina) disi qurdla baglayirlar. Uygurlarda ise massle bir qoder
forqlidir, aslinda elo bir gbze ¢arpasi, problem olas: forq de de-
yil, bu uygurlarin babalar1 Boyitk Hun imperatorlarindan birinin
qizinin qurdla evlenmasi mosalasidir. Bu iki afsaneden birinde
qurdun ana xatti (Goytirklerde), digerinde (uygurlarda) ata xet-
ti @sas gotiirilir. Forqi yoxdur, her ikisinda baglangic kimi qurd
dayanir. Mehz qurd sonraki dévrds savas sesi elan olunur ve
“Oguz Kagan” dastaninda bu daha gox 6ziinii gstorir. Ofsane-
lorde de bu ciir hal var. Qurdun yol géstermosi, darda qurdun ko-
maya golmosi, korpe usaga himayeadarliq etmasi vo s. hadiseler
tiirk tofokkiir vo yasayi§ sistemine qurdun yaxmliim gostorir.
Masalo qurdun agimim vermokdon ibarat deyil, asas is tiirkiin
savaginl vo bu savagda onun cengaverliyi timsalinda yaranan
dastanlarin yarandig1 real zemini aks etdirmeak, agmaqdir. Umu-
mi amal bundan ibarat olub, hadiseden miisyyon maqamlarda
epiZzodik gokilde yayininagimz da esas mosald ile atagelidir.
Tiirkiin uzun vo agir savaglarinda qurdun tuglara komulmesi de
diigiindiiriicii problemdir. “Bayragimiz giinos, ¢adinmz goéy ol-
sun” deyan tiirkiin mibarize amalinda bu masealalor imumi ama-
la kémek edon masslelerdir. “Yaradilis”, “Ofrasiyab”, “Oguz
Kagan”, “Su”, “Ergenekon”, “Boz qurd” (goriindiiyii kimi, bu ad-
la ayrica dastamin movcudlugu tiirkiin imumi diinyagoriis siste-
minds qurdun yerini miisyyanlogdirir), “Ko¢”, “Torayis”, “Satuq
Bugra xan”, “Manas”, “Cingiznama”, an son olaraq “Dade Qor-
qud” dastam boyiik bir tarixin her biri miiayyen sanli maqamla-
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n ilo baghdir ve biz bu maqamlann yasayis terzinda yerini agiq-
lamaq magsadindoyik.

Tiirk dastanlanimin yaranma tarixi tiirkiin yasayis tarixinin
oksidir. Demali bunlar 6zliiyiinde boyiik bir tarixi marhelani ya-
sadir. Mahz ona gére do bu, asasli menba rolunu oynayir. Umu-
miyyatlo, qgadim tarixi menba rolunu oynayacaq materiallar az-
dir, bunlar esason yazili mektublar, Cin menbelari, yeralt1 qazin-
tilar ve onlardan alave beadii tiile biiriinmiis dastanlarda gizlenan
tarixdir. Mahz ona goére de bununla tarixi menba kimi davran-
maq lazimdir. Ciinki bunlardan badii tiilii ¢ox ehtiyatla ¢ixardig-
da ancaq hemin tarixi faktlar qalir, dastanlardan hansim gotiirsen
bu aydin goriiner. Bozon bu dastanlan islamdan evval ve sonra
yaranan ad ils iki yera béliirler. Bunun 6zii de ugurlu bolgiidiir.
O coahatdon ki, hor birinde konkret tarixi merhoalo var. Diizdiir,
islamdan avvalki dastanlarda da islam seciyyasi vermok meyli
olub, ancaq yena biitiin hadisaler bu saciyyaden daha uzaqdirlar.

Tiirkiin dastan dovrii eradan avvslle bizim eramn boyiik bir
dovriinii ehato edir. Bu dovriin bir hissosinde islamin tiirk diinya-
goriisiine golisi durur. Onu da qeyd edak ki, bu galis tiirkiin iimu-
mi diinyagoriigiinii konpensasiya ede bilmadi, olsa-olsa onda sin-
tez goklindo proses kegirdi. Bu ciir qargiligh davranmada miiay-
yon ehtiyatlanma vardi. Belo hal avvelden axira geder 6ziinii
gostorso de, tssadiifi deyil ki, tiirkii islamda osas faktor, “qilinc”
faktoru kimi gotiirtirler. Dogrudan da, bu ideologiya soklinde gox
incaliklo yeridilmigdir. Masalan, “Kitabi-Dado Qorqud”da olan
ananavilik ve yaxud da “Novruz” bayram ile bagh olan transfor-
masijyalar buna misaldir. Belo ki, Novruza niifuz etmeyin ¢atin-
liyini baga diigon islam idcologlart ona ancaq islam donu geyin-
dirmokle oziiniinkiilagdirmaye galigdi. Bu monada 6teri saciyye-
li xarakter ald1. Ona gére de tiirkiin dastan dovriinden kegan das-
tanlara islamin tesirinin hopmasim tobii qarsilamaq lazimda.
Ciinki burada ne geyri-adi, no de miiayyan menada anonovilik-
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den uzaq bir hal var. Burada osas olam tiirkiin qadim tarixinin
qatlannin agilmasidir, 6nce digget de buna yonalib.

Dastan 6z-6zliyiinde badii senet niimunaesidir, lakin ona bu
giinle mévcudluq zemininde dayanan uzun zaman gargivasinden
baxdiqda an avval tiirkiin badii tefekkiir tarzine diqqget yetirme-
liyik. Boalke Once hadisenin bas verdiyi zamanla elo badii selna-
me zamanma diqget yetirok. Bu zaman hadise ile badii zaman
arasinda yaxin ve uzaq masafaler goriiniir. Bizim maraq daire-
mizde olani badii zamamn 6ziidiir ve an ¢ox digqeti de yaxin za-
mana yetiririk. Ciinki hamin zaman bize 6zlilyiinde uzaq zaman
digte edir. Bu menada dastandaki mdvcud tarixi hadisalerin as-
karlanmasi boyiik shemiyyeote malikdir. Tiirkiin dastan yaradici-
higinda boyiik bir silsile var. Bu hadisalerin gedigi baximindan
diiziildiikde “Yaradilig”la baglayir. Tobii ki, insanlifin mévcud-
luq veziyyatini xarakterizoe edan bu dastanda daha ¢ox ofsana tii-
lii goriiniir. Ciinki hadisenin 6zii de bu saciyyalidir. Sonraki mer-
helede mévcud meqamlar tarazlanir. Ofsana olmaq hall artiq
epizodik vaziyyetde olur. “Yaradilis” dastaninda diinyanin ofsa-
ne tiiliine biiriinmasi, onun ancaq tanridan ve sudan ibarot olma-
s1 gostarilir. Dastanda tann simasinda Kayra xan obraz verilir.
O, bu ciir veziyyatden sixilir ve dalgalanan suyun dalgalan ara-
sinda Ag§ Ana obrazi goriiniir ve onun yarat demosi ilo tanriya ya-

" xin benzordd Bir varltq yaranir. Bu hadisenin epizodik yaXinl-

ginda Kayra xanla Ag Ana obrazi goriiniir. Sonraki mévcudlug-
larin baglangic noqtesi olan bu iki varliq yaradict mévgeyinden
¢ix1§ edarek bir-birini derketma xattinde bulunur. Mahz bunlarin
her biri qarsihigl giizestlorle Oziinebenzer varliglari yaradir.
Kayra xan belo giizostlo eyni zamanda 6ziine tabe olmayan ya-
radir. Bu yaradilanda bir név serhadsizlik goriiniir ki, daha gox
he¢ naye tabe olmamaq veziyysti yaranir. Bele olan halda tann
Kayra xan yaratdifina yerini gostorir. Burada asas mesale mov-
cudlugun paralelizmidi, tanr1 ise ona banzar varligin gériinme-

sindon ta insanlann yaranisina goder olan boyiik haldir. Tann ce-
zasina golen varliq artiq diinya diiziimiinde yerini tapir, ¢iinki o,
imumi topluda ¢ox isler torede bilir. “Yaradihig” dastami tokcs
tiirkiin movcudlugu deyil, biitévlilkde insanh@ oks etdirir. Tann
timsalinda ¢ixis eden Kayra xanla onun yaratdigs seytan arasinda
biitév bir varliq silsilasi dayamr. Burada diinyanin yaradilig1 hag-
qinda tam tesavviir alda etmak olur. Onu da 6yrenmak olur ki,
gadim insanlarin diinya haqqinda melumatlan boyiik bir gedisin
axarinda formalagib.

Tann amri, tann qiidrati bu dastamin 6ziiliinde duran mase-
ladir. Ona an yaxin olam hadisalorin gedisinde A Ana hesab
olunur. Onun iltimasi ila tann 6ziine yaxin olan varh yaradir.
Lakin hadisalerin gedisi tann il ilkin yarananin aks qiitblarinde
durdugunu, bezen mileyyon moaqamlarda ondan ireli getmok is-
tadiyini miisahide etdikde yoluna qayitmag mesloehet goriir. Bu
alinmayanda onu diinyamn alt gatma, ligiincii qata gonderir.

Dastan timsalinda bulunan bu hadiselerlo afsano motiviari
arasinda xarakter yaxinhg var. Ciinki hadiselorin tesviri, elo
movzularin 6zii de bu sactyyslidir. Mahz tanrinn yaratdigs var-
lig1 denizin dibine goénderib oradan torpaq gatirmesi ile onun bo-
yi emri arasinda bas veron hadise islamla ondan avvalki diinya-
goriigdaki uygunlugu aks etdirir ve natico etibarile tanrinin diin-

"+ yam he¢ nedonxalq etmdsi anlami meydana ¢ixir. Yeno hadisé-

lorin imumi axarinda seytanin tobistindeki menfi hallar agkarla-
nir. Ele seytan seytan olaraq bu giin tesevviir etdiyimiz sokilde
goriiniir. Tanrinmin dorsleri ona kar etmir, deyiso bilmak alamati
heg ciire goériinmedikda, massalen, tanndan ugub qabaga kegmok
magaminda suya diisiib bogulmas: ve yaxud da denizin dibinden
torpaq gotirende tanrinin bdyii emrinden sonra onun az gala bo-
gulmasi kimi hadiselor onu deyigdire bilmir. Son anda o, 6ziine
sbadi mahkumluq gazanir. Bu, diinyanin diiziiliisii idi. Hadisalo-
rin tosvirinden ¢ox kimin va neayin harada dayanmas1 mesoalosi-

= 149 =




di. “Yaradihig” dastaninda maraq doguran mesalalerden biri ne-
sil agaci mesalosidir. Burada insanhigin ikinci baglangici (birinci
baglangic seytan hesab olunarsa) olan agaci goyerdir. Doqquz sa-
xali bu agac doqquz insanin yaranmasina sabab olur (Maraqlidir
doqquz oguz gabilasi). Masalo bunun real va geyri-real olmasin-
da deyil. Digqetimizi ¢gekan asas ceheat onun haqgiqget terefi vo bir
do badii fonudur. Yeni ikinci teref formal olaraq hadisenin ma-
hiyyetini saxlamaq seciyyasinda dayantr, birinci teraf iso tarixi
haqigetler maqamunt qoruyur, daha dogrusu, qodim tiirkiin diin-
ya haqqinda diisiincalerinin badii fonu kimi goriiniir. Ona gors
de gedim tesavviirlerle salagelenan bu bilgilor boyiik zaman
miiddetinde eynilo tamligi, yoni diinyanin nece yaranmasi, tann
qiidrati, onun goyiin on yeddinci qatinda oturub diinyani nizama
salmasi, yerin tigiincii va yeddinci gat1 kimi tesavviirlerin tesadii-
fi deyil, milayyan qodim anlamlarla baglt haqiqet terofleri var.
Moahz ona goye de “Yaradilig” sadece olaraq dastan deyil, eyni
zamanda diinya anlaminda biitov bir tesavviir sisteminin mahsu-
ludur. Qadim insanlar bu miiddetli zamanda qazandifi vo qazan-
magq istediyi bilginin bazi inceliklorini burada oks etdirmigdir.

Umumiyyatle tiirk dastan yaradiciliginda bizim diqqetimizi
¢okan bir cehat do var ki, bu da ardicilliqdir, hansi ki, hemin das-
tanlarda bagliliqdan alave ig-i¢e giren teroflar, epizodik hadise-
lof var. Masalen, “Oguz Kégan” dastan: ile hagqinda séhbet ag-
digimiz “Yaradilig” dastanindaki isigdan qadinin gériinmasi, ele-
co de Kayra xanla Oguz paralclizmi bunu oks etdirir. Siibhesiz
bu dastanlar eyni manbadan gidalansalar da, hadisslerin tesviri
baximindan miixtslif dévriin mahsuludur. Mohz ona géra de bu-
rada mohkam uzlagma var, tesvirlo zaman arasinda olan yaxinl-
gin alameati soviyyosinds oks olunan hadisaler tiirkiin mifik diin-
yagoriigii 1le olagalidir.

Tarixi hadisalarin oksi baximindan “Ofrasiyab dastan1 daha
cox digqati calb edir. Ciinki burada an birincisi malum olan tari-
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xi obraz var. Biz bu obrazin xarakterik xiisusiyyetlori ilo dastan
xiisusiyyotinde eyniyyst goriiriik. Oski tiirk xagam Ofrasiyab
(daha ¢ox Alp 9r Tunga kimi meshurdur) tiirkiin salname tari-
xinde serofli yer tutan gehremandir. O, Turan hékmdar kimi
diinya tarixinde moeshurdur. Taciklor onu Sfrasiyab kimi tani-
miglar. M.Kasggari “Divani-liigat-it tiirk” kitabinda, Balasaqunlu
Yusif “Qutadku bilik” kitabinda bu barade miieyyon melumatlar
vermiglor. Bizim eradan svveal VII asrde hékmranliq etmig bu
gehraman boyiitk miivaffoqiyyatler qazanib diinya agalig1 meqa-
munda vurugmusdur. franlilarla ardicil olaraq bir nege dofe apari-
lan miiharibado o, boyiik golebalar qazanmis ve son anda iranh-
larla doyiisde meglub edilorok oldiirillmugdiir. Biitiin buniar ha-
disenin tarixi terofidir. Bundan alave ahvalatin dastan olmagq te-
rofi do vardir. Masalaya bu istiqgamatdon yanasdiqda onun gey-
ri-adi giicii, tarixi meqamlan dastan boylarinda goriiniir. Malum
oldugu kimi dastan tarixi hadiselorin tam aksi deyil, ancaq ko-
mokgi rolunda ¢mxigidir. Qohroman hadisaya bir ndv 6zii istiqa-
mat verir, miiayyen nailiyyatleri maqaminda ¢ixis etmaklo tari-
xin yaddasinda menen yasamaq hiiququ qazanir, bela ki, obraz-
lagir, tam solahiyyatlori ila badii eser yaddasinda sbadilosir.
Tiirkiin alplq tarixinds avezsiz nailiyyetleri ile segilon Alp Or
Tunqa onun boadii yaddasina da eynen bu ciir yol tapmigdir. Era-
dan avval VII esrdo Saqa tiitklerinfh gohremanf olan Alp Or
Tungqa biitiin tiirk gohroman probleminde kodlasir, Turan diinya-
sinin madeni gahramani kimi saciyyslenir. S8z yox ki, bu dastan
konstruksiyasinda da cyni xiisusiyyeti 6ziindo saxlayir. Burada
gehremanin geyri-adiliyi mohz ofsano motivlorina xeyli yaxin-
dir, yoni gehroman 6ziiniin modeni gorkami ile afsane motivlo-
rina yaxinlagir. Tobii ki, bu onun déziimliiliiyii, geyri-adi qabiliy-
yati, giicii, bacarigi ve hamisinin noticasi olan ugurlan ile alaqe-
lidi.

Oguz dastanlan igerisinde gahreman probleminin qoyulusu
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va aksi baximindan an ¢ox diqqgeti ¢akani “Oguz Kagan” dasta-
nidir. Burada “Yaradihig”la “Oguz Kagan” paraleli arasinda ol-
duqca nazara ¢arpan yaxinliq var. Bu dastanin mahiyyatinda du-
ran tosvirloro kegmoazdon avval, onun variantliliq meselasini
geyd etmok isterdik. Siibhesiz asas xatt hor ikisinde eyniyyet
toskil edir. Sadace olarag miiayyan mesalaloerde ikinci variant,
daha dogrusu, sonrak: doévr formalasan niisxe transformasiya olu-
nub, Islamin 6ziinden golen Islam adot-enanesine uygun xiisu-
siyyotlora gelom gozdirilib. Bu dastanin tarixiliyine tosir etmak
igtidarinda olan hadise deyil, Islamin dastam 6ziine dogmalagdir-
masi moselasidir. CtHeyat Oguz xani tirklorin ceddi hesab edir
(70.5.67). Eyni zamanda Oguz xanla Mete arasinda yaxinhq ehti-
mal1 verilir vo hatta Metenin Oguz xan olmasi iddias1 ile bulu-
nanlar da olur. Burada tesadiifi he¢ ne yoxdur. Ciinki her ikisi
tiirkiin dénmaz alplandir. Ancaq birce masale var ki, Oguz haqi-
get motivinde Mete ola biler. Onun qeyri-adilik meqamlar: be-
zon iist-iiste diigiirse, bazen ayrilir (bu dastan motivinde bele go-
riniir, miigahidelerimiz deo dastan asasindadir). Oguz yaradici
fonda bir terefdon do Dade Qorqudla yaxinlagir. Bir n6v Oguz
Dado Qorqudun dinc variantidir. Onun da hadiseleri duymag,
vaziyyaeti giymatlondirmak, elace de ad qoymaq xiisusiyyati var.
Maosalon, ¢ay1 kegmak iigiin (itil ayim) orduya bacangli bir bay

“yol gosterir, dgac kesib suya salir va 6zii da suyun iiziinds sahi-
le ¢ixir. Bundan sonra Oguz ona qipgaq adini verir. Eloce do
Qarluq adinin verilmesi, xalac va s. bununla alagelidir. Ancaq bu
gehromanin har seye qadir, agil ve zeka ctibarile qiidrotini gos-
torir.

“Oguz Kagan” dastani biitdvlitkde tiirkiin qedim diinyagorii-
siidii, bu goriigiin alt ve iist qatlart 6ziiniin tamligi ile dastanda to-
cossiim olunur. Ona gore de ona miiayyen dovriin (yeni yarands-
g1 tarixin) deyil, biitdv bir epoxanin toecessiimii kimi baxmaq la-
zimd1. Osarin ilkin oxunusunda Sziinii gésteran OFuzun ictimai
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comiyyeatdeki deyorleri onun mifik diinyagoriisii ilo alagelidir.
Oguz ilkin oxunusda adilikle, geyri-adiliyin hiidudlan daxilinda
daha ¢ox miigaddeslik fonunda gorunir. Ciinki bu Oguzun gey-
ri-adilikden adiliyo, ilahi tann yaxmhigindan adi insanha qansg-
masina dogru bir istigamat idi. Ona géro de biz Oguzu sadaca bir
boyun, gobilanin bagcisi deyil, bdyiik bir ulusun, gdvmiin yaradi-
csina yaxin hesab edirik.

Movcud elmi fikirde qoarb ve sorq variant: il qruplagdirilan
“Oguz Kagan” dastam dastangihiq ve dastangiliqdaki transforma-
siyamin oksliyi baximindan qiymeatlidir. $orq variantinda Tiirkiis-
tan, Uzaq Serq, qorb variantinda Azarbaycan ve On Asiya for-
malarinda mévcud olan bu dastan mahiyyat etibarile bir-birinden
o godor de forglonmir. Dastanin slyazmasi Paris milli kitabxana-
sindadir, matni 1936-c1 ildo Banq ve Rosid Nohmati Arat tero-
finden Tirkiyade nosr olunmusdur. Qarb variant: ile Sorq vari-
ant1 arasinda toxminan 1500 illik zaman forqi var. Serq varian-
tinda bu Cin qaynaglarinin Mete haqqinda verdiyi yanmtarixi of-
sanodir. Qorb variantinda isa Rasideddinin vo basqalarimin yaz-
di@1 asorlordir. Bunlarin har ikisinde tiirklin qiidroti, sanh tarixi
aks olunur (186.5.5-89). Tiirkiin dastana golisi ilo qehramanlig:
prinsip ctibarile ¢ox yaxindir. Ciinki o tarixo tosadiifi deyil, gah-
romanliq anlaminda yaxinlagir ve zaman ¢orgivasinde badii te-
fokktiriin gahremanhq notlari 6n xette’ Kegir. ‘Brlolikle, qshfo-
manligla badii tofakkiir arasinda yaxinlasma bas verir.

Dastanin asasinda duran baslangic motiv Ay Kaganin gozii-
niin parlamasi ile diinyaya gelon oglunun sonraki fealiyyotino
olunan isaradir. O gadar do geyri-adi goriinmayan bu motiv “Ya-
radihs” dastanindaki Ag Anaya banzayir. Hor ikisi baglangic, ya-
radiligla komakgi, daha dogrusu, diinyaya gotiron rolunda ¢ixig
cdir. Bu goz parildamasi adi parilu deyil, Ay Kaganla miiqayise-
do o da adi fonda dayanmir. Ona goéra bunlarin cyniyyatine dig-
gotli olub Oguzun dogulusunda olan sonraki faaliyyote fikir ver-




mak goraklidir. Onu da geyd edsk ki, Oguz//Mete paralelindaki
yaxinliq tiirk tofakkiir torzindeki qoruyuculugla bagli olub dastan
tofokkiiriinde eyni formanin davanudir. Hatta bazen todqiqatg:-
larin aragdirmalarinda Oguzla Metenin eynilogdirilmesi da naze-
ra ¢arpir. Oguzun dogulusundak: geyri-adilik maqami onun zahi-
ri gorkemine do giicli tasir gosterir. Dastanda onun uzi goy
rongli, agz1 od qurmizi, gozleri ala, saglan ve qaslan qara idi. Za-
hiri gorkemdeki bu xtisusiyyat tiirkiin keyfiyyetlori olub onun
golocak faaliyyatinde daha ¢ox nezsre garpacaq azmini oks et-
dirir. Oguzun gehreman formasma golisi do ¢ox asan va siiratle
bag verir. 40 giin arzinds at minib gehroman olan Oguzun belo
qisa miiddetli zamanda qeyri-adilikle garsilanmasi o godar do
asan vo sade deyil. Ancaq bu tiirkiin 6z gehremanini adilikden
¢ixarmagq istiqgamatinde tutdugu yoldu. Yeni tirk galacak foaliy-
yatini mileyyenlesdiron gqehromana adilikden daha ¢ox geyri-
adilik alamati kimi baxir. Oguzun elametdar keyfiyyatlorinden
biri de onun geyri-adilikde bulunub, bir qoder doqiq dessk ¢ixis
edib 40 giinliiylinden yiiyliriib yerimasi, at minmasi, bir gohre-
man kimi 6ziinit gdstormok istiqametinde atdig1 addimlardi. Bu-
rada remzi saciyysli 40 giin reqomi imumilikde qohroman hag-
qinda tosovviir yaradir, bir név onun galacak foaltyyatini nizam-
layir. Belo rogom diinya xalqlarinda miixtalif olub, miixtolif go-
kildé 6ziinii gbstorir. Tiirk debiyyatinda da miixfalif yokilde ne-
zaro garpan bu raqamlor 6ziinii daha ¢ox nagil konstruksiyasin-
da saxlayir. Ancaq yena geyd edak ki, bu giin de iglenan bu ro-
gomlor miigaddaslik isaralori kimi miixtalif dastan, rovayat va s.
formalarda da yol agir. Dastan konstruksiyasinda bu forma bir
qedar passivlesir, amma yeno 6z rolunda ¢ixis edorak sabitqo-
demliyini homige saxlayir, daha dogrusu, foallagir, bir gohroma-
nin afsane donu geymasinden baglayib bizim adi hayatimiza si-
rayst edon qux giin sinaq miiddetine gader yol kegir, masslon,
usagin 40-1, Oliiniin qirx1 va s. Oguza agilan bu gap: onun gale-

154

cok foaliyystino xidmot edir. Qohremanin bir defo ana siidiini
amib geri durmast, ¢ly ot, as istomasi da tesadiifi deyil. Bu, tiir-
kiin dastan gedigloridi. Adi hal kimi nazare garpan bu xiisusiyyst
daha ¢ox miirokkab bir goriiniigde $ziinii gosterir. Yoni tirk is-
tadiyi gehramanlig xattinde Oguzla bir ortaya ¢ixir, bir név Me-
tenin real gashremanliq konstruksiyasinda tekrarlanib onun afsa-
navi formasinda Oguzda yasayir. Mahz ona goéro do aragdiricila-
nn Mete//Oguz xattinde yaxinlhq, hotta eyniyyat gormasi o qo-
dor do geyri-adi hal deyil. Mete miioayyon monada Oguzun real
hoyati variantidir. Belo olanda dastan variantinda ¢ixig eden
Oguz elo dastanla realliq arasinda bulunan obrazdir.

Hale ¢ox erkan gorinen Oguz xalq: miixtalif balalarin ag-
zindan qurtanr. Baglangic kimi canavar//Oguz qarsidurmas: bag-
layir. ©n birincisi, bu qargidurma onun qehreman kimi giidratini
agmaga xidmet edir. Ona gére de o, az bir vaxt igarisinde xalqga
boyiik bolalar gotiron canavarla garsilagir vo onu mahv edir. Bu,
belo do olmali idi. Ciinki Oguzun gahroman kimi gorsenmesi
iiciin bu addim atilmahydi. 9gar birinci addimda Oguz tiirkiin 1s-
tadiyi ¢iy ati istayib siidden imtina edirsa (giy at tiirkiin kdcari-
lik fealiyyeti ilo elagelidi. Atin qarninin altina baglanan bu at
onun veziyyotinin saglamlagmasina xidmet edir. {slam variantin-
da bu tamam bagqa konstruksiyada goriiniir, daha dogrusu, Isla-
min qobuluna cohddi) bu canavarla ganglagma onun iKinci addi-
midar.

Dastanda Ofuzun gsocere mossaloesi de ¢ox maragh sokilde
goriinir. Qahroman bu alametlorden sonra 6z geyri-adiliyindoen
enmir. Hadisolor eyni xatt boyunda inkisaf edir, yoni Oguz sado-
ca@ gohroman olmagdan alave mifik kodun atributlan sirasinda
dayamir. Onun nesil socerasi do Oguzun 6zii ilo birge davam
edir. Masalon, Oguz tak gohroman olmaqdan slava, eyni zaman-
da gohraman yetigdirici, tarbiyag¢i kimi da diqgeti celb edir. Bu,
onun ilkin yalvanginda goriiniir, daha dogrusu, Oguzun gecs yal-
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variginda tanriya inamindan siiziiliib gelen qizla ailo qurmal;
olur. Goriiniir, bu, Oguzun adi yer 6vladi ilo izdivacindan daha
¢ox ona tanr gonderigiyle gelen qiz lazim idi. Vo Oguzun son-
raki foaliyyeti de bunun ii¢iin garaklidi. Eyni zamanda burada
maragli goriinen digar bir cohat onun passiv formada deyil, feal-
liqla ¢ixisidi. Yoni o, geconin ortasinda durub tanriya tiz tutur vo
tann gecada (onu da deyak ki, geco tiirkiin yaddaginda sor ola-
motidi) esidib isigla birgoe qiz gondorir. Qizdan gox isiq onun ge-
locayi idi. Ciinki bu adi isiq deyil, ona lazim olan golocayins
dogru yol idi. Ikinci arvadi da maraql cohet burasindadir ki, aga-
cin kogusundan goriinir. Bu iki xilsusiyyat igiqla ve bir do aga-
cin kogusu ile golis Oguzdan ¢ox tiirkiin faaliyyat goriiniisiidi.
Oguzun evlenmesi zamani onun rastlagdigi gozeller inamlarin,
soy-kokiin inkigaf istiqgamatini milayyenlogdirir. Onun giines sii-
asiyla galen gézelden olan oglanlan Giin, Ay, Ulduz, agac kogu-
sunda olan qizdan dogulan 6vladlann GOy, Dag vo Deniz tiirkiin
siralanmasinda hars 0z yerini tutur va horonin de 6z ycrine yeti-
racoayi vozifa var. Bu adlanmalar tiirkiin tofekkiir yaddas: ilo ola-
geli olub foaaliyyot sistemini miisyyenlogdirir. Oguz 6zii do adi
halda goériinmiir, onun ayag) 6kiiz ayagina, beli qurd belina, kii-
royi samur kiireyinoa, koksii ay1 koksiino banzodilir. Mahz bels
banzems bir terefdon Oguzun zahiri gorkemini miieyyanlogdi-
rirsa, digor torofddn nesit agaci mesdlesinde bu xiisusiyyafin'
onun 6vladlarindan da yan kegmadiyini gostoerir. Mahz Oguzun
gocaliq aninda (islam variantinda 116 il yasamigdir) 6vladlarim
sorq va gerb istigamoate ova gondermasi sehnesini xatirlayagq.
Burada Oguz onlan ilkin diisiiniilon manada smaga gondormis-:
dir. So6ziin haqiqi monasinda bdyiik bir gdvmiin taleyi hall olu-:
nurdu. Rahathq iso giia ilo golon arvaddan olanlann, cloca de!
agac kogusundaki qadindan olan 6vladlarin 6ziinii dogrultmasin-|
dadir. Mahiyyatin agilig1 iso birincilerin ovdan quzil yay, ikinci-|
lorin iso ox gatirmoloridir. Mahz bundan sonra eminlik yaramr!
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vo Oguz naslin taleyini onlara tapsirmagin miimkunlityiinii gebul
edib rahatlanmir. Bu ciir hadisonin sonraki morhealelarde miixtelif
sokilde tokrart 6ziinii gostorir, masalen, Koroglu ile oglu arasin-
daki ohvalat, eloco do ondan bir gader avval yaranan “Dado
Qorqud” dastanlari. Tiirkiin imumi tofakkiir torzinde gabul olu-
nan masalo yaym hakimiyyaet, oxun iso gabiliyyot rolunda ¢ixi-
sidir. Oguz da bu ciir siralanmant osas tutaraq boz ok va ii¢ ok ads
ilo birincilori sag torafindo, ikincilari sol terafinde aylogdirir.
Onu da olave edoak ki, sag tiirk iigiin daha gox yaxinliq, ham de
inam elametidir. Mohz qurultay ¢aginb goebile arasinda belo bir
bolgiiniin aparilmas: artiq tiirkiin idare olunmasinda dovlatgilik
sisteminin barqorar olmasidir. Dastan 8ziiniin yiiksek tosvirleri,
epizodik hadiselorin gostorilmasi xiisusiyysti ilo shemiyyat
kasb edir.

Dastanda Oguz//Kiat qarsidurmasi Oguzun qohremanliq im-
kanlarmn agiligi iigtin kifayet edir. Kiat atlari, adamlan yeyir, bir
nodv “Kitabi-Dads Qorqud”daki Topagoz tipli varliqdir. Belo mi-
foloji varhglar 6ziniin movcudlugu ctibarilo daha ¢ox insanla
garstdurmada goriiniir. Digor moadani va geyri-madani mévcud-
lug mosolesindo o heg nayin forqine varmir, ancaq 6z menfoati
miigabilinde ¢ixig edorek onlari mahv cdib yemaklo dolanir.
Oguz o qodar do sade qohroman deyildir. Daha ¢ox Kiat garsi-

durmasinda oksini tapai bu mdselo cyni zainanda nagil konstruk- =

siyasinda oksini tapan div, hem de digor dehgotli varhglarla ey-
ni sirada ¢ixig cdir. Burada insan vo ona az ve ya ¢ox dorocada
yaxin olan basqa varliglarin qarsidurma moselasi goriiniir. Bu
mosalodo g¢atinliyi sdzsiiz gohroman hall c¢dir, hom ds bu ¢atin-
lik adi ¢atinlik olmayib oldugca miirakkeb fonlu bir maseladir,
on birincisi, bu geyri-namslum olan heyvanin biitiin varliglara
genim kasilmasidir. “Dado Qorqud”’da bu nisboten razilasma ilo
yola salinirsa, daha dogrusu, bu, 6zii do miiveqqoti saciyya dagi-
yir, ¢iinki Topogdz miixtalif bohanalorlo qoyulan razilagmani
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pozmaga c¢alisir. Yenoa problemi, Oguzun kékiiniin kasilme gor-
xusunu Basat aradan qaldinir. Kiat elin yaxs: giiniinii qara edir, at-
lan, adamlan yeyir. Basqa qehreman yox, mahz Oguz bu bslam
aradan qaldira bilerdi. Ona gore da o, biitiin yaraq-qalxanim go-
tiiriib onunla qarsilagsmaq fikrins diisiir. Bu moaqsadle do ova ¢I-
xir, maral tutur va onu soyiid ¢ubugqlan ile bir agaca baglayib ge-
dir. Hadisa, yoni Oguzun gelisi vo gedisi dan sokiillende bas ve-
rir, Kaatinki ise geco, qaranliq diisonden sonra olur. Bu ciir hadi-
sonin gedisi ayida da eynilo tokrarlanir, onun yekunu ise Oguzun
Kiat1 oturub gézlomesidir. Belalikla, bu sshnaler tabii ki, Ogu-
zun golebosi ile yekunlasir. Ofuz mifoloji kontekstde durmag-
dan daha ¢ox reallifa yaxin olan modoni qohramandir. Proble-
min agihis1 sadaco olaraq geyri-moadeni sistemle qarsilagmada
Oguzun 6ziinii tasdiglomasi ti¢iin garokli goriiniir. Adilikden bir
qeder aralandigy iigiin o, daha giicli diigmenlorle garsilagmal
olur, gdvmiin butiin ¢atinliklari onun ¢iyinlerinde durur. Burada
boyiik eksliklerin qarsidurmasi goriiniir, yeni Kiatdan ¢ox onun
geco golisi ilo Oguzun giindiiz galisi durur. Tabii Oguz bu qarsi-
durmada 0zii terafinden macburiyyat qarsisinda moalum soaddi
kegmeli olur. Bu da onun dayarliliyi ilo alagolidir. Biitiin mase-
lalorda bu ikili miibarize, daha dogrusu, xeyir-gor, geco-giindiz
doyiisii madeani gehremanin agiliginda bir qodor magmun gori-
niir. Mdsalan, ola bilsin Kiat va'ya Topegdz (soz yox ki, biitiin
miiqayisslerde Kiat Tepagdzo bonzoyir) madoni qehroman tim-
salinda goriinen Oguzdan vo yaxud da Basatdan giicliidiir. Ancaq
yena do bir masale var, digoer cohotlorde madoni qohroman da-
ha yiiksekde duraraq daha yaxs: soraitdo qolobanin miimkiin ola-
cagi maqamlarda reqibi qargilayir.

Oguz Kagan ilkin baglangic kimi uygurun kaganidi, onun 6zii
de deyir ki, “men uygurun kagani oldum, indi de diinyanin dérd
torafinda diinyanin kagani olmagim gorak™ (101.s.127). Giinosi
bayraq, goyu ¢adir hesab eden Oguz qurdu savas romzi bilir.
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Onun bu magsadinde yeno sag terafinde olanlar ona miilayim,
yaxin goriiniirlor, masolen, Altun kagan bela bir vaziyyati bilib
ona ¢oxlu dasg-qas, qizil-giimiiy gonderib bir bayraq altinda bir-
lagdiyini bildirir. Umumiyyetls, sag tiirk tefokkiir torzindo ya-
xinliq atributudur, bir név arxa, kémak rolunda ¢ixis edir. Ona
gora do biitiin bunlar tokco yaddas yaxinlig: deyil, daxili zerure-
tin faaliyyat yaxinhigs ile alagealidir. Miiqayisa ii¢iin nazer yetir-
dikda sol terofda olanlar, masalon, Urum kagan Oguzla cengi-ci-
dala ¢ixir, boyiikk savaslar qurur. Oguzun Ciircit (Mancuriya),
Tangut (Hindistan), Sagam (Suriya), Baraka (Misir) teroflore yii-
riigii mohz belo bir safordi. Bu sefordoe galoba remzi qurddu. O
da evlendiyi qiz kimi dan yeri sokiillonde i1q stas: ile golir. GOy
tikli, goy yelkali bu erkoek qurd tiirkiin gen yaddagi ile baghdi.
Mahz ona gére de yolgostaran rolunda ¢ixis eden bu qurd gorii-
nen kimi Oguz alagigini yigisdirib savas tigiin yola diisiir. Ciinki
artiq goleba goriiniirdii. Mifoloji tofokkiirden dogan bu ¢aging
eyni zamanda tiirkiin hamisi, anasi rolunda da goriinir. Qurdun
tirk mifologiyasinda miiharibe allahi rolunda ¢ixi1 onun goxga-
larli funksiyasini boyan edir. Masalon, “Koroglu”da “adim qurd
oldu, qurd oldu” (79.5.333) anlamu da bu diisiincenin ardicil da-
vamidir. Elace do samanlarda noazore ¢arpan qurdun pis ruhlarla
miibarizosi buna niimunadir.

Oguzuh diinyanin dérd terofinds kagamrolmag dahagox qui-
dun golisi, yolgdstarici rolunda ¢ixisi ilo reallagir. Bu inama gé-
ra onun tanridan aldig1 omrdi ki, xaotik soklinds olan diinyant ni-
zama salsin. Dastanda epizodik saciyyali hadisolor sirasinda dig-
geti calb eden cehatlor onun miixtalif seciyysli seforleridir. Ye-
ni Oguz bu gedisde Itil gaymm kegmok iigiin adamlarin aglindan
istifade etmali idi, elace do bu tipli hadiselor tobii ki, sefor za-
mam goriiniirdii. Mehz ona gére de qipgaq, qarluq ve qanqa ki-
mi adlanin ortaya ¢ixmast madoni gehromanin hayat diiziimii ilo
bagh olan mososladir. Dastanda agsaqqal rolunda ¢ixis eden Uluq
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Tiirk bir nov Oguzun idaragiliyinde komekgi, agillh maslohatci
rolunda goriiniir. Mahz onun gérdiiyi yuxu sonraki marhalods
xaqanhigin idarogiliyini aks etdirir. Umumiyyotlo, tiirkiin anla-
minda yuxunun miixtalif yozumlar olmusdu. Hatta bazan yuxu-
ya gahremanin 6limii kimi do baxilmmsdir. Bu miixtoliflik tiirkiin
gedim yaddasindak: duallhiqla baghdir. Masslen, “Kitabi-Dado
Qorqud”da Qaraca Cobanin yuxusu bas verocok hadisenin av-
valcadan ayan olmasi kimi goériniir ve yaxud da Koroglu Qirat
verib gayidandan sonra ii¢ giin iizii iisto yatir vo diger bir cahati
de qeyd etmoklo kifayotlonak ki, agiq dastan yaradiciiginda ve-
rilen biitiin ali xiisusiyyatlor, haqq asig1 olmaq vergisi, buta va s.
yuxu ilo galir.

“Oguz Kagan”da ag saqqalh Uluq Tiirkiin gordiiyi yuxu ey-
ni motivlidir. Onun demaosi ki, tann sarqdon gorba dogru diinya-
n1 senin amrina veracekdir. Bir nov bu agsaqqalin yerdo tanrinin
el¢isi ¢i1xisinda tasiri bagiglayir. Bundan sonra Oguz isini v buy-
rugunu derk edib oglanlarina tapsiriq verir.

“Oguz Kagan dastam tiick dastan¢ilifinda on miikemmol
olandir. Lakin buna baxmayaragq tiirkiin godim dastan yaradicili-
ginda 6z saciyyevi xiisusiyyatlori ilo digget morkezindo duran
“Boz qurd”, “Ergenekon”, “Térayis”, “Ko¢” kimi dastanlar da
var. Bu dastanlar her biri 6zliiyiindo butov bir tarixi morhalonin

* ksidir.~Siibhesiz ontin yaradicilar ise miiasit asiqlarin saloflori, -

daha ¢ox ozanlardir. Yagadici mosolesino goldikde burada bir
goder miirakkablik, yoni geriklik mesolesi ortaya ¢ixir. Ciinki
agor yaradici senatkarlar yaratmaqdan bagqa el arasinda maclis-
lorde onu ¢alib oxuyurlarsa, mosalo tok bununla bitmir, eloco do
yaddas adamlari da onun qoruyucularina gevrilir. ©On azi adi hal-
da onu miisyyen yerlorde danigir. Bu dastanlarin tarixi shomiy-
yatini, tiirkiin tarixi ke¢misi ligiin manbo ola bilmak xtisusiyyo-
tini avvaller de geyd etmigik. Ancaq burada bizi maraqglandiran
mesale tiirkiin yaradicilifa verdiyi shomiyyotdir. Ciinki tiirkiin
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monavi madeniyyatinde bu forma an yoniimlii mosoladir, biitiin
¢atin olan maqamlar, tarixi kesmakeslor demak olar burada hop-
musdur. Ona goro do dastan sadoco tebaddiilat, badii forma de-
yil, eyni zamanda tarixi abidedir.

Kégoerilik magaminda bulunan tiirk hemiso sifahiliya iistiin-
lik vermigdir. Bir de onun yaziya o goder do vaxti olmamgdir.
Bu giin de apanilan miisahidoaloar gen etibarile tiirkiin sifahi tofok-
kiiro yaxin oldugunu gostarir. Yazi onun tigiin o goder de gorok-
li ehtiyac deyildi. Ola bilsin xaqan amrlori ligiin boyiik ahomiy-
yot kasb edirdi, ancaq badii yaradiciliqda at belindo daim sefer-
lorde, bozqirlarda kdgari hayat kegiron bu gabilsler on adi baya-
tisindan tutmus boyiik salnamelerine qoder yaddaglarda dolandi-
nrdi. Biitiin bunlar oturaqhg1 sevmadiyi kimi, yaziya da meyll
olmadigi boyiik bir marhalodi. Ola bilsin hamin mearholede yaz1
olsayd: daha dorin manbalarle garsilasardiq, amma indiki vaziy-
yot onun bu yonde istiqamatlonmadiyini gostorir. Siibhesiz, za-
manin agir qatlaninda bu dastanlarin itib unudulani1 da olmusdur.
Ancaq yene tokrar qeyd edok ki, bu tiirkiin gifahiliye olan mey-
lindon irali golir. Tobit ki, belo axarda deyismelor var ve niimu-
no kimi “Oguz Kagan” dastamnin islam varianti, eleco do “Kita-
bi-Dade Qorqud”un motnindoki sonraki artirmalar bunu tesdig-
layir.

" “Tiirk “dastanla diinyaya géz agib, nece ki, at, qilinc, galxan
onun ig¢iin asas idi, onsuz yasamaq miimkiin deyildi, eleco do
dastan gorokliydi. Tiirk ager at belinde qilinc, qalxan togqusma-
st ilo hoyatini, yasayisim togkil edib osobini sakitlagdirirdise,
cloco do dastanla bog vaxtlarinda rahatlanirdi. Bir név bunlar bir-
birini ovoazloyirdi. Yoni dastan onun doyiis siicaatini rahat vaxtda
oziino gostorocak ekran idi. Eyni zamanda, bu boyiik tarixi mak-
tob idi. O monada boyiik torbiye moktobi idi ki, onda gohraman-
h§1 agilamaq xiisusiyyati vardl. Mohz bizim gordiiyiimiiz ve ay-
din sokildo dork etdiyimiz bu poetik saciyyali niimunolar dastan-
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¢ihq tarixinin qadim qatlarim 6ziinde yasadir. Ona gére do onai-
li yapismagin lazim goaldiyi bu niimunelari dastangihq baximin-
dan dona-done tokrarlamaliyiq ve hemin dovr tiirkiin dastangili-
ginda quzil dévr kimi qiymetlendirilmelidir. “Oguz Kagan” das-
tamnn Islam sokline galdikde biz onu da birinci sirada qebul et-
meliyik ki, dastan¢ihiqda varianthihq tebiidir. Belo olan vaziyyaet-
de “Oguz Kaganm dastaninin Islam variantina da miisbat hal ki-
mi baxmaliyiq. Mahiyyaet etibariloe bunlarin arasinda elo do ciddi
forq yoxdur. Osas goriinan ona sonradan artirilan islami galarla-
ndir. Bu da islam: yaymaq megsadindan ireli galir. Ciinki tiirk
bu yaymada tebiiliyi gabul edirdi. Islam variantinda demak olar
osas qaye islamn yayilmasi idi. Kayra xanin oglu burada bir nov
rupor rolunu oynayir ve boytik amal tapsirigiyla galen 6vlad ana-
nin siidiinii emmokden imtina edir. Ug giinden sonra macburiy-
yat qarsisinda qahib ana tanri dinine gelir. Usaq ad mesealosinds
de ¢ox feal goriiniir, ¢linki o, hazirhgli gelmisdi. Bu diinyada
onun yerine yetirocayi tapsiriq vardi. Adimin Oguz olmasim xe-
bar vermosinde de bu aydin goriiniir. Hotta amisi qizim da tann
dinine gelmadan qabul edib evlenmir. Qahromanin bu istiga-
metdo inkisafi bu variantda Islaimm yaymaq, onun niifuz ve sere-
fini gorumagq saciyyasi dagiyir. Bela bir vaziyyotds hotta o, ata-
s1 il diigman cebhada dayanmali olur. Oguzun bu ciir fealiyye-
ti Islamih golisi v& onun niifuzi ile baglidir. Oks toqdirdd miivof-
faqiyyetin ¢otinliyi durur. Mehz Oguz xaqan fslam iigiin tiirkiin
qiidretli oldugu seraitde dogmalagmal idi. Bu dogmaliq da tabii
ki, tiirkiin menavi servetleri lizarinde cerrahiyye emsliyyatindan
kegirdi. Eynile sonraki merheleds “Dade Qorqud”da va ag1q ya-
radicilifinda goracoyik.

“Yaradihig”, “Su”, “Ofrasiyab”, “Oguz Kagan” dastanlar bii-
tovliikde tiirkiin qehremanliq salnamasidir. Tiirkiin dastan yara-
diciliginda avazsiz inci olan bu niimunalar epizodlarin tasvir so-
ciyyesi vo hadiselerin mahiyyatinin agilmasi xiisusiyyatile ol-
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dugca ohamiyyatlidir. Buglinkii dastan yaradiciliindan he¢ do

ferglanmeyen bu niimunalar dastan senetimizin tarixi inkisafin

izlomok baximindan shemiyyaetlidir. Adlarim ¢akib haqqinda da-

mgdifimiz, eloce do danmismadifimz goytiirk, uygur dastanlan

tarixi doyarlari ile dastangiligin milkkemmel niimunsleridir. Goy-

tirk dastanlan adi ile qeyd olunan “Boz qurd”, “Ergenekon” qe-

dim manbolarde 6ziino yer tapa bilmisdir. Hetta hadiseloers dig-

getle fikir verdikde daha qedim ddvrlarin mehsulu oldugu aydin-

lagir. “Boz qurd” dastaminda tiirkii yox olmaq qorxusundan ¢ixa-
ran boz qurdun himayagiliyinden séhbat agilir. Tirkiin mifoloji
diinyagériigiinde ¢ox deyerli rola malik olan bozqurd hifzedici
rolunda ¢ixis edir. Eyni zamanda masalo ile baglh miixtslif reva-

yotloar damigilir ki, bunlarin hamisi onun tiirke yaxinhgim ifade
edir. Boz qurdun acdad, xilaskarliq missiyas: tiirk dastan ve re-
vayatlorinde daha genis yer tutur. “Boz qurd” ve “Ergenekon” bu
sirada ham hamilik, hem de acdad olmaq funksiyasim yerino ye-
tirir. “Boz qurd” dastaninda qurdun ana olmagq giicii boyiik toh-
likelordon qorumaq amalinda dayanir ve osasen goytiirklori
mehv olmaq tehlikkesinden uzaqlagdinr. 9sas kdkden ayrihb
miisteqilliyini elan eden goytiirklor sonradan dohgaetli folakatlor-
la gqarsilasirlar. Bu qardaslann birinin anas: disi qurd idi (onlar 16
qardas olmuslar). Burada qurd ve insan eynilagmasi ve qurdun
mileyyon megamlarda 6n xette gixib hifzedici rolunda ¢iXis1 dd-
ha maraglidir. Mosalen, Bonyakin (qipgaq knyazi) gecoden xey-
li kegmis diisargeden ¢ixib qurd kimi ulamas: va qurdun ona ca-
vab vermasi qalaba miijdasi idi. Mahz bu hadisa rus knyazi Da-
vid Volinskinin uqorlar iizerinde galebasini tomin edir. Elaca do
avval sohbat acdigimiz “Oguz Kagan” dastaninda qurdun goy-
den siia ile diigmesi ve Oguza yolgdstarici rolunda gix1§ etmasi
bizde Oguzla qurd eyniyyati ehtimal yaradir ve funksiya etiba-
rils onlarn heg do bir-birinden o qadar de farglonmadiyini gos-
torir. “Boz qurd” dastaninda bu xilaskarliq daha ¢ox acdad olmaq
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funksiyasinda 6ziinii gosterir. Clinki artiq dilymenin hiicum edib
goytirkleri aradan gétiirmasi ve onlardan ancaq qurddan olanin
qalib nasil artimu il yeniden tiirkiin bu qabilasini qoruyub yasat-
mas1 da eyni manbani agiglayir. Burada hom do onu alave edok
ki, tiirk va qurd paralelliyinde onlar sanki eyni tutulur vo eyni
funksiyam dagiyirlar. Hoatta diinyaya hékm etmok plam da eyni
moanbadendir.

Dastanda olan basqa rovayst yeno tiirkiin disi qurd noslindo
movcudlugunu goéstorir. Xoazer sahilinde (Qoarb denizi) hunlarin
bir qévmii yasayir ve onlar diigmonin bir hiicumu ile gofil yox
olurlar. Buradan bir usaq xilas olur, onun da ayaglan ve ollori
smdirlib gamighga tullamr. Homin wsag bir digi qurd gelib
omizdirib saxlayir. Qurd diigmenlorin tezedon galmesi ehtima-
hindan uzaqlasmaq ligiin Altay daglarinin sarplarnna ¢ekilir.
Onunla evlenib hamile olur ve on oglu olur, Bu tesvir epizodik
saciyyaden daha ¢ox tiirkiin yaddasindak: qurdla baglilifi oks et-
dirir. Qurdla insan yaxmliginda hetta bezen insanin qurdla izdi-
vaci timsalinda neaslin qorunmasi vo toromasi kimi veziyyatlor
ortaya ¢ixir. Buradan da qurdun ana olmag, xilaskarhq vo acdad
funkstyas1 goriiniir. Ona gore bu genis funksiyanin agimi bizdo
tirkiin godim yaddasindaki laylar agmaga imkan verir. Cilinki
agor bele olmasaydi, birinci onu daglara gokilib yox olmaqgdan
hifz eden vo bundan slave bdyiik bir zanian kecidinden sonra
daglardan endiren do qurd olmugdur (Farqi yoxdur Asinge do
qurddan olandir). Oguza yol gosteran, onun ddyiisde qelebe na-
rahatgilifint aradan gétiiritb ominlik yaradan da qurd olmusdur.
Cadirin gabaginda qurdun goériinmasi ve ulamasi, elaca do Oguz-
la birga ordunun 6niinde harakat etmasi onun madeni gehroman
timsalinda eyni funksiya dasidigim gostarir. Qurdun tiirkiin gene-
fonuna yaxinolma xiisusiyyati mohz onun qoruyuculugu funksi-
yasindan ¢rxigin reallagdirir. Ona gora de indi de qurda xeyir-
xahliq remzi kimi baxilir. Hetta buryatlarda ag qurda olan inam,
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onun tanrin Gvladi hesab olunmasi, Giziini goye tutub ulamasi
zamam tanndan yemok dilomesi kimi anlamlar mahz maraqgh ta-
sovviirlarin naticesidir. Qoyuna qurd soxulanda yaxs1 xiisusiyyat
kimi yozulmasi da tiirkiin qurda olan inamu ile alagelidir.

Mboahz onu da alave edak ki, bu dastan qurd haqqinda olan re-
vayatlarin daha gadim dastanlagmasindan yaranib. “Ergenekon”
dastani da boz qurdun tiirks yaxinligini aks etdiron dastandir. Bu
dastan tiirk dastangihigmda miitkemmelliyi ila sociyyelenir. Onun
bu cahatini daha ¢ox “Boz qurd” dastam ile miiqayiseda deyir-
lor. Umumiyyatlo, dastangiliq baximindan bu asar 6z meziyyet-
lori ilo digget markazinda durur. Onda biitdv bir bitkinlik var.
Dastan goytiirklorin hayatini, tarixde yerini oks etdirir. Dastanda
gostarilir ki, géytiirkler gader tiirk ellari arasinda glivvatlisi yox
idi, ellor birlasib onlarin tizorine hiicum edirlor. Lakin yena mag-
lub olurlar. Diismon tarof ikinci defe hiyle isladib gofil geri ¢o-
kilirler vo sonra goytiirklori 6z yurdiarindan ¢ixarib mohv edir-
lar, kigilorini qirtb, ugaqlarini asir edib aparirlar. Goytiirk xaqa-
minin Goyan adinda kigik oglu va Tusuz adinda qardasi oglu sag
galir. Onlar imkan tapib 6z yerlorine qayidir ve bir nege mal-qa-
ra gotiiriib burada galmagin ¢otinliyini basa diigerok tahliikesiz-
lik iigiin yiiksok daga qalxirlar. Orada yasayib boyiik var-dovlat,
sorvat sahibi oldular. Ozlori do artib goxaldilar. Artiq hemin era-
zidon ¢1xmaq lazim idi. Babalarint bura gelisinin miisyyan me-
gamlarim yadlarinda saxlayan gdytiirkler onlarin asl vateninin
agag1 bozqirlar oldugunu bilib bu bareds diisiinmayo bagladilar.
Burada biitiin tesvirler 6zii dastan sociyyoli olub hadisaler bit-
kinliyi ile segilir. Biz tiirk xalglarinin heyatinda miihiim bir tari-
xi morholoni mohz bu dastanin vasitasile 6yronirik. Neco deyar-
ler, “koklorini diinyanin, kainatin yaradiligina qader uzadan das-
tanlar vardy” (225.c.1.5.35). Burada iimumiyyatls iki amil digqe-
ti calb cdir, onlardan biri dastanin tarixi maqamlan 6ziinde saciy-
yalondira bilmasi maqamudir, digori dastangilifa xas olan badii-
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likdir. Tiirkiin gorafli tarixinin biitiin maqamlari demok olar ya-
ziya diismemisdir. Balke do onun buna he¢ vaxti ve ehtiyaci da
yox idi. He¢ bu haqda da diisiinmamigdir. Ciinki o, 6z tarixini at
belinde yazirdi. Hom de yaxin tarix yaddaglarda hagiqetden of-
sanelogmeya dogru yol almigdi. Tiirk do bu yolda zaman kegdik-
cd ofsanaloesirdi. Ancaq miiayyen tarixi megamlar (bu, istisna sa-
yila biler) onunla erazi, iqtisadi, siyasi baximdan yaxin olan dov-
lotlar torafinden kitabaler yazilirdi. Bu sanl: tarixin yazilig1 za-
man keg¢dikco iiza ¢ixir ve tiirkiin ofsanavi kegmisinden real ho-
yatina dogru bir yol baslayir. Biz bunu real faktlar kimi ¢ox qiy-
motlendiririk. Eyni zamanda onu da unutmuruq ki, yarimefsane-
vi bir meqamda dayanan tarix de var ki, bu da dastanlardi. Biz
bunu biitiin dastanlara samil edos bilerik (burada gaedim dastanlar
nazords tutulur). Onlarin efsane magamlarini gotiirdiikde real ta-
rixi olan hisse qalir ki, bu da tiirkiin tarixidir. Haqqinda danigdi-
gimiz “Ergenegon” dastani buna tebii misaldir.

Tiirklerin boyiik herbi seferleri ve qofil geri gokilmeleri,
ugursuzluglart da olub. Mahz hemin seforlerin imumi sociyyali
bir maqamu da “Ergenegon” dastanidir. Dastanda hadiselor tebii
ki, ¢ox godim dovrlari oks etdirir. Bu dovriin nego sanh kegidlo-
ri dastan yaddagindan kenarda qalib. “Ergenegon”da ise onun an-
caq bir megami, yeni diinyadan yox olmaq tohliikesinde bulu-

'nan meqani qeyd olunur. Burada dagin (Ergenekon dag kemeri
demokdir) qeyri-adi derecade ¢otin gixigla xarakterize olunmas
va qoca demirginin demir yatagim earidib yol salmaq meslahoti
tiirkiin boyiik tarixinds ulularin yol salmagq, xeyrat vermak ama-
I1 ile alagalidir. Eyni zamanda tiirkiin adatlori sirasinda bayram
kegirilmasinde xiisusi diqqgati calb edir. Miskiliinii holl eden
xalq masolen, “Ergenegon”da dagdan yolun salinmas: tigiin me-
denin (demir) eridilmasi giinii bayram kimi qeyd olunur.

Dastanda maraqlh olan cahat ise hamin meqamda adi kegon
gebilenin baginda Burtegenenin durmasi geyd olunur. Mahiyyati
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etibarilo bu soz tiirk xalglarina monqolcadan kegib (boz qurd an-
lamindadir). Burada da yena tiirkii bu ciir miigkiilden qurtaran,
ona kémek oli uzadib yol gosteren kimi ¢ix1§ eden boz qurddur.
Burada da boz qurdun xilaskarli1 ve tiirkiin oniinde rehbearlik
megaminda bulunmasi gériiniir. Toebii ki, acdad meqaminda 6zii-
nii gbsteren boz qurdun belo bir ¢atin veziyyatde goriiniisi tosa-
diifi deyil. Mahz hokmdar simvolunda ¢ixis eden Burtegene za-
maninda bu veziyyatden qurtulug vardi ve ona gore de hemin
meqamda oradan ¢ixmaq miimkiin idi. Ola bilsin ki, ondan avval
do bu barede disiiniiliirdii. Ancaq real vaxt iigiin Burtegene lazim
idi. Goy tirk ad1 ile geyd olunan “Bozqurd”, “Ergenckon™ das-
tanlan dastangiligin inkisafi tarixinde ¢ox mithiim yer tuturlar.
Bundan slave uygur dastan adi ile gqeyd olunan dastanlar da var.
Bu “Torayis” vo “Kog¢” dastamidir. Hor ikisi do ananani yagat-
magq, tiirk dastan xezinosinde doyerli keyfiyyatlor kasb etmok
baximindan shomiyyetlidir.

“Toroyis” dastaninda qoyulan problem de oziiniin timumi
mahiyyati etibarile “Bozqurd” ve “Ergenekon”la yaxinlagir. Yo-
ni burada da boz qurd hslledici obraz rolunda ¢ixis ederak bir
nov hadisenin foal istirak¢isina gevrilir. Onun dastanda hansi for-
mada olmasi bagqa moseledir. Amma asas cehat boz qurdun ye-
n9 ¢ox yiiksek tutulmasidir. O, adi obrazdan daha gox qeyri-adi-

Tiyin yiikiinii dastyir. Heg bir insanin 6yriamadig ve yaxud da ye-

rino yetire bilmayaceyi bir funksiyani yerine yetirir. Dastanda
tarix onun yazilisindan xeyli qabaga ¢okilir. Orada gosterilir ki,
aski hun xalglarindan birinin qeyri-adi gozollikde iki qizi olur.
Bela ehtimal edilir ki, onu ancaq allahlar tannyla evlenmoak iigiin
yaradir. Y asayislart da bir gedor fargli olan bu qizlar (seharin ke-
narinda qesrde yasayirlar) tanrimn boz qurd seklinde golisi ile
aile qururlar. Uygurlarin diinyaya gelisi bu hadise ile alagelidir.
Tiirk xalqglan arasinda 6z yerini, mévgeyini miioyyonlogdiren uy-
gurlarin belo bir menbo ile baglilif tasadiifi deyil. Bu ciir enene
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var, biz goytirklorden damsarkon onlarin da mévcudlugunun
asasinda bu ciir oxgar hadiseni qeyd etmisdik. Bu xalqin 6z tari-
xini ve kegmigini romzlagdirma istayi ilo bagli olan hadisadir.
Tiirk xalglarimin biitiin imumi birliyinds bu ciir hadiselar homi-
so Oziinii gostorib vo onu da deyak ki, iimumi tapinmada boz
qurd gader onlara yaxin olami yoxdur. Demek olar biitdvlitkde
biitiin tirk xalglarimin baglangict kimi homise boz qurd asas go-
tirtiliir. Bu homin xalqun tarixi kegmisini voreqledikde ya das-
tanlarda, ya da ofsana ve rovayetlerde vo s. hansisa formada qo-
runub saxlanir. Umumiyyatle, orada heg de cansixici tokrarlig
xiisusiyyati do yoxdur. 9ksina bir-birinden farqli badii ronga-
ronglik var. Bu iso onlarin qadim koklerindoki eyniyyatin miix-
talif formalarda goriiniigiidii. “Ko¢” dastaninda da hemin yaxin-
ligin miixtolif megamlarm goriiriik. Umumiyystle, biitiin me-
qamlarda hansisa bir qévmiin (tiirk g6vmiiniin) bagina bala goler-
so bu ancaq boz qurdun hardansa 6ziinii yetirib hanst formadasa
xilaskarliq rolunu oynamasindan sonra qurtulur.

“Kog” dastan1 boz qurdun gériiniisiiniin tamamils basqa for-
masidir. Burada hamin rolu boz qurdun deyil, heyvanlarin qisq-
ra-qusqira ké¢ demasidir. Bas folakatin kokii, hadisenin mahiy-
yati nedadir? Moasalo bir godoar basqa ciir qoyulur. Vatanin mii-
qoddasliyi bir nov simvolik meqama gatir. Yadlarin xayanaot ali
ilo’ gétirdiyifalaket hamfse 6n xatde izlonir. Bu dastanin6ziindo
de uygurlarin yaradilis maqami gostorilir. Bu ondan ibaratdir ki,
tiirkiin mévcudlugu mesalosinde diger bir cohat de var ki, bu da
gdyden diisen isiqdir. Isiq ve agac paraleli burada asas xatt kimi
gotiiriiliir. Goydan (daha ¢ox bu tanr isigidir) diisen isigin nati-
casinde agacin govdesi sismaya baslayir. Burada da pcyda olan
usaglardan hansisa birisi, daha gox agillh olam (bu dastanda be-
sincisi) hakimiyyati olo alir.

Xaqganhgin hansisa mogaminda qoyulan sahvdon boyiik fola-
kot golir. Bu dastanda uygurlarla ginliler arasinda geden doyiiso
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son qoymaq maqamidir. Bu addim atildiqdan sonra artiq folakot
bag verir. Hadiso Qutlu dag deyilon yerdo boyiik bir gayanin ¢in-
lilor torofinden diigiiniilmiis sokilde qirilib apanimasidi (ager bii-
tovliukde aparmaq miimkiin olsayd: facienin do golisi bagqa cir
olardi). Cinliler belo gorara galirler ki, egor bu qayan: aparsaq
tirklorde boyiik badboxtlik bas verar ve biz de 6z qisasimizi al-
mis olariq. Belo do olur. Son hisse aparilan kimi boyiik folakot
bas verir. Hor yerde 6liim kabusu dolagir, sular, ¢aylar quruyur.
Quslar, heyvanlar kog-ké¢ deyib giginsirlar. Olkenin xaqan1 Ta-
gin da oliir. Xalq kég edir. Bu sas esidilonds yene do yollarina
davam cdirlor. Elo ki, sos kosildi, quslar qisqurmadi, ondan son-
ra 6z koglorini salib otururlar. Sasin kasilmesi hadisesi Begbaliq
deyilan yerdo bas verir. Tiirk dastan yaradicilifi olduqca goxsa-
xalidir. Yoni orada tesvir olunan hadisslorin asasinda duran tiir-
kiin hoyat torzidir. Burada qadim vo sarofli tarixin biitév tosviri
aks olunmaq anlayisi, cpizodik hadiselorde bu hayatin miixtalif
anlar1 gostorilir. Burada eyni zamanda diinyanin yaramsindan va
tirklerin madoni hoyatina qoderki bdyiik bir dovrii yagayir. Bu
dastanlar tiirkiin tarixini dyranmok ii¢iin an esash menba rolun-
da ¢ixis cdir. Diizdiir, dastanin 6ziiniin tesvirgilik vo badiilik ma-
qamlan var. Ancaq burada boyiik bir realliglar tarixi de var. Bu
tarix umitiirk meadeniyyatinin qizil dovrii hesab olunur. Diger
badii ‘niimunalsr do vardir ki, onlarda da tiirkiin hoyati, maigeti
oks olunur. Ancaq bu godim vo ganli salnamonin teforriiati daha
¢ox dastanlarda dayanir.

Dastanlarin bolgii sisteminda da bir miixtoliflik var. Tadqi-
qatgilar daha ¢ox tarixilik esasinda bunlan gruplagdinrlar. Moso-
lan, qadim tiirk dastanlari ve islamdan sonraki aski dastanlar
(70.5.75) ads ile gruplagdirilir. Tabii ki, islamin gelisindan sonra
diger saholardo oldugu kimi, dastangiligda da islamlagma xiisu-
siyyati genis sokilde 6ziini gostermayo basladi. Boyiik ve giichi
dayaqlarla garqgin modeniyyaet tarixina niifuz eden bu modeniy-
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yat miitoragqi no vardisa hamisinda 6ziiniinkiilegdirme aparma-
ga basladi. Bu deformasiyada na qader olsa da yeno millilik ¢a-
larlan hifz olundu. Islamin mévcudlugu seraitinde yaranan das-
tanlar kimi geyd olunan dastanlar da vardir. Bu nisbaton miicar-
rad mahiyyet kasb edir. Ciinki onlarin mahiyyetinde qoyulan ha-
diselorin hamisinda daha qedimlerle soslosmak xiisusiyyati var-
dir. Masalon, gotiirek “Dade Qorqud” dastanini. Heg ciire inan-
maq olmur ki, bu islami ideyalarin tosiri altinda yaramb. Bunu
sadeca olaraq miicerred miilahizeler deyil, dastanin 6ziindeki
tosvirlar, eyni zamanda qoyulan masalalorin mahiyyetindaki da-
yaglar da bunu aks etdirir. Bir onu demak olar ki, burada da 6zi-
niinkiilegdirme getmigdir. Bele bir xiisusiyyet miieyyan meqam-
lan etibarile “Satuq Bugra”, “Manas”, “Cingiznamo” kimi das-
tanlarda da hiss olunur. 135 sshifoni ohate edon “Satuq Bugra
xan” dastam X asrin avvelinde foaliyyat gostermis qaraxanl
hokmdarnna hesr olunmusdur. Dastanda hokmdarn foaliyyeti on
xottde isiglandirilir. “Qodim tiirk bahadirliq dastanlan tiirk
hékmdarlan ve xaqanlar1 haqqinda yaradiimigdir” (94.s.45).
“Manas” dastam da Oziinilin sactyyavi xiisusiyyeti etibarile ma-
raglidir. Manas gahramandir, hale besikde ikon dil agib atasina
miiselman olmag1 demesi “Oguz Kagan” dastaninin islam vari-
ant1 ile saslegir. Bu dastan yayimi ve mahiyyat etibarilo béyiik
bir orazini, Orta Asiya xalglarin ohat® ederak miistorak adabiy-
yata gevrilmisdir. flkin baglangicda on min misra olan bu dastan
olavelerla iki yiiz mine gatmigdir. Forqi yoxdur, onun bu gador
artimina, aslinde 6zii de dastanin hamin region xalqlarinin hoya-
tina niifuzedici tasiri var. “Manas” dastam miisalmanhigin yayil-
masi magsadina ¢ox yaxindir. Hadisalarin miiayyan bir qismi do
bunu gostorir. Or Manas ¢inlileri ve saratlar1 maglub etmisdir.
Lakin biitiin bunlarla yanasi, dastanin asas qayasinde daha derin
qatlar dayanir. Hadiselarin iimumi gedisinde oksini tapan cizgi-
lor ¢ox maragh detallarla miisahide olunur, neco ki, “Dado Qor-
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qud”da oksini tapib. “Dada Qorqud” ¢ox-¢ox godim dovrlerin
hadisolori ile alageli olub, zaman keg¢dikco miixtalif morhalalor-
do bas veran apanci hadisalori do 6ziinde oks etdirmisdir.
Belolikla, dastan qisa d6vriin hadisalarinin oksi deyil, boyiik

bir tarixi morhalonin badii salnamasidir. On iki boy ve bir mii-
gaddime ilo olimizdo olan bu boylara sonraki artirmalar da tari-
xiliyt baximindan deyerlidir. Dastanda goyulan problemlerin bir
hissasini tagkil edon bu tarixilik boyiik bir qdvmiin kegib geldiyi
hayat yolunun salnamosidir. Buradaki badii zamanla real zaman
arasinda boyiik bir sayyar yolu vardir. 9ger onun bir ucunda of-
sanolorle allagon, diinya haqqinda o qader da darin bilgisi olma-
yan insanlarin ilkin tesevviirleri dayanirsa (bu machul zamandi)
onun malum qatinda islamin golisi vo yayimi olan bir zaman da-
yanir. Belo bir boyiik zaman qatinda dayanan bu dastan tiirkiin
iimumi diinyasimn tacossiimiidar. Boylarda ve miiqeddimade
geyd olunan tarix masalon, Rasulaleyhissolam dovrii goriinen ta-
rixdi, lakin Dode Qorqudun zahiri gérkemi va bir agsaqqal kimi
foaliyyot goriiniisii bizo dastamin gox gadimlerle saslesdiyinden
xabar verir. Dastanda Basatin Topogozii 6ldiirmasi ile girigin ya-
z211digr dovr arasinda olan zamanin uzun mesafe Olglisii tiirkiin
kegib goldiyi yoldur. Har bir boy 6z keyfiyyet alamatlori ilo so-
ciyyalanir. Dastantn islami goklo yaxinlasmas: da miisbot hal ki-
mi toqdir olunmalidif, giinkfislam goliginide boyik ideologiya ifo™
nifuz edirdi vo miigkiil olan xiisusiyyetlerin aradan gotiiriilme-
sindo sintczla kifayotlonirdi. Mahz burada da eynon beladir. Ona
gore de “Kitabi-Dade Qorqud”un islam dastanlar: sirasinda gos-
terilmasi inandiric1 hesab oluna bilmoz. Sadeca olaraq yene onu
demok lazimdir ki, islamin galiginde bu dastan daha gox dayisdi-
rilme magsadinde olmusdur. “Cingiznama” dastant Cingiz xanin
diinyaya goligi ilo fliituhat arasindak:i fealiyyatini oaks etdirir.
Dastan XV osrin sonlarinda nasrlo yaziya kogiiriilmiigdiir. Bura-
da Teymurun da hoyatindan vo fothlarinden qatilan hissolsr var.
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Orta Asiyada yaranan bu dastan Cingiz xanin bir hokmdar kimi
foaliyyetindoki realliqlara sGykenir. Boyiik fatchin afsanavi foa-
liyyeti real hadisaler fonunda miixtalif badii boyalarla oks etdi-
rilir. Umumiyyetle, tiirkiin dastan d6vrii saciyyasi ile isiglandin-
lan bu merhale biitdv bir tarixi merhelodir. Cingiz xan da giinag
is181 ilo tanr qurdun usagi olaraq dogulmusdu. Bu bir név uygur-
larin “Toroyis” dastani ile seslosmokdadir.

Biitiin bunlar tiirkiin qizil dovrii kimi geyd olunan miihiim bir
tarixi merholonin saciyyesidir. Oks etdirme ve miixtalif maqam-
lar1 6ziinde yasatma baximindan avezsizdir. Biz bu dévrin bir
liziindo afsane tiiliinde dolasan saman davullarim, diger bir
iiziinde tiirkiin alpligini bayan edsn dastan salnamasini goriiriik,
qalanlar bunun ig¢erisinde yasayir. Tosevviiriimiizde ise tiirkiin
boyiik bir gelebays gedon ddyiisdon ovvelki ve sonraki anlarn
canlanir. Tiirkiin sifahi tefekkiirlinde miihiim yer tutan bu niimu-
naler onun an ¢ox tapindig: badii deyerlerle qeyd olunan salna-
meleridir. Bu giin de bunlar hayatimizin en maraqh anlarinin tes-
viri kimi uca ve miigaddes tutulur. Biz islamin dastanlarimizda
ve limumiyyotlo agiq sonatimizds tocessiimiinii ayrica geyd edo-
coyimiz {igiin burada genis damgmiriq.
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OZANDAN ASIGA KECID VO ASIGIN
SONRAKI INKISAFI

a). Ozanin asiga transformasiyasinda sanatin vo
gahromann kodlasmasi

Boyiik bir diinyagoriisiin, biitdv bir menoavi deyerlerin ince-
liklerini 6ziindo oks etdiren asiq sonati zamanin ¢ox derin gatla-
nndan ke¢ib galmisdir. Bu giin asiq ad: ilo hagqinda danigdig-
miz bu senatin kokiindo sayalar, qamlar, samanlar, varsaq vo
ozanlar durur. Biitiin todqiqatlar bunlarin eyni kékden ¢ixib, ma-
yo vo qayasi etibarila heg da bir-birinden o gaedar ds uzaq olma-
digim gosterir. Eyni zamanda bu siraya “Avesta’da qatin miialli-
fini (o, 6zilinli mantaran adlandirir) do miieyyen meqam yaxinli-
g1 baximindan slave etmak olar. Zaman ve tarixin, menaviyya-
tin gox darin qatlarindan boy gostaren agiq yaradiciligi bu giin de
homin dorinliyi yagadir. Mahz ona gore ds tiirkliiyiin atributu sa-
viyyesindo dayanan bu sonet zaman-zaman miiqoddes hesab
olunmusgdur. Boyiik bir qdvmiin and yeri olan bu senat xaricdon
va daxildon kiifr oxunanda yeno milloti arxasinca aparmaq imka-
nint &ziinde saxlamigdi, “Asiq elin anasidir” (Mahmudbeyov) an-
lami da mehz agifin funksiya dasiyicyigindan, monovi miiged-
doslik dayarlerml qoruyub onu ifado edo bilmesindon ireli gol-
migdi. Dads Qorquda, Korogluya ve bu giin asighgin yiiksok
keyfiyyatlorini 6ziinde cemlosdiren ustadlara olan miinasibot

(ilahi miinasibat) mosolenin mahiyyatini agiglayir, asifin xalqin

manavi movcudlugunda tutdugu yeri aydinlagdirir. El arasinda

‘belo bir fikir var ki, agor tiirksonse saz ¢almahsan. Hatta maclis-

‘de yaxin yoldaglardan biri osmanli tiirkiino saz1 uzadarag tiirk saz
icalar deya miiraciat ctdi vo sonse ¢ala bilmirsen dedi. Bu kigik
Fcpizodda tiirkiin saza olan miinasibati ve dediyimiz apanciliq
limici duyulmagdadir. Mohz Dode Qorqudun simvolik tomsilgi
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rolu, onun realliq olmast fikri bir yana qalsin, bizde bdyiik diin-
yagOriisiin derin qatlaninda an ¢ilpaq sokilde sazin tuta bilacayi
yeri gostarir. Sazin Dade Qorqud soxsinda boyiik deyar gazan-
mast vo xalqin miigaddeslik simvoluna gevrilmasi malumdur.
Maesalon, Qorqud Dademizin qopuzunu her iki toraf, hom ofuz
eli, hom do digmen terof gox boyiik ehtiyatkarligla qargilayir.
Boyiik bir xofla ona yanasihr ve miigaddeslik magami kimi hor-
mot edilir. Dali Qarcann haddi agmasi, c1zigindan ¢ixmasi coza-
lanma ile gork edilir ve naticade o, haqq yoluna qayidib ilahi
qiidreti etiraf edir. Qayitmasaydi siibhoasiz daha ciddi cezalanma
ilo gork oluna bilardi. Bu epizodik hadise Mehommad peygom-
bori gotle yetirmok istoyon Seraqonin cohdi ilo eyni tiplidir.
Dastanda digor qohromanlardan forqli olub an sinmazi hesab edi-
lan Dali Qarcar da bu miigaddesliyi gabul edirsa, digar gahre-
manlar “Qorqud qopuzu xatirina seni bagislayiram, yoxsa iki ¢a-
lardim” deyirsa, heg da 6tari bir halin sonsuzlugu kimi diiiiniil-
moamslidir. H.Zardabinin “Bizim nagmolarimiz” (236.N6.1906)
adh moaqalasi bu sanatin ¢ox ince magamlanim agiqlamaq baxi-
mindan ahemiyyatlidir. 9dibin asi8a olan miinasibati “atini kos-
san do xaberi olmaz” fikrinde boytik bir hegiget var. Bu haqiqati
aydin goriib doerk elomak iigiin he¢ do uzaga deyil, asigin oldugu
maclislora gedib qulaq asmaq ve gormok lazimdir. Eyni zaman-
datam dorki ii¢iin ucqar bir kendds a1 meclisinde oturmag ki-
fayatdir.

Bura tiirklorde olan bir kalami - “ozanlart hayqirmayan mil-
lot yetim kimidir” qonaatini de artirmagq istoyirik. ©n ¢atin anda
qurtulus yolunun Ozan terofindan gostarildiyina, ozamn xilaskar
qiidrotine inam dastanlarimizda 6ziine moéhkam yer tutmusdur.
Oguz qovmiinii yeddi dofo qagmaqdan saxlayan Tepagoz sonra
pesmangiliq ¢akso bela, son anda ancaq Dodo Qorqudla hesab-
lagmah olur. Bu ciir hesablagma Tepag6zden daha ¢ox Oguza la-
zim idi, ¢linki onun maglubiyyati, snmasit mahz Dado Qorqudla
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qoyulur, yekunlasdiriimas: li¢iin iso Basat lazim olur. Biz diqqe-
ti dastanda Basat q@hromanliina deyil, Deda Qorqud - Ozan
qgidratine, senatkar missiyasina ayrilmis xiisusi rola yonaltmak
istayirik. Dade Qorqudun sehrli qiidratini senatkarin inkisafinin
sonraki marhelslerinde do izlamek miimkiindiir. Masalon, mii-
qayisalor dorvislik, sufilik ve haqq asi81 arasinda daha ciddi bag-
lihglann oldugunu tasdiglayir. Haqq asig1 ile Dade Qorqudun
qidroti, ecazkarlii arasinda elo do uzaqliq yoxdur. Bu sadaco
olaraq qopuzla sazin transformasiyast gader olub ondan o yana
geda bilmir. Haqq as1g1 masalasini do yeri goldikcoa agiglamaga
¢alisacagiq. Bu o qadar de sada goriindiiyii yekilde gebul oluna-
st mosala deyil, koklori ise stibhasiz ilkin forma ila alageali olub
islamin golisinde yeni forma almugdi. Vo 6ziinii daha ¢ox yeni so-
raitde mohabbat dastanlarinda haqq asig kimi taninan Qurbani-
do, Abbas Tufarqanhda, Sar1 Asiqda, bir sira bagqalarinda gos-
tarmokdadir. Masale onun kimde goériinmasinda deyil, tarixin
agir maqamlarinda hanst deyarlarle yeniden gériinmayindadir.
Ciinki xalqin yaddagina hopmus bu dayarlar onun ruhunda, qa-
ninda yasay1r ve zamanin on ¢otin anlarinda bu ve ya diger sekil-
de goriiniir (masalan, neco olur ki, ozan agiga gevrilir).

Xalq diisiincasinin “canli kitabi olan asiqlar’in (123.5.21) bo-
yiilk madoniyyat sistesinde Oziini tesdiqloyici alamatlari do yox
deyildir. Yani saya, qam, jaman, varsaq, ozan adi-ile qebul edib
hagqinda danigdiimiz bu sanatin miieyyen dovriinii de asiq ya-
radiciligr tutur. Umumilikde ictimai-siyasi hadiselorin gediginde
(helo manavi torofi bir yana galsin) bu senatin mévqeyini izle-
dikco homise 6n xatto dayanir. Ona gora do bu adla tapinmada
imumi miinderice, mahiyyat etibarile yaxinlagsalar da tebii ki,
aynlmalar da yox deyildir. Biz burada tobii olan inkisafdan ala-
v zamanin digtesini do unutmamaliylq. Asiq senetinin mahiy-
yatindo no gader qoruyuculugq, hifzetmo 6ziinii saxlasa da zama-
mn digtesindon uzaq dityma hallari yox deyildi. Bu menada agi-
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gin dinc dovriin, rahatliq merhalasinin mohsulu olmas: ideyas:
inamlidir. Belo bir mévcudluq daha ¢ox ozanlarin va asiglann,
elaca do bu sistemdo duran qam-gsaman ve varsaglarm foaliyys-
tini izlodikde aydin goriiniir. Ancaq bu yenilagsmada gendon gos-
lan xiisusiyyatin tekrarlanmasi hallari da miisahide olunur.

Masolan, Sah Ismayil Xatai dévriinde asiglarin hakimiyyot-
da 6n xatta ¢1xa bilmelari va onlarin idarogilik megaminda rolu
danilmazdir. Xatai dovriinde asigin comiyyatds ve dovletde ro-
lundan daniganlar on ¢ox sahin apardigi doyislori misal gostorir-
lor. M.Abbash “Sah Ismayil Xetai vo folklor” (1.5.94) adli me-
qalasinda onlarin basinda qizilbag taci, ¢iyinlorinda peleng dori-
si, bellorinde qilinc, allerinde in gukur-saz oldugu halda, dinclik
zaman dastanlar sOylemasi qeyd olunursa, boyiik miiharibelords
bir doyiiscii kimi do igtirak etdiyi gosterilir. Buradan maraql bir
masale ortaya ¢ixir ki, bu da asgiglarin fealiyyotinda asi1q-doyiis-
¢ii xottidir. Bu xatt Atilla zamaninda, hetta miioyyon moagamiar-
da Dads Qorqud zamaninda alp-arlerin gehreman va ozan xotti-
di ve bir gadar deqiqlasdirmalerde Qorqudun 6ziiniin do buraya
madani miidaxilasi daxil olmaqla, yaxin kegmigimizin hadisasi
olan Boyiik Vatan miiharibasi zamaninda asiglarin istiraki da bu-
raya daxildir. (Boyiik Vaten miiharibasinde Asiq Qara Mamme-
dov, Asiq Nacaf, Cilli Asiq Miiseyib istirak ediblor)

" As1in gahroman Syiimtii ile onun ddyiiscii forindsi arastnda
tarixilikk meqamindan ele do qabariq goriinon bir forq yoxdur.
Tarixin daha avvalki gatlarini veraqladikde bu mogamlarin ov-
vollar de méveudlugunu goriiriik. Bu menada asiq ve qohraman
problemi eyniyyatli vo yaxin olan moselodir. Masalon, goriinan
torofi ilo bize XVI1-XVII asrin hadisasini xatirladan, lakin ma-
hiyyeti, darin qatlar1 ile gox-¢ox qodimlers gedib ¢ixan Korog:
lunun “Koroglu der, men asigam” demosi ¢ox maraqh ve diqge-
to sayandir (145.s.3-167). Buraya Atilla ordularinda galgigtlarm.
daha dogrusu bu galgi¢ilarin asas hissasinin agiglarin soloflari ol-
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masint da alava etsok ag1fin neco genig arcnada faaliyyat goster-
diyini qobul etmis olariq. Hatta Atillanin dofn marasimde boyiik
calgicilar qrupunun da mévcudlugu gosterilir. Y.V.Comenzo-
minli yazir: “Diigorgada, topa basinda ipek ¢adir altinda qoydu-
lar. Hun siivarilarinin an gozallorini segdilar, topolori dolanaraq
gozol agilarla Atillant modh etmoayo bagladilar; hunlarin gohid
padsahi, qogaq millotlor padsahi, qogaq milletlor hokmdan Mi-
nasuq oglu Atilla goriinmamig qiivvatle iskid vo german 6lkale-
rino malik idi. Sehorleri istila etdikds iki Roma imperatorlugunu
da qorxutdu” (74.c.3.5.79). Diqqget etdikde Atilla ordusundaki
calgigilar dostosi ile Atilla defni arasindaki galgigilar dostosi ara-
sinda ela bir koklii forq yoxdur. Forq olsa-olsa onlarin homin me-
rasimdo apariciliq meqamindan gedir. Biz matemde aparicihigi
yugeulara, ag1 deyonloro veririkso, (9.Haqverdiyev do bu mara-
simdo galgigilanin istirakint qeyd edir. Ikisimli qopuzun ¢alinma-
sim vurgulayir) (106.c.1.5.392) qopuzun mévcudlugunu da unut-
murug. Bu da gopuzun miiayyaen tarixi maqamda xalqun biitun ic-
timai hayatina niifuz etmasini, onun tiirk évladimin dolanisigin-
dan baglamig matem morasimi do daxil olmaqla 6mriiniin biitiin
morhololorindo insanin yol yoldasi oldugunu gostarir.

Biitiin bu masalalarin mahiyyotini agmagq istoyanda biz onu
daha asas tuturuq ki, “xalq adebiyyatim tedqiq ederken manbo
mosalosindon bahs olunduqda Gotinliklero rast galindiyi bu 'sa-
bobdondir. Miiallifi balli olmayan, zaman vo mekana az tabe
olan bir adabi mohsul totbiq vo tatdbbé gargivasine de ¢atin si-
gar”” (74.¢.3.5.58). Biz burada asiq yaradicihiginin miiallifliyin-
den daha ¢ox bu sonatin mensayini ve bu monsenin darin qatla-
rninda (qam-gsaman vo ondan avval olan sayalar) tadqiq ve totob-
boyo ¢otin golan masaloleri diigiiniiriik. Biitiin adlanmalar - ister
gam-gamanla ozan, varsaq, istorse de bunlarin son varisi agiqlar,
cloco do Orta Asiya xalglarinda baxsi, akin ve s. hamjsi eyni
kokle baglidir. Bunlarin bir-birini avezlomasi, birinin digarine




nisboten ictimai miithitde aparici mdvgeya ¢ixmasi, Gstolomasi
daha ¢ox real zomine osaslanir. Bu kegidlordoe on osas sobab ki-
mi Oguzun madoni diinyasinda bas veran transformasiyani geyd
edo bilerik. Artiq alpliq dovriinden oturaqlifa godor yol kegan
tiirk moadeni diinyasinda da ag13a dogru istiqamstlonirdi. Bag ve-

ron yerdeyismo birdon-bire deyil, tadrici seciyyo dasiyirdi. Bag-
qa cir de miimkiin deyildi, olanlar, mahz “Koroglu” dastam bu

tadrici doyismado asighq zamaninda alpligin yasayisiydi.

Sonraki dévr qagaq harokatt (XIX asr) adi ilo bagh yaranan
dastanlar da alpligin miiasir merheleda nisbaten zaif olan yeni
soraitdoki niimunssidir. Ozandan agiga olan transforasiya kogeri-
likden oturaq heyata dogru gedisdir. Tiirkiin dévlotgilik struktu-

da belodir (80.5.299-370). Biitiin bunlar tarixin miieyyen qatla-
nndaki1 enma ve qalxmalann yaddasdaki davamudir, ozanhgin
asighgda  yasayisidir. Oguzun alpliq dovriiniin basa ¢atmasi
(Oguz yabqu dévlatindoki daxili cekigmeler) artiqg mévcud olani,
ofuzun ozam ovazloyocak agifmi hazirlayir. “Koroglu” yeni
dovrin oguznamesidir. Asiqlann ifado etdiyi bu dastanda asiqa-
nd motivlerle gehromanliq motivlari uzlagib, dovlet yaratmaq
ideyas1 sosial adaleti borpa etmoak ideyas: ile avezlonib. Oguz
dovriiniin baga ¢atmasi ozanlarin sehnaden g¢ixmasi natice etiba-
rile ofuznamelerin de repertuardan gixmasina sobab oldu”
(101.5.32). Oguzun, eloce do ozanin sehnaden gixmasinda iki
amil asas idi; bunlardan biri kdgarilikden oturagliga doniig, boz-

runda bu, 8ziine yeni formada yer tapan xiisusiyyetdi. Moh qirlardan enmo idise, ikincisi ise giiclii islamin galisi ve onun ye-

ozandan asiga dogru galen bu yolda siiurun 6ziindo avezlanme
getdi. Bu hahn goafil yox, tedrici tasirine, slirotlonmosine islamin
golisi do sabebdir. Islam yeni diinyagoriisde daniimaz faktordur.
Tiirk alplig menasinda 6ziinii ozanda daha ¢ox qoruya bilmigdi.
Lakin islamin goligi, yeni formada dévlatin quruculuq xetti tiir-
kiin agagidan yuxanya, eloce de oksine biitiin istiqamatlerde gi-
zogto getmasina gatirib ¢ixardi. Madeni gehroman probleminde
ozan-as1q diigiincasinde forqlar goriiniir. Ozandan forgli olarag
oturaqliq seraitinde asiq daha ¢ox dinc dovriin romanlarim (me-
hebbet dastanlah)yazit. “Koroglu” budévriin yegane alphq dov-
riina yaxmn olan nimunasidir. Oguz//Dade Qorqud//Koroglu ar-
dicilhiginda Koroglu son olandir. Demali, real zoamindae biitiin re-
alliglar (oturaqhq, islam) ozanin agifa kegmasinde baglica amil-
dir. Koroglu ddvlet yaratmaqdan daha gox haqqi-odalati barpa

etmok magsadile miibarizeyo baslayir. Diizdiir, miioyyen mona-
da Cenlibelin nizami doévlet saciyyasi dagiyir. Lakin alt qatda
olan bu nizamin {ist qatindak biitiin gediglor sosial odalati barpa
etmaye xidmat edir. Bu son dovriin gshramanliq saciyyali “Qa-
¢aq Nabi”, “Qandal Nag1”, “Qacaq Kerom” vo s. dastanlarinda

ritdiy1 Olgiili ideologiya idi. Tadrici gelen bu prosesde birinci
xiisusiyyat oguzun daxilinde inkisafdan dogan problemler ortaya
¢ixanr. Comiyyatin daxilinde miiayyan naraziliglar yaradir, me-
salen, I¢ oguzla Dis oguzun arasindaki savag, eloce de bu sava-
saqadarki marholedo Deli Dondarin Qazam ii¢ defs yixmasi,
Bekilin Bayindir ve Qazan xanla narazihgindan sonra Giirciista-
na kd¢ii ve s. kimi masalolor comiyyat daxilindeki ayrnlmalann
alamatidi. Bunu heg do Oguzun folakati kimi yox, inkigafin 6zii-
niin zorurati kimi qebul etmoek daha dogrudur. Mohz bu nizam ne
qader forqli olsa™"da “yenidoen “Koroglu”da tokrarlamir”
(144.5.264-285). Qahroman soviyyesindon daha ¢ox cemiyyet
saviyyoasine dogru gedisi xatirladir ve Koroglu da Bayindir, Qa-
zan ve Dade Qorqud sintezi soviyyosindo dayamr. Bu ciir tokrar-
lanma Korogludan sonraki dévrde, bize daha yaxin olan XIX
asrda bir gader ferglerie tokrarlanir. Bu tekrarlarda artiq afsane-
vi cizgilardon alave real hayat haqigetlari ve bunlarin daha esa-
s1 olan qagaqgihq adi ile taninan qagaq herokati dayanir.

Hadiso 6z mahiyyoti, yaranig vo dogusu etibarilo tarixi hadi-
sadir. Orada ofsanovi boyalara ¢ox az yer verilir. Ancaq hadise-
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lorin, eloce deo meadeniyyatin 0ziinlin tebii deformasiyasinda

gohromanin zaman va gorait problemi arasindaki forqi miiayyan-

lasdirir. Masalan, Bayindir xan, Qazan xan ve yaxud da Korog-

Ju arasinda olan yaxinliq Qazan xanla qagaq harakat: dovriniin

har hansi gehromani arasindaki yaxinlig gador deyildir. Biitiin

parametrlorde miieyyon yaxinliq ola bildiyi halda dastan forma-

sinda artiq gehremanin kodlagmas: gedir. Miiasir dovriin gahre-
mam na giiniin realliqlanindan ¢ixa bilir, ne de dastanin 6ziiniin
toloblarinden yan kego bilir. Ona gore do hor hans: dastan goh-
romani biitiin hallarda osas ve kdmekg¢i obrazlarin fealiyyati ile
dastan fovqiine goatirilir. Daha son dovr dastanlar1 (Boyik Vaten
miiharibasi) artiq 6z evvalki onanenin asash dayaglar lizerinds
togokkiil taparaq miixtelif moegamlan da yeni kodlarla qebul et-
moeyae baglayir. Bir név Kerom, Qagaq Nabi, Qandal Nag: hag-
qinda olan shvalatlarla mitharibe dévrii gehromanlan arasinda
gedis yaxinlig1 duyulur. Masale onlarin miibarizeni, igidliyi han-
s1 magsadle gostarmasinde deyil. Dastangiligda bu gehromanin
goriiniisii ve onun dastan miistavisinde durumudur. Biitiin mose-
lelori bir yana qoyub afsanavilikdon miiasirliyo qoader dastan{
xottino fikir verdikde gehremanin realliq meqaminda goriiniis|
yaxmhgmin da yox olmadig1 aydinlagir. Biitiin bu vaziyyet a$1~§
gin ictimai-siyasi hoayatda yerini, tuta bilocoyi maqam agkarla-.
yir. Y5ni xalqin monavi atributlariidan biri kimi gohremanhg-
dan, alp-eranlik megamindan dinc yagayisa geder bdyiik bir isti-
qametde yayimlanma gedir. Moahz ozandan agi3a kegidin mo-
qamlan da belo bir gedislo agiglanir. Burada avval qeyd ctdiyi-!
miz kimi ozanin asiq olmasi iigiin tarixi moeqamda iki osas sort
Oziinii gostorir.

Onlardan biri islamin goligi, digeri tiirkiin oturaghg: ile oza-

nin diigiince vo yaradiciliq axtanislarinda son nailiyyatlori id.

Giiclii olan har iki faktor bir-birile alagoalidi. Qehremanliqdan ra-

hat hoyata kegidde artiq menavi deyerlarin 6ziinde do aginma
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gedir. Diizdiir, asinmanin hansi derecedo getmosinden asil ol-
mayaraq xalq yenoa do avvalki hoyati, gen yaddas: ile alageni ka-
so bilmir ve miioyyen tarixi meqamlarda ona miiracist edir. Onu
oziiniin ehtiyat variant1 kimi saxlayir ve bir nov hemin meqam-
dan o gader do uzaqlagmaq fikrinde olmur. Ve lazim gelonde
ona miiraciot edir. Qald1 mosalonin digor torofine, islamin golisi
miioyyan doyarlori de 6zii ilo gatirirdi. Hor hans1 nozarsti altin-
da saxladigy xalqin menavi doyarlorinde aginma is1 aparirdi.Ona
gore de tiirkiin boyiik menavi diinyasinda agiga qars1 da miiyyen
istigamatde is gormayo bagladi. Tobii ki, areb dilli poeziyanin,
eloce do bdyiik bir dovrit ohato edon klassik adebiyyatda yazib-
yaratma ananasi mehz bele bir tesirin, islam faktorunun galisi ile
alagelidi. Madeniyyetdoe xiisusi marhale olan bu dévr holo miix-
tolif istiqamotde agiqlanmasimi gozloyir. Boyiik adabiyyata bir-
don-bire bu deracade niifuz edon islam faktoru bazi meqamlar-
da ¢ox ehtiyatkarligla davranmam istiin tuturdu. Artiq ozanmn
asiq olma variantinda iglerin apanlmasi asas idi. Ona gore do
tadricon ozandan asiga kegid baslaywrdi. Todqiqatgilann asgiq s6-
ziinlin mahiyyatini agmaq istigamatindaki atdiglant addimlar he-
min kegidde islamun roluna isiq salir. Bu sahodo miixtslif miila-
hizelor vardir, onlarn osasinda iki istiqgamot durur. Bunlardan bi-
ri orobdon kegmo, digeri tiirkiin qramatik ganunauygunluqlarina
asason mo6vcudlugudu. Bunlarin Hor ikist inkarolunimaz faktor-
lardir. Asiq faktorunun orob s6zii ilo baghlig: islamin biitiin mo-
doniyyetlorde (burada arablorin ilkin istila dovrii atdig) addimlar
nazardo tutulur) 6ziiniinkiilogdirmo meylidi. Belo ki, islam ideo-
logiyast gadem qoydugu orazide 6z madoniyyatini asilamaq
moagsadilo ¢ixis cdirdi ve bu istiqgamatde do moqgsodyodnlii ad-
dimlar atihirdi. Mosoalon, Azerbaycanda erobdilli poeziyanm
movcudlugu vo odabiyyatda aparici istigamoti togkil etmasi tosa-
diifi deyildi. Onu da deyok ki, birden-bire tesadiifle ne ana dilin-
do yazmaq gobahat hesab olunardi, no do yad dilde yazib-yarat-
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maq anenavilesib foxr sayilardi. Bu yuxandan asagiya xan-xa-
vanlarin sarayindan tutmus ondan kenarda yaradan biitiin yazar-
lara qader az qalir galib catirdi. AsiZin ise hals boyiik bir agin-
mada bu ciir maruzlugu xalqin senet qoruyuculugunda aqressiv-
liyini, hifzediciltyini gosterir.

Bir cahati da qeyd edoak ki, hakim madeniyyst (kenardan go-
loen madeniyyat) elo magamlar vard: ki, tam monas: ile deyigik-
liyi ede bilmirdi. Mahz belo maqamlarda ehtiyatkarliqla addim-
lar atmaq macburiyyatinde qalirdi. 9goar poeziyada oreb dilinde
yazmaq anonavilesirdise, asiqda ancaq ad deyismesi ile kifayet-
lonirdi. Bu xalqin menaviyyatina, koklii deyerlerine niifuz et-
moekden, etmak isteyinden irali galirdi. Masalon, “Kitabi Dade
Qorqud”da islamla bagl artirmalar, eloc do Novruz bayraminda
islamlagdirma meyli bununla bagl idi (183.5.3-8). Yad madeniy-
yot tam agilanmanmin mévcud olmadig1 seraitde miisyyen maq-
sodyonlii addimlarla 6ziiniinkiilegsdirme aparmagla, nisbeton de-
yismeloarloe kifayeatlonirdi. Ozanda da uzagbagi netice etibarilo
ozamn as1q omasi ila kifayatlenirdi. Daha dogrusu her iki made-
niyyat qargihgh giizostlarle tebii axarda razilagdilar va onun bo-
ylik bir medeniyyat adim1 dagimasi ile barisildi. Eyni zamanda
yerli madeniyyat onu da sorbast buraxmayib 6ziintinkiilogdirme
istigametinde addimlads, asgiq as13a ¢evrildi. Gorkemli Roma sa-
iri" Horasi demiskon, “Osir edilmis Yunariistan 8z qalib gelniis
digmenini asir etmigdir” (212.5.306). Folklorgiinas alimimiz
M.H.Tahmasib ag1q soziiniin kékiinde tiirk s6zii “asin” durdugu-
nu séylayir (221.s.41). Miellif “ozanin” agifa ¢evrilmasini ¢ox
miirokkab tarixi proses (221.s.40-41) kimi xarakterize edir:
“Asiq titul, ad-s6zi stibhesiz ki, arebin esq sozii ilo baglidir. Biz-
co, asiq ad-titulu bezon diisiiniildiyi kimi, he¢ de ancaq ve an-
caq orabin esq soOziiniin faili olan asiqin bizim dil qanunlarimiza
uygunlagmi§ formasi deyildir.

“Asiq”in koki, yuxanda deyildiyi kimi, arabcenin “esqi”,
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“as1g”1n kokii ise, bizce, tirkcenin indi artiq tamamils arxaiklos-
mis olan godim “as1”dir” (s.41). Miiallifin bu kokiin asasinda gox
da uzaq olmayan nagme kimi asula durdugu qenasti da inandiri-
cidi ve bu s6z eyni monada 6zboklorde do qalmaqdadir. Akad.
V.V.Radlov da “agula”’mi melodiya va nagme kimi menalandinb,
bir nogmenin adi oldugunu geyd edir. Miiallif varsaginin mena-
lardan birinin de “agula” oldugunu yazir. Miilahizeler va faktlar
“ozan”1n agiga kegidinin miirekkeb, maraqli bir proses oldugunu
gostorir. Asiq ad-titulu bir terofden qodim snenayo séykansrak
tiirkiin “agula”sindan bahralenirse, diger terefden islamin tozyi-
qi ile arabin “asiq”inin tasirine meruz qahr. Natica etibarila bu
sanot li¢iin biitiin xiisusiyyotlori oks etdire bilacok bir anlamda
dayanir. Bu ise tiirkiin alpliqdan oturaghga kegmoak megaminda
olan hertorafli raziliq idi. Oreb medaniyyati ile dogma meadoniy-
yetin gedisinde ortaya gixan masslaydi. Basqa tedqiqat¢1 alimle-
rin do bu sahade fikirleri var. F.Kopiirlii ise agiq yaradicihifindan
danigarkan deyir: “As1q xalq arasinda, iimumiyyatla saz sairlari-
na verilon bir addir. Yena xalq arasinda dolasan bir ¢ox macmu-
olar, bunlarin maddi va cismani esqden menevi va ruhani esq do-
recasino yiiksoaldiklarini, saz galib ser séylomeyi de ilahi vasite-
lorle - yeni ya bir miirgidin, pirin, yaxud Xizir peygomborin ro-
yada vo ya heqigatde tocellisi ilo Oyrendiklerini anlayir”

" (147.5.152). Asiq hagqinda miiellifin verdiyi bu izahda miieyyen ~

islami magamlar var ve bu meqamlar 6zliiyiinde asiq yaradicili-
ginda islamin rolunu agkarlayir.

Asi1gin inkisaf yolunun izlonmasi ve Oyrenilmasi baximin-
dan bu fikirler daha dayerlidir. Asigda mahabbat cismanti esqdon
monavi ruhani esq doracesine qedar yiiksalir. Bu yiiksaligde her
iki torofin tarazli1 bir nov inkisaf meyllidi, daha gox cismanilik-
dan ilahiliys dogru. Bu yiiksalisin 6ziinde haqqa, haqq asiina
¢evrilmo ve bu istigamato meyllanma.alametlori var. Mahz bu
asiq//asiq adinda da mona qat: kimi sezilmoakdedir. Ona goére de
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todqiqatgilarin miisyyen qismi ozandan asiga kegidi vo bu soziin
etimologiyasini, tarixi tofoerriiatlan acanda esq kalmesini de asiq
soziinii saciyyolendiren bir s6z kimi gosterirlar. Bu da har sey-
den avval mohabbat dastanlarinin saymin ¢oxalmasi, mohabbat
moévzusunda serlorin artmasi tadrici onu ifade edonlera homin
adin verilmeosi ilo naticolanmisdir. Asiq//as1q paralelinde i51q an-
lami da uzaq deyil. H.Dizdaroglu, M.F.Kopiirli, V.Qordlevski bu
s6ziin agilisinda “isiqdan yaramga daha ¢ox iistiintiikk verirlor.
Hotta torigoatlorin mévcud olub inkisafa bagladigi maeqamda bu
adin (as18in) daha ¢ox moéhkemlanme kegdiyini geyd edirler. O
dovriin ictimai-siyasi vaziyyatini xarakterizo etdikde boyik nii-
fuza malik bu torigeatgiliyin Azarbaycanda (bektasi, golenderi,
sufi, hiirufi) tocellisi ve niffuzu aparici meqamda idi. Bu teriget-
lorin de yolu egqdon (ilahi esqden) kegirdi. Asigin haqqa qovus-
mast da bu meylin naticesidir. Ilahi esq, ilahi mehobbat sufi diin-
yagoriisiinden daha ¢ox heyati diinyagériis idi. O, hayatilikden
teriqoatgiliye dogru inkisafdayds. Islamin hagqa yaxinlasmaq yo-
lunda atdif1 addimlardi. Mehz agigin da bu yolda asiq/esq//isiq
fonunda goriinmesi ve aparici movgeye ¢ixmasi osas idi. Ancaq
maraqli cohat bu kiitlavi terigatgilikde asigin 6ziinemoexsuslugu-
nu qoruyub saxlamasidi. Yeni samanda, ozanda olan haqqa ya-
Xinlagma ile asiqda olan haqga yaxinlagsma arasinda elo bir ciddi
forq gorinmadi: Her ikisindo yol agsaqqalliqdan, élin-obanin
agir giiniinde derdine slac qilmadan (necs ki, “Kitabi-Dade Qor-
qud”da goriiriik, masalen, Dode Qorqudun Tepagozle razilagma-
s1) kegir. Sonraki meqamlarda sohbat agacagimiz haqq asig1 ol-
ma ila (daha ¢ox onun yerino yetirdiyi funksiya nozarde tutulur)
saman olmanin imkanlar, elaca do Dade Qorqudun tann yaxin-
11 eyni istigamotli masalalerdir. Mohz asiq adinin da bu forma-
ya galisi iimumi tapinmada gelinen qenaat kimi goriiniir. Bizim
asiq yaradicihginda miigsahide etdiyimiz egq hoyati vo ilahi esq
fonunda goriinon mahobbatdi. Bir ndv basa diiseceyimiz iki gox-
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sin sadaca olaraq mahebbatindon daha yiiksekda dayanan me-
habbotdi. Bu menada asiq yaradiciligi boyiik inkisafi xarakterize
edon vo shatslilik maqaminda hamisim 6ziinde birlegdiren se-
notdi. Mahz addayismolerinde asifin mévcudluguna da bu ciir
baxmaliylq. “Koroglu”da da “agiq deyilom, isiam” misras1 da
bu aragdirmalarin natica etibarilo eyni magamli oldugunu goste-
rir. As1Zin bu ciir miixtolif istiqgamatli yozumu onun hayatiliyi ilo
ilahi nofase qovusugunun naticosi kimi gériiniir.

Asigin kegib goaldiyi yolda bizim tosdiq etdiyimiz mahabbat
ilahi inamlarla ve daha qodimdon goelon qaynaglarla baghdi. La-
kin bu, o demak deyil ki, asiq yaradiciliginda hoyati mshabbat
yox dearacesindadir. Osla belo deyil, biz hoyati mohabbati asiq
yaradiciligmmin miindoricesi hesab cdonlar torafindoayik. Lakin
ilahi nofasi do baghica olan kimi gabul edirik. Vo hayatiliyi de
ilahilikdan golmoe kimi qabul edirik. Asiq yaradicilifinda har sey
tebiidi vo tabii goériinendi. Bu tabiiliyin 6zii asiin hayatiliyinde-
dir. Asiq yaradiciliginin asasinda ilahi nefesin durmasindan soh-
bet edirik. Bu masslonin miisyyan maqamlanni, daha gadim
olan toroflerini, daha dogrusu, kok mesalalarini agiqlamaqda ko-
mok olandir. Eyni zamanda hayati olan da tamamile bagqadir ve
hor ikisi garokli problemdir. Har ikisinin paralelizmi diisiincelo-
rimizin inkisaf ve istiqametino esas vcrir. Mohebbatin ilahiliyi
va hoyatiliyii problemi, (masaldn, “Koroglu”da “mend gara de=
yon gozal, qaslarin qara deyilmi?”’) daha dayamqli goriiniir ve
hadisonin, daha dogrusu, tesvirin iist va alt gati mahiyyati agig-
layir.

Asiq yaradicihiginda ilahi nafasin, sufi deyerlorin mévcudlu-
gu toza olan da deyil, bunu gaynaqglar ve aragdirmalarin naticasi
do gostorir. Eyni zamanda, biitiin tedqiqatlarimiz boyu birco gol-
diyimiz gonaat var ki, asiq yaradicilii mahiyyati etibarile kok-

i don o qader do uzaqlasmamgdir. Biz bu sistemde Sirvan asigla-

nnt (gordiiytimiiz) nezorde tutmuruq ve onlan bu sistemo daxil
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etmirik. Sebeblori haqqinda sonra danisacagimiz {igiin burada
mesalenin mahiyyatina elo bir yer de vermirik. Birce onu deyi-
rik ki, mévcud olan geraitde Sirvan agiq miihiti var ve bunun 6zii
do aragdinlmali, hem de kokden ve ugurlu inkisafdan uzaq di-
son xotdir. Bu baraeda ds 60-c1 illorin miibahisesi var. Bizim dii-
siincelerimizde saman//ozan//as1q kegidinde agi8in mithafizokar-
l1g1 ve improvizatorlugu messlosi de problem kimi goriiniir. Da-
ha dogrusu, asiq tarixi inkisafin miileyyen qatinda ozammn biitin
salahiyyatlarini izerine gétiirmali oldu, hem de mdvcud seraitin
problemloari ile temas yaratmag macburiyyeatinde qaldi. Burada
daha gox islam faktoru nazarde tutulur. Demali, sads sokilds ba-
sa diigiileni va ag1q yaradicilify tedqgiqatgtlarinin genastlerinden
hasil olam budur ki, birincisi, asiq yaradicilif1 ensnoanin asasin-
da mévcud olam goruyub saxlamagla inkisafin 6ziinde transfor-
masiya olunmaga bagladi, ikincisi, agiq islamin galiginden sonra
islami xatden da yan kege bilmadi ve bir ndv islamlagma saciy-,
yosi dagid1 (maselen, 0zanin areb menseli s6zle avazlonmaesi vo'
yaxud da addeyismods her iki torofin 6ziiniinkii hesab edecoyi
mefhumun bashifa ¢ixarilmasi). Tebii ki, islamin golisi kortobii
irticagiliq da deyildi. Olam bu idi ki, osas qatlarda 6ziiniinkiles-
dirma aparsin va na qador tez hayata kegira bilse bu onun xeyri-
na olandi. Agsiqda da bu xatdon bshrelonildi, tadrici olaraq son- _
raki inkigaf ii¢iin (ofuraqliq dévrii) saciyyavi olanlar movzuya’
cevrildi. Netico etibarilo agiq ifadesi tiirk sozii “agtlamaq” ve
“ag” anlamu ile, arablerin “asiq” esq sOzii arasinda movzuya gev-|
rildi. Hor iki halda inandirici olandir: agilamaq//Gyretmok ve'
agiq. Ve her iki mofhumda mahiyyat, yani bugiinkii senatin osas
istiqgametleri sociyyalonir. Lakin qarsiligh giizostde meyllilik
moaqam daha ¢ox baglangic olanin miihafizokarhgidi ve diger
tirk xalglarinda bu addeyigmado miihafizekarliin mévcudiugy
miixtolifdi, mesalen, “baxsi”da bu Oziinii tamamile bagqga ciir
gostorir vo daha giiclii goriniir.
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Ozanin ag1a gevrilmoesi mévzu baximindan da fargli cehat-
Jorin mévcudluguna sebab olur ve daha ¢ox gehremanhqdan me-
hebbato dogru tecessiim giiclonir. Artiq oturaqliq seraitinde olan
ofuz eli ozandan agiga kegir. Notico etibarilo bu kegidda islam
faktoru tekanverici rolu oynayir vo zahiri, eloce de daxili baxim-
dan na gader giiclii goriinmesine baxmayaraq (masalen, agigin
arabin egq soziine daha ¢ox yaxinhgi, elecoe de asiqlo onun asas
mévzusu mohabbaetin semantik yaxinlig1) yene 6z ilkin mévcud-
lugunu, daha dogrusu, yerli koloritini saxlayir. Biz bu meseloeda
islam faktorunu ne yamagq, no do osas olan hesab edirik. Baglica-
s1 ise onun movecudlugunu tosdigloyirik. Masalonin daha genis
oksina iso dinin ag1q yaradicilifinda goriiniigiinii verarken qayi-
dacagq.

b). Asiq adi ilo tamnmadan sonrak inkisafin
bozi magamlan

Ozandan asiga kecidin baga ¢atmasindan sonra (bu proscs
fikrimizco X-XVI asro qader olan bir dovrii ahate edir) artiq asiq
Oziinamexsusluga daha ¢ox can atir. Ozanm verasolik hiiququna
da xolaf kimi sahib ¢ixmaqla miisteqillik yoluna gadem qoyur,
kéhne diinyagériigiin yeni ideyalarla, yeni formalarla evazlon-

masi vo daginmasi gdygisinda olur. Beloliklo de asiq adi ile ta- =~ ™

pinmadan sonraki dovr baslayir. Asigin niifuzu va onun sensatino
hérmot masslosina goldikde bu ¢ox tutarhi olan masaladir. Ona
verilen “haqq as1g1”, “cl agi1”, “asiq elin anasidir’” anlamalr bo-
yik mahiyystin oksidir. F.Kopiirlii onlardaki ilahi qaynaqlarla
baghiliga daha ¢ox iistiinliik verir, “bunlar xalqin teleqgisino go-
re xalq asigiandir va ilahi qaynaqlan daima ilahidir” (147.s.152)
deyir. Onlarin mehabbot mévzulan da eyni qaynaqlarla baghdir.
Ilahidon golonler ise daha uca ve daha miiqeddes tutulur. “Me-

. habbot mdvzusu asiq poeziyasin osasim togkil edir” deyen
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prof. V.Valiyev “an qodim dovrlorde ozan adi ilo maghur olan
bu sonatkarlar sonralar “agiq” adlanmisdir”’(230.s.149) qonastine
golir. Miisllifin ozandan agiga kegmasi mosolosini do on avval
mohaobbatlo, daha dogrusu asigin aparici mévzusu ilo baglamasi
da maselenin tam halli deyil. “Mahabbat dastanlaninin saynin
¢oxalmasi, mahabboat mévzusunda serlorin artmasi todricen onu
ifa edonlere hamin adin verilmosi ils naticelonmisdir”
(230.5.150). Yuxarida geyd etdiyimiz kimi ozandan agifa kegid
tarixi inkisafla saciyyelenan hadisadir vo qalanlar hadisenin re-
allagsamsi ligiin vasitedir. Mohabbot moévzusu da vasiteler sira-
sinda olub daha giiclii vo daha zor olandir. U.Hacibayov asig
xalga hanmdan yaxin olan hesab edir va yazir: “Asiq orab sézi
olub asiq demokdir. Osil asiqlar indiki asiqlardan forglenmisler;
onlar mahabbatin tasirile ser vo musiqi qogmagq istedadina malik
ofsanovi soxsler olmuslar. Sonralar agiq ad1 osil asiglar hagqinda
dastanlar danigan, ham de 6z hekayosini sazin migayiati altinda
mahnilarla izah eden soxslore verilmisdir. Ofsanavi agiglar kimi
bu soxslor de genis sohrot qazanmislar” (109.5.205). Miwllifin
ag1g1 arob so6zil hesab etmasi ve “asil agigin ofsanovi saciyyo da-
simasi barade” fikri daha ¢ox diqgeti calb edendir. Osil asigin bu
clir saciyyalonmeasi iso 6z névbasinde haqiqote daha yaxin olan-
dir va ilahi nofesle bagh goériinendir.

Asigin ilahi nafosdon “realizmin nflindaricesi” fie enmasi bir
ndv onun béyiikliiyiine olan zerba idi. U.Hacibayovun ¢ox dog-
ru olaraq tutdugu ve sonradan onu ikinci planda osil asiglar hag-
qinda afsane ve hekayslori daniganlara deyilmosi mahz XX es-
rin balas1 kimi hiss ederekden vo etmayarakdon demasindadir.
Nece ki, rehbere, partiyaya, pambiga ser yazdirildi, yazilmad.
Burada itiren yazan oldu, zerbani do daha gox yazan gotirdil. Sa-
nat ise belo tosirlorde sixilma kegirdi ve notico etibarile 6ziino
qayidacagini, niifuzun barpa olunacaguu gozlodi. 9sil agiglarn
mahm ve hekayolarini ifa edonlorden daha asagida duran agiqla-
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nn meydana galmasino imkan yaratdi. Burada dediyimiz kimi,
itiran yalmz sanat yox, ham de sanetkar oldu.

As1Zm hokmdarlann, xan-xavanlarin sarayma calb olunmasi
ilo ilahi nofesde sixilma getdi. Bir nov sorgerdanliqdan ¢ixan
azad as1q mehdudiyyatlo iizlogdi. Lakin qeyd edok ki, saraylar
agigin qudratini olinden ala bilmadi, sadece olaraq miioyyen
grup saray asiglarimn, ilahi nafesden uzaq asiqlarin formalagsma-
sina §orait yarandi. Ilahi qabiliyyot ve ilahi nefesle alagaliliyin
sayasinde nelera qadir oldugunu miioyyen mogamlarda gostar-
moklo boyiik niifuzunu saxladi (masolen, Abbas Tufarganlmin
zohor quyusuna salinmasi (14.5.261-309), Asiq Qeribin “Xudam
qanad verdi u¢gdum da galdim”) qiidrati (11.5.421-463). Onu da
deyok ki, genis monada saray miihitina miisbat miinasibat baslo-
yirik. Eyni zamanda, saraya ¢okilmade bir név asiqlar hékmda-
rm garayind ¢evrildi. Ondan ilhamverici kimi istifade olundu.
Boyiik doyiislerde onlarin qogqularindan, dastanlarindan oxundu
va doyiis ohvali-ruhiyyasi giiclondirildi. Genis kiitle de, ordu da
ondo gedon bu senatkarlann ¢algisindan bir nov giic aldilar. Bu,
Atilladan, bolke do ondan avvolden $ah Ismayila qedor davam
cdon anoenadir, sonralar da olmugdur. Bize belo golir ki, Sah Is-
mayil Xotai dovriinde bels bir yolun se¢ilmasi diisiiniilmiis olan-
di. Ciinki o, hiss adamt vo tarigotgi idi. Ona gore do belo bir ila-
hi nafeso,-haqqa yaxinlhiga inanib diigiinélmiis sekildo bu addim

atmigdir., . _
Ciinki Sah Ismayil sair, hokmdar olmamigdan avval darvig

idi. Cevz aninda yagayib ona daha yaxin olandi. Sairlik vo
hékmdarliq istedadi iso dervislikden sonra verilon keyfiyyot olub
tanridan xisusi tapsingla gonderilmis adamlarda biiruza verir.
Ona goéro de onun badii yaradiciligindak) miirgidlik hayati foaliy-
yotindeki miirsidlikdi ve bu xiisusiyyotlor onun hékmranhiginda
da tasdiglonir. Mohz bu cohstdondir ki, son maqamda biitiin fo-
aliyyatini dork edib (bu derketmo onda hamise olub) deyirdi.
Iki olim qiz1l ganda,
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Cox giinahlar vardi mendo,

Ya ilahim, kerom sonda,

Diiskiin qula kerom eyla (219.5.30).

Eyni zamanda derviglibas agiqlarin da bu ciir magamlarda
onunla birge addimi cevz anindan ke¢ib golon meqamdi. Teri-
geteilik de elo ondak: boyiik deyerlarle baghdi. O, hokmdar ol-
dugu qoadoer dervis, dervig oldugu qoder de sair idi ve bunlann
iimumi qovusugunda el senotkan kimi goriinirdi (219.5.7-176).
Ona gore do hokmdar//dervig/sair problemi Sah Ismayil soxsin-
do aragdiriimali va salaflarine dogru genislandirilmeli problem-
dir. Bu giin de miiayyen adamlarin, eloco da bir qrup asiqlann
cevz anlarinda olmas1 ve daha ¢ox bu magamda ola bilmesi bu-
nunla baglid. Nece ki, U.Hacibeyovun dediyi “ofsanovi agiqlar”
vardi. Melum oldugu kimi onlara olub-olacaqlart bilmak va duy-
magq fitrati verilir. Masaloen, Asiq Qerib, Qurbani, Abbas Tufar-
qanli ve s. Bunlarin hamist mévcud diinyaya mileyyen tapsirigla,
dasiyacag1 menovi yiikle gonderilir. Sah Ismayil Xatai do belo
bir tapsirigm yiyasidi. Koroglu da agiga ve Sah Ismayila daha ya-
xmn olam idi. Mahz ona géra do onlarin tarixi goxsiyyat olmasi ila
missiya yerino yetiran obraz olmasi arasinda ela bir diigiindiiri-
ciiliiya ehtiyac qalmir va har iki hal bir-birine qarigir. Daha dog-
rusu, miisyyen maqamdan sonra tarixi soxsiyyatin missiya dasi-
" Yan obraza gevrilmesi prosesi gedir. Qeyd etdiyirhiz kimi onlar
miieyyoan tapsiriqla gonderilir vo lazimi meqamda miihitdeki
forqli keyfiyyotlori gabardilib aparici movqeys ¢ixariir. Asiq
Al, Asiq Olesgar, Asiq Avdi, Asiq Ddalat va s. darviglibas asiq-
lardi. Bu sadalamani ¢goxaltmaq ve diger bagqalar ile avez etmak
do olar. Birinci iki sonatkar: yasayisinda gérmesak do yaradici-
Iiginda ilahi maqami miisahide eds bilirik. Sonuncu iki senotkar
i1so milasirimizdi vo bunun mévcudlugunu giindelik heyatimizda
hiss edirik. Onlar oxuyanda H.Zardabinin “atini kassan do xeba-
ri olmaz” kelam yaddagimizi doyoclayir vo cevz anindaki veziy-
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yotlarin tekrar1 goriiniir.
Haqiqgat olan bir masala var ki, “onlar mahabbetin tesirile

ser vo musiqi qogmagq istedadina malik afsanavi agiqlar olmus-
lar"(109.5.205). Burada olan mohabbat ilahi mahabbstdan real
mohobbeta (iki soxsin mehabbetinde de ilahi nafesin cizgilari
var) vo oksina gedislorde olandi. Her iki halda baglangic ilahi na-
fosli mohabbatdi. Mahz ona goére de ozann asiga kegidi o qader
de biri digarini ehtiva cden deyil, sadeco olaraq cevz olanin ve
yaxud da keyfiyyotin basqa meqamda (gohremanliqdan ¢ox me-
hebbat) gabardilmasidi. Necea ki, “mahabbat dastanlarinin lirik
gehromani asiq olduqdan sonra o, sair ve asiq olur” (230.s.152).
Dogrudan da maraqlidir, onlar indiya qader elina bir dofa saz al-
mad:g1 halda bu mehobbate diigar olduqdan sonra saz galir, ser
yazir, hetta olacaglardan da xabar vera bilir. Bu tebii ki, hor ke-
sa verilmir, ancaq tann yiikiinii dagiya bilenlera verilib va onlar
ise tok-tok olur. Darvig kimi yasayir, nogmasini agiq kimi qosub
oxuyur. Haqq as1§1 tobist etibarile dorvig olandi. Mahz ona goro
do Fiizuli meahabbati ile Qerib mohabbati, Koroglu mahebbati
ve digor bu silsiloya daxil olan mohobbatlor arasinda sedd ola-
caq elo bir kegilmozlik do yoxdur. Hadisalor natico etibarilo ila-
hi mohabbotde dayanir. Maraqh orasidi ki, saz ¢almagq, ser yaz-
maq, dorvislibas olmaq gox zaman sevgi ilo birge verilir. Bu, he-
nigd belo vlmur, bezan baslangicdan da golir (mosdlon, Dede
Qorqudda, Oguzda va onun sevgisinde). Ancaq sonradan veril-
menin 6ziindo do bir baslangic var ve o, sonradan sevgiyle gqa-
bardilir. Niimuna ii¢iin “Novruz ve Qondab” dastanina nozer sa-
laq.

“Ogul, niyo fikir deryasina garq olub geflat yuxusuna cu-
mubsan? Al bu badani nus elo, moatlabine ¢atarsan. Novruz dig-
gotle dervisae baxanda gordii ki, hem dervisden, ham de badadan
bir nur qalxib asimana biilond oldu. Bu méciizeye meattol qalib
dedi:
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- Aga dervis, bizlorde o bade haram buyrulub biz gorab i¢mi-
rik.

Darvis Novruzun cavabinda dedi:

- Bala, bu bade o badoelarden deyil, bu bade Yusifi Ziileyxa-
ya yetiron badedondir. Novruz badeni dervisden alib nusg elodi.
O saat sinasi demirg¢i kiirasi kimi yanmaga basladi. Berkden qus-
qurd ki;

- Aga dervis, yandim, mano alac!

Darvis barmagini goziiniin gabagina tutub dedi:

- Ogul, barmagimin arasindan bax gér kimi goriirsen?

Novruz dedi:

- - Uzaq-uzaq yollar goriirem” (9.s.153-154).

Bu niimunada mehebbat tann sevgisidi, gérmaza-bilmezo
olan mehebbetdi, alin yazisidi. Mahz ona goro de agiq//dervis ve
har ikisinin mévcudlugunda dayanan yol onlarin kegmigine ve
mahiyyet yaxinlifina olan vasitadir. Bu yolda Yusif vo Ziileyxa
faktoru ve sonradan onun daha ¢evik formasi olan dervis modeli
var. Mahz taleyin gostorilmasi ve gashromanin oyan olmus tale
arxasinca gonderilmasi real vo realhiga dogru gedisli ilahi bir
yiikle yiiklenir (Qurbani, Qarib, Koram ve basqalar bu tiplidir).
Eyni zamanda, ag1q yaradicilig) ii¢iin bunun bagqa konstruksiya-
I1 olanlan da var. Masalan, Valeh de Zarnigar xanimi gérmayib,
ancaq onun maktubunu oxumiugdu. Arxasinca Dagistina gedib
deyismasi ve aile qurmasi Kerom konstruksiyasina yaxin olandir
(41.5.77-85). Bu “Koroglu”da, “Kitabi-Dade Qorqud”da da var.
Masalan, Koroglunun ve doalilorin sevgi arxasinca gedisi, elace
dos Bams: Beyroyin moahabbati eyni kokliidiir. Biitiin bunlar ve
bu kimi sartler ozanin asiga kegidinde tokanverici amildi. Onu da
deyok ki, ozandakt o miidriklik, ilahi nafos yiikiinii agigda daha
¢ox dadalar ¢okir. Bununla demak olar ozan ad ¢okisindo olan
agirhq asiqda bir nov dedelarlo boliigdiiriildi. Bu baximdan ds-
do anlamu bazi maqamlari ile ozanm yiikiinii dagiyir. Masolen,
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Dade Qorqudda dode funksiyas: bunun baslangic simvoludur vo
sonraki morholelardaki mévcudlugu da eyni tiplidir. Dado Al,
Dado Olesgor, Dada Semsir va s. Bu sistem 6zliiyiinda biitdv bir
diinyagorigiinii yasadir. Sistemin bir ucunda Dada Qorqud, bir
ucunda iso son dovriin dodalosen ve dedologmokde olan miidrik-
lori durur. Bu adin tak agiqlara verilmosi do osas deyil, ola bilsin
agiq olmayan bagqalarina da bu ad deyilsin. Ancaq asas olan bu-
dur ki, daha ¢ox asiqla, el sairi ilo baghidi. Bu ise Doda sdziiniin
chtiva etdiyi agsaqqalliq, miidrikhik, agiryanaliq ve yaradic: key-
fiyyotlorin toplugu ile baghdi. Dade séziiniin agimma galdikdo
bu mahiyyot etibarile bize yaxin olandir. Hatta bu giin bozi aile-
lorde ataya da dodo deyilir. Bu, elo dediyimiz bdyiilylim, agsaq-
gahm, yaradamm deyimlorinin ifadesidi. Prof. V.Valiyev yazir:
“Bu sOz hal-hazirda Azerbaycan dilinin lugat terkibinde, xalq
damgiq dilinde “ata”, “boyiik” manasinda islenir. Bir negs yiiz il
bundan ovval “dode” ad-titulu hor gexso verilmomisdi. “Doda”
0 soxs hesab edilmisdir ki, xalq onu midrik, agsaqqal, bagbilon
kimi tanimgdir” (230.s.149).

Burada yuxarida dediyimiz kimi mosaloya birterafli yanagi-
lir. Mosolonin iso iki torofi var, birincisi, sdziin inkigaf xattindo
bize baglangic kimi goriinen Dada Qorqud olmaq mogam, yoni
dedonin yaradici olma (dediyimiz kimi hor yaradici olana da do-
da deyilmit, ‘dodo Qorqud olana ve onun'yiikiinii daha ¢ox dasi-
ya bilone deyilir) qabiliyyatidirse, ikincisi sado sakilde desak,
dadonin 6vlad atasi olmasidir. Bunlarn natice etibarilo mahiyya-
tindo elo bir koklii gériinan problem de yoxdur. Ciinki har ikisin-
da bir-birina yaxin olan boyiikliik, yaradici olmaq, 6yrotmek an-
lam1 var (mohz usag1 atasi yaradir, bdyiidiir, dyrodir vo yol gos-
wrir). Biz onu da inkar etmirik ki, dodenin mahiyyatinda sinaden
soz demak, yaratmaq qabiliyyati da var. Bu, dadedaki cizgilerin
hsinda bir mogamdir, lakin diger keyfiyyatlorin moveudlugu
vo daha dogrusu, birgo movcudlugu ilo dade olma miimkiindiir.
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Maselan, “Koroglu”da “Koroglu dedadir, ¢ixma sdziinden” ne
sihati Koroglunun mévcud geraitde hamidan forqli olan deyar
larle goriiniib uca tutulmasi halidi. Prof. P.9fendiyev dade sozi:
niin mévecudluq magqamini bela seciyyalondirir: “Dade isa ozan
igr ilo baraber, hom do miidrik bilici, miigkiil islori yoluna go
yan bir el agsaqqali olmugdur” (91.5.235). Biitiin bunlar dedador,
ag18a olan yolun o qoader de kegilmoaz olmadigini géstorir. Dahy
dogrusu, dado ila asiq arasindaki mahiyyat yaxinligim oks etdi
rir. Bu yaxinliq ozanda 6ziinii daha tamlig1 ile gostare bilir. Mo
salen, “Kitabi-Dada Qorqud”da Dade Qorqud ve diger alind
gopuz olan gahroemanlarin tesviri. Sonraki dovr agigin gorkomin
doki dayigmaler niifuz dairasine elo bir giiclii tosir gostormad,
daha gox as181 dedo olmaq imkanindan uzaqlasdirdi ve saz ¢al
coxalsa da, daeds olan ¢oxalmadi. Daha ¢ox saza hovas artdi. H
qiqi as1q olanlar 6ziinii tesdigleye bildiler. U.Hacibayovun “
sanavi asiglar”1 dede hesab olundu. Dadenin, ozanin, agigin yel
lu sargerdanliqdan, darvislikdon kegir. Onlarin tobiatinds bir gs
zorgilik var. Asigin, ustad el sonatkarlarinin saraya dovet oluy
masi, onun ¢argiveyo salinmasi qanadinin sindirilmasidi. Bu

| sonrakt dOvr ustad asiqlarla saray arasinda da alage ve yaxinhigin
whidi oluruq. Asiq Valehle Qarabag xanlig1 arasindaki yaxinlq,
varadiciliq elagoleri ve s. Bu asigin cilovlanmasi, yaradicihq im-
kanlarinin azalmasi deyil. Bu, eyni zamanda son dovr vezifo sa-
hiblorinin agiga sifarigle yazdirdig: serlorin do yaxinhg deyil.
Mohz ona goroe de bunlarin (bu ciir yazilmalarin) émrii oxunub
qurtarana qadarki vaxtdan, on yaxs1 sokilde miellifinin cismani
émriindon o yana getmadi. “Hokmdarlar, xanlar vo bagqa taxt-tac
sahiblori en yaxs1 asiglan saraya calb etmoya galigmis vo onlarn
saray musiqigisi kimi 6z yanlannda saxlamiglar. Saraylarda asiq-
lar yaniga girermisler. Oz ifagiliq mohareti ile forqlenen va veri-
lon miidrik suallara agilli cavablar veran asiglar birincilik qaza-
narmug” (109.5.205). Biz sarayda foaaliyyat gostoran agiglarin is-
tedadina gekk getirmirik, ancaq sarayin diqtesi onlar1 Abbas Tu-
farganhi yolundan sapdirdi. Netico ctibarile “6z senetine sadiq
qalanlar”’ (U.Hacibayov), sonete ancaq senat kimi baxib xalgin
sevimlisine gevrila biloanlor dade kimi xalq arasinda gsohratlondi.
M.H.Tohmasib “dode” adinin mévcudluq va saciyyolanms mo-
gamlarindan danigaraq yazir: “Dado asiglar soziin hoqiqi ve ge-

hado olan cohdler asiga olan miinasibatin neticesi kimi gérﬁnq
de, ancaq natica etibarila ¢atin ola bilondi. Bunun ali niimuna
Qurbani ilo $ah Ismayil Xetai arasindaki yaxinliqda nezere ¢a.
pir. e T '
Bu yaxinliq netico etibarile saraya goligdon ¢ox-¢ox yiiksak|
do durur. Mahz ona gére do “miirgiidi kamilim, seyx oglu sahim|
deyen asigin saraya golisi yoxdu ve bu haqda ¢ox giiman ki,
Qurbani, ne de Sah Ismayil Xatai diisiinmiisdiir. Bir daha to
edok ki, biz saray mithitine miisbat miinasibeatds olaniq ve onu
miitaraqqi keyfiyyatlorini asas kimi nozardo tuturuq. Bu miihit
sarayin yaradiclya, sanat adamlarina roegbat ve qaygisi kimi bz
xirig. Asiq iigiin ise bu yolagalimli mesale deyil. Ciinki agigm to
bistindoki gozergilik onun saraya golisine angol téradir. Mok
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ni§ monasmda sonatin holalik 6z miistaqil sahslerine bdliinme-
mis vahid veziyyatini, yaxud morholasinin esas xiisusiyystlerini
dzlarinde yagatnuslar. Yeni onlar ham sair, hom dastangi, hom

bostokar, hem de 6z yaratdiglanmi ifa etmdyi bacaran moharetli ~ ™

xalq sonotkar1 olmuglar. Misal l¢iin sovet dovriiniin dada hesab
olunan Asiq 9sadi, XIX-XX asrin Slasgeri, XVIII asrin Dado
Qasumi, XVII asrin Turab Dadasi, X VI asrin Dode Yediyari, no-
hayet, bizco bunlarin hamisindan daha qadim olam Koarem dede-
si va bagqalart ancaq senatin sinkretizmi ilo elagadar olan ustad-
lar, dedalardir” (221.5.29). Biz dode adi ila ozan, asiq arasinda
olan yaxinligs gabul edirik, ancaq bu soziin tekce onlara, yani
ozana vo yaxud da agiga aid olmasini1 vo onlara verila bilocayini
gobul etmirik. “Ozandan avval jslenan ata, dode soézlar
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(110.s.15) ancaq ozanin, asigin bu ada layiq olacag torzde onla-
ra verilmigdi. Dodo ohatslilik ve miidriklik baximindan daha
yuksak goriinondi. Ozan bu keyfiyyatlari 6ziinde dasunaq qiidre-
tino malik olduqda dode olur. Mohz ona gore de notice ctibarils
dadonin 6ziiniin de boyiik funksiya dagiyicist oldugunu vo bu yii-
kinp agirliginin el sonotkart ozanda, agiqda daha ¢ox comlosdiyi-
nin sahidi oluruq. Sah Ismayil Xatai

Qaibden dalil gériintir,

Dodem, xos goldin, xos goldin -

demaklo dodenin daha tiirli meqgamlarda mdvcudlugunu
gostormok istoyindo olmusgdur. Yekun olaraq misal gotirdiyimiz
vo gatirmoyib iistiinden kegdiyimiz biitiin niimunsaler dodolerin
cox godimlerle bagliligini ve mena yaxinhiginda ozana, asiga
meylli oldugunu gostorir. Bu iso mehz ozandaki, asiqdaki boyiik-
lik, miidriklik moqamlar ilo baghdi. “Asiq kend shalisinin hom
alimi, heam meslahatgisi, hom de basgisidir” (95.N79.1968). Bii-
tiin bunlar istor dede ilo birgo, istarse do aynliqda genis ohali
arasinda asigin nifuzunu gostarir.

As1gin qidrotini gortlondiran amillor igerisinda diggati colb
edon mosoalolorden biri onun adob-orkanidirsa, diger bir cehot
onun senatdaki improvizatorlugu ile baglidi. Bu improvizatorluq
masolosi asigligda keyfiyyot - yaradicihq xiisusiyyotidir. Asiq
yaradicih@inda diggoti colb edon osas mossalo de biindan ibarat-
dir. Mahz bu xiisusiyyot 6zliiyiindo agiq yaradiciliginin monseyi
hagqinda diigiinmak tigiin asas verir. Asigda olan improvizasiya
vo sinkretizm masolonin tutarli ve aparict torofidir. Badahoten
s0z demak ve maclisin iimumi ruhuna, ahangine uygun yaradici-
l1iq manevri edo bilmak agigin niifuzu ve senat qiidrati ilo bagh
mosolodi. Ustadliar bu seviyyoni qorumagq fi¢iin tebii bir yol seg-
mislar, bu da deyigsme sohnolerinin yaranmasidi. Asiq deyisme-
lorinde bir sira keyfiyyat asas gdtiiriilir; birincisi ve asas olamn
asign fitri istedadidir. Ikincisi, zongin zoka sahibi olmaq mese-

losidir. Daha sonra ise ustaddan kamil dors almaq ve macliss ha-
zir olmagq yol-arkanidir (112.5.207-210). Demok burada iki asas
olan xiisusiyyet: fitri istedad vo sonradan qazanilan ustaddan
dors almaq maesealosi var. Mahz bu xiisusiyyetler agigin mahiyye-
tini, senotdaki 6ziinomoxsuslug vo tarixilik meselasini agigla-
maq ucin bir amil ola bilor. Asiq yaradicihiginin mansayi do da-
ha cox burada: sinkretizmde vo deyismelorde agiglanur. Sinkre-
tizm asiq yaradicihiginda ilkin vo osas olandi. Ona gére do buna
ciddi ve axtarig mogaminda baxmaq lazimdi. Asiq senatinin ilkin
inkisaf morhealosinin aragdiriimasi masalosi bir ndv xalqin gadim
dévrlerde menovi deyarlaring i51q salmaq demokdi. Ancaq agir
vo boylik zehmot tolab cdon bu maselade tadqiqatgilarin aragdir-
malan he¢ do kor-korano, geconin ziilmetinds olan gedis deyil.
Burada soykenocok veo yiiksok doyerlorlo 6z kegmisini yasadan
asiq sonatinin 6zi vo onunla bagh aragdirmalar, eyni zamanda
imumi moadeniyyotin nailiyyetlerini arasdirma meagsadi var.
As1iq yaradicihiginda monse faktorunu daha ¢ox oks etdiron
sinkretizmdir. Molum oldugu kimi, asiq yaradiciligy ¢oxgalarls,
sonotin bir sira sahalorini 6ziinda birlesdiren yaradiciliq sahasi-
dir. Yoni onda ¢almaq, oxumagq, raqgs, aktyorluq, sairlik ve s. ki-
mi xiisusiyyotlor comlagmisdir. Bir hoqiget var ki, “asiq musiqi-
si ser, musiqi vo raqsin sintczindon ibaretdir” (91.5.233). Mahz
bu ciir ¢alarhq agiq sonatinin hal-hazirki eqamina qodor yasa-
yir. Bu iso onun oldugca godim olan tarixi ile olagodardir. Qoe-
dim insanlar he¢ noyin miimkiin olmadig soraitdo, olum ve oliim
mogaminda yasadig1 anlarda boyiik ¢otinliklor garsisinda galmisg-
lardi. Ona goro de onlar yasayislarini boyiik ¢atinlikler bahasina
goruduglarn kimi, nailiyyotlerini de boyiik ¢otinliklorle qazanir-
dilar vo gazandiglarini da ¢ox bdyiik ciddi-cehdle saxlayirdilar.
Bu menada asiq yaradiciligl bize gen yaddas: kimi goriinir. Bir-
co mosoloni geyd cdok ki, ogor bela olmasaydi, genis kiitlo yor-
fun-argim, yuxusuz gecolorini yatmaytb axsamdan sshare qoder
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ona qulaq asmazdi. Daha dogrusu, aylona bilmeazdi. Bunun saba-
bi bizce hamuin kiitlonin menavi diinyasina, varligina yaxinhqdi.
Eyni zamanda ilkin diinyagoriislo bu giin arasinda olan zaman
moesafasinde elo bir farglendirici keyfiyystin olmamasidi. Yoni
ag1q yaradicihZindaki miiteraqqi mithafizekarliqdi. Bu miihafize-
karligda masalenin ikinci torafi do var, bu da ondan ibaratdir ki,
asiq axsamdan seharo qoder, hatta bazan bir nega giin (mosoalon,
Asiq Olesgar Qazax rayonunun Salahli kendinde Annax bayin
toyunda bir hafto galib oxuyur) maclis aparir (33.5.201). Bu her
iki torefin (hom maclis aparan agigin, hom do dinloyenin) seno-
to olan yaxinligi, menavi varligim oks etdirmosi ile baghdi.
Asiq yaradicihifinda sinkretizmin movcudlugu, onun mongo-
yini, ilkinliyini yagadan baglica amil kimi goriiniir. Oxumagq, ¢al-
maq, bastelomoak, rogs vo ilkin baslangic olaraq yazmaq, biitiin
bunlar dzliiyiinde miisteqil yaradiciliq saholoridir. Sonraki inki-
saf moarhelelorinda do bu miisteqillik tam aydinlig1 ile gebul olu-
nandi. Bels bir biitovlilylin movcudlugunu biz yalmz asiqda go-
ruriik. Bu hemin asiglardi ki, godim zamanlarda tesovviirlerin ib-
tidai meqamlarinda biitév bir madeniyyet deyorlerini 6ziinds ya-
sadirdi. Asiq sonati ile xalq 6z ruhuna yaxin olani yaratmigdi.
Onun sairi do,calgicis: da, reqqasesi de, oxuyamn da asiq idi. Het-
ta bunlarn lizerine inamlan ve onlarin tecessiiminil do gotirsek

1ia Yodor ohatdliliye malik oldugunu gorérik. Bur ciir ohateliliyin . ..

mileyyan bir hissosi aedlorde, rapsodlarda, roman ve alman tru-
badurlarinda, minnezingerlorinde nazoro ¢arpir. (Otrafli malu-
mat Ugiin bax: 212;190;191). Onu da qeyd edok ki, bu shatslilik
heg bir xalqda bu qoder genig goriinmiir. Asiq bunlarin daha bas
olanidi. Mévcud olan bir fikri de geyd cdok ki, biitlin xalglar ey-
n1 moarhoaloni miixtalif vaxtlarda ve miixtslif sekilde (daha cox
bir-birina yaxmn olan sakilde) kegirlor. Homin maqamlari da son-
raki marhalslorde bu ve ya diger gokildo yasadirlar. Asiglarda da
eynen beladir. llkin tesevviirler, ilkin nailiyystloer qorunur. Bii-
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tiin miivaffoqiyyatlar bu nailiyyetlarin lizerinda tocelli edir. Ma-
solonin tamamile bagqga bir terafi do var. Bu da agigin miixtalif
moeqgamda, ya buta verildikdon sonra ilahi nafasls, ya da adi gor-
kemdo ve ya tamamilo basqa formada gérsenmasidi. Maraqlist
odur ki, he¢ bir yerdo oxumagi, yazmag1 dyrenmayen, bacarma-
yan agiq boyiik bilgiler sahibi olur. Badahaten s6z demok qabi-
liyyotine malik olur, maclis aparir. Burada meselenin digoer bir
torofi do ortaya ¢ixir vo improvizasiya da iimumi mosalenin tor-
kib hissasi kimi goriiniir.

Sinkretizm vo improvizasiya hor ikisi 6zliyiinde tatarh veo
aragdirilmali moselodir. Bunlanin bir soxsde cemlonmesi iso
geyri-adilikle alagelenir ve naticede biita masolosina gotirib ¢1-
xarir. Daha dogrusu harm ils eyni sudan, eyni havadan qidalanan
bu soxs natico etibarile ikinci dofe hayata golir ve geyri-adi xii-
susiyyotloro malik olur. Bu ise haqiqi asiga, haqq amigina aid
olan masaladi. Asiq Dlasgorin dediyi kimi “ozol bagdan piir ka-
mal1 garekdi” timsahnda nezars ¢arpir. Bu ancaq 9lasger ola bi-
lendo goriiniir ve dork olunur. Biilbiil asiq yaradicilifindaki bu
shatsliliyi bele xarakterize edir: “Asiglarin sonatkarliginin an
valehedici xiisusiyyoti onlarin yaradiciliginin sintetik olmasi,
s6zlo musiqini, oxumagqla roqs etmeyi birlogsdirmsidir. Onlar ham
yaradici, ham de ifagi-improvizator, sair, reqqas ve musiqigidir-
lor”(66.s.18). Sayamoselasi do problemin bir hi$sasi kimi gorii=
niir vo daha godim olan kimi nazoro ¢arpir. Bir nov bu adla bag-
[t danisanlarin negmokar kimi yozumu daha inandiric1 ve aglaba-
tan vo ham do asiga yaxin kimi goriinir. CtHeyat “bu mahnilan
ifa edanlor qoyungu ¢obanlardir” deye vurgulaywr (69.s.134).
Asig//saya ve yaxud da saya// asiq xetti elo sinkretizmo berabar-
di. Bu hor iki senatin mdvcudlugunda eyni zamanda bir eyniyye-
tin izlori nazers garpir. Ona gore de saya asiq xottini birgs izle-
mok daha miiqabildi. Haqigatin sade terofi ondan ibaratdir ki,
sayalar qoyunguluqla baghdir. Arxeoloji qazintilarda da (bax:
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T.Biinyadovun aragdirmalarina) goyun otaran ¢obanin alinde sa-
za banzer alet goriintir. Eyi zamanda movcud odebiyyatda ¢oba-
na xeyirxahligin simvolu kimi beslenon miinaisbot do mesalanin
mahiyyatine yaxinligi ifade edir. El messlinde “acdin ¢obana”
deyimi bu yaddagin derin gatlarindak: miinaisbati agiglayir. Bun-
larin hamisida bir yaxinhiq nezere ¢arpir ve “Kitabi-Dado Qor-
qud”dak: Qaraca Cobanin xarakterindoeki xeyirxahhgin tokrar-
lanmasi goriiniir. Masalen, “9sli vo Keram”do Keremle ¢obanm
sohbati (14.5.70-166) ve s. Bdyiik bir modeniyyatin derin qatla-
rina igiq salan bu ad sistemini M.Scyidov (207.N8§,1961), M.Ho-
kimov (110.s.36) “Say, “Saya, “Sayac1, “San, “Sanmagq, “Sani-
maq kimi gebul edir. Biz bu ardicilligda ilkin olan {igiini
(207.N8.1961) gobul edirik ve birbasa qoyungulugla bagli olma
fikrinde dayaniriq.

Bu negmeselearin ifacisim ise “saya” kimi gebul edirik. Eyni
zamanda bu negmsaloerin yaradicisinin da onlar oldugu fikrindo-
yik. M.Seyidov bilitiin bunlarin mahiyyotinde qoyunguluq ve qo-
yuna tapinma durdugunu sdylayir ve miiasir dovrde Azorbaycan-
da ve elaca do Sibirde vo onun atrafinda yasayan xalglarin hoya-
tinda izlerinin miimkiinliyli genaotine gelir (207.N8.1961). Bu
aragdirmalarin son ucunda prof. M.Hekimovun daha inandirict
vo fikrimizca daha ugurlu qenastlori dayanir. Bu da miiellifin sa-
yani gedim azorbaycanhilarin tefekkiiriinde Allah, peygambor,
cobanlar ilahasi, maclisler aparan sonatkar asiq olmasi gonasotin-
da durmasidir ve bizim fikrimize miigabil duran da budur. Maraq
dairemizdo iso saya - asiq xotti dayamir. Hor ikisi eyni yolda gé-
riniir ve sayanin faaliyyat sistemt ilkin aragdirmalarda qobul et-
modiyimiz formadan ¢ixib bir ndév saman, qam, ozan, varsaq,
as1q ardicilliginda daha qodim gériinen genaoti ilo naticolonmo-
yo golir. Biz Sayam daha ¢ox Dado Qorqud paralelinde vo son
magamda bu giin dastanlarimizdaki ¢oban timsalinda goriirik.
Bunlar 6zleri do hamige eyni néqtedon, xeyirxah olmaq meqa-
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mindan ¢1x1g edirlar. Bu sistemda hal-hazirda uca daglar basinda
bz siirtisiinii otartb titeyile ¢oban mahnisini oxuyan gobanlar da-
yanir (“Kitabi-Dade Qorqud”dak: Sart Coban da bu silsiloys da-
xildir). Aragdirmalar Sayanin ilkin ve baglangic oldugunu goste-
rir. M. Hokimov bu sdziin inkisafda miixtelif mena meqgamlarim
aciqlayir ve onlardan bir nege nimuna verir: “Saya otoyl, pey-
gombor oteyi”, “Soydan harokat, sayadan baraket”, “Saya yara-
dan, soy qurandir” (110.s.38). Burada sayanin yaradici, tanr
funksiyasi goriiniir. Siibhasiz bu inam bize Saya ile bagliligin da-
ha godimliyini gosterir. Bir név “Kitabi-Dade Qorqud”dak: Da-
do Qorqud ve boylerin alqis ve qargis inamlarin xatirladir ve bu
sistemin ilkin olan1 kimi goruniir. Bu ise, tobii ki, soyun mévcud-
luq funksiyasinda sayanin rolu ile bagli olandi. Ovvsller (saman-
da, ozanda) geyd etdiyimiz paylanma hali burada bir daha aydin
nozere garpir. Saya - tanri, Saya - peygember, Saya - pir, Saya -
sonatkar, Saya - agsaqqal, miidrik kimi paralellorde durur. Bun-
larin hal-hazirda on tutarlis1 ve daha mandiric1 goriineni Saya -
¢oban anlamudir: “Sayanin van davar, dagin vari gar”, “Saya so-
zii, qurd gozii iti olar”. Bu s6ziin mahiyyati, dagidigi mena yiiki
ilo bagh F.Kogerlinin (210.N41.1910), M. Arifin (28.¢.3.1970),
M.H.Tahmasibin (13.c.1.s.5-37) miilahizelori var va her birindo
eyni moqamda dayanan bir cohat var ki, bu da onun qoyungulug-
la elagodar olmasidir. F.Ko¢drli bunu no darvis, ne ds ‘asiq hesab
edir. Ancaq miiloyyen vaxtda, (payizin axirinda ve qisda) evleri
gozib, ev heyvanlarim terenniim edib mahnilar oxuyan kimi qo-
loma verir.

M. Arif sayalanin ¢oban paltari geymis sokilde evlori gozdiyi-
ni gostorir. ©.Axundov ise mosaleni daha genis sokilde qoyur ve
sayalan saya mahnilarini yaradan ve ifa edon ¢obanlara deyildi-
yini gostorir. M.Tohmasib “sayagi sdzlerini ozan marasim nog-
molorindon biri” hesab edir. Goriindiiyi kimi, son olaraq bu iki
miiollifin genaatleri sayanin yaradici menasinda goriinmasi dii-
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siincelorimize daha miigabil gortiniir. Biitiin mislliflor terofin-
don gobul olunan bir mesele var ki, saya negmalori goyungulug-
la baghdir. Sayanin 6ziiniin gedim ve yaradici kimi goriinmasi va
eyni zamanda onlann kegirdiyl morasimin ozan morasiminin bir
hissosi olmas: miilahizalori deqiglesdirmak ve inkigaf etdirmok
iigiin goroklidir. Saya - ozan - asiq xattinda sayanin galarligi va
nagmoloarindaki aks olunma maqgamlar da bunu tesdigloyir:

Salammelik, say bayler,

Bir-birinden yey boylar,

Saya goldi gordiiniiz?

Salam verdi aldimz?

Aln1 topel quzunu

Sayagiya verdiniz.

Bir olar,

Saya sani bir olar.
Saya agan qapinin
Doqqgaz1 da pir olar.

Saya 15181,

Nurdu Saya igig1.

Ugurlu o soydu ki,

Goriib Saya isigr.” ~

(110.5.39).

Bu niimunsler Sayanin ¢ox qodimlarle baghligim vo dasidi-
g1 ylikil oks etdirir. Burada on ¢ox nazera garpan vo diqqatimizi
¢oken sayanin yaradict, hom de miigoddas, Qorqud seviyyali ya-
radic1 kimi goriinmesidir. Q.Namazov iranda Sus daginin oteyin-
doki aragdirmalar zamani burada Cigamis seharinin (qodim
Azorbaycan ssheri) oldugunu soyleyon arxcologlann tapdif
saxsl gablara diggati yonealdir (bu tapint1 b.c.e. 6-c1 minilliys aid
edilir). Saxsidaki tesvirde moclim gostorilir. Dastonin ortasinda

azomatli bir ozan oylesib, sinesinde gopuz. Ozanin oniinde da-
yanan keyik iso buynuzlarini yanda dayanan adama dogru aymis-
dir. Todqiqatgt alim séziino davam edorok yazir: “Dord min il
bundan gabaq, bizim eradan avvalki ikinci minillikda gil izarin-
do bas1 ¢almal, yaminda siirtiniin goruyucusu kopek ve sinosin-
do qopuz-saz olan ¢oban tosvir olunmusdur. Nippurda Belu ma-
badinda sumerlore moxsus bu kigik tarixi abido gostarir ki, mal-
dar tayfalar igerisindo saman, varsaq, ozan senati genig yaylmig-
dir” (178.5.8). Burada bizim fikrimizi ¢okoen yene ozanin (agigin)
siriisi ve stirtinii qoruyan itle tosvir edilmesidir. Bu asiq - ¢oban
xottinde yaxinhgin ve tarixin daha derin gatlarinda movcudlugu-
nun bize mealum olmayan, olsa da miibahisali ve bir qaeder qaran-
lq gbériinen meaqamiarini agiqlayir. Bitiin bunlar Saya - ozan ey-
niyyetini gosterir. “Koroglu” dastaninda bu Al kisi miidrikliyin-
de nisbaten forgli sokildo goriiniir. Netice etibarile Sayalar oza-
nin daha ilkin tasevviirlerinde dayanir, bir ndv onun sslafi rolun-
da ¢ixig edir. Sonraki moerholede bir qoder forqli goriiniir, yoni
ozanin vo ¢obanin yerino yctiracayi funksiya ayrilib tam miiay-
yenlosir vo ¢oban - senetkar problemi bir nov ¢gobanin hal-hazir-
ki soraitde gordiiyiimiiz tiitoyindo qerar tapir. Bu ixtisaslagmada
yena ¢oban ve ozan har ikisi bir-birinden o qeder do forqlonmo-
yon funksiyalardan ¢ixig edir: miidriklik, xeyirxahlig, elin-obanin
asaqqal, hami olma keyfiyyotlori ile gortiniir. Yoni Saya tarixin’
miloyyon marhalosine godor bu cehatlori blitiin tamlig: ile 6ziin-
do yagatmigdir. Sayada miiqeddeslik, nuranilik, ozanlig, basbi-
lonlik elo ozana goadorki boytk inkisafin megamlarini agiglayir.
Sayanin darvig, ozan, dode, ¢oban funksiyasi daha miirekkeb,
daha derin qatlan agiglayir va ozana gedorki merholani saciyye-
londirir. Miiqayise {iciin Saya - ozan, Saya - dervi§, Saya - dode
xattini de nazoerdon kegirmok olar. Yens bunlarin asasinda Saya-
nn agsaqqalligl, ozanhgi, qoyungulugu dayanmir. Her ii¢ keyfiy-
yot onun bitiin toroflerini agiglayir, eyni zamanda ibtidai tesev-
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viirlerin, yasayisin daha g¢atin vaxtlarinin ve bu ¢etinlikdo goba-
nin aparict movgeds dayana bilmasini gostorir. Yoni siirii arxa-
sinda olan Saya g¢atine diigone komok oli uzatmagla penahdar.
yasayisa yardimgi rolunu dasiyir, bir név onu oliimiin caynagin-
dan qoparr. Sayanin nagmekar, dorvis, miidriklik simvolu ile
oguzun negmekar, yaradici, dede funksiyast eynidir. Ozanin son-
raki marholeds itirdiyi ¢obanlhq keyfiyyatidir. Sade hagiqet on-
dan ibaretdir ki, sayalar qoyunculugla bagliligdan bagqa heg ne-
yo giiman yeri qoymur. Qoyungulugun ise tarixini Azerbaycand:
4 min il bundan avvslle, kogeri tayfalarla baglayirlar (67.5.42)
Beloslikla, sayanin qoyunguluqla baglihigi ve qoyungulugun iso 4
min il bundan avveal Azarbaycanda kogori tayfalar arasinda mov-
cudlugu tebii ki, sayalarin da heamin meqamlarda, yoni qoyungu-
lugun mévcudlugu vaxtinda fealiyyetini tesdigloyir. Bu, eyni za-
manda o demok deyil ki, Sayalar 6z alamine gapamb qalir, qo-
yunculuqdan ¢ixa bilmir. Tebii ki, qoyunguluq mesguliyyat, ya-
sayis vo dolanacaq yeri idi. Ilkin merhelada insanlar moehz bu
miivaffaqiyyetini qoruyub saxlayir ve ona daha ¢ox meyllenirdi-
lor, eyni zamanda bu hagda bahs edecek negmelerini yaradird-
lar. Mahz sayalardaki bu miigoddeslogsma (allah ve peygombor
inam1) hamin realliqla, qoyungulugun insanlar arasinda rolu vo
ham do bu negmolari yaradanlarin niifuzu ile alagelidi. Biitiin
bunlar Sayalarin asiq xdtfinde 'daha qedimliyini, ozan, varsag,
gam-saman merhalesinda dasidif1 funksiyan oks ctdirir.

As1q senatinin bu ciir gadimliyi vo tiirk xalglarmin heyatin-
da oynadig1 rolu agiqlamaq baximindan mahz bu iki xattin aras-
dirtlmasi, sinkretizm vo asigin miixtolif adlarla adianmasi prob-
lemdo asas olandir. Bu arasdirmalar bizim sayalar haqqinda olan
genasatimizin dogruluguna inami bir daha tasdiqlayir. Biz asyq
sonatinin inkisafini, onun daha gedimlerle bagliligini agmagq
ligiin dariden-qabiqdan ¢ixmaq cohdinde de deyilik ve olmam-
s1q, sadace bir haqiqat var ki, faktlan izlayib miiqayiselar noti-
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cesindo Ozlimiizdoki slibhe vo genaotleri dogruya, bir yana ¢i-
xarmaq istemisik. Yeri golmigken, N.Goncevinin “Isgenderna-
me” poemasinda 9flatunun musiqi aleti diizeltmesi sehnesi deo
bu tiplidi (104.5.538-541). Ofsana tiilino biiriinmis bu hadiseds
miiellif Isgoendorin medeniyyate, elme rogbatinden slave, d6vrii
liclin moveud rovayatlori do xatirlatmisdir. Bu xatirlamalann
osasinda Orostu ilo Oflatunun musiqi alati diizaltmays ¢aligmasi
diqqeti daha ¢ox colb edir.

Oflatunun musiqi aleti diizaltmasi bir név prof. X.Koroglu-
nun vo prof. M.Hokimovun sazla bagli xalq arasindan topladif:
afsanalorin eynidir. Forq iso Nizaminin bu hadiseni tarixi reallig,
molum soxs iizarinde qurmasidir. $iibhasiz, bunlarin hamisinin
asasinda kiitlo ve onun menovi dagiyiciliq funksiyas: dayanir vo
burada da biitiin istigamatlorde cnino vo dorinine paylanma ge-
dir.

Boyiik mohobbet boyiik menavi deyeorleri yasadir ve 6zii 1le
bagh tipik ohvalatlarin yaranib ortaya ¢ixmasina asas verir. Ma-
solon, ofsansalerin yaranmasi, eloco de ilahi funksiyalar, Xizir,
peygomber faktoru, haqq asig1 olma vo s. U.Hacibayovun dediyi
kimi, bu boyiik yiikiin dasiyicilan, yagadicilar1 “asl asiglar” ol-
muslar. Burada bizim haqq asi1 kimi baga diisdilyiimiiz asiqlar-
la yasadici agiglar arasinda get olunmasi miimkiin olan bir yol
var. Bu yolun biitiin moqamldrinda iSe senotin sorefini uca tut-
maq dayanir. F.X6pirlii bu yolun miiveffeqiyystini ve mahiyyo-
tini bele xarakterizo cdir: “Asiq xalq arasinda imumiyyatlo saz
sairino verilon addir. Yenoe xalq arasinda dolagan bir gox menku-
bolar, bunlanin maddi ve cismani egsqden moenavi ve ruhani esq
doracesine yiiksaldiklorini, saz ¢alib ser sdylomayi de ilahi vasi-
talorlo, - yoni ya bir miirgidin, pirin, yaxud Xizir peygomberin
royada vo ya hogigotdo tocallisi ile Oyrendikleirni anladir”
(147.5.152). Burada miisallifin agiq sokilde qeyd etdiyi maddi ve
cismani, bir do menavi vo ruhani esq faktoru var. Bu senatin ta-
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rixi boyu moveud olan faktordur, realligla baglandigi, daha dog-
rusu, realligin distiinliik togkil etdiyi mogamda menovi va ruhani
esq pordo arxasinda olan kimi sezilir, eksine olan meqamda iso
monovi vo ruhani esq faktoru tstiinluk toskil etdikde realliq arxa
planda sezilir. Yoni hor tki mogamda insanin realligla ilahilik
arasindaki bdyiik ve sorafli yolu getmok yiikii dayanir. Bu yiikiin
iso dagtyicilar1 daha ¢ox haqq asiglaridir. Onlarla bagl yaranan
mifler do mehz haqq asig1 olmaya xidmet cdir. Bunun da asiq se-
natinde movcud olan sebablari var: ustad//sagird anenasi, bada-
heten s6z demae, deyismo sohnalarinin mévcudlugu ve magiub
zamani sazin verilmasi vo s. Ovvela, bodahoten s6z demo asiq
yaradicithinda olduqca zor, heam do garokli bir problemdir.

Saz sairlorinin diger yazarlardan forqi ondadir ki, onlar hor

hans: bir istonilen moqamda, her hansi qafiye ile badahosten soz -

deye bilirler. Bu dastanlarda asiqlarin sofarlori zamam daha ay-
din goriiniir. Masalen, Qurbani, Abbas Tufarqanh, Kerem veo
basqa sonatkarlarla bagh yaranan dastanlar. Cotin sinaqlar, mo-
gamlar vaxti onlar badaheton oxuyur, 6zlari Gigiin gohrot ve qur-
tulus yolu cizirlar. Eloco do Koroglunun badaheten ser demok
bacarigl ve s. butlin bunlar asigliq li¢lin sertdir. Asiq Slasgarin
agir yignaglarda, sefor zamani miixtslif vaxtlarda bedahaten de-
diyi serlor malumdur (105.5.442-492). Boadahaton soz demae ba-
" rand asighiqda mithiim vo bashca sortlerden biridir. Bu xiisusiy-
yat onu bagqalarindan fergloendiren ve 6zii do agi§in niiffuzunu ar-
tiran keyfiyyotdir. Asigin miixtolif meqamlardaki ¢ixis, deyisme
sohnalori, qarsilagdig1 hadiselere yerindecs sazin va soziin niza-
i1 ilo miinasibati vo s. moseleler baslica sort kimi gérliniir. Ma-
selon, “Koroglu” dastaninda Koroglunun Bagdad sefori zaman
calib oxumasi, lazim oluncaya gador moclis aparmasi, eloco da
Bams: Beyroyin toyu olan qizin moclisini aparmas1 ve orada
oxunan torif ve sdylemalor eyni qobildondir. Bu, hem do seno-
tin niifuzu 1le bagl moesaladir.
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Asigligin niifuzunun qorunmasinda osas istiqgametlerden biri
do badahotan s6z demodi. Agir yignaqlar aparan, boyiik saforlo-
re ¢1xan ustad en avvol senati milkemmol bilmali, ustaddan dors
almali ve daha sonra improvizasiya gabiliyyetine malik olmali
idi. Mahz as1q deyigmelori vo bu deyismelor zamam goyulan
sortlor (asigm sazinin alinden alinmasi, moglub asigin ustadinin
cagirilmasi, bir daha asiqliq etmemak raziligl ve s.) senotin nii-
fuzunu qaldirmagla baglidi (112.5.210-213). Eyni zamanda, bu
formanmn yazili odebiyyata (deyismonin) da kegmosi hadisesi vo
0ziinli ona yaxin olan bir sekilde gostormesi do asiq senatinin
adebiyyatin bagqa sahslarino tesiridir. Diizdiir, klassik odebiy-
vatda bu forma tamamile basqa maqgsed dasiyir ve bazean qarsi-
qarstya durub badahaten s6z demoakdan ¢ox, dovriin bu vo ya di-
gor problemlerine miinasibat menasinda moktublagma formasin-
da ortaya ¢ixir. Maselen, M.P.Vagqifle M.V.Vidadinin malum de-
yismosi vo diger moktublagmalari, eloce do sairin asifa, asigm
sairo olan mektubu ve s. Masalen, S.Vurgunun Asiq Semsira,
eloce do Asig Hilseyna molum miiraciotlori ve bunun adebiyyat-
da bir silsilo olmasi asig//sair xattindo de deyismalerin, bodahe-
ten $6z demonin mévcudlugunu gostorir. Onu da deysk ki, bu hal
ovvelden do, M.P.Vaqif ve Abdalgiilabli Valch arasinda da mov-
cud olmusdur.

" ~Bodaheten $6z demo xiisusiyyeti miigonni//asiq xottinde”de
izlonmali mossladir. Mesoalen, Cabbar Qaryagdioglunun melum
moshur “Irevanda xal qalmadi” mahnisi bodahaten deyimin nii-
munosidir (97.s.131-166). Biitiin bunlar asiq//sair//miigenni xot-
tinin izlenme gorokliyini vo asiqdan her iki istigamaota (sairo vez
migenniyo) tosir ctmoni gostarir. Badahaton s6z demoni asiqli-
gin sorti kimi qobul edirik vo bu yeni deyim da deyil, ham as1q-
lar, hom do agiq yaradicihginin tadqgiqatgilart bunu tesdigleyirlor.
Bizim tigiin burada olan maraqli onun miixtolif istiqgamatlardo
acimidir. Asiqg el anasidir, o, el-el, oymaq-oymaq gozir, agir y18-
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naqglar apanir vo bununla 6ziine hérmet qazamir, daha dogrusu,
comiyyatdo Oziiniin yerini tosdigloyir. Bazon kiimesinden aylar-
la sefore ¢ixan asiq tebii ki, sinosindo melum bilgileri gozdir-
makle yanasi, bedahoaten s6z demayo ehtiyac doguran veziyyet-
lorle do qarsilasirdi. Masoalon, Xosto Qasimin Lezgi Shmadle,
As1q Valehin Dagistan soferindo Zarnigar xanimla ve bunlardan
zaman etibarile daha qadim goriinen Keramin hor addimbasi be-
daheton oxudugu mahnilar, cloco do Asiq Olesgorin badahoten
dediyi serler vo s. Asiq bazen sinaga ¢okilirdi ve onun yiikii yox-
lanirdi. Mahz bu sinaqda onu daha ¢ox veziyyetden xilas edon
s0z deys bilmesi idi. Eyni zamanda, bu xlisusiyyst haqq as181 ol-
manin atributu kimi de gérsenmokdadi ve daha gox deyismolor-
do nazere carpir. Bunlarin hamis: asiq yaradiciliginin baslica xi-
susiyyeti hesab olunan improvizasiya kimi adobiyyatda arasdiri-
lir.

Onu da qeyd edok ki, asiq yaradicilifinda giiclii miihafize-
karhq nezere ¢arpir. Bu miiteraqqi olan mithafizekarliqd: ki, an-
caq sonatin iimumi prinsiplori ii¢iin hesablanur. Yoni yaradicilig
miuhafizekarhig yox, sonat miihafizokarligidi. Bu da ganla yog-
rulan bir sey kimi ustad teliminden, senatin sirlerini 6yronon go-
locek asigmm qarsisinda duran teloblerin yerine yetirilmosindon
irali galir. Yoni asighiqda ifrat serbostlik yoxdu, ifrat odob-arkan

var, hom do bu miisbot olan ifratdi. Maclisini 6ziiniin imkanlar,

xalqm menavi dayerlerinin isteyi qoder olan serbestliyi asiq
moclislorinde gdérmek olar. Neco ki, “oturub durmaqda odebin
bilib, marifet elminde ali olanlar” bdyiik mehobbote layiq olur-
lar. Mahz bu adeb-arkan boyiik bir enonadon, ustad teliminden
golirdi, raziliq olmayinca sagirdin moclise ¢ixmasi miimkiin de-
yildi. F.K6piirlii yazir: “Asiq toskilatinda ¢iragligdan baslayaraq
agiq oluncaya qador kecirilmasi icabodon bir ¢ox deracelori var-
di. Bilxasse, boyiik sohratli asiqlarin otrafinda saz sairliyino ma-
ragly, istedadli bir ¢ox gencloer ¢iraq olaraq toplanilar, ustaddan
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moxles - yeni serlorindo kullanacaglarn bir soz alarlar, asig olmaq
ficiin zoruri olan edebi ve maosloki torbiyoni gordiikkdsn sonra
maclislere girmoays baglarlar, momloket i¢cinde uzun sayahatloro
cixarlar, nohayot agiq olarlardi” (147.5.159). Goériindiyit kimi,
as1q yaradiciliginda méhkem bir nizam, mithafizokarliq dediyi-
miz mesole nozere ¢arpmaqdadir. Bize bela golir ki, bu senot
belo bir uzun yolu mehz miihafizokarhqla qot ede bilmisdir.
Ustad-gagird enonesi do agiq yaradiciliginin osas siitunu si-
rasindadir. Ustaddan dars almayanin kamil hesab edilmemasi bu
giin do asiglar torefindon vurgulanir. Onu da deyak ki, mévcud
zamanda sonetin sirlerino mistoqil yiyelonmek hallar1 nezere
¢arpir vo bunlar yox da deyildir. Ancaq bu havaskarlar tigiin Or-
nekdir, lakin onlar asiq kimi ardicil fealiyyet gostarmirler ve nis-
beten dar ¢ercivodo ¢alib-oxuyurlar. “El anas1”, “el nogmokar1”
adlananlar iso ustad tolimi gOrmiis, sazin koklerinden ta dastan
soylonisine qodor boyik bir bilgi sahibi olanlardi. Biz agigin ni-
fuz vo serofinin qorunugunu iki cehotdo - deyismalarin aparilma-
smda vo ustad-sagird toliminds goriiriik. Bunlar bir-birine yaxin
ve uzaq olan problemlordir. Mahiyyot etibarile eyni maqsado
xidmat edir. Onu da deyok ki, agigligin tmumi prinsipinde belo
bir yazilmamig ganun da var ki, har bir ustad sagird gotiiriib so-
natin sirorini, daha dogrusu, bildiklerini dyretmolidir. Bu prin-
sip agigh@in tarixi boyu bit eneno kimi izlenir. Ustad-sagird ene-
nosinde li¢ ctap nozero carpir; sagird gotiiriilmesi, ustaddan ka-
mil ders alma vo miistegil agighiga baglama. Bu barado prof.
M.I1.Hokimovun atrafli vo gorokli olan aragdirmasi var. Goster-
diyimiz merhalenin har biri 6ziiniin esas cohstlor ile biitov go-
riiniir. Masalon, ustad ilkin baslangicda galacek asigin noyo qa-
dir olmagim, biitiin xtisusiyyatlorini aydin bilmali ve onun kim-
liyi hagqinda tesevviirii olmali idi. Har isteyon hoveskar sagird
gotiiriilmirdii. Onun isteyi, bacaril birinci sort kimi nazore ali-
mrdi. Mohz asiq yaradiciliginda Ag Asiq - Asiq Al - Asiq Oles-
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gor kimi bir ustadliq, sagirdlik enenasi var (169.5.6-119). By,
asighqgda quzil xatt kimi nezare garpir. Onlarin adeb-erkani, us-
tada hormeti, sagirde qaygist bir mektabdir. Agiq Dlesgorin mes-
hur

Bir sagird ki, ustadina kom baxar,

Onun gozlerine ag damar-damar, -

kolami bu onenanin on yiiksok vo daha aydin agimidir. Hoe-
min anand Olasgorin fealiyystinde (30-a yaxin gagird gotiirib
asiqhigm sirlerini Oyratmasi), ustadina vo sagirdlerine miinasibe-
tinde daha gqabariq nezare ¢arpir. Ustad1 Asiq Alinin gozleri tu-
tularken Asiq Olasgerin onu 6zii il maclislere apardigi malum-
dur. Eyni zamanda, sagird masolosinde yena Asiq Olesgorin 6z
yetisdirmelorine ragbeti moselasi do maraq dogurandi. Mese-
Ien, onun Agsiq Osad ve Asiq Necefe sagirdlori arasinda daha
regboetli olmasi, onlarla bagh revayetler bu giin de séylenir. Hs-
min ravaystlerden birindo qeyd olunur ki, bir defe Asiq Nocef-
lo Asiqg ©sad maclis aparirmis. Onlann galib-oxumasi, edab-er-
kani ustad Asi1q Hiiseyn Bozarqanliya xos golir ve sorusur ki, ne
yaxs1 ustadiniz sizi tok buraxib? Her ikist cavab verir ki, Dado la-
yiq bilmesa buraxmazdi. Dogrudan da beladir vo sonraks merhe-
lelerds bu etimadin dogruldugu da aydin gériiniir. Eyni zamanda
digor mosaloni do deyak ki, asigligda (bu, daha ¢ox dastanlarda
~ oks olunmugdur) harisisa bir agigin 39 agig baglamasi ve §irkin-
citya maglub olmasi ve hadisenin ugurlu yekunu da var. Bele bir
xuisusiyyat nagillarimizda, gehromanliq dastanlarimizda qohre-
manin smaginda da goriiniir. Asighiqda 39 asigin baglanmas:
romzi v real goriinen mosoladi, buna yaxin hallar da olmugdur.
Darbendde Zomigar xammun 39 asig1 baglamasi, Orebzanginin
qala qurdurub maglub olanlarin bagim kesmasi, Lozgi Ohmoadle
Xosto Qasimin deyismosi mahiyyat etibarile daha derin qatlarla
bagli olan messladir, bir ndv asiglifin niifuzu messlesidi (Sreb-
zongide, Korogluda bu daha ¢ox gshroemanligla sociyyolenir).

Koroglunun tegyir-libas olmasi, asiq paltarinda maclis aparmasi
va lazim olandan sonra gehroman kimi gorinmasi masoelasi de
diigiindiiriicii vo gehroeman//asiq xattinin milli formada birlegmo-
si, hom do iki @sas olanin keyfiyyet birlegmesidi. “Koroglunun
Bagdad seferinde gohromanin - Koroglunun agigligs elos igidliyi
saviyyosinde goriiniir. Biitiin bunlar asiqligin edeb-aerkanindak:
davamhhi@ ve tefokkiirle real hoyat arasinda alagelenmeni gos-
torir. Tobii ki, Koroglu agiq olmamigdan once gshraman idi ve
onun biitovlityi tliglin tiirkiin Gimumi psixologiyasini, monavi da-
yorlorini 6ziinde dasiyacaq diger keyfiyyetlar (asigliq, sairlik) de
lazim 1di.

Asiq yaradicihginda edeb-orkandan golen, sanatin sorofi ilo
alagali bir miihafizekarliq da var ki, biz haqqinda bezi meqam-
larda damismusiq vo onu asiqhigin keyfiyyoat xisusiyyati hesab
edirik. Onu da geyd edak ki, bu miithafizekarliq tekco Azorbay-
canda va agiq senotinda deyil, biitin xalglarin mensayi, tarixi
koklort ile bagh olan mesoalalorde mimkiindi. Mosoalen, altay
gamlarinda, yakut oyunlarinda, ukrain kobzarlarinda, almanlarin
meserzingerlorinda, ingilisloerin menesrlorini, fransizlarin truba-
durlarin1 ve s. xatirlamaq kifayetdir (190.s.3-575). Bunlarin ha-
misinda ilkin olani, sensatin inkigafin1 kékden uzaq diismeyo
goymayan bir goruyuculuq, mithafizekarhq var. Bu, eyni zaman-
da, xalglarin milli thodenfyyetlorindéki dziinemoxsusluq ve 0X*
sarliq problemini de qoyur. Belo ki, asiq yaradiciigmin tiirk
xalglarinmn ruhu, varligy, ilkin diinyagériigii ilo olagesi masalesi
eynilo frapsizlarin trubadurlarinda, ingilislerin minestrlorinde
tokrarlanirsa (eloco de basqa xalglarda) bu sads olan mosolo de-
yil vo ag1q sonatinin gorafine do xalel gotirmir. Oksina, daha ma-
raqlt vo daha ¢ox aragdirmalar teleb eden problemlar dogurur.
Natico etibarile onda dayanur ki, necs tirk 6z varligini, i¢ alomi-
ni bu senatde vermisse vo bu senat onlarin hayatina ilkin daxil
olan, menavi va tarixi funksiya dastyicis1 olan bir senotdirse,
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eloce de ukrainlerin kobzarlar, fransizlann trubadurlarn ve s. de
odur. Bunun - yaxinhigin sebabi miixtalif xalglarin eyni morhe-
lolori (maselon, ibtidai diistinco torzinin mévcudlugu, odun olde
olunmasi, hansisa bir ¢alg1 aloti yaratmaq ve onun miigayiati ilo
oxu cahdi va s.) kecmasi vo hemin keg¢id yaxinhgidir.

Bu oxsarligm digar bir sababi xalglarin gohumlugudur, yeni
qohum xalqlar hansisa merhalede bir-birinden aynlir vo getdik-
co daha miistaqil inkigaf edir. Onlarin mesguliyyatinde, foaliy-
yotinde osashi doyisiklikler 6ziinii gostorso de, ilKinliyin slamet-
lori var. Niimuna ugiin tiirk xalqlan sirasinda 6zboklerin, tunquz-
larin, qazaxlarin, tirkmenloarin baxsilarina, akinlarina ve sairasi-
nd baxmaq olar, burada elo do kokli forglarin olmadig1, sadaco
olaraq sonraki inkisafla seciyyolanen xiisusiyyotloarin goriindityi
mugahide olunur. Eloce do nisbaten uzaq goriinen ukrain kobza-
rn ile, alman meserzingerlorine baxmaq olar. Burada da
aslq//kobzar//meserzinger arasinda bir uyarlhq goériiniir, lakin bu
baxsida, akinda olan gedar ¢ox deyil ve giiclii nezero ¢arpmur.
Bunun sababi ilkin bagliliqdan sonraki ayrilmanin tezliyi ile ala-
gedardi. Diger bir xlisustyyat iso bu yaxiligin xalglarin gongu-
lugunda ve bu qonsuluqda bir-birino tesirden, yaradiciliq ve s.
milveffoqiyystlorden bohrolonmoden iroli gelmigdir (mesalen,
glirciilorin mqosanlan, ermoanilorin qusanlan). Yeri galmigken,

bir mdsaleni de geyd edak Ki, Uisaq vaxti tez-tez qafact koglori ve

qaragl marasimlorine qulaq asardiq (texminan 70-ci illar). Onla-
rin axsamiistii ¢adirlanin gabagina yigihib maclis diizeltmasi, ¢al-
gilant (dinqurlart), oxular1 va ona qulaq asanlarm sevincinin hod-
di-hiildudunun olmamasi, béyiikdon-kic¢iye haminin diqqet kesil-
masi, bu ¢algimin onlarin menavi varligimi oks etdirmasi, istoyi-
ni deye bilmesi ile bagh olan vo kékleri ile ¢ox-¢ox gadimlero
gedib ¢ixan masealodi. Bizim iigiin sonralar aydinlasdt ki, bu no
sevgidi. Eyni zamanda onu da deyok ki, bu sevgi tlirkiin agiga
olan mohabbatinden az deyildi. Tobii ki, adini ¢akdiyimiz ukra-
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inlor de, fransizlar da, almanlar da bu sevgini eym ciir yasams-
lar. Biitin bunlan demakdo mosaloyo daha genis yanasmaq
maqsadimiz var. Eyni zamanda mahiyysat mosalasinde proble-
min bu cir miqayisoli aragdirtlmasi daha uguriu olandir. Bels
migayisalor problemo aydinliq gatirmak, cyni zamanda asiq se-
natinin 6ziinomoxsusugunu agiglamaq Ggiin do vacibdir. Prof.
Biilbiil bu masalani xiisusi qeyd edorak yazir: “Adeton yaradici-
g oxsayisi axtariglannda asiq yaradiciligini rus xalq instrumen-
tal ifacilarinin, fransiz trubadurlarimin, skandinav bardlarinin, al-
man minnezingerlarinin va ya mcyserzingerlarinin vo Sarq
xalglarimin hafizlorinin yaradiciligl ile miiqayise edirlor”
(66.5.139).

Asiq senotindoki bu ciir ilkinlik onda vokal bir sonat saciy-
yosinin movcudlugunu da tesdigleyir. Xalq mahnisimin ilkin
improvizatorlar1 olan asiglar milli madeniyystin elo bir torofi
yoxdur ki, ona niifuz ede bilmesin. Mahz bir godear avval toxun-
dugumuz asig//sair, agig//migenni, asig//calgici, asig//artist xatti
elo vokalgiligin moveudiugudur. Eyni zamanda onu da deyok ki,
burada tebit olan vokalgiliq var, siini, hardasa qondarma vo ya-
xud da zorla gotirilme (clece de kenardan gatirilme) he¢ no yox-
dur. Ciinki bu xalgin ruhu, varligi ile baglh messledir, bels olan
hallarda iso siini olana chtiyac qalmir. Yer golmigkan, asi1q yara-
dictliginda mithit vo ayri-ayn miihitlordoki ifagiligla-baglt bozi
sociyyovi forqlero de toxunagq.

Folklorda agiq moktoblori adi ile hallanmalar var. Lakin bu
moktoablarin movcudluq prinsipleri ve mektab nodir suali agig-
lanmir. Ancaq bir termin kimi ortaya atilib. Netice etibarilo onun
termin kimi folklorsiinasliqda Oziine yer almasi prosesi gedir.
Onu da deyok ki, asiq yaradicihginin tarixinde bir xett iizro inki-
saf olub ve mokteb soviyyesinde gorinocak ela bir istiqgamot do
olmayib. Ciinki qaynaqlarla bagl olan her hansi sahado tamami-
lo yeni (mokteb soviyyosinde) nose demok o qeder do asan olan
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deyil. Yazili adobiyyatda bu mileyyen menada Oziinti gostarir,
Mosolon, klassik iislubda yazmadan xalq ser Uslubuna kegmo
(XVIII osr Vagqif adebi moaktebi) edebiyyatin 6ziindo doniis idi.
Oziinlinkiilesdirma prosesi getso do srob ve fars dilli poeziya
Azerbaycan ruhuna ¢etinlikle (miiayyen hadde qader) hopdu.
Vo hagansa ruhun, xalqin 6zliniin varligi ile yogrulmus senatin
qayidigt gozlenilirdi. Tebii ki, bu bas vermaliydi. Qetiyyotle de-
yo bilerik ki, adebiyyatin (ser nazerde tutulur) klassik niimuns-
lori xalq seri ruhunda yazilanlardi. Lakin biz sarbast ve eruz vez-
nini, bu formada yazilanlar1 yox kimi do gebul etmirik, ne da qi-
surlu saymiriq. Ancaq xalqmn ruhunu ve varligini aks etdirmsk
iqgtidarina daha yaxin olan kimi gormiiriik vo daha giiclii, daha
klassik niimunslerin yens deyirik movcudlugu xalq seri tislubun-
da olandi. Bunu sergiinaslar sifahi sokilde etiraf edir, ancaq yazi-
ya nadense getirmirlar.

Azerbaycan adabiyyatinin varligi ve méveudlugu ne ol nis-
besi ile yazilanlardan, ne da serbest deyimdon kegir, sadece ola-
raqg, bu 1ki xett var ve miieyyan tarixi goraitle bagh adabiyyata,
sonoato golib, bu giin de yasayir. Onu da qeyd edak ki, biz bu iki
xotti inkar etmok fikrindo deyilik, oksine, onu adebiyyatin 6ziin-
do bu istiqgameatds macburi golisden sonra dogmalasma gedon ki-
mi gabul edirik vo ugurlanini da qiymetlondiririk. Eyni zamanda
bif mesaloni ds geyd edok ki, klassik iislub ¢zltiylinde serbsst
iislubdan xalqa daha yaxin olandi. Biitiin bunlarin ve buna ben-
zar hadisalerin ¢oxu siyasi hadisalerlo baghdr ve daha ¢ox he-
min maqamlarda bunu qaragiiruhgular (futuroloq kimi gérinmok
i1stoyanler) yerine yetirir. Osas xalqin 6ziinlin varhg:, ruhu ile
bagli olanlar (elsce de senst) bir qader geri ¢okilir, daha dogru-
su, bizim basa diisdiiyiimiiz bir sadalikdo morkezden uzaglasma
macburiyysetinde qalir, lizdan ¢ox, igoride yasayir. Beloliklo, geo-
lisini, tozedon qayidisini gdzleyir, nece ki, Dode Qorquda qodar
(“Kitabi-Dade Qorqud” da daxil olmagla) olan senat XVIII
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osrdo tekraren zithur elodi va osas aparici xatte ¢ixa bildi. Lakin
bu o demok deyildi ki, hemin vaxta gader xalq seri ruhunda yaz-
ma yox idi. Xeyr, var idi, daha dogrusu, 6z sakit moecrasinda du-
rub gayidisini gozloyirdi. Tekco onu deyek ki, M.P.Vagif hadi-
sesindon sonra demak olar biitiin senatkarlar, hatta dmrit boyu
klassik tislubda yazanlar da xalq seri torzinde badii niimunaler
varatmaga basladi, daha dogrusu, ctirafa geldiler. Moktob bu idi,
hadise de bu idi. Yene tokrar edink, asiq yaradiciliginda moktab
gbrmiirtik, biz ancaq mdvcud olanlar: istigamat kimi baga diigii-
riik, onu da imumi asiq yaradicihiginin nailiyysti hesab edirik.
“Azerbaycan asiq senatinin bolgslera ayriimas: maselasine filo-
loji fikrin miinasibati biryonlii deyildi.

Son zamanlara goader Ustiinliik teskil eden miilahize bélge-
lerdeki asiq miihitlerinin “agiq moktebi” adlanmasidir. Uzun il-
lerden beridir folklorsiinasligda “Borg¢ali asiq maktebi”, “Tovuz
agiq moktabi”, “Sirvan asiq meaktab1” ve s. bu kimi deyimlor bir
nov terminoloji golibo ¢evrilmigdir. Oslinde sadalanan ifadeler
elmi-nozeri baximdan yanlhigdir vo onlann ehtiva etdiyl malum
sonotin soziigedon bolgelordoki gercok moanzarasine uygun gal-
mir. Istor odabi alomdao, istorse do sonat alominde “moktob” an-
layiginin arxastnda son deraco boyiik bir hadisenin dayanmasi,
daha dogrusu, yaradiciliqda yeni bir istigamatin yaranmasi asas
sort saythr” (153.5.161). Qald1 miihit mesaloesine, asrq yaradicili-~
ginda bu aragdirilmali maseledir. Onu da qeyd edsk ki, asiq ya-
radicihiinda bir-birine yaxm ve uzaq olan ¢oxlu mithitler var.
Mosolan, Semkir asiq miihiti, Tovuz agiq miihiti, Borgalt asig
mijhiti, Qazax agiq mihiti, Goy¢e asiq miihiti (bunlara imumilik-
do Qorb asiq miihiti de deyirler), Sirvan asiq miihiti, Tebriz asiq
mithiti, Qaradag agiq muhiti ve s. Bunlan U¢ 1stigamatdo - Qorb,
Sirvan, Tobriz asiq miihiti seklinde de arasdirmagq olar.

Moveud Azerbaycan xeritosindo olan agiq yaradicihginin bu
istigamotdo arasdiriimasi, daha dogrusu, iimumilikde miihit se-
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viyyasinde dyrenilmesi daha ugurlu ve daha rcal olandi. Asiq ya-
radicilig1 toadqgiqatgilari, elace do bu sahaya yaxin olan folklorsii-
naslar naedense moselaye problem kimi toxunmaq meagsadinde
olmamiglar. Masale ya ancaq imumi asiq yaradiciligl, ya da ay-
ri-ayri agiqlarin hoayat1 ve yaradiciligi kimi monoqrafik ve disser-
tasiya soklindo arasdirilmigdir. Buitiin bunlar asiq yaradiciliginin
todqiqi istigamatinde atilan addimlardi.

Aragdirmalar neatice etibarile noyinse hasil olmag demokdi.
Tortiblor (ustad sonatkarlann, eloce do ustaliga yaxin olan yara-
dic1 asiglarin ¢ap olunan kitablar1), monoqrafiyalar (M.Hoakimo-
vun, H.Araslimn, M.Ibrahimovun, O.Sanivellinin, V.Valiyevin,
Q.Namazovun, M.Qasimlinin ve basqalannn), dissertasiyalar
(namizadlik vo doktorluq), dorsliklar (ali vo orta ixtisas moktob-
lori li¢lin yazilan dershiklar) asiq yaradicili@: ile bagh olan bél-
molor bir istigamati tokrar saciyyasi dasiyirsa, diger bir torefi
axtarigla xatirlanir. Maselen, Qurbani ile bagl olan kitabin torti-
bi prinsipi ugurlu vo anone kimi yasayis baximindan goroklidi
(161.5.3-280). Burada gorakli olan tertib¢i prof. Q.Kazimovun
agigin serlorini movcud variantlan ile gostermasi prinsipidir.
Qaldi boyiik menada basa dusdiiylimiiz asiq yaradicilifinin mii-
hit soviyyasinde gotiiriiliib arasdirilmas) messlasine, halo ki, bu
zor olan masalaya problem kimi meyl goriinmiir. Todqiqatgilar
(asiq yaradiciligi-aragdiricilari) problemin mahiyyeting’ varmag-
dan, eyni zamanda daha kokli mesolelero meyl géstormokden
nadonso ehtiyatlanirlar. Asiq yaradiciligi ilo bu vo ya diger doro-
cade bels alaqgosi olmayan (daha dogrusu ardicil elaqosi olma-
yan) yazarlar, adebiyyatsiinas alimlor (meselon, M.Ibrahimov)
adebiyyatin daha ¢ox ilimumi nezeri prinsiplorini esas tutaraq
ag1q yaradiciligini aragdirmaq cehdinde olur (125.5.3-84), halbu-
ki, burada daha ¢ox asiq yaradiciliginin 6ziiniin meyar Olgiileri
nozoro alinmaliydi. Bels bir is ise Asiq Osado, Asiq Boylors,
Asiq Ponaha ve s. bu sirada olanlara hansisa kommunist rohbe-

iin kolxoza, partiyaya ser yazdirmasina bonzayir. Tabii ki, heqi-
qi yaradiciliq bunlar gobul etmir. Onu da qeyd edak ki, yuxarn-
da geyd etdiyimiz ehtiyatlanma ve digor bagqa hallar miiveqgati
sociyye dasiyir. Her sey ise tarixi inkisafda yerine qoyulur. Asiq
yaradiciliginda da siibhesiz beloadir.

Mihafizokarliq ve ana xottin osas tutulub inkisafi baximin-
dan daha ¢ox diqgeti celb edoni Qorb zonas1 agiq miihitidir. Bu-
rada “Kitabi-Dodoe Qorqud” dastanlarimzi oxuyarken tesavvii-
riniizde yaranan, daba doqiq desok, dastandan formalasan (dig-
1 olunan) Dade Qorqud gorkomi, miidrikliyi ve agiryana ¢algi-
s1, el agsaqqali ola bilmosi masalasi, eloce do “Koroglu” dasta-
mndak1 mudriklik ve agsaqqalliq, eyni zamada qohromanliq se-
viyyosindo goriinen gohromanliq ve asiqliq, eynile Karom, Qo-
rib, Abbas Tufarganli ile bagl yaranan tesevviir daha ¢ox hifz
olunur. Daha dogrusu, “Kitabi-Dado Qorqud”daki qopuza bagis-
lama, “Koroglu”daki “asiqligim basdi mena” qiiruru, orta osr
asiq yaradiciliginda haqq asi1g1 olma ucaligy, ideali Qarb zonasi
asiq muhitinde gorunur. Masolan, Asiq 9dalstin ¢algisi ve bu
zaman aldig1 gorkom (heraket ve iiziindaki cizgilor, agiryanaliq)
ilo Dadoe Qorqudun, Koroglunun goérkemi arasinda bir yaxinliq
goriintir ve cyni zamanda ilkin agila goloni de o olur ki, bu, ne
Dodo Qorqudun, ne Koroglunun, no de Asiq 9dalatin ve ya bu
sirada olan har hansrbir asifin gotkemidi, bu, ancaq timumi agig-~
hgin vo onun osas funksiyasi olan “el anas1” olmaq funksiyasinin
yaratdig1 goriiniisdii. Deds Qorqudu oguz elinin miigkiliinii agan,
Koroglunu “giindogandan ta giinbatan menimdi” deyen gohro-
man kimi tosevviir edirikse, onda onlarin agayana goérkomi, bir
agsaqqgal kimi oturusu-durusu, kiitloys niimuns olmasi tesevviiri
yaranir. Biz bunu Qorb zonasi asiglarimin adeb-arkaninda gorii-
rik, bu, miiasirt olub maclislorinde istirak etdiyimiz Mikayil
Azaflida, Asiq Avdida, Asiq Kamandarda, Asiq Omrahda, Asiq
Hiseny Saraclida, Asiq Calalda ve basqalarinda da eynen belo
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olub. Bildiyimiz kimi, maclisdo asigin adob-arkam osasdi. On-
dan sapma ise yaxin vaxtlarda asiq yaradicthgini tork etmok de-
moakdi.

Qorb zonas1 da yuxarida dediyimiz kimi 6zliyiindo bir negs
mithitlore boliinir. Bu daxili bolinme kimi sorti seciyyo dasiyir.

Umumilikde mahiyyati ve ¢akisi etibarilo boyiik agirligi 6z
lizarine gotiiriir ve 6zlineamexsusluq massalesini ¢ox agirligla ke-
cirir. Tovuz asiq mihiti, Qazax asiq miihiti, Semkir asiq miihit,
Borgali agiq miihiti, Goyge agiq miihiti biitdvlikkde Qarb asiq mi-
hitini saciyyelandirir. Bu sonuncu asiq mithiti (Goyg¢a) ifagilig-
dan ¢ox yaradiciligla, 6zii do asiq poeziyasinin klassik niimuna-
lorini yaratmagqla goriintir. XVIII-X1X asrde Goygo asig miihiti
Qorb zonasi asiq yaradiciliginda aparict movgeya cixa bildi ve
digor miihitleri de 6z tosir dairesinde saxlamaga bagsladi. Bu, an
birincisi Goyg¢e agiq mithitindeki maghur iiclitylin (Ag Asiq, Asiq
All, Asiq Olesger) senat qiidrati ile slagolidi. XVIII asrdan bay-
layan bu xoftt (li¢lityiin fealiyyet xatti nozerde tutulur) XX esrin
son illerinds de aparicilifi qoruyub saxlayir. Tokce onu demok
kifayetdir ki, Ag As18in “bir maral baxigl, torlan cilvali” misra-
11 serinin tosirilo onlarca senat niimunosi yarandi. Eloco do Asiq
Al ile baglanan revayotlor, Tecnis Al, $S1x Ali, Logman Ali, Do-
do Al deyimlori ustada olan miinasibotin, xalq arasindaki mo-
"~ habbatin naticesidir.” Asig Olosger ise Goygoe agiq miihitinin ta-
cidir, daha dogrusu, miihitin yaradiciliq ugurlarindaki zirvedir.
Bu tokca Goygoe asiq miihiti Giglin deyil, imumilikde asiq yaradi-
ciligr tigiin nailiyyetdir. Yeri galmiskan onu da deyak ki, Goyga
asiq miihitinin tarixini bu tgliikde Gmumilsesdirmek ve yekun
vermak olmaz. Bu miihitin hole Sah Ismayil dévriinde vo ona ya-
x1n zaman kesiyinde yagamig Ozan Heydor, Ozan Ibrahim, Mis-
kin Abdal vo s. kimi sanatkarlan olmugsdur. Onlann xalq arasin-
da, eloce do siyasi hoyatdaki niifuzu, hdkmdar (Sah Ismayil Xe-
tai) - asiq miinasibatlori vo miihite tesir cdes bilmak bacarigr kok-

li mosolodi. Bu inkisaf “Kitabi-Dade Qorqud’daki Géygo goli
xottinden (bu helo bizo molum olandi) ve bolke de daha qadim-
lorden golandi. Neco ki, gadim tiirk dastanlarinda, ofsane ve re-
vayotlordo, eloce do asiq deyismelorinde dolayist ile deyilir.
Mohz Qorb asiq miihitini ve onun bir hissesi olan Goyge asigla-
nnin yaradicihigimin ugurlarini bu istigamatda, qaynaqlarla ola-
goli sokilde Oyrenmok goroklidi. Ve bizim nezarimizde Asiq
dlosgerden cox Asiq Olosgori yetiron miihit iralidi. Tabii ki, bu-
rada miihit ve ford mesolesi diggetden qacirilmir. Ancaq yene
mosalayo bir kiill halinda baxmagq goraklidi. Asiq Alint marhum
sairimiz H.Arifin kesfi adlandirirlar. Oslinde bu bele deyil, sado-
co olaraq asiq yaradicilipi todqiqatgilarinin, toplayicilarinin, ele-
co do hoveskarlarinin baximsizlig: iiziinden arxa plana kegmisdi,
neco ki, bu giin Asiq Avdi, Asig Hiiseyn Sarachi, Asig Sadiq ve
s. kimi sonatkarlar cismani yoxlugundan sonra yavag-yavag arxa
plana kegir, Oslindo bu Asig Alinin tozaden qayidist yox, bura-
xilms sehvin diizelmosi idi (31.s.7-136). Bunu as1q yaradicilig1-
nin vurgunu H.Anif yerina yetirdi.

Halo 30-cu illordo H.9lizade Asiq Aliya, Asiq Oloesgore
(onu da deyak ki, H.Olizade Asiq 9losgorin serlerinin ii¢ dofo
(1934, 1935, 1937) ¢ap ctdirmisdi) vo dovriin diger ustad sonot-
karlarina xiisusi digqotlo yanagmugdir. Yene geyd edirik H. Arifin

" “Asiq Alini axtariram” (29.N2.1968), “Asiq Al (“Azerbaycan”

jurnali, 1969, N9) maqaleleri bir ndv asiq yaradicihgi ti¢iin nara-
hatliq tobili oldu. Goygo agiq miihiti bu giin do hemin niifuzu
(moshur ti¢liik nezordea tutulur) yasayir. Asig Olasgar ise bu asiq
mithitinde zirve hesab olunur. Bu miihit yagamaqdan ¢ox yarat-
magla saciyyalonir. Sere vo dastan yaradiciligina meyl burada
daha ¢ox nezare ¢arpir. Prot. M.H. Tehmasib Goy¢e agiq miihi-
tindeki bu éziinemaxsuslugu bels saciyyslondirir: “Oziinomax-
sus tobii gozolliklore malik olan Goyge esrlorden bari sazin ve
onun komeayi ila yaradilan, miisayioti ile ifa edilib yasadilan so-
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ziin an isti, oan mehriban ana qucaqlarindan biri olmus, indi do be.
ladir, siibhasiz ki, gelocokda do uzun miiddat bele olacag
dir’(33.c.1.s.5). I

X1IX asrde zirve hesab etdiyimiz Asiq Dlesgor tokce G'o'yc;a‘
mithiti ii¢iin deyil, iimumilikde Qarb zonas! asiq yaradicihig, elo’
co do biitovliikkde asiq yaradiciligr Gi¢iin ol¢atmazliq idi. XIX ey
va XX asr asiq yaradiciifinda onun tesiri duyulmaqgdadir. Ve
S.Vurgun Asiq Dlesgoer yaradicihiginin sonetkarligina daha gox
fikir vermayin gorekliyini vurgulayib. Lakin bu o demoak deyil
dir ki, Goyge asiq mithiti Asiq 9losgorla qapanir vo Goyge asy
miihiti Asiq Olesgardan ibarotdir. Tebii ki, Goyco asiq mihi
Asiq Olasgera qadar ugurla bir yol kegib va indi de bu yolu so
refle davam etdirir. GOygo agiq miihitinde Asiq Slesgerin sah:
ginda ve ondan sonra fealiyyat gdstormis Asiq Aydin, Asiq Ma
her, Asiq Kazim, Obiilfez, Asiq Talib, Asiq Miiseyib kimi sonet
karlar olub ve hemin mithitin yiikiinii ¢iyinlerinde dasiyib, 6z
namaxsus desti-xatti, yaradiciliq lislubu ile taninib s6hratlonmis
lar. Bu giin biz Asiq Olosgarin ¢algis1 haqqinda real faktdan ¢
x15 edo bilmirik, lakin alimizde olan serlari, onunla bagli movceu
olan dastanlar ve ondan sonrak: asiq yaradictligimn istigamat
(ser vo dastanciliq) Goyco adebi mithitini saciyyeleandir
(105.5.389-492). Yeri golmisgkon klassik bir bayatimi da xatirla:
magq istordik: B '

Ozizim, GOyco moano,
Seh diisdii gdy ¢omona.
Olesgari sasledim,

Hay verdi Goyge mono.

Goriindilyii kimi, bu bayat: 9losger ve Goyge paralelini v¢
bu paralellikdoki eyniyyati saciyyalondirir. Natice etibaria biitir
milgayiselor, aragdirmalar bizo onu demoye osas verir ki, Goys:
agiq miihiti agiq yaradicihginda daha ¢ox mashur tigliikla tanin:
vo XX asrin son riibiinde do cismen Olosgerin olmamasina bax

220 o B} -

mayaraq onun ruhu otrafinda dolasir. Asiq Iman (Névras iman)
Asiq Olesgor dithasinin tamamile basqa formada tozahiirii idi
(171 .5.116-183). Heyf, min heyf ki, bu ziihur layigince agilmadi.
XIX asr va XX asr asiq yaradicilif (ona goro bu iki asr nozorde
tutulur ki, homin dovrle bagh olimizdo daha ¢ox material var)
Semkir, Tovuz, Qazax, Borgali agiq miihitleri ligiin de inkisaf ba-
ximindan saciyyavi olmusdur.

XIX asrin sonu ve XX osrin ovvollorinde Tovuz agiq miiht-
ti daha ¢ox maraq dogurur. Son zamanlara gedor ve bu giin do
maraq doguraraq galir.Birce onu deyok ki, Mikayil Azafli yara-
dicihq miidrikliyi, asiq adeb-orkam, butovlikde gorimisi ile
Dade Qorqudun funksiya dasiyicist kimi goriniir. Mikay1l Azaf-
I1 tobiati etibarilo saz ¢almaqdan 6nce yaradiciliga (ser yaradici-
hifina) meylli idi. Onun yaradicihginda asiq yaradicilify tigilin seo-
ciyyavi olan ideyaliliq vo obrazliliq bir paralel kimi xiisusi ma-
raq dogurur. Bu ise Tovuz odebi (asiq) mihitinden forglandirir.
Bu miihit daba gox galib-oxumaqla seciyyolanir. H.Arifin “Men
besikdoa ikon telli sazinla, laylami son caldin, ay Mirza day1” de-
yiminda saciyyalonir. Mehz bu miithitin Agiq 9sad, Asiq Mirze,
Asiq Okbor, Asiq Imran kimi nofasli asiglan vardi. Onlarin yiik-
sok ifagihig homise diggat morkoezinde olub ve 40-50-ci illerde
noafosi 1lo otuzlug lampalar1 kegirmasi bu giin do xatirlanir. To-

" -vuz ag1q mihiiti yaradiciliq sabasinds o qodst do miivaffaqiyyet

qazana bilmoamisdi, scr senatkarligl nisbeten zeif goriiniirdil. La-
kin g¢algi, 1faciliq ve oxu baximindan daha ¢ox segilir. Yoni daha
cox ifaci, yaratmaqdan ¢ox, yasadict mithitdi. Onu da qeyd edok
ki, Tovuz mihitinde ser yaradicihigy baximindan e} sairlori miis-
tosnadr va asiq yaradicilifinda bu boslugu onlar doldurmuslar.
Bu miubhitda yaradici tabieti etibarile Hiseyn Bozalganli - Mika-
yil Azafh xatti xtisusi maraq dogurandi va ayrica aragdirma toleb
edir. Lakin bu o demoak deyildir ki, Tovuz asiq miihitindo yaradi-
cilig yox daracosindadir. Sadaca olaraq yiiksok sanat nimunals-
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rinin yaranmasi, soziin badil gicii baximindan zoif gortiniirlor.
XX asrin 50-ci illorinden sonra Mikayil Azafli bu sahedeki si-
xintin1 demak olar tamarnilo aradan gotiirdii. Onun gorkeminde-
ki agsaqqalliq, fitri asiq ve sair olmaq keyfiyyoti (bunlari daha
aydin gormak ligiin son dévr oxumalarina qulas asmag, nozordon
kegirmok kifayetdir) qabariq sekildo goriinmeyo baglanmsdi.

Tovuz asiq miihiti daha gox balabanla goriiniir. Bu eyni za-
manda bagqa mithitlerds de nazere carpir. Balabanin asiqla mov-
cudlugunu tedqiqatgilar, folklorsiinas alimlor miixtolif ciir geyd
edirlor. Osas fikir ise ondan 1barotdir ki, balaban sazi daha ¢ox
révnaqglendirir vo daha boyiik maclislords, sazin imkanlarinin
mohdud oldugu moeqamlarda ona kdmokgi olur. Prof. P.Ofondi-
yev asiq yaradiciliginda balaban mesalesint belo qeyd edir: ““Asi-
g1n osas ¢aldi aleti sazdir. Onu sazsiz tesevviir ctmok miimkiin
deyildir. Agiglarin yaninda balaban ¢alan da olmusdur. 9slindo
asiglarin balabang ile ¢ixs etmasi onlarin sasi, ifagiliq mancrasi
1lo olagadardi. Zangin, yilksek soso malik asiglar heg zaman ba-
labamin miigayiati ilo oxumamislar” (91.5.229). Dogrudan da be-
ladir. Biz balabam asigin qiisuru hesab edirik. Yoni balaban bu
quisuru Ort-basdir etmak saciyyosi dagiyir. Lakin bunu demoklo
balabami gbzden salmaq mogsadi do giidmiirik, no do scnsasiya
etmak fikrindeyik. Balaban 6zliiyiindo xosa golondi. Ancaq ma-
$olo agiq Senatinden vo bu senstin hifzinden, sapiantalarindan
gedondo hoagigot olan budur ki, balaban sazin vo oxunun imkan-
larim1 moehdudlasdinr, daha ¢ox onun tosiretmo funksiyasini azal-
dir.

Tadqiqatcilar sazda bir vokalliq gormiislor. Oger beladirso
va bizo belo golir ki, sazda vokalliq oldugu maqamda balabana
ehtiyac yoxdu. Prof. P.9fondiyev balabanin sazla birge mévcud-
lugunu ifagiligla alagaloendirir (bax: 91.5.229). Ancaq masalo
tokce ifaciliq mehdudlugu ilo bitmir, eyni zamanda burada as1gin
havacatlari ¢alma qiisurunu da nozore almaq lazimdir. Ustad so-
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notkarlar bunu daha yaxs: bilirler, ancaq bu mesele nadense asiq
yaradicihginda otrafh sokilde isiglandiriimir. Bunlan demakle
agtgin ¢alma ve oxuma imkanlanim da mehdudlasdirming. Sade-
co olaraq bilgi azhiginin, havacatlari miikommel bilmemesinin
vo eyni zamanda ser repertuarlarinin zoifliyli ve bunun naticesi
olan as1gin maclis xofu kimi goriritk. Bu ise ustaddan miikem-
mal tohsil gérmemeoyin noticosidir. Onu da deyek ki, mosoeloni
biitovlikde bels de qoymagq diizgiin deyil. Hetta bozen miikkem-
mol ustad tohsili gormis, ¢algist vo oxusu ilo homise yiiksek tu-
tulan ustad sanetkar yaninda da balaban olur. Bu iso yens do tok-
rar cdirik; asiq yaradiciliginda qiisurlu meylin intigsarindan bagqa
bir sey deyildir. Eleco do son dovrdo asiq yaninda nagara vo zur-
na ¢alanlarim mévcudlugu mohz bu seciyyehdir. Lakin folklorun
Oz xtisusi yolu ilo tarixe yoldasliq etmasi moasoalesi var. Bu giin
ustad sonotkarlarin, eloco do folklorsiinaslann, asiq yaradicihf
todqiqat¢ilarinin, haveskarlarin bu sapma meyllorinin qarsisinda
susmasi, i¢ine ¢okilmasi goriintir. Onu da deyoak ki, bu giin he-
min adamlarin demali olub, lakin demadiyini sabah tarix deyo-
cok. Tanri bu vergisindo (sazm moévcudlugunda) hor scyi doyo-
rinco, lazimunca vermigdir. Daha ona sonraki alavolorin olunma-
s1 artiqdir. Bu Qorb zonas1 agig mithitindo o gader do genis go-
kildo tozahiir etmoyon meyldi. Belo hallarda miivogqgetilik gori-

Qorb zonasi ozanliq havasi ile dolu oland1 vo asigin, qorqud-
lugun, koroglulugun besiyidir (burada daha ¢ox asighq nozerdo
tutulur) vo sazin ilkinliyino daha ¢ox yaxin goriiniir. Bir név ov-
vellor geyd ctdiyimiz mihafizokarhq, ilkinliyin, koklo baghligin
gorunmast burada daha ¢ox nazoro ¢arpir. Onu da geyd cdok ki,
bu cal@ida (havacatlarda), moclis adeb-arkaninda ve oxuda xlisu-
silo 6zuini gostorir. Calgida bu ¢oxluq togkil edir. Mosolon, Mis-
rido, Koroglu congisinda bir ilin, bes 1lin ddyiisa vo bu doyiisin
sodas1 deyil, biitov bir xalqin, tarixin dziiniin savagsi var ve ¢ali-




nan zaman hemin vaziyyati yasamaq kifayetdir. Eloce de Kero-
mido olan s1zilti, Ruhanidoki, Dilgemideki ruh méciizodi ve ol-
duqca derin gatlarla bagli olan mesalodi. Bu sadace olaraq bir
xalqn tarixinin miixtelif qatlarindaki i¢ alominin bu havacatlan
yasamasidir. Masoalon, Qarag1 havasi... Buna bazen Qaraca da
deyirlor. Bu havada olan shvali-ruhiyye sanki yetim-yesir, tok-
tonha, ucsuz-bucaqsiz sohrada hara getdiyini bilmayan, ancaq ta-
leyin girdabinda siiriinon bir binevanm guni-giizaramidi. Elace
do Zannci, Dilgem ve s. bagqa havalar. Bunlar ise balabana, son
zamanlarda zurna, nagara dostesine qosanda tobii ki, havanin
timumi ruhunun tutulmast miimkiin deyil. Sazin bu ciir ¢algis1 da-
ha ¢ox saza xoyanot kimi goriiniir. Bunun ise mithafizekarliqla
saciyyolonan Qarb zonasinda goriiniisti daha ciddi narahatliq do-
gurur. Gorus moktob nazarstgisi P.Vostrikov “bazen asiglar or-
kestrinin zurna, balaban vo defdon ibarat oldugunu geyd edir
(211.¢.42.5.9). Biitiin bu deyilenlorin yekunu kimi bir daha tok-
rar edirik ki, ager sazin 6ziindo vokalliq varsa, onda tozodon vo-
kalligin yaradilmasi artiqdir. Belo voziyyet ise 6ziinii Sirvan
asiqlaninda daha ¢ox gosterir ve demok olar ki, bu istigamoto xii-
susi iistlinliik verilir.

As1q yaradiciliginda miitoroqqi olan hor seyin torofdariyiq,
ancaq qorb zonasi asiqlarinda qiisurlu hal kimi geyd ctdiyimiz

" qusurlar (nagard, zurng; balabanin sazla birge olmast) ve eyni za-

manda bizim gebul edo bilmadiyimiz diger ifrat cohetlor Sirvan
as1q miihitinde daha gabariq sekilde nozere garpir. Biz bu miihi-
tin Asiq Bilal, Asiq Sakir vo bu mithite yaxin Xaltanli Tag1, Asiq
Soltan kimi niimayondolerinin haqqinda danisilanlart ve qiymat-
londirmani miisbat hesab edirik. Lakin ogor onlar da maclis dav-
ramsinda (daha ¢ox oynama, rogs nazorde tutulur) televiziya vo
maclislerde gordiiklorimiz tok heroket yaxinliginda olurlarsa,
onda bu bogazdan yuxan s6z demokden, gozo kiil tifirmokdon
basqa bir sey deyildir. Sirvan agiq miihiti ile bagh tam toferriata
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malik olmagq iigiin homisa onlart dinlomek maraginda olmusuq.
Naticoa etibarilo bizde hasil olan fikir ondan ibaretdir ki, bu mii-
hit ananin sikost évladini xatiriadir. Yuxarida dediyimiz agiq ya-
radicih@indak: agiryanaliqdan, el miidriyi olmagdan, Dada Qor-
qud gorkemindan, eloco do Koroglulugdan bir elamet qalmur.
Asiq Olasgarin “oturub-durmaq odobindon” oser-alamet goriin-
miir. ©gor asiqlarin 3-cii qurultayinda Nazim Haciyevin “Asiq
yaradiciliginda onono va novatorluq” mdvzusunda ¢ixigindan ge-
len novatorluq budursa vo “yeni bir inkisaf merhealasi’no gedi-
rikso burada fonaliq var. Ancaq onu da deyok ki, asiq yaradicili-
gimin Oziiniin yolu var, bu na qurultaya, ne sosializmin diqtosina,
na do M.Ibrahimovun realizmina yatandi. “Asiq senoti yasayr.
Onu yasadanlar ilk névbado bu senetin godim ananalorine sadiq
galirlar. Bu onenoden qopanlar, sonotdon de qopur va cl i¢arisin-
do 6zlorine ad-san tapa bilmoyib unudulurlar ”(91.5.451). Biz do
asiq yaradicihginda novatorlugun terafdariyrq, novatorluq iso
mitoroqqi olandi. Milasir dovrde Asiq Odalatin ¢algisini nova-
torlug hesab edirik, daha Sirvan miihitindeki asiqlarin moclis
rogslorini yox. Molum oldugu kimi asiq yaradicihfimin esas
sinkrctik olamotlorindan biri regsdir. Biz rogs deyoando asigin
maclis boyu gostini, hor havaya uygun harekatlorini nozordo tu-

. turuq, daha Sirvan asiqlarinin hoqiqi menada bayag: rogslorini

demirik. -

Maclis aparan asigin horakoti ¢cox milhiim mesoladir, bu se-
notkarin moclis davranigi, oxunun, cyni zamanda dastan ohvala-
tnmm mumi mezmnuna uygun aparilir. Misal tigiin Asiq Hiiscyn
Saraclinin, Asiq Odalotin, Asiq Kamandarin, Asiq Xanlarin cal-
dis1, moclis davranist ilo Sirvan zonasi asiqlarinin galgis: (bu gal-
gida ola bilsin ki, biri daha yaxsi, digori zeif ola biler) ve bu cal-
giya uygun horokotlorini miiqayiso edok. ©daleat bu galgisi ile
adi voziyyetinde galmagmna men inana bilmirem, o, bu ¢algida
dziindon ¢ox havan yasayir, qorqudlasir, koroglulasir, koromlo-
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sir. Ancaq Sirvan asiq miihitinde bu gériinmiir, daha ¢ox onlam
davranmiginda ¢ilgmliq hokm siiriir, havanin imumi tempi, mack-
sin ahengi unudulur. Sazla as1gin regsi (oxu: maclis boyu gordis,
covlan etmo) arasinda bir harc-merclik yaranir, saz arxa plana
kegcir, sanatkar ¢almaq, oxumag, sdylomckden ¢ox maclisi oyne-
magqla, bir-iki mizrab vurduqdan sonra sazi acaib gokildo rags et-
dirmekle idare edir. Bu miistasna hal kimi nozara ¢arpsa siibhe-
siz mosalays bele ciddi miinasibat bildirmezdik. Bu Sirvan asig
mithitinde asas xiisusiyyatlorden bir1 kimi 6ziinii gosterdiyi ligin
moaselanin problem kimi qaldilmasina ehtiyac var. Sirvan agig
mithiti imumi ruhu etibarile mileyyen moeqamlarda mugama da-
ha ¢ox yaximlasir. Bu yaxinliq biitévlikde asiq yaradiciliginda
hiss olunur va sazin imkanlari ile olagelidi, eyni zamanda miiay-
yon tarixi moerhslo ile baghd:. Lakin Sirvan asiq mithitinde Mu-
Sam senatinin inkigafi ve onun daha giiclii tesir dairasi 6zliiyiin-
da saza da tasirsiz qalmir. Bu iso bir ndv mugamin mitoyyon re-
gionlarda nitfuzu ilo elagelidi.

Umumiyyetle, asig/mugam xetti ayrica arasdirilmali mese-
ladi. Bu sahade U.Hacibayovun, Biilbiiliin ve basqalarinin fikri
var. Lakin daha problem kimi asig//mugam, agig//xanende xatti
aragdinilmal oland:. “Azearbaycanin asas ¢aig: aleti olan miiasir
tar vo kamanca mugam ustalarindan qalmigdir” (66.s.137). Biz
bunlarin Azerbaycamn Siivan, Mil-Mugan, Qarabag zonasinda
daha genis tegakkil ctdiyini goriiriikk. Bunun tarixini ise islamin
movecudlugu ile baglayanlarin torafindayik. Asiq yaradiciliginin
aparic1 movqeda durdugu regionlarda mugamin tosokkilii ¢ox
zoif nazors carpir. Eloce de Sirvan zonasinda vo diger orazilor-
de, yeni asiq yaradiciligt zoif olan regionlarda mugam senoti da-
ha ¢ox inkisaf etmisdir vo xalqin hoyatina daha ¢ox daxil olmus-
dur. Bunu aragdinicilar senatkarligin sehar medeniyyatindaki in-
kigafi ilo olagalendirirlor. Yoni notice etibarile iri soharlorda,

sonatkarligin inkisaf etdiyi yerlorde mugam seneti daha ¢ox in-

kisaf etmisdir, bunun aksi olan yerlerds ise, yeni ucqarlarda, qo-
yungulug ve maldarligin inkisaf etdiyi yerlorde asiq sonati daha
¢ox yayilmigdir. Burada U.Hacibeyovun bir fikrini do xatirlat-
maq istoyirik: “Asiq ifagiliq moharetini sxolastik mihitde 6yren-
mir; ona tomiz hava, yasil gaman, ¢ol ¢igoklerinin atri, uca dag-
lar, genis tarlalar, quslanin coh-cohi, ¢aylarn siriltist itham gati-
nr. Asiq as! azad rossamdir’(109.5.206). Bu moasoloanin bir tore-
fidir, yoni agi8in saza tobiotle, ilham meanbayi ile bagh olan to-
rafidir, ikinci terof ise miiallifin qeyd etdiyi “cyni mugamlarin
nohayetsiz tokrarindan ibarat olub adami bezikdiren tar-radio
konsertloridir”. Masolanin ikinci torefi, gohar hoyatina yaxin
olani da budur. Biz bunu facie kimi de gobul etmirik, sadaca ola-
raq Azerbaycan orazisinde miixtalif musiqi maraglarinin mov-
cudlugu kimi diisliniiriik. Yoni ehalinin bir qrupu daha ¢ox sazla
baglt olmusdursa, digor bir grupu tarla, kamanla bagh olmusdur.
Lakin bu o demok deyildir ki, sazin movcudlugu tann, kamanin
(mugamin) oldugu yerdo yox soviyyasindoadir. Masolaye bu ciir
do baxmag, Azorbaycan musiqisindo mdvcud olan istigametlori
qarsi-qarsiya do qoymagq diizgiin deyildir. Hor ikisi milli meda-
niyyotimizin (hansinin daha qodimlerlo, hansinin miileyyan mer-
halo ilo baghhiginin forgi yoxdur) méveud nailiyyatidir. Birinin
qaynaglarla, digorinin Oziiniinkiilogdirma ile saciyyolenmesi
problemin bagqa terofidir. BiZz buriuda chtiva ctrhirik. Méveud
adobiyyatda Mugamin iran amili ilo bagli olmast meselosi do
yox deyildir. Tarixi realliq da bu istigamotlidir, yani Azorbay-
canda fars faktoru (baxmayaraq ki, Iran hakimiyyetinin bagmda
zaman-zaman azorbaycanlilar durub) homise giicli olub, moso-
fon, fars dilli poeziya, fars tosirli musiqi ve fars dilindo dovlot so-
nodlorinin yazilmasi, moktoblordo todrisin arab-fars dilinde apa-=
rilmas) vo s. Notico etibarile fars dilli musiginin mévcudlugu go-
rinirdi. Goriniirdii ki, yavag-yavas xalqin meisatine daxil olan
bu musigi elo zaman golocak ki, (masoloen, bugiinkil zaman) ozii-

227 e R




ninkiilosms ilo ¢ixig edacak.

Biz mugami o6ziiniinkiilogsmis kimi hesab edirik vo dogn
olan da budur. Ancaq bunu fars faktorundan daha gox orob fak-
toru hesab edirik. Mugam timumi Serg madeniyyatidir, islamin
golisi i1lo onun niifuzu altinda daha ¢ox yayilmigdi. Sadoece olaraq
miioyyon mearhalada Iran faktoru islam funksiyasini da iizerine
gotiirmoakle daha giiclii tesiredicilikle ¢ixis etmisdi. Bunun bir
sabobi siyasi tosirlo, harbi giicle baghdi. Yadimiza salaq islamin
golisi ile Azerbaycanda ol nisbasi ile yazan sairlori, onlar hotta
orob dilinde ereb sairlorinin Oziinden giiclii serlor yazmuslar.
Maesolon, Musa Sohvatin Mebod torofinden oxunan mahnust
Imevislr dovriiniin “yiliz en yaxst mahmsmdan biri” hesab olu-
nurdu. Biitiin bunlar1 demeakde mogsodimiz klassik iislubun goli-
si ilo mugamin golisi arasindaki mévecudlugun eyniyyotliyidir.
Mohz ona gére do mugamm mévcudlugunu Iran faktorundan gox
islam faktorunda aramaq lazimdir. Mahammed peygombarin,
imamlarin Quranin ayalarini mugam ustinds oxuduglar da me-
lumdur. biitiin bunlar Azerbaycan arazisinde mugamin mévcud-
lugunu miloyyenlesdiron faktorlardir. Klassik ser iislibunun go-
lisi ilo (bu barads ovvallor damgmisiq), mugamin golisi ilo so-
ciyyahidir. Onu da neazero alaq ki, bunlar ilkinlik baximindan da
yaxin talelidir vo Azerbaycan hoyatinda da 6ziinii bu clir goster-
““misdir. Lakinbir mosaloni de xiisusi 6laraq qeyd ectmok lazimdir
ki, bu tesir yabang1 olaraq galmur, avvoldon axira gader digte
olunma saciyyasini qoruyub saxlamir. Jksine, Azorbaycan mo-
deniyyetinde bohralonmo, yad tosiri Oziiniinkiilesdirme prosesi
gedir. Bu daha ¢ox baslangic kimi islamin qobulundan sonra bas-
layir vo ictimai hayatin biitin saholorino, eloce do sera, musigi-
yo tesir edir.

Musiqgide (mugamda) Azorbaycan dilinin, musigisinin ganu-
nauygunluglart nezero alinir, tar, kaman da mugam sonoti kimi
Azerbaycanmnkilagir (mosalon, Azorbaycan tarinda on bir, Iran
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tarinda 5 sim vardir). Eyni zamanda mosoleya bir qader genis ya-
nasaraq onu da deyak ki, tarin formasimi (govdosi, qapagi, qolu)
doyisdirmis, hotta Irandakindan forqli olaraq (Iranda tar dizin is-
to ¢alinir) tar1 sinado g¢alirlar. Tarin bu ciir qurulusu Sadigcanin
va bagqalarinin ads ilo baghdir vo natice ctibarilo Azorbaycanda
xanonde senotinin inkisafini gostorir. Improvizasiya baximindan
xanendo senoti ilo asiq seanoti bir-birine yaxinlasir vo bu daha
godim qaynaglarda dayanan xalqmn improvizasiya tebiati ile ala-
golenir. “Xanondaler mugamlarn ifasinin godim Sorq madaniy-
yotini on saf gokilde qoruyub saxlamiglar. Mugami qanunilagdi-
rilmis onenvi iisulda 2-3 saat (hom do moharatle improvizasiya
cderak) oxumaq xanendonin bir miigenni kimi loyaget meyan
idi” (66.s.137). Biitiin bunlar Azorbaycanda xanends senatinin
dogmalasdigint vo inkigaf istigamotini saciyyelondirir.

Klassik iislubda scrin Azorbaycana golist ilo xanandaliyin
goligi eynikoklidir. Bu problemin bir torofidir, asas olan torefi
iso bu golisdon sonraki yagayisdir. Yoni xanondo sonatindoki
yerli koloritin nozoro alinmasi vo yeni istigamotin giiclonmosi-
dir. Tabii ki, bu proses digtonin (islamin digtosi nezarde tutulur)
mocburiyyotindon sonra basglanir. Mahz agi1q yaradiciliginda gor-
diiylumiiz improvizasiya ilo xanondo sonatindaki improvizasiya
arasinda elo bir kokla forq de yoxdur, natice ctibarilo har ikisi
xalqin improvizasiyal tebiotilo baghdi.” Masolan; CtQaryagdiog-
lunun “Irovanda xal qalmads” mahnist buna tipik niimunodi vo
belo yliksak sonot niimunoleri miistosna hallarda yarantr.

Xanondo sonaeti tarixi inkisaf prosesinde Azerbaycan miihi-
tindo dogmalasir, xalqin arzu vo isteklarini, monoavi diinyasim
oks etdirir. Yeri golmigkan, bu sonotin daha ¢ox zadagan, yuxa-
n tebogolerin hoyati, soharle baghligmi oks etdiran Biilbiiliin bir
fikrini de geyd edok: “Osason zadogan-fcodal tebegolerine ve
sohor ohalisinin varli tobagealorine xidmot cdon xanandoler on-
larin zOGvquno uygunlagirdilar” (66.s.135). Biitiin bunlar 6zliyiin-
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de Azerbaycan movcudlugunda xanondo//asiq xsttini daha otraf-
h sorh etmoaye imkan verir. Eyni zamanda, onu da demoyo osas
verir ki, xanende sensti tokco soher heyati, zadogan sinfi ile
bagh olmamisdir, eger belodirse, onda asigin moveud oldugu
yerlorde goher vo zadegan faktoru yox idimi? Bu tam menada
bela deyildir, yeni bunu amil kimi nazero almaq olar, bagqa se-
bob ise islamin daha ¢ox niifuz dairasindo olmasi mesalosidir.
Vo bu niifuzun giiclii oldugu yerlorde xanende seneti daha apa-
rict moévqgedo dayanmig, hemin erazide ise asigin movcudlugu
daxili mesele kimi gorunir, yoni orada yasayan varlilar, zade-
ganlar, eloco do seher ohalisi daha ¢ox xanendelorden istifade
etmisdilor, kendlerde ise asiq maclislerine listiinliik verilmigdir.
Biitiin bunlar yeno deyirik ki, asiq seneatindoki inkisafin tosiri ile
baglidir. Osas sobob ise 1slam faktorudur. Bunu asigin ele 6ziin-
de do axtarmaq lazamdir.

Yekun olaraq xanendolikle bagh bir masalaye do toxunag.
XIX osrin birinci yarisinda Susa veo Samaxida, astin tkinci yari-
sinda ise Bakida xiisusi xanande moktableri olmusdur. Bu mok-
tobde maraq doguran cahet dini tesirin giicli olmas: idi. Mokte-
ba mollalar rehberlik edir, biitiin digqat dini misteriyalara (sabih
liglin miigonni yetisdirmoayea) yonalmisdi. Burada esas yeri tutan
da mugam ifagiligy idi, tolim 1se fars dilinde aparilirdi. Biitiin
bunlar hemin-orazilorde agiq senaiinin inkisaf etrdsini gostoron
amillerdir.

As1q yaradiciliginda problem olan mesalalorden biri de mer-
halalordir. Bu problemin konkret bolgiisii apariimayib, sadece
olaraq miixtalif sekildo; en qodim dovrde asiq yaradiciligy, orta
osr asiq yaradicihg, XIX osr asiq yaradicih@, XX asr asiq yara-
dicih@i (toxminon) vo s. kimi aragdirmalar apanlir. Burada prob-
lemin asas olmasindan ¢ox hamin dévrde yasayan asiglanin foa-
liyyeti nozere aluur, daha dogrusu, dovrun 6ziiniin inkisaf sociy-
yosi agiglanmir vo masaloye iist gatdan goriinen tarofdon baxi-
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lir. 9slinde agor belo bir bolgii apanlirsa ve onun aragdiriimasi
gedirse, natica etibarils hamin marholanin 6ziiniin inkigaf xiisu-
styyotlori agilmalidi. Masalo aydinlagmalidi ki, bunu merhale ki-
mi goétiirmek miimkiindi, ya yox. Biz asiq yaradiciliginin inkisaf
tarixini iki istiqgamatda morhale kimi goriiriik. Birinci agiq adina
golincaye gader olan merhalodir ve bu da 6zliiyiinde daxili mer-
halalera ayrilir (saya, saman, varsaq, ozan), ikincisi 1s9 asiq ad1
ilo taninmadan sonraki merholadir. Problemin birinci torefi ilo
bagli imkammiz daxilinde evvelde damgdigimiz ii¢iin burada
ona genis yer vermirik, birce onu demok istyirik ki, bu marhoala-
lerin hor bir1 boyilik bir dovrle, tarixi inkigafla ve bu inkisafin
oziniin verdiyi imkanlarla sociyyelenir.

Asiq yaradiciligi da, yoni asiq adi ile taninmadan sonaki
morhola do goxlu kokli problemlarlo sociyyolonir. Bunlar iss
timumilikdo bir problemin torkib hissoloridir ve homin konkret
tarixi dovrlordo asiq yaradiciliginin inkisaf istigametini dyren-
mok saciyyosi dagtyir. Burada ancaq ikinci merhalonin bolgii vo
morhale kimi todqiqi problemlerini agiglamaga calisacagiq vo
onu da geyd cdak ki, tirk xalqlarinda bu sonstin miixtalif adlar-
la tanmib miistoqil inkisaf etdiyi bir marheale, xott var ki, bu da
ayrica bir problemin mévzusudur vo bunu yaxin vaxtlarda prob-
lem kimi todqiq etmok maqsodimiz var. Indi ise ancaq homin
miistordklikden Sonraki martlonin, qeyd etdiyimiz ikinci nror-
helonin oOziinin daxili problemlenini 6yronmeaye calisacagiq.
Qeyd ctdik ki, asiq yaradicih@ da 6zliiyiindo tedqiqatgilar tere-
findon miixtalif marhalolor goklinde géstorilmokla daxili prob-
lem kimi gotiiriiliir. Mosalan, agigsinas prof. M.Hekimov “Azar-
baycan asiq odobiyyati1” (110.s.5-239) kitabinda godim ve orta
osrlor adi ilo aragdirmalar aparnir vo orta osrlor asiq yaradicihigi
deyando Doda Qorquddan Xosto Qasuma godor (Xosto Qasim da
daxil olmagqla) olan boyiik bir merheloni hesab edir. Prof.
P.ofondiyev XIX asr asiq pocziyas: (91.5.276-309), S.Pasayev
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“XIX osr asiq yaradiciligi (188.5.5-98), Q.Vakilov, N.Mommo-
dova XIX esr asiq yaradiciligina bir marhsle kimi xiisusi ahe-
miyyat verib aragdirmalar aparmuslar.

Bundan slave, asiq yaradiciliginda har bir yiizillikdo foaliy-
yot gostoron soneatkarin poeziyasim homin dovr daxilindo aras-
dirmagq istiqgameti var va todqiqatgilar daha ¢ox buna meyl! edir-
lor. Eyni zamanda asiq yaradiciliginin inkisafini daha ¢ox hamin
yuzillik seviyyesinde aragdirmaga ¢alisirlar. Bu yazili odebiyyat-
da da toxminen beladir. Masalen, On qodim ddvrlarde adebiy-
yat, VII-XII asrlor edebiyyat, XIII-X VI asrlor adebiyyat, XVII-
XVIII osr adebiyyat (buna qadim ve orta asrlar adebiyyati da de-
yirlor), XIX osr adebiyyat, XX asr adebiyyat, Sovet adabiyyati
vo Miiasir adobiyyat. Bu ciir yazili bolgiide digor meyl ise mahz
son osrde oadebi tenqidin odebiyyatin nailiyyatlarini onillikler
osasinda iimumilesdirmasidir. Bu, dzliiylinde miitereqqi haldir.
Ancaq asiq yaradicthigl bu kigik bolgiiye (onilliklera) sigmir vo
daha ¢ox boyiik zaman miiddetinde tapinir. Onun imumilosdir-
mo imkanlan bele miiddet {igiin az goriniir. Mohz ona goro do
agiq yaradiciliginda inkisaf an dar olan ¢orgivodo (real tarixi go-
rait nazerde tutulur) yizilliklorlo dlgilir; XVI asr asiq yaradici-
lig1, XVII osr asiq yaradiciligl, XVIII asr asiq yaradiciligt, XiX
asr agiq yaradiciligl, XX asr asiq yaradiciligl. Sonuncu ila bagh
bir sira bolgiilor 'do aparihib, moesolen,” inqgilabdan sonraki dovr
asiq yaradiciligi, Boyiik Voton miiharibasi dovri asiq yaradicili-
81, BOoyiik Veton miiharibosinden sonraki dévr asiq yaradicilig
va s. Biitiin bu moévcud toxmini bolgillar ¢argivesindo asiq yara-
dicihigy ilo bagh maqaladon tutmus monoqrafiyaya qador arasdir-
malar var. Qaldi todqiqin ne voziyyotds, hansi istigametdo olma-
s1 moasalosine, bu tamamilo bagqa mosolodir.

As1q adi ile tapinmadan sonrak: dovr tarix etibarilo az olan
zaman miiddati deyil, asiq yaradiciligi da bu miiddet igarisindo
miixtelif i1stiqamotli, ziqzaql bir inkisaf yolu kegmisdir. Burada

Biilbiiliin tobirinco desak, ¢coxlu xan asiglar movcud olmusdur ve
onlar dovriin problemloarini 6z ¢iyinlarinde daha ¢ox hiss etmis-
lor. Bu boyiik zaman mearholesi (agigin inkisaf zamani nozerdo
tutulur) hele malum olan1 XII asrle XX osrin son astanasinda bi-
zim as1q yaradiciligt hagqinda sevgimizi geleme aldigimiz dov-
rii ve bundan sonra olacaq inkisaf istigametini ahato edir. Bu bo-
yiik ve ugurlu zaman ¢orgivasinde asiq yaradicilig diirli bir yol
kegmisdir. Farglorin movecudlugu, zamanin ytikiinii dagiyacaq 1s-
tedadlann faaliyyoti miixtolif tarixi merhoalolorde miixtolif prob-
lemlorlo dziinii gostorir. Asiq da el sonetkari, adi halda bir ford
kimi bu agirhgin altinda irolileyir. Lakin asigin yikii daha agir
olur. Burada biz ne qam, no saman, no de ozan funksiyasina don-
mok fikrinde deyilik ve bu haqda avvallor daha otrafli sohbet ag-
misiq, hatta yeri golonde onlarin eyni saoviyyade miiqayisasine
do toxunmusuq. Digor bir cohatdon do baxsi, akin, mqosar isti-
gqamotlorinin milgayisesini do bu maegamda vermok fikrimiz yox-
dur. Ola bilsin mesoleye acilis baximindan bezi moaqgamlarda to-
xunaq, ancaq bu agir problemin genis tohliline getmok fikrindo
deyilik. Bu sahodo ayrica aragdirmalanmz var. Bundan sonra
bas problemin tohlili istigamati nadir? Hadise (mosalalor) agili-
s xotti no magsadi dasiyir? Tebii ki, bizim meqgsodimizdo ay-
ri-ayr sonoatkarlarin yaradiciligmin dyronilmosi yoxdur. Bu, ol-
dugca gox yazi tolob cden, iom do bozi mogamlarda problemiilo™
tokrargiliq yaradacaq hallari da oyan cdir. Masolon, Valeh-Zor-
nigar xotti (14.5.323-356), Soltan-Qoandab xotti (8.c.5.5.205-
311), cloco de dondo Qorib-Sahsenam xotti vo s. Yaxud da ayn-
ayr sonotkarlarin hoyat vo yaradiciliginin aragdirilmasi masolo-
si var. Bu sahodo asiq yaradicihginin iizii agdir, belo ki, kifayot
godor agiglarin hoyat vo yaradicilign dyrenilib. Asigsiinas prof.
M.Hekimovdan bizo godor todqgiqat¢i arasdirmalart var ve yeqin
ki, bundan sonra da aparilacaqdir. Bu, 6z névbasindo ugurlu hal-
dir, yoni asiq yaradiciliginin arasdirma i1stigamatindo sismosi de-
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mekdir ve hardasa bir gayidismn olacagi meqamda mahiyyot isti-
qameotinde apartlacaq arasdirmalarda hemin yuxandaki ayri-ayr
sonatkar hagqinda olan yazilar hava, su kimi gorakli olacag.

Ancaq indi real olan seraitdo ikisinden sonra (oxuduqda)
tadgiqatda bir diiskiinliik yaranir, bu ise problem eyniyyotinden,
hatta hemin sensatkarin yaradiciligindan ayri-ayrt niimunelera la-
yiq olmadig1 halda “klassik sonat niimunasidir”, “yiiksek isteda-
din mehsuludur”, “bunu her asiq yaza bilmez” kimi bayag tok-
rar¢iliga, yerinde olmayan terifo rast galirik. Masalen, Asiq Ose-
din (34.5.12-158), Asiq Mirzonin (42.5.89-90), Asiq Penahm
(202.5.117-120), elace de digerlorinin yaradiciligina, bu hotta
fikrimizde agiq yaradiciiginda sah hesab etdiyimiz Qurba-
ni//Alesger saviyyoasindo do gdriiniir. Onda Al1 ile Valinin papa-
g1 dayisik diislir. Bu giin gizletmak lazim deyil, aragdirmalarda
belo hallar var, daha ¢ox ondan qagmagq ve harenin giymatini do-
yori seviyyesinde vermak lazimdi. Bizim yazimizin moagsedinds
ise papaq deyisik salmaq yox, meseleyo daha gox iimumi sokil-
do yanasmaq mogqsadi var. Umumi xatt ise Ohmed Yesoviden
(XII), Molla Qasimdan (X1II) ta incoli Sadiga (XX) qeder biitov
bir dovrii, yoni XII asrlo XXI asrin qovusacagi arasinda dayanan
bir zaman ahato olunur. Burada ziqzaqli gedisler, zaman proble-
mi ve bu problemin dogurdugu bolalar, yiikiin agirh@1 ve dasini-
s1 var. Tobii ki, asiq elin anasi idiso, bu adi boynuna gotirmiisdi-
so, agirhiq moarkazi do onun ¢iyinlerinde idi.

Moveud adebiyyatda asiq adi ile tamnmanin toxmini vaxti
gostorilir. Burada doqiq vaxt (i, giin soviyyasindo) da miioyyon-
losdirmak miimkiin deyildir. Bu, 6zliiylinde bayagi goriiniir vo
belo adlanmalar (masolon, agiq) uzun bir zaman miiddatinde bas
verir. Asiq yaradiciliginda az deracode sczilon, lakin hala biitov-
likds tasdiglenib, tam gokildo qobul olunmayan agiq adinda dis-
kussiyalarin gedisinde natico ctibarilo tutarli goriinon bir faktor
var (daha giiclii géritnoni deyirik) ki, bu da islamun agigin mov-
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cud oldugu yerlorde hakimliyidir. Daha dogrusu, asiq ve islam
faktorunun durusu ve bir-birile madeni deyorlerde razilagmasi-
dir. Bu masalaya evvallerde toxundugumuz li¢lin burada Gteri
geydlerimizle kifayatlonmali oluruq, ¢inki bu masslenin prob-
lem kimi qoyulusu sonraki moqgamlarda ayrica sokilde 6z oksini
tapacaq. Burada fikrimizi ¢oken ise ©hmod Yasovi (100.5.5-96),
Yunis 9mra, Molla Qasim (176.N1.1929) xottinin aciligidir.
Movcud odebiyyatda Yunis Omra miixtslif istigametde, gah
klassik, gah da xalq edebiyyatinin niimayendesi kimi aragdinhr.
Oslinde bu, Yunis Omronin haqquun mioyyenlesma axtarigidir
vo har iki toref arasdiricilar da dziiniinkilesdirmodon bagqa bir
yana ¢ixa bilmeyacakler, daha usta tarpanonler ise onu clo oldu-
gu kimi iki istiqgameatdo arasdiranlar, biitov sekilde gotiire bilen-
lordi. Bu, tokco Yunis Omraya yox, eyni zamanda digor iki ya-
zara da aiddir. S.Miimtazdan Memmad Aslana qader biitiin aras-
diricilarda Yunis ©Omre sufi sair, klassik sair, el sonatkar kimi
acilir. Haqigotda bu dogru olandi, ancaq burada sufiliyin (Yunis
omro sufiliyinin) kokiindo duran islam faktoru daha ¢ox gézo so-
xulur, bos daha avvollorin buna yaxin olan dervisliyi, onu da
geyd edak ki, bu iiglik tepadon dirnaga dorvigdi. Ona goro do
mosoloayo daha genig baxib senatkarin giymotini olaninda gostor-
mok lazimdr. Yunis Omra bir nov X1HI-XIV asrdo Qorqud (Do-

= do Qorqud) funksiyasimi dasiyir,"eyni zantanda o, bu’ dasiyicili-

ginda agigin ¢okisini do 0z yiikiinde hiss edir. Folklorsiinaslarin
tadqiqlorinds asiq yaradicihifindan sohbot agcarkon 9hmad Yaso-
vi, Yunis Omra, Molla Qasim yaradiciliginda axtardigi ve boark-
bork tutub gostormayo ¢alisdiglan bir nego istigamet var. Birin-
cist, bunlarin heca vozninde, sado, aydin, xalq seri iislubunda
yazmalanidir. Jkincisi, onlarin yaradiciliginda agigin adinin iglen-
mosidir vo daha ¢ox da buna ¢ahgirlar ki, bu ad hanst megamda-
dir.

Ugiinciisii vo bolkea do men deyordim osas olam ruhun (ozan
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ruhunun) gorunusu ve yasayisidir. Ozliiyiinde bunlar ele ds kigik
vo sade mesele deyil, eyni zamanda az seylori do ortaya gixar-
mir. Clinki odebiyyat olmaqdan ¢ox madoniyyet, medeniyyat ol-
maqdan ¢ox tarixdir. Ona gdre de bitiin istigametlerds bunlar
deyorlidir. Bir de dayeri ondadir ki, bu niimunaler melum olan-
di ve bize malum olani gostermokle cyni zamanda daha dorin
olani, 6zlinden svvalkilerin de mévcudlugu barede diistiniib-da-
sinmaga ayaq yeri qoyur. Bizim lUgiin asiq adi ile tapinmadan
¢ox, bu ada golisin sebabi, onun ilkin meqamlari, formalasma
dovri maraghdur. Ciinki bunlar aydinlagdiqdan sonra diger qa-
ranliglart agmaq nisbaten asanlasir. Bizo Yunis Omradan ¢ox,
Yunis Omrani yetiron miihit iralidir (bu maqam nozards tutulur).
Eloce de asiqdan ¢ox bu adi formalasdiran sorait lazimdir. Bunu
iso moveud adebiyyatda Ohmad Yasavi, Yunis Omra, Molla Qa-
sim (hale malum olani budur) yaradicilifinda tapirig. XII osrdo
yasamig ©hmed Yasovinin asiq adini islotmosi de bu adla tapin-
manin ilkin mévcud olamdi.

On sokkiz bin alomdo,

Heyran bulan agiqlar.

Tapmaq masuq soragi

Sorsem bulgan asigler (91.5.239).

Tadgiqat¢ilar bu niimunani agiq soziinlin islonme tarixi vo
" éyni zamanda heca vozninin inkisafi tarixiii dragdirarkon namu-
no gotirirlor. Bu her iki problem (as1q yaradiciligt ve heca vozni)
oldugca koklii ve aragdirmali problemdir. S.Miimtaz “Molla Qa-
sim vo Yunis 9mro (176.N1.1929) adh mogalesinds bu iki ustad
hagqinda maraglhi olan bir melumat verir: “Molla Qasim Haso-
noglu vo Yunis Omronin miuasiri, Azorbaycan sairidir. Miasiri
olmasimi Yunis ©mrenin agsagidaki bir beyti tosdig ctmakdodir.

Dorvis Yunis Omre bu sozii ayri-liyrit séylome,

Soni sigoyo ¢akor bir Molla Qasum golir.

“Min kolamh Molla Qasim Sirvani” adi ile xatirlanan bu us-
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tadin yaradictligindan ¢ox az niimuns (iki-ii¢ scr) gelib bize ¢at-
migdir. Lakin yuxandaki pargada soziin duziimiindon ¢ox, sozin
mosuliyyati anlasilir, bir nov daha ¢ox ehtiyatlanma nazoro gar-
pir. Burada ilkin monada goriinon vo daha basit sokilde basa dii-
siilon Yunis ©mramn ehtiyatlanmasidir, aslindo isa bu genis me-
nada senat masuliyyati ile baglh masoladir. Molla Qasimin “Ss-
nom, Sonom” radifli qosmasi, “Besino” rodifli miiamma tocnisi,
“Gordiim” rodifli geraylisi bize golib ¢atmusdir. Bunlardan
birindo paralellik mévcuddur, yoni Molla Qasimin yazmasindan
sonra Yunis ©Omra (onu da deyak ki, Molla Qasimda yeddi, Yu-
nis Dmrada doqquz bandden ibaratdir) yazmigdir. Burada olan
{imumi ruh, ustad nafosi, sonoatkar deyimi kifayet gadar yaxinhg-
lidir. S.Mimtazin verdiyi bu miiqayisalorden biz ancaq hoarasin-
den bir bendi veririk:

Kimt eys ilo 1srotde,
Kimi z6vq ilo séhbatda,
Kimi renc ilo mohnatda,

Qat1 halin yaman gordim.
(Molla Qasim)

Kimi zovq ilo isrotdo,
© 7 Kimi eysii besaratdo,
Kimi ozabii moéhnotda,

Diin olmusg giinleri gordiim.
(Yunis Omra)
Bu miiqayisode X11-X1V asr Azarbaycan serinin inkisafi vo
bu inkigafin imumi istiqamatlari sociyyealenir. Nozara g¢arpan
osas mosalo 1so xalq seri tislubunun (heca vozninin) hamin mar-
halodo durumu masalesidir. Biz no Yunis Omrani, no de Molla
Qastmt asiq hesab edirik vo onun saz ¢alib-galmamas) haqqinda
bir ishatli notico ilo yiiklonan fikir do demirik. Ancaq bu serin
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iimumi ruhu, mezmunu ve forma dediyimiz gdrkemi hor iki so-
natkarin xalq edebiyyatina yaxinligini, asiq yaradicilifina yiik-
sok saviyyedas baladliyini ve ruhu etibarilo eyniyyotliyini gosto-
rir. Mahz bele yaxinligin naticesidir ki, folklor tadqiqatgilart hor
iki sonotkardan asiq yaradiciligimin qiidrotli niimayoendesi kimi
sohbat agirlar. Ancaq bir mesaleni de geyd edak ki, bu serlor vo
onun yliksek seviyyesi har iki senatkar1 agiq yaradicilifina ya-
xinlagdirir. Ola bilsin onlar saz da ¢alib oxumuslar, ancaq dar
¢orgivade, yoni bu maraqglar dairosinde olmusdur. Ancaq biitov-
likde asigliq etmasi, bir ustad kimi agir yignaqglar apaﬁmasx 20~
rinmiir. 9sas goriinen mossle ise her iki senatkarin el sairi ol-
masidir. Bu da ag1q yaradiciliginda molum boélgiiniin tigiinct qo-
lu ile iist-listo diigiir.

Bunlar asiq yaradicihi§inin inkisaf istiqgametini seciyyelendi-
rir. Bu istiqgamotin aragdirilmasina revac versn masalsalorden bi-
ri de heca vozninin inkigaf xottinin izlenmesidir. Odebiyyat arag-
diricilar Orxon-Yenisey kitabalerini (V1-VIII), Mahmud Kasga-
rinin “Divani-liget-it tiirkiinii” (XI), Balasaqunlu Yusifin “Qu-
tadqu bilik” (XI), “Dastani-Ohmoad Harami”ni (XIII), “Qisscyi
Yusifi” (XII) xalq seri tislubunun, heca vezninin niimune dasi-
yicast kimi gox yiiksak qiymetlondirirlor. Bunlar 6zlilyiinde tari-
xon majum olanlardi, yeni konkret olaraq bilirik ki, filan dovriin

mohsuludu. Niimunslerin bir hissesindo ise tarix baximiindan -

machulluq var (bu xalq adabiyyatinin biitiin nimunalorinde 6zii-
nii gostorir) vo onlar toroddiidlii sokildo tarixi faktlar bizo deyir.
Asiq adr ile tamnma dovrii haqqinda danisiriq vo homin merho-
lonin miixtalif qaranliglar ilo qarsilaging. Yont burada asas mo-
solo kimi goriinen ag1gin méveudlugu masalasidir ve bunun haq-
qunda biz da, bizden avvalki todqiqatcilar da miiayyon miilahize-
lar yiiriidiibloer, golinon on iimumi gonaat s islamin movcudlu-
gu ils alagelidi. Bu, miiayyon menada qobul olunand:.

Lakin bir masole do var ki, bu ad islam gslon kimi bir saa-
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tin, bir giiniin i¢arisinde deyigdirilmadi. Slbatta bunun ii¢lin mi-
ayyen tarixi dovr, prosesin gedisi vardi. Homin morhslo asiq ya-
radicih@inda machul dovrdii. Yani bu ideologiyanin (islam ideo-
logiyasinin) gedisindoe hansi qargidurmada gértinmiis ve natica
etibarile asiq ad1 ile razilagilmigdi. Onu da deyak ki, mosslo asiq
adi ile tapmma ils bitmir, eyni zamanda bu serin 6ziine de miioy-
yan tosirlerle miisahido olunur, dastan yaradicilifinda haqq asi-
g1, haqq vergisinin Hezroti Oli formasi, buta mosalosi, yalvars-
la pay almanin tamamile yeni terefleri ortaya cixir.

Ikinci merhale agiq yaradicihginda qapah merhealedir ve bu
ohmod Yasovi ile Qurbani arasindaki dovrii shato edir. Bunun
icinde Molla Qasim da, Yunis Omrs da, Sair Oli do, Qazi Biirha-
noddinin vo Nesiminin yaradicilifinin bir hissosi de gedir. Bu
dovrin serhodlerinin bir hissosi bitdvlitkde xalq seri ruhunda ya-
zarlarla qapanursa, digor bir ucu klassik iislubda (daha ¢ox) yazib
vo xalq seri iislubunu da unutmayan yazarlarla mehdudlagir. Asiq
yaradicihiginda iigiincii morhale molum moarhealadir ki, bu da
Qurbaniden bu giine qodorki dovrii ohate edir. Mochul morhoale
dediyimiz dévr Islamla garsidurmada, savagda olan zamandi. Bu
dévriin son niimunasi kimi (bunu ikinci merholoyo do aid ctmak
olar) M Kaggarinin “Divani-liget-it tiirk” osorindoki bir agm
(Alp or Tunganin 6liimiine hasr olunub) xatirlatmagqla kifayatlo-
nirik: e T - ' T

Alp or Tunqga 6ldiimii,

isiz acun qaldimii,

Ozlok acin aldimii,

imdi yiirek yirtilur.

Bu scrin tarixi biza kitaba diigma dévriinden ¢ox-¢ox godim-
lorin notlarim deyir. Ondan yaziya alinma dévriniin mahsulu ol-
maqdan ¢ox, gohramanin Slimiine agl deyilen, yeni hadisenin
bag verdiyi zamanin niimunasi kimi danigmaq lazimdi. Hor iki
moaqamda ohemiyyotlidir, birinct moarhole t¢ilin shamiyyoti ay-
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dindir ve bu shamiyyet “Sahnamo”daki qadordir. Ikinci marhe-
lo ligiin, yeni yaziya alinma dovrii ligin shemiyyati bu giinlo mii-
qayisaedadir. Bels ki, hemin tarixi dovrde yaziya alinan niitmune-
lorin azlifi megaminda bunun shemiyyeti olduqca boyiikdiir.
Biz siibhesiz ki, o dovr adabiyyatin bunlarla mohdudlagmasi qo-
naotinde deyilik, sadoca olaraq olimizo golib ¢atan bunlardir. Za-
man 6z isindoydi, adebiyyat da bu boyiik nohrde temkinli axa-
rinda davam edirdi vo nayin harada yerino qoyulacag: da onun isi
deyildi. @debiyyatin boynuna diisen bir yazarliq borcu vardi.
Mahmud Kasgart de, Ohmad Yasavi de va bu yazinin yazari da
bu borcu yerine yetirir. Daha burada kimin no gazamb-itiroceyi
sonranin isidi. Boyiitk menada problem kimi bu asiq yaradicili-
ginda da beladir. Elo olur ki, bazon yiizilliklorin mévcudlugu bo-
dii niimunolerle gériinmiir. Bunu yuxarida danigdigimiz zamanin
badii niimuns yoxluglan da aydin sokilde gosterir. Biitiin bunlar-
dan sonra natice etibarile bela qonaote golmok olar ki, asiq ya-
radicih@imn inkisaf istigametini xalq seri tislubunun (heca vozni-
nin) mévcudlugunda ve bir de el sairi kimi yazarlarin yaradicili-
ginda daha ¢ox axtarmaq lazimdir. Asig//asiq paraleli vo bu pa-
ralelin kegidlori de hamin problemo daxildir ve daha ¢ox timu-
miyyatle bayatilarda izlenilmaelidir. Nesimi de, Qazi Biirhaned-
din de va basqalari da xalq Gislubunda yazdi serlori ile bu prob-
letnin igindadir. Demoli bu'dévr nd varsa hanus klassik yazarlar-
la bayati arasindaki yaradiciliq arscnalinda comlonir. Heca voz-
nindos gerlarin yazilmasi eyni zamanda ruhu etibarile asiq yaradi-
ciigina yaxinhig da oks etdirir. Bunu klassik adebiyyatdaki ya-
zarlann bu tiphi serlori do gdsterir. Mosolon, Yunis Omradan bir
niimunsyo baxaq.

Man Yunisi bigareyam,

Dost slinds avareyom,

Bagdan ayaga yareyom,

Goal gor bana esq neylodi (234.5.49-50).

e 240

X1V asrde yasayib yaratmig Qazi Biirhaneddinm yaradicili-
gindan bir niimunoays baxaq.

Arenler 6z yolunda ar tok gorak,

Meydanda erkok kisi ner tok gorek,

Yaxsi-yaman, gati-yumsaq olsa xos,

Servorom deyon kisi crkak gorak.

Nosimido xalg seri islubunda yazibmig bir niimunaye de dig-
got yetirek.

Kimsenin malin yemogil,

Bu bana qalir demogil,

Ol siyasat meydaninda,

Haglt hagqn alasidir.

Ayri-ayri osrlordo yasamig sonatkarlann yaradicilifindan
verdiyimiz bu nimuneler 6zlityiinde soneatkarliq baximindan xii-
susilo digqoti colb edir. Lakin bir mosaloni nazero almaq lazim-
d1 ki, zaman etibarile horesi ayri-ayn yiizilliyin nimunosi olma-
sina baxmayaraq asiq yaradicthgunn dmumi ruhunu oks etdir-
mok xisusiyyeti ilo ¢ox yaxin goriiniirlor. Bu tglikdo Yunis
Omra asiq yaradicih@ina daha yaxin goriinsa de, xalq tslubunda
yazarlarin klassik nimayondosi kimi taninsa da, Qazi Biirhanod-
din, imadeddin Nesimido do agiq yaradicilifiimn tasir rubu duyu-
lur. Bu inkisaf sonraki yiizillikde Sah Ismayil Xetai/Qurbani vo
clocsd do Ozan Heyder, Ozan Tbrahing; Miskin Abdal xattindo da-
ha ¢ox genisliyi ile nozero garpir. Bir nov asiq yaradicilign bu
dovrdo qapalihq dairasindan genig arenaya gixir ve yuxarida gos-
tordiyimiz Xotai//Qurbani morhalasi odabiyyatda daha ¢ox clo
bu adlarda izlenir. Bos bu dovre goderki asiq yaradicihi@indan
¢oX az niimunanin olmast mosalasi na ile baglidir? Bu sual 6zli-
yiindo ¢ox masalslari dogurur ve bir nega sabable 1zah oluna bi-
lor. On birincisi, bunu dovriin 6zii ile, ideologiya gargidurmasi ile
izah etmok olar. Ictimai-siyasi miihitdoki ab-hava iso siibhasiz
mithitdo ¢otinlik yaradirdi vo bu ¢atinlikdo asigin 6ziine yol ag-
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mas1 hadisesi de lang gedirdi. Daha dogrusu, islam faktoru osas
sobab kimi goriiniir ve yaradicilig gasqinlig yaranir, ikincisi, be-
la bir miirekkob seraitdo edebiyyatin yolundak: engallorden xi-
las olmasi ii¢iin zamanin 6ziino duyulan ehtiyac vardr.
Ugiinciisii, asiq yaradiciligindaki sifahilik idi ki, yeni sorait-
do hokm siiren teraddiidler eyni zamanda unutqanliq da yarat-
misdi. Ona gore do VII-XVI asr zaman miiddotinda ozan//agiq
xottindo paralellik, birinin digerine yerini vermasi vo yeninin
oturaqhgy, inkisaft o goder do sade meselo kimi goriinmiir. Bu
moenada problemin agilisina hemin erofenin Oyrenilmosinden
baslamaq lazim golir. Ozanin asiq olmast hadisesi agigin islam
torafinden razilasdirilmis formasidir. Islam ozant gebul ede bil-
madi ve eds do bilmezdi, ona nisbaton 6ziiniinkiillesmis, kéhne
ile miisyyon menada sintez olunmus 6z xcyrine olan yeni lazim
idi. Bu kohnede ise giiclii mithafizekarliq oldugu ii¢iin dasdan
qamgqalaq qoparmaq deracesinde giizest edilirdi. Bu ise zamanmn
uzun gedisindo tohvil-teslim idi. Bels bir soraitde tebii ki, itiron
sonet idi vo sonraki merholado nalar qazanacag) helalik mitom-
ma idi. Ola bilsin he¢ naya yaramayan bir ¢ixdas formada da or-
taya ¢ixaydi, onda mesole gelizlosirdi ve qarsidurma yenidon
bas qgaldirirdi, daha dogrusu, razilasma pozulurdu. Ancaq béyiik
mithafizekarliq ve kéhnenin giiclii hifzi, tozeni dabanbasaraq 1z-
"Tammosi yeninif uguruna serait yaratdi, noticd ise islami bu yeni-
ni gobul etmoak moacburiyystindo qoydu. Asiq yaradictliginin is-
Jamin golisi 1le Qurbani arasindaki zamani bu menada gobul edi-
londi. Bunu agigin teroddiid vo izdivac dovrii kimi do izah etmok
olar. Belo olan soraitde asiq 6z tarixi yukuni bolisdirda vo mii-
oayysn menada fealiyyatinin bir hissasint sufilara vermoali oldu,
eyni zamanda boyiik idcalin daginma razilagmasi getdi. Belo olan
soraitde ozan//sufi, astg//sufi xotti bir problem kimi daha maraqg-
It, daha aydin goriiniir. “Ohmad Yasovi, Yunis Omro kimi sair-
lor ve onlarin miiasirleri egqi, mohabbati genis, limumi monada
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gotiirtir, onu xisusi vergi, haqq vergisi kimi toloqqi edirdiler”
(91.5.236). Islamla ozanin raztlagmasi prosesinde osas afirlig da
bu dévriin lizerino diisiir ve ¢otinlik iso daha ¢ox Yunis Omranin
ciyinlorinde dagimr (235.5.16-223). Yunis Imroni {olklorgiinaslar
agiq yaradiciigimin niimayendosi, yazili adobiyyat arasdiricilar
klassik odebiyyat nimayondasi kimi gdstermoye ¢alisir. Bizim
fikrimizee iso Yunis [imre bu bolgiiyo sifisa bilon senatkar deyil,
o, biitoviikdo {imumtiirk tofekkiiriiniin nailiyyetidic. Eyni za-
manda Dodo Qorqudun agsaqqalliq, miidriklik selahiyyeti bir
ndv Yunis Omrade tokrarlanir ve bundan sonra bu onenoviliklo
davam ctdirilir, son anda bu funksiyanin daha boyiik dasiyicisi
kimi Korogluya otiriiliir. Tiirk tefokkiiriinde, imumiyyatle asiq
yaradicihiginda bunlar clo kokli, clo deyerli problemloardir ki,
arasdirdiqca yeni mosololor ortaya ¢ixanr.

Yuxanda damsdigimiz bir mosealonin de aydinlagmasina dig-
got vetirok ki, bu da asiqin asia ke¢mosi hadisasidir. Asiqgin agi-
ga keemosi surf millilogmoe mogamb prosesdi. Artiq boyiik doyis-
moyo razihgdan sonra dziiniinkiillogmo gedir ve asiq asiga kegir.
indiki veziyyotdo bu mitoyyen dorocods bayatilarda hifz olunur,
daha ¢ox ise bu ikili voziyyotin asiq - asiq deyiminin tobii taraz-
hig yaranr.

Maon agiq bu dag haray,

" Qom moni budag haray.

Kandil ister, ol yetmoz,

Oyilmoz bu dag, haray.

Dediyimiz kimi burada s6ziin 6ziiniin dogmalagmasi proscsi
var, yoni bu tokco orabinki olmagla bitmir, cyni zamanda onun
tosir dairosindo olan xalqin diinyagoriigiine dogmalagir. Belolik-
Lo, asiq yaradcithgmin VII osrdon X VI asra qoderki marholosini
sAqgzagh gedislorlo xaraktcrize olunan bir morhole kimi gobul
cdirik. Vo daha ¢ox diggot morkozindo olub aragdiriimah bir
aovr hesab edirik. Folklorstinaslarm iso Qurbanini asiq yaradici-




hgmn ilk niimayendosi hesab etmesi ehmilikdon bir gader uzaq
goriiniir ve eyni zamanda asan yolu getmak, 6ziinii ¢otine salma-
maq sociyyosi dagiyir. Lakin biitiin bunlari demakde meaqsadi-
miz Qurbani yaradicth@ina kolge salmaq ve asiq yaradiciliginda
onun yerina sokk gotirmak deyil. Tabii ki, Qurbaninin asiq yara-
dicihginda yeri danilmazdi. Biz burada ayri-ayn sonetkarlarm
yaradicitlifini aragsdumagq, asiq yaradicihiginda yerini miioyyen-
losdirmaye ¢aligmagq fikrindo deyilik. Ayri-ayrn senatkarlarin ho-
yatinin, yaradiciliginin aragdirilmasi istigamatinda kifayat qader
isler goriiliib, serlori toplularda ve yaxud da kitablarda ¢ap olu-
nub. Biitiin bunlar hemin senetkarlar haqqinda tesevviir yaradir.
Qurbani doa bu siradan olan senatkarlardandir. Ancaq bizim {iglin
burada maraqli olam Qurbani - Xatai izlonmasidir vo bu siradan
olan Ozan Heyder, Ozan [brahim, Miskin Abdal yaradiciliginin
dyronilmesidir. Burada eyni zamanda hékmdar ve senatkar prob-
lemi do maraq doguran massle kimi goriiniir. Osas olan1 budur
ki, XVI asrde asiq yaradicilifr 6ziindon avvelki zaman slistlityl-
no baxmayaraq daha yiicli goriiniir ve iki istigametde: 1dcya vo
sanatkarliq baximmdan daha yiiksokde dayamir.

XVI esrdo asiq yaradicih§min talcyi daha g¢ox gotirmisdi,
¢linki burada yiiksok seviyyade hokmdar qaygisi va sonotkar is-
tedad1 nozero garpir. Birincisi onu geyd edok ki, Sah Ismayil Xo-
taihin yaradici soxs olthasi ve yaradict adamlara' mohiabboti 6zlii-
yiinde adobiyyatin inkisafina qaygi idi. Ona gore do onun foaliy-
yotinde dovlet igleri ile yanas, ikinci bir xatt do xiisusi maragq
dogurur. Yeni hokmdar ser yazir, yaradict adamlan atrafina top-
layir, elmi, madoniyyaeti daha iistiin tutur vo hakimiyyot saviyya-
sinde “alimdir goziimdo on uca insan” deyiminin dogrulugunu
tosdigloyir. Natice etibarilo homin yaradicilar terefinden “miir-
sid”, “seyx” kimij tez-tez xatirlamir. Sah I[smayil Xotainin Azor-
baycan tarixinde, Azarbaycan modoniyyotinin inkisafinda miis-
tosna rolu var. O, bir ndv heg bir solofinin etmodiyi ve bolko do

chiiyatlamb edo bilmediyi, bacarmadag: bir prosesoe yekun vur-
du, yuz iller boyu davam cdon oreb-fars temayiiliine dag ¢ald.
Milli menliyin ne demok oldugunu 6ziino ve 6ziindon sonra go-
‘onlare anlatd: ve anlayib bu addimi atdi. Bu ise adebiyyatda,
modoniyyetde boyiik telatiim idi. Hokmdarin Azarbaycan dilini
dovlet dili elan etmosi, xalq seri iislubunda serlor yazmasi, moc-
lislerindo asiqlarin olmasi ve asiglarla xiisusi yaxmhgq bir nov
odebiyyatda, medoniyyetdo ingilab ve ona qayg: idi. Qurbani ya-
radiciligini tadqiq eden prof. Q.Kazimov mehz bu tempi yiliksek
ustaligla tutaraq Fiizuli - Xatai - Qurbani xattini arasdirmaga ¢a-
hisir. Miollif problemi dovriin 6zi ile olagali gotlirarak yazir:
“X V1 yiizillik badii edebiyyatin, ressamliq ve naqqashgin, elmin
vo madeniyyatin, sosial-ictimai miinasibetlerin siirotl inkisaf et-
diyi, el senetinin, sonetkarlifin yiikseldiyi, “Kitabi-Dade Qor-
qud” kimi azemetli abidelorin yaziya alindify, hor sahade milli
Ozintidorkin, milli oyamgin giiclondiyi dovrdiir. Bu dévr biri di-
gorindon foqrlenon, miixtelif senat zirvelorini foth eden Fiizul,
Xotai, Qurbani kimi bdyiik s6z ustadlan yetirdi” (161.s.3). Qur-
bani milli oyamsin mehsuludu. Klassik odebiyyatin Fiizulide qa-
zandigint as1q yaradicih@ Qurbanido gazandi.

Fizuli - Xotat - Qurbani xatti odebiyyatimizin, eloco de bii-
tovliikdo modoniyyotimizin birgo aragdirilmasina ehtiyaci olan
problémidir. Prof. Q.Kazimovun “Qurbani” kitabimin 6ni s6ziinde
hisslo yazdigin aragdirmaya gotirmok vo onun realliglarla bagh-
higini orlaya ¢ixarmaq vacib olandi. Sonrak1 esrlare sopslenan
Abbas Tufarqanli, Sari Asiq, Xosto Qasim, AZ Asiq, Asiq Aly,
Asiq Olasgor dithasinin giidroti de bu baglihgdan gidalanir. Ciin-
ki agir inkisaf xottinin baslangicinda dayanan Qurbani oldugu
tgiin vo 6zl do istedad ile biitov gortindiyiino gore sonraki xot-
do onun tosiri duyulmaqdadir. Shmed Yaseviden, Yunis imro-
Jan, Molla Qasimdan baslayan inkisaf 6ziiniin baglangicinda Do-
do Qorqudu goriirdiiso, sonraki inkisafda Qurbanini yetirdi. Qur-
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bam Fizuli - Xatai seviyyesinde Dodo Qorqudun varisidir.
Azearbaycan xalqun inkisaf tarixinde mahz bu baximdan XVI
osr ugurlu yiizillikdi. Fiizulinin klassik odobiyyatda, Xatainin qi-
linc vo sozde etdiyini Qurbani xalq yaradicih@inda ede bildi.

Biz Flzuli xottini (102.5.3-193) tedqigimizdo mogsede ¢e-
virmediyimiz ii¢iin mesaleys Sah Ismay1l Xatai - Qurbani xottin-
de, eyni zamanda bu istigamatdo Ozan Heydor, Ozan Ibrahim,
Miskin Abdali da olave etmokloe baxacagiq (105.5.388-560). Bi-
zim mogsadimizde duran iso onlarin hoyatini aragdirmaq deyil,
sadoce olaraq dovre ve dovriin dziiniin seviyyosindo problemo
aydinliq getirmekdi. Fiizult de daxil olmaqgla bunlarin hamisi bir
dovriin yazarlandir. Bezilori hagqinda melumat daha ¢oxdursa,
bozileri haqginda azdir. Ancaq bu ¢oxluga, azlia baxmayaraq
olimizo ¢atanlar hemin senetkarlarin qiidratli zeka sahibi oldu-
gunu gosterir. Helo bu xotte kegmozdon avvel Xotaido nozore
carpan osas masalolorden biri xalq ser1 iislubuna tstiinlitk ver-
mesidir (208.5.380-392). Bu onun milli ruhunun daracasidir vo
topoden dirnaga Oziiniinkiillesmo ilo ¢ixisindan irali golir. Bir
nov heyata, adebiyyata, milli medeniyyoto saray soviyyosindo
verilon giymet idi. Haqiqi menada yiiz tllor boyu yol golon 6z-
golesma meylli tefokkiirdo bir ingilab idi. Ona gore do Xotai po-
eziyasina heca voaznli serlorinag Otert meyl kimi baxmaq on az
yanhisligdi. Xotdi bu poeziyaya milli ruhdan, erebin, farsin ola-
nindan yox, xalqin 6ziiniinkiinden golmisdi. ks toqdirdo ictimai
heyatda, eloce de bodii yaradiciliqgda belo manevrlor edo bilmez-
di. Xetaide li¢ cohot daha gabariq goriiniir: hakimlik, sairlik,
yoni Xatai biitiin fealiyyeti boyu miidrik gorinur. Masolan, onun
ser yaradictligindakt miidriklik xottine nazor salaq.

Xetal can arxina,

Ohli-lirfan arxina.

Moarifotden su golib

Tokiiliir can arxina, (219.5.39).

Burada anlagiimayan, qaranliq olan cle bir fikir, s6z yoxdur.
Artiq yarandi@t vaxtdan bir nego yiizillik kegmasine baxmayaraq
éziinlin aydinhiginda, teravotindo qalir. Pocziyanin yasarhig da,
nailiyyoti de budur. Burada mohz yuxarida dediyimiz midrikli-
yin, miidrik olmanin notlar1 gériniir. Xotai diinyaya hokmdar, sa-
ir olmamigdan svvel milli heysiyyatla yiiklenib golmisdi ve xal-
qin imumi ruhunu, diisiincosini derk edib bir vetondas kimi 6z
i¢indo yasayirdi, yasadiqca da s6z demayae ehtiyac duyurdu. Q1-
lincin etmadiyini bazi mogamlarda gelomle edirdi. ©vvaller de-
diyimiz dervis funksiyasi Xotainin sufi gérkemindae, yaradici ru-
hunda goriiniir ve daha ¢ox i¢ aloemini agmaga xidmot edir. Noti-
co etibarilo bu boyiik yolu bir yono qoyub senoatkar, sufi etirafi-
na gohr:

Iki alim qiz1l gqanda,

Cox giinahlar vardi mondo,

Ya ilahim, modod sondo

Digkiin qula korom cylo (219.5.29).

Bu dediyimiz hokmdar ctirafindan ¢ox, yaradici ctirafidi.
Ancaq onun basladig1 bu yol clo garokli, clo miigoddos yoldu ki,
bu yola artiq dord yiz ito yaxindi ki, i$1q tuturuq, miixtolif yon-
do ¢ok-gevir edirik, holo Xotai iginin yiizde bir misli qodor is go-
rib iroli apara bilmirik. Bu monada Xotai uca ve miigaddos go-
nindir. Hom sair kimi, hom hokmdar kimi aragdirmaga (no qodor
oyronilso do) chtiyac duyulur. Bu bir név Qog Koroglunun qoca-
hg cagindaki “monmi qocalmigam, ya zomanoami?” sualindaki
etirafl xatirladir. Xotai do, Koroglu da mesolonin ne yerdo olma-
sint, no edib, na tutdugunu yaxsi bilir. Hokmdar, milli gehroman
soviyyosinde hor seyi yerino qoyan (qilincla) Xotai, sair kimi eti-
rafdan ke¢moli olur vo ona goro de deyir:




Govherin kegmoyan yerdo,

Satma gardag, kerem eyle.

Lal dasim ¢ay qusuna,

Atma qardas, kerem eylo. (219.5.29)

Sah Ismayil Xetai Azarbaycan dilini doviet dili elan elomok-
lo poeziyada mdvcud istigamats zarbs vurdu vo bununla bir ndv
serin golacak istigamatini miiayyanlosdirdi. Qurbani, Ozan Hey-
dor, Ozan Ibrahim, Miskin Abdal bir név onun qiidratinin miicas-
somasidir. Onlarin hayati haqqinda olan malumatlarin, yaradici-
ligimin bize g¢atan hissesinin bdyiikk bir gismi onunla alaqelidi.

Qurbani ile bagh alimizde kifayot qgoder malumat varsa, sod heyt

ki, Ozan Heyder, Ozan Ibrahim, Miskin Abdal haqqinda elo bir
bilgi yoxdur. Olan da bir nego serdo vo Sah ismay1l dévriindo ya-
sayib, onunla alagede olmasi fikrindon o yana getmir. Onu da de-
yim ki, bu aragdirmalarda Xatai - Qurbani, Xetai - Ozan Heydor,
Xotai - Ozan Ibrahim, Xetai - Miskin Abdal xatti arasdiriimal
problemdir. Eyni zamanda buna biitovlilkde tedqigat movzusu
kimi de baxmaq lazimdir. Qurbani - Xotai yaxinhginda asagida-
ki divanini geyd etmak yerine diser:

Falak, sonlo allogsmaye bir bele meydan gorak,
"~ Tut olimi, fiirsat senin liitf ilo thsan gorek,
Getmis 1dim miirsidime, derdime darman qila,
Maon ns bilim men gelince xak ile yeksan ola. (161.5.187).

Bu an avval sonatkar moahobbatidi ve digar miiasirlorindo
oldugu kimi “miirsidim”, “seyx oglum” deyo xatirlamalar boyk
moenada msahobbatin ifadesidi. Yuxandaki nimunoade iso mo-
habbatden ¢ox yang: var. Bu boyiik ideallarla yasayan bir insa-
nin vaxtsiz heyatdan getmasino olan heyfsilonmadi. Biitiin bun-

lar, dediyimiz ve demaoyib istiinden itmumilesdirmo ile kegdiyi-

miz hamisi Xotai bagliliginda dayanir. Azarbaycan dilinin dovlot
dili elan cdilmesi, serlorini aydin, xalq basa diigocayi terzde yaz-
masl, heca vezninoe gayidis vo ona yaxin olanlar i¢erisinde el so-
notkarlarinin, agigin niifuzu hamisi moadoeni hoyatda doniisi gos-
toran mosalelordi. Baslangic hemise ¢otin olur, bu ¢etin olan
baslangici ise Xotai ugur vo cosaratle kegmisdi. Bu gedigde Qur-
bani, Ozan Heydor, Ozan Ibrahim, Miskin Abdal kimi senotkar-
lar ustad kimi maraq markozinde idi. Eyni zamanda onlara olan
sevgi do adi sevgi, minasibot de adi miinasibat deyildi, hamisi
haqq ag1g1, miidrik, nurani agsaqqal, elin bagbilani, miiqoddoslik
simvolu kimi xatirlanmuslar. Mohz bunun neticasidir ki, Miskin
Abdahn bu giin do yerini tam doqiqliyi ilo miisyyenlosdirmak
olmur. Cinki miigaddoslorin yeri olmur, onun tg¢ilin hara getdi
ora yurddu (yasadit voton miqyasinda), strafindakilar ise bu
sevgiyo ponah gotirir. Ozan Heydor, Ozan Ibrahim, Miskin Ab-
dal baslangic etibarile Goyge ilo bagh senotkarlardi. Ozan Hey-
dar Goéyco mahalimin Doligardas, Ozan Ibrahim Ozanlar, Miskin
Abdal 1se Sarnyaqub (Zorgorli) kondindondir. Bize belo golir ki,
XX osr Goyco asiq mithitt mohz bele bir onananin noticosinda
vo onun osasinda porvoris taptb bu gerefi yasamusdir. Bu xott
asiq yaradicih@inda xiisusi aragdirmaya chtiyaci olan yaradicthiq
sahosidir. Hor ti¢ senotkar haqqinda iimumi sokilde bize galib
catan’osas molumat ondan ibarotdit ki, Ozan Heydsr Ozan Ibra-
himin, Ozan Ibrahim iso Miskin Abdalin ustad: olub. Bu 6zlii-
yiindo ¢ox problemlori agiglayir vo asas xettin istiqamotini mii-
oyyonlasdirir. Eyni zamanda onlarin bizo golib gatan serlori do
bir monbo kimi maraq dogurur, dovriin ictimai-siyasi miinasibot-
lorini, asas fikri dyronmok iigiin bir menbe rolunu oynayir.
Burada maragh olan bir mosala do Ozan ad1 ila taninmad: vo
holo XV osrdo Ozanlar kandinin olmas1 (bu kond 1919-cu ilde
Andronik torofinden tamamilo darmadagin edilib) ve bu adla iki
sonatkarin homin vaxtlarda faealiyyat gostarmasi ozandan agi3a




kegidin tamamile basa ¢atmadifim gostorir. Onu da deyok ki,
kend Deragicek mahalmin Irevan baxarinda olmusdur
(131.N32.1993). Biitiin bunlar genis monada XV-XVT asr asiq
yaradicih@inin inkigafim xarakterize edir. Halbuki melumat azh-
ginda Qurbani sferasindan ¢ixa bilmirik, dar menada ise Goygo
mihitinin qaynaqlarinin agilmasi iigiin avozsizdi. Burada, yeri
golmiskan, bir massloni do qeyd edok ki, bu da Goygo adebi
mithiti ile baghdi. Biz avvelde asiq mithitlari haqqinda danisar-
koen bu miihite de aydinhq getirmok ii¢iin fikirlarimizi ve mov-
cud fikirleri vermoyo ¢alismusiq. Indi orada damgdigimiz Ag
Asiq - Asiq All - Asiq Olasgar liglilyiine Goygoe asiq mihitinin
kokiindo duran bir iigliiyii de alave etmsliyik, bu da Ozan Hey-
der, Ozan [brahim, Miskin Abdal xattidir. biitiin meselslors asiq
yaradicihiginin iimumi problemi saviyyesinde baxing, ¢iinki ya-
zmmzin imkanlar ayri-ayr1 sonatkarlar seviyyoesinde problemin
qoyuluguna osas vermir. Bu ola bilsin, dolagigliga getirib ¢ixar-
sin. Ancaq ag1q yaradicihifinda paralellorin aparilmasi ve maso-
laye iimumi moaqgsad baximindan yanasilmasi ugurlu yoldur.
Moahz yuxandak tiglityiin miixtelif dovrlardoki miiqayisalorinin
aparilmasi agiq yaradicihginin tarixi inkisafini aks etdirir, yoni
bu artiq Goyge miihiti saviyyasinden ¢ixir. Onu da deyok ki, bu
miiqayisoleri miixtelif istiqametlorde, asagidan yuxan, yuxari-
dan agaf, elocs de carpaz istiqgamotli'aparsaq da, hamisindd no-
tico etibarile eyni gqonaot alinacaq. Alinacaq ki, asiq yaradicilig-
nin inkisafi hansi istiqametli olmugdur.

Bu aragdirmalarimizda ortaya ¢ixan notice odur ki, toadqiqat-
c¢ilar torafindon asiq yaradiciliginin babasi hesab olunan Qurbani
XVI asrds tok deyildir, onunla bir dévrde yasamis vo senati ilo
eyni seviyyadoe olacaq Ozan Heydor, Ozan Ibrahim, Miskin Ab-
dal var. Biitiin bunlar eyni zamanda bir mosealeyo do aydinliq ge-
tirir ki, Xotai sarayina yaxin olan vo Xatai ordusunda xiisusi nii-
fuz sahibi olan galfigilar (asiglar) destasi do olmusdur. Onlar do-
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yiis meqaminda savag ruhlu bavalar ¢alib mahnilar oxuyar, ordu-
nu doyiige ruhlandirardilar. Mehz Xetai dovrinda (hoqigotds bu
olub) miicarrad danigilan bu problem bir qodar agilir vo Qurbani
sferasindan ¢ixib daha ii¢ asiq haqqinda da diisiinmayo asas ve-
rir. Burada sadace olaraq Qurbaninin baba olmaq funksiyast bé-
lasdiiruliir, yoni bu ada onun diger soriklori ¢ixir, hom de belo
naticayo golmayo osas verir ki, XV-XVI asrdo asiq yaradicihi
oziniin milgeddes olacaq bir inkigaf merhealoesini yasamigdir.
Hotta nego yiizillordi yol gelon asiq yaradicilii bu merheleni
foth edo bilmir, olsa-olsa yiicli zenginlagsme kegirir. Prof. Q.Ka-
zimov demigken, biitiin yonlorde “Dade Qorqudun Qurbaninin
bagi iistinden saldigi is1q giiclondirilir (161.5.3). Daha dogrusu,
Qurbaninin dediyi “derd biloni dord bilmeze giriftar eylomak ol-
maz” deyiminin sferasinda dolagir ve fikir yiikii ile bu bdyiik ho-
qigetin poctik ¢okisini kego bilmirik. Sed heyf, min defo sad
heyf ki, Qurbaninin yiizde biri gqeder (serleri ve haqqinda yazi-
lanlar nozorde tutulur) miiasirlori olan bu tglitk ¢ap olunub, arag-
dirmalarin mévzusuna ¢evrilmoyib. Deyilonlar ise XX osr ugaq
nosrinin todgiqatgis: fil. clm. nam. Yaqub Babaycvin bir nego
ciimlolik miommasindan uzaga getmir. Yaqin ki, Asiq Al iize
¢ixaran zaman vo hayacan tobili bir vaxt da bu lgliyiin taleyine
yénolocok. Bu sirada olan sonetkarlarda deyimin ucahigim yuxa-

" ndd qeyd etdik vo™Miskin Abdalin serindon’bir nlimunoe ilo buna

aydinliq gotirmok, eyni zamanda Qurbaninin yaradicilifindan
yuxarida verdiyimiz “derd bilon, dord bilmezo™ yiikiiniin dagini-
sin1 gostormok maqsadindayik.

insan oglu, kelok qurma,
Koloye, fonde dugarsen.
Nahaq yero 1zo durma,
Zilmiinen anda dugarsan.
(172.N53.1991).




Bu deyimin poetiklik (senotkarhq) terefindon basqa fikir yi-
kii moasalosi de var. Tobii ki, bu yiik ahilliq yasayisimn tacriibe-
st vo dagimsidir. Eyni zamanda doarvismisal bir sonotkarin yol-or-
kamdir. Ona gora do bu ciir problemloro genis vo miigayisalorlo
aydinhq gatirmak olar, belo maqamliarda ford de, imumi yaradi-
ciliq da qazanir. Maragl bir cshat de var ki, bu iigliyiin digar iki
niimayondasinin adinda Ozan adinin qorunusu var.

Eyni zamanda burada adla foaliyyet arasinda dasiyiciliq ya-
xinhg var. Qurbaninin ise ne asiq, no ozan adina (basa diis - admn
yaninda yoxdur) rast golinmamasi hal1 var. Ancagq folklor todqi-
qat¢ilar1 daha ¢ox onu iimumi asiq adinda goriirler, biz do ele bu
fikirdeyik. Belo hallann, ozan - asiq paralelinin mévcudlugu
ozandan ag18a kec¢idin bitmadiyini gostorir. Ozan Heydorin deyi-
minde bu notlar goriiniir.

Oziinde dogru bulmayan,

Konliine 151q salmayan,

Maddahi-mévla olmayan,

Matlobde seytana yetor.

Qurbani ve Ozan Heyder, Ozan Ibrahim ve Miskin Abdal
xattini islonmali bir problem kimi goriiriik. Bu problemin agilisi
ve daha yaxs1 naticesi iso sonrak: ii¢ sanotkann yaradiciligmin
agilifina (toplama vo tedgiq) baglamaqdir. Ozan Héyderlo-Ozan
Ibrahimin yaradiciliginda giiclii bir ruh yaxinlig1 var, tebii ki, se-
noatkar fardiliyini inkar ctmeyen yaxinhqdi.

Bulundum dagda, aranda,

Qibleyi-orzim Turanda,

Imanim-dinim Quranda,

Haqq yolum yarpaq istiinds (131.N32.193).

Goriindityldl kimi, bu yuxaridaki yaxinlq ruhi olan yaxinhg-
dy, sanki ayn-ayri sonatkar terafinden yazilmis bu bondler bir se-
natkann tafakkiiriiniin mohsuludu. Slbstto, bu yaxinhin sobo-
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bini ¢ox seyde axtarmaq olar; mesolen, Ozan Ibrahimin Ozan
Heyderin sagirdi olmasi, onlarin eyni dovrde yagamasi, yaradici-
liq tesiri vo s, ancaq yena deyirik ki, bunlarin hamisinin basinda
duran bir mesalo var ki, onlar monen ¢ox yaxin olmuglar. Bu iki
ustaddan olimizde alti ser vardir, onlardan ikisi Ozan Heydora,
galan dérdii Ozan Ibrahimo mexsusdur. Ancaq bu serlorin mév-
cudlugu ilo kifayetlonmok olmaz, yaqin ki, onun da serlari ya
hansisa agigin yaradicihign ilo qanisiq diistib, ya da hansisa yad-
dagda yagayib toplayicisini goézleyir. Boyiik ustadimiz F. Kopiirlu
demis: “No yaziq ki, xalqmnma aid scrlore shamiyyot verilmemo-
sinden dolayr bu milli adobiyyat mahsullarindan hamon heg bir
sey bizo golib ¢atmanug vo o, semimi niimunaler milli bastala-
riylo berabar mehv olub getmisdir” (147.5.30-31). Ancaq biz her
cur mayuslugun oleyhinayik ve cyni zamanda yaddasda yasanan
sonat nimunolerinden do yaddagla birgs torpaga géomrildityuni
do yox hesab ctmirik. Ozan Ibrahimdean verdiyimiz bu niimuna-
nin sonuncu misrasi olan “haqq yolum yarpaq iistiindo” deyimi
ilo Qurbaninin Xetaiye hosr olunmus meshur divanisi arasinda
da yaxinhq duyulmaqgdadir, bu Qurbani deyimindaki “tabutu sorv
agaci, kefoni yarpaq gerok” deyiminin yaxinlhigidi. Biitiin bunlar-
la yanast, bizim qarstmizda duran problemin bir hissosi do ideya-
l1liq mesolesidir, yeni arasdirmalarinmz, sonatkarlar arasindaki
yaradiciliq paraletlori aparmagimiz hamisi bizi ideyaliliga, mov-
zu yaxmhgina yoneldir vo natice ctibarile bu problem hagqmda
diiginmoyin vacibliyini gosterir.

Sz sonetinin (edobiyyatin) asasinda iki istigamet dayanir vo
sonotkarn taleyi do (yaradici taley1) bundan asihidir, bu istiqgamot
hanumizin ¢ox sado basa diisoceyimiz fikir vo fikrin neco deyi-
midir. Odobiyyatin yolu vo mdvcudlugu buradan kegcir. Bu, Do-
do Qorqudda da, Qurbanide doa, Akif Semadde do beladir. ideya-
hligdan sohbot dismiisken yuxaridak: niimunalar hagqinda onu
da deyok ki, bu niimuneler imumi rubu etibariloe sufi diinyagori-




st 1lo yaxmlasir. Hom do bu diinyagoriis vo ideya yaxinlig: elo
masaladir ki, onun arasinda ¢in saddi do ¢ekmok olmur, eyni za-
manda uzandigca da uzanir. Eyni zamanda terigotgilik duygusu
bu deyimde sufilikden galme yox, sufiliye dervislikdon golme-
dir. Cunki sufilikden 6nce dervislik, kahinlik vardi. Asiglar da
(ulu babalan nazerde tutulur) 6nce dervisliyi 6ziinde yasatmgslar
va burada dervigliyin iqtibasindan daha gox s6z agmaq olar. Me-
solon, biza beloa galir ki, Yunis Omra sufi olmamigdan 6nce der-
vis idi. Bu mosalo “Asiq, din ve terigat” kitabimizda genis oksi-
ni tapdigy tigiin burada onun serhina ehtiyac duymuruq. Yoni biz
burada mahiyyeti agmagq, ardicil paralellor aparmaq yox, yuxan-
daki niimunslerde sezilon movcudiugu agmaga ¢alisiriq vo hesab
edirik ki, bunlara tarixi ardicilliq yoniinde baxmag, tiirk tefekkii-
riindoki dogmaligla birge 6yronmok lazimdi. Agiq yaradiciligin-
da esas masoala kimi yuxandaki fikri ve fikrin neco dcyimini
qeyd etdik. Umumiyyatla, yaradiciliq el bu iki mesaloden asili-
dir.

Asiq yaradiciliginda tadqiqatgilar bu zonginliyi iki istiqamot-
da: ictimai-siyasi motivler ve mohabbatin terenniimi kimi imu-
milasdirirler. Bu bolgii 6zlityiindo asiq yaradicilifindaki zengin
mévzu istigamatlarini mitoyyenlagdirir vo onun daxilinds yarim-
basliglarin ayrilmasi ile ohate olunur. Messlen, asiq yaradicili-

#inda moahoebbat oX genis Saciyyo dasiyir, bu iki goncin basa dii-

siilen izdivacindan baglayib 6vlad-valideyn (ata-ana) mohobbati-
noe, veten mohabbetine, tobisatin osrarongiz gozolliklorine, ilahi
mohebbate gqoder boyiik bir mdvzunu dhate edir. Bu ag1q yaradi-
ciligmin ana movzusudur v aparici xatt kimi yaradici sanotkar-
larin hamisimin diinyagoriisiinde muixtolif ¢alarlarla tozahiir edir.
Umumiyyetla, ideyaliliq masalosi ile obrazliligin (genis monada
poetika masoalasi) eyniyyotino, daha dogrusu, birge gotirilmaesi-
na ustiinliikk veririk. Bunlardan birinin (ister ideyaliligin, istorso
do senetkarhgin) qisuru, bir balaca axsamasi aserin naqisliyidir.
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Ona goro do hoamiso tam olanlar, bu iki cohet taraz olanlar qaza-
mr. ks toqdirde V.Belinskinin “hoyatda oldugundan gézal go-
riilnmek” tezisi Oziinii dogrultmur vo zamanin hansisa burulga-
mnda ugub dagilacagi, yox olacag: soksizdi. Asiq yaradiciliginda
ikinci istiqgamat kimi tadqiqatgilarin aragdirdig1 siyasi motivlarin
tocossiimiidii. Ovvallorde demisik ki, agiq elin anasidir, asiq elin
basbilonidir. Bu funksiya daha ¢ox hamin siyasi motivli serlorde
oziiniin oksini tapir. Tokrar edirik: daha ¢ox el agigr olmag
funksiyasi siyasi motivli serlorde daginir. Bununla diger mévzu
istiqgamatlorini k6lge altina salmaq fikrinde do deyilik. ©gor be-
lo olsaydi belka do senstds bir cansixicilig, badii tasirin agirhg
nozoro ¢arpardi. Ona gora do istoer ayri-ayn asiqlarin, istorse do
biitovlikde agiq yaradiciligina bir tam kimi baxmaq lazimdir.
Maohz ona goro de tedgiglorde bu aragdirma prinsipi miisbatdir.
Biz do bu prinsipi asas tuturuq.

Siyasi motivli serlordo dovriin problemlarinin, zamanin 6zii-
niin ylikiiniin dasgimst var. Cinki her bir senatkar miioyyen za-
man middatindo yagayib yaradir vo yaranan senat niimunosi do
homin sonotkarin yasadigi dovriin tarixi realligumn aksidi. Masa-
lon, Qurbaninin Xataiyo hosr olunmus serlori, Asiq Senliyin xalq
horakatinin (qagaglq horokati nezordo tutulur) niimayondalori el
gohromani Semad boylo Ismayila hesr olunmus seri, 1918 vo

1948-ci il Goygo kogii ilo bagh yazilan sdnot nimunaleri vo's.” ™

Qeyd etdiyimiz kimi bunlarin hamis1 moévzu etibarilo siyasi mo-
tivli serlordi vo onlarin yasarh@ {igiin tarixi realligdan ¢ox onun
bodii ifadesi lazimdi. Mohz deya bilmak bacangini asas tutaraq
Mirzo Celilin bir fikrini xatirlatmagq istayirik: “Diinyada s6zden
boyiik yadigar yoxdur, zira ki, mal, miilk tolef olub gedir, amma
s6z galir”. Bu deyim 6zliyiinda soziin poetikasinin agilisinin ifa-
desidi. Sade gokilde hor seyin bir sonlugunun mévcudlugu deyi-
mina sdziin movcudlugu sigismir. Ciinki s6zde diisiinen, daginan
bir varligin daxili alominin yasayi§1 var. Bu giinden, diinanden
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sabaha, sabahdan bu giina, diinena uzanan bir olin baghlig: var.
Bu baghligin agilist ise sirf poctika moselesidir. Onun iso tam
acilis1 indiye gqeder olmayib, nazorimizdo bu ciir niimunalar tan-
r1 mociizasi kimidir. Dovriin siyasi yiikiiniin dasiniginda biitiin
sonatkarlarin yaradiciligi deyerli menbadir. Tobii ki, el anasi
olan asiq daha gox realhiglari, goriib miisahide etdiklorini geloms
alir, bu menada homin niimunsalor tarixilik vo hemin ddvriin si-
yasi ab-havasinin a¢ilisi baximindan evozsizdi. Mesoelon, Qurba-
niden bir niimunaya diggot yetirak.

Ogor sahdan bize gozeb olmasa,

Qozeb atosindon ozab olmasa,

Ortaligda ¢ugul, kezzab olmasa,

Diinya bahar olar, boran-qar olmaz.

(161.5.119).

Burada deyimin 6ziiniin sona qoder agilisi miimkiin olmayan
sirri var, bu sirr bize bele golir ki, “yaradiciliqda xelqi olmaq is-
tedad1” (fikir Belinskinindir) ile daha ¢ox olagelidi. Eyni zaman-
da bu fikro oalave edacayimiz s6zii yerli-yerindo islatme bacari-
g1d1 ki, bu yuxandaki niimunedo daha ¢ox sezilir. Asiq yaradici-
liginda ideyalilig mesolesi 6zliiyinde dar ve genis monada isle-
nir, dar menada ideyaliliq bir senatkarnn (asigin) yaradicih@ se-
viyyesinde basa diiiliirso, genis monada ideyaliliq biitiinliikdo
asiq yaradiciligini ohato cdir; Hor iKI iStigametde a$i1q yaradicili-
ginda ideyalihq problemi milayyon monada arasdirilib, lakin bu
0zii do problemin shats olunmasi seviyyosindo gériinmiir, naqis-
liyi ise miixtelif sobablarlo baglidir. Problemin tam monada 6y-
ronilma sociyyasi nisbaten prof. M.Hokimovun, M.Qasimlnm
orta asrlor soviyyesindo aragdirmalarinda goriiniir. Sonra XIX
osr soviyyesinde miioyyean deracade prof. S.Pasayev (188.s.5-
89), fil.e.n. Q.Vokilov (229.5.3-144) todqiqat aparmigdir. Bu,
problemin 6ziiniin boyiiklityi ilo baghdi, bizim li¢iin de ayri-ay-
11 senotkarlarin yaradicihigi soviyyasinde burada islomok miigkiil
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goriintir. Ciinki belo bir todqiqat aparma har bir sonatkar saviy-
yosinda bir monoqrafik asorin moévcudlugu demoakdi. Masalen,
Qurbani yaradiciliginda ideyalilig, Abbas Tufarqganli, Sart Asiq,
Xoste Qasim yaradicihginda ideyaliliq ve s. Bu aragdirmalar si-
rasinda biz Asiq Valehin yaradiciliginda ideyaliliq problemini
tadqiq ctmigik. Indi ise problemo iimumi sokilde yanagmaq meq-
sodindeyik. Eyni zamanda bu problemin agilis1 moaselasinde da-
ha ¢ox imumilogdirmolere yer vermoakle mahiyyoti agmaga cali-
sacagiq, eyni zamanda heg¢ bir mahdudiyyata, ardicilliga moahsl
goymadan bizim igiin imumi inkisaf prosesinde problem kimi
goriinonlara istiinliik verilocak.

As1q, sonotkar an ovveal miihitin ogludur vo biitiin mosalolar
besorilikden tutmus, dévriin realliglarina godor hamusi miihitin
yaradici tofekkiiriindon kegir, burada (yani deyimda) agiq ne do-
rocodo qazanir - o bagqa problemdir vo agmagq istediyimiz do bu
problemin imumi saciyyosidir. Asiq yaradiciligl bu menada dov-
riin problemlori ilo daha ¢ox yiiklenib, Azerbaycan xalqinin tari-
xi inkisafi, ke¢ib goldiyi yol, miixtolif morhalolerds bag veranlor
hamist sonatkar diinyagoriisiinden kegir, daha ¢ox iso dovriin si-
yasi-ictimai ab-havasindan naraziligla tezahiir edir. Masolon,
Qurbanido bunun oksinoa ¢ox Ustiiortiilii deyimlorlo rast golinir.

Ayn diisdiim votonimden, elimdan,

Bagi ¢conli, qarli daglar, qalindi. - "

Igon 6lmez dordo dorman suyundan,

Axar sular, tor bulaglar, qal indi.

(161.5.119).

Bu ohvali-ruhiyyonin oldugca yaxin, eyni zamanda bir geder
do kovrok olan yasayisina sonrak1 dovr sonotkarlarin yaradicili-
ginda rast golirik. Belo bir halin movcudlugunda sonotkar tasiri,
yaradiciligdan bohrolenmo ile yanasi, oxsar voziyyatin yasayis
da var. Aydinhq tgiin Xosto Qasimin yaradicih§indan bir parga-
ya fikir verok.
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Obalarmiz sof-sef olub yuklenir,

Basg! ala, qarli daglar, qgal indi.

Biz icmadik abi-kdvser suyundan,

Soyuq sular, ter bulaqlar, gal indi.

(122.5.23).

Iki ustadin boyiik ustaligla ve 6ziinemexsuslug, eyni zaman-
da oxsarliqla nezere garpan bu serlari tekce ideyalihigla yiiklon-
mir, eyni zamanda burada obrazli deyimin rolu danilmazdi. Bu
sero onenonin davami, Qurbani yaradicihi@inin tesiri kimi ds
baxmagq olar. Biitiin hallarda har iki senatkarin yaradici qiidreti
on xetde dayamir. Bu miiqayiseleri ardicilliq asasinda davam da
etdirmek olar, ancaq her sey burada agildigina gore (fordilik.
ananaden bohrelenme, soziin poetik ifadesi ve son olaraq yara-
dicinin yasadigi real tarixi gerait) bele bir davama lizum gormi-
ritk. Qurbanide, Xasto Qasimda aydin sokildo nezore ¢arpan gi-
ley motivinin tocessiimiine ve daha lisyankar goriiniigiine Abbas
Tufarqanlhida rast galirik. Abbas Tufarqanlinin yasadigs tarixi se-
raiti, homin dévrde movcud Sah Abbas ve Abbas Tufarganli re-
alliglanm ortaya qoyduqda tabii olan bir sonluq yaranir vo senat-
kar etirazimin bu seviyyoede mévcudluguna boraat vermoli olur-
san. “O, (Abbas Tufarqanli - M.A\) sahlarin Azarbaycani talama-
sina, var-yoxunu, senatkarlarini zorla basqa yerlors aparilmasina
" ddzé bilmir, etiraz §osini ucaldr, foryad edirdi” (913.260). Ziilm;
dovriin hagsizliglan keskinlosdikco etiraz motivlari do giiclenir,
senoatkar bir nov el anasi olmagq funksiyasini burada daha ¢ox hiss
edir.

Sah hokmiiyle xan {istiine xan getdi,

Agla didem, yas yerina gan getdi,

Qol bosaldi, dil bosaldi, can getdi,

Axir apardilar dara gelmadi. (7.c.1.5.74).

Dovriin haqsizliglari, ictimai balalann agiligt baximindan bu
ciir niimunaler avezsizdi. Asiq yaradiciliginda bu bir silsilo tos-
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kil edir vo her dovriin sonatkan tebii ki, 6z yasadigi zamanmn
problemlerinin dasiyicist kimi maraq dogurur. Ona gore do asiq
yaradicihifina sadace badii yaradiciliq sahasi kimi yox, boyuk
problemlorin, dovriin 8ziiniin ziddiyyotlarinin dasinisi kimi bax-
maq lazimdir. Yuxarnida verdiyimiz niimunoler zaman etibarilo
ayri-ayn yiizilliklerin mahsuludur. Lakin problemlerin yaxinligi,
glizaranin ¢atinliyi, ziddiyyetlerin hadsizliyi baximindan bunlar-
da bir eyniyyatin méveudlugu goriiniir ve bu XX esrin “qirrmz
bolsevik” adebiyyatina qodor cyni inkisafla saciyyslenir ve im-
periya adebiyyatinda giiclii ideologiya ag1q yaradiciligini (haqiqi
asi1g1 deyil) miioyyon menada yolundan sapdirir ve onun tarixi
funksiyasim bir nov pargalayib ona kolgo salir. Hale bu proble-
mao kegmozden dnce asiq yaradicihginda tarixi hadisalerin dagi-
nig1 problemino baxaq. Ictimai ziddiyyotlorin agiq yaradicihgin-
da oksi ictimai hadisslorin kaskinliy: ile alagalidi. Yani hans:
moeqgamda ki, ziddiyyotlorin keskinlesme dorecesi minimum
hoddindo, adilik seviyyesinde apanlirsa, bu, daha ¢ox giley-gi-
zar saciyyasi dagiyir. Yox elo ki, bu ziddiyystlor, qarsidurma ba-
lans pozulmas ile daha ¢ox miigahido olunursa ve hadisalar son
haddo galib ¢atirsa, onda iisyankarliq vo ah-nale daha agiq sokil-
do nozore garpir. Yuxarida Abbas Tufarqanlidan verdiyimiz par-
c¢a buna niimunodir ve bir ndov dovriin ictimai ziddiyystlorinin an
tipik dagimsidir. " ' St T

Eyni zamanda qeyd edok ki, Abbas Tufarqganh bir asiq vo
bundan slavo bir ford kimt bu bolalan, hagsizhiglan soxsi hoya-
tinda daha ¢ox goriir, bunu ustadin ayri-ayn gerlori ve “Abbas vo
Gulgoz” dastan1 da aydin gostorir. Ona gore do bu problemlor si-
rasinda, yoni dovriin oziiniin ziddiyyatlerinin agiminda Abbas
Tufarqanlinin taleyini ele bu iki istiqgametde do, hom bir asiq ki-
mi bagina gotirilonler, hom do ford, vetondas kimi do arasdirmagq
olar. Abbas Tufarganlinin votondas funksiyasi ile asiqliq funksi-
yasimin gokisi cyni deyil, o, artiq ikinci fordilikdon ¢ixib daha
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agir yiikiin dastyicisina gevriliv. Ancaq masels burasindadir ki,
bu fordiliyin ve yaxud da ictimailiyin sorhadlorini Abbas Tufar-
ganli yaradiciliginda miisyyenlesdirmek olmur. Bunun isa son
sebobini daha ¢ox Sah Abbasin kiitleyo kiifr oxunusunda, an sa-
do sokilde ise “Aldanmis kiivakib”de deyildiyi kimi “Sah Abbas
cobbarliginin adna slameti bu idi ki, bir oglunu 6ldiirdii. Tkisinin
dexi goziinii ¢ixartd1” haqigatindo idi. Bele bir problem masals-
do, daha dogrusu, mdvcud tarixi seraitin xalg ve hokmdar prob-
leminds asiq xalga bir toref kimi ziilmiin dagiyicisi terofdo ve bu
ozaba garst miibarizenin onciilii rolunda goriiniir. Onu da geyd
edok ki, bu miibarizo Koroglunun “Men 6ziim Aslan pasant, he-
reniz bir xan {istiind” prinsipi ile aparilmir, daha dogrusu, tsulu
ilo segilir (Korogluda bu miibarizo Gisulunda saz vo qilinc taraz
goriiniir). Ictimai miinasibotlerin keskinlogmesi, adnaligin had-
dini agmasi serdo lsyankarliga gotirib ¢ixarir. Nimuno {giin
Qurbaninin miiraciat seciyyali “Yetirmosin™ goraylisina digget
yetirmak kifayatdir. Ancaqg bu, Qurbaninin miiasirlerindo (Ozan
Heyder, Ozan ibrahimin Sah Ismayil Xotaiye miiraciotlori ne-
zorde tutulur), ondan sonrak: dovrde Abbas Tufarganlida (bura-
da daha keskin sakilde gbriiniir), Asig Qaribdo, Koromds, Asig
Valehde va basqalarinda movcudlugu ilo bir silsilo toskil edir.
Onu da deyak ki, sovet dovrii bu silsilode movcudluq gérkomi ilo

segilir vo bui barods bir qoder sonra daha otrafli damisacagiq. in=

di ise homin tarixi realliglarin agir yiki ilo yiiklonmis bir niimu-
naye digqet yetirok.

Voazir, sena gargayiram,

Haqq dilayin yctirmosin.

Goyden min bir bola enso,

Birin sendsn 6tiirmasin.

(161.5.49).

Bu, nifratin, gozobin yiki ilo yiiklenmis adi bir insanla co-
miyyst arasinda nohayotsizliyin nimunasidi. Giin-giindon artan
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ozab insanla comiyyot arasinda tarazhigin pozulmasi belo bir qar-
g1sa sobob olmusdur. Maragh olan budur ki, burada dilemenin
oks giitbiinde dayanan bir menfilik var, bu da vezirin omalj, tut-
dugu roehmsizliyin qaderi ilo dlgiile biler. Qurbaninin bu garayh-
sim asiq yaradiciligida deyimin klassik niimunasi kimi arasdiri-
cilar tez-tez niimune gotirir. Eyni zamanda onu da deyak ki,
“gem yema, gom yemo, divano koniil” deyen sonatkartn “Vozir,
seno gargayiram’” deyimi arasinda zilmiin noehayetsizliyi etibari-
la sonsuzluq seviyyesindo mosafe dlgisii var. Ddvrdon, zomane-
don sikayot motivlor: biitlin moarheloloerde olub ve asiq yaradici-
higinda bir istigamet kimi nozare garpir. On yaxsi halda isa daha
dogrusu kompromis variantinda (zamanla miihitin kompromisi
vo yaxud da hokmdarla raiyyotin kompromisi) nasihotgilikle
sonluglanir. Vo netice etibarile Asiq Olosgarden verdiyimiz nii-
munaenin noticesini xatirladir.

Qafil konul, bu ne yoldu tutubsan,

Sorf edirson ne kamaldi diinyada?!

Dévlotdo qul olub giil tek agiima,

Cox sonin tok gillor soldu diinyada. (33.5.158).

Umumiyyatla, diinya, zaman problemi adobiyyatda sonsuz-
luq ve sonsuzluqgdan slave miiraciot simvoludu. Bu, daha ¢ox gi-
ley-giizar, dorkolunma ve dorketdirmoyoa cohd magqaminda gorii-
niir, notico ciibarile 1s5 Koroghunun «
manomi” folsefosindo dayanir. Bu monle zomano arasindaki
masafa qodarindo ¢ox sey var vo biitiin dork olunan da, olunma-
yan da hamisi, cloco do goro-goro dork etdiyimiz “golimli, ge-
dimli, son ucu 6limlii diinya” bu hagigatdon kegir. Bu, na mo-
nim, no Koroglunun deark etdiyi boyik anlayigdi, sadoco sokildo
mondon Korogluya qodor olan yoldu va insanin xisletinde olan
unutqanhgq fordi halinda bazon bu yolu unudur. Mahiyyot ctiba-
rilo Nusiravanin (“Nusirovan vo bayquslarm séhboti” " nezordo tu-
fulur - 104.5.51-53) rolunda ¢ixisma gotirir vo Olosgerin “Folok

monmi qocalmsam, ya za-

-



bohrem edib gox nizamlar1”(33.c.1.s.158) hegigetinde tesdiqle-
nir. Umumiyyatle, ictimai-siyasi motivler dzliiyiindoe ¢oxlu ya-
rimbagliglarla mévcud olan problemlori 6ziindo sociyyalandirir.
Vo bu problem torof etibarilo har yerdo insanla alagali gotiirtiliir.
Bu, Dade Qorqudun “golimli, gedimli, son ucu 6limlii diinya”
haqigatinden hékmdar Qazi Biirhanaddinin asagidaki derkine
gader boyiik bir yol kegir.

Golon birdi, geden birdi, galan bir,

Goalen qalmaz, geden galmez acaeb sirr,

Bir avval var, bir axir var - deyirler,

Y alan sozdii, ne avval var, ne axir.

Klassik adebiyyatda biz heqgigetin bundan o yana olan deyi-
mini gormiiriik ve demsk olar ki, mévecud olanlar bu ucahqdan
pay alir, Qurbaniden Semad Vurguna, Dada Qorquddan Mikayil
Azafliya qoeder ¢6zalenir vo bu boyiik zaman arsenalinda Xaste
Qasimin “saksen yollar bosalibsan, doxsan yollar dolan, diinya”
haqigeti ile qaparur. Eyni zamanda onu da deyok ki, bu deyimle-
rin hamisinda bir ictimai olma saciyyosi var, daha dogrusu, icti-
mai olanin ¢okisi ve yaradici ¢iyinlorindo dasimgt var. Diger bir
cohoti do qeyd edok ki, zamanm, diinyanin vafasizhigr ile
hokmdarin Allahdan asagi allah olmaq iddiasi1 (daha dogrusu,
6ziinit bu ciir hiss etmasi) arasinda elo bir kegilmozlik do yoxdu.
Oksine, sitom, ziilm aridiqcd, fctimai voziyyst keskinlosdikco
(insan acizliyinda) biitiin istiqamot zamana, diinyaya, gozago-
rinmozo yonalir.

Ona goére do movcud moaqamlarda homigo ictimailogmeo sa-
ciyyasi olur. Nesihotgilik do, giley-giizar da, nifret, gozeb, qar-
g1s da hamist onunla alaqgolenir. Asiq yaradicihifindaki ustadna-
molor daha ¢ox ictimailiyin simvoludu. Xesto Qasim topodon
dirnaga bu simvolun dasiyicisi kimi goriuniir ve derk olmaqdan
(sonatkar derki) derk etdirmoye (oxucu derki) qeder biitov bir
problemi 6ziinde aks etdirir.

s e e e e 262 = =

Yaxs: fikir ela, qafil dolanma,

Qslbini seytandan yad els, insan.

Halal yasa, bir kimsadon utanma,

Yixma koniillori, sad elo, insan.

(122.5.20).

Asiq yaradicihfinda bu deyimler bir hiidudsuzluq ve ayn-ay-
1 niimunsalords banzarsizliklo seciyyalonir vo eyni zamanda ha-
misinda netice etibarilo koderle sabaha inamin goriinen ve go-
riinmoyon moqamlart sczilir. Bu menada modvcud sertyyatin
iimumi yolu miieyyenlogir ve onun ictimailosme sebebleri as-
karlanir. Asiq yaradicilifinda bu yolun gedisi maqaminda bazen
sapmalar da nozero ¢arpir. Tebii ki, asiq yaradicihg: inkisafda
hemige eynimenali olmamigdir, siyasi sehnedo bas veron ¢okis-
moler, kenardan uzanan aller onu hamise ¢atin veziyyotde qoy-
mugdur. Zarbo vo togiblerin de agirligi daha ¢ox onlarin iizerin-
de hiss olunmugdur. Mosolen, ford kimi ve ya iimumi sokilde
Sah Abbas dovrii Abbas Tufarqanh ile bagh moveud rovayotlor.
Lakin bu boyiik yolun gedisinde on agir ¢etinlikla garstlagmant
“qirmizilarin” golisinde goririk.

¢).As1gin son asrdaki yaradicili meyllori va sonat durusu

" “Boyiik Oktyabr sosialist inqgilabi ile qurulan cemiyyot bas-
langicda da, sonlugda da homigo birmenali qarsilanmayib, qilin-
cinin koshakas vaxtt mévcud harokat ayri-ayn fordlerin narazih-
ginda gortiniib. Boyiik Oktyabrdan sonraki marhale osrin son il-
lorina qoder xalglarin hobsxana sisteminda yagayist kimi do xa-
rakterizo olunur. Dogrudan da, gelisinin ilk anlanindan dagiligina
gedor “qardas respublikalar” siyasoti altinda hemise derin bir
ugurum yaradilib vo madeniyyet do, adabiyyat da, na varsa bii-
tiin hamisi bu uguruma diismoek xofunda yasayib. Bu monada ay-
ri-ayri adamlann, eloco do adebiyyatin basi tizorindoki xofu ba-
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sa diigmak ¢otin deyil. Onu da qeyd edok ki, bunu tokco giircii,
eston, ukrain yox, eyni zamanda azorbaycanh yazar da real hoaya-
tinda yasayirdi. Farq ise imperiyamn miinasibotinde ¢ox az ola
bilerdi. Onu da qeyd edak ki, biz no o sistemi, elocs do ondan av-
valki va sonaki siyasi veziyyati tehlil edib aragdirmaq maqgsedin-
deayik, na da inqilabdan sonraki dovr edebiyyatin nailiyyetlarinin
tstiinden birdefalik xott ¢okmek fikrindeyik. On birincisi onu
geyd edok ki, biz homin dévr odebiyyatimi bitovliyii ilo qobul
edirik. Ancaq burada bir sira problem mosalolor var ki, bu da sis-
temin 0zii ilo baghdi va daha agin1 iso senotkarin (yaradicinin)
rupor olma mesalosidir. Bu adebiyyatin da, madeniyystin do fa-
cio ile tizlegmesi, adnaliq bir dévrii yagsamasi kimidir. Ancaq bii-
tovlikde masalo belo do deyildir. Burada boyiik idcologiyanin
gordityi is qarsisinda tabii inam da vardi ve masaloyo bu ciir ba-
xanlar da (inananlar) az deyildi. Biz yetmis illik sosializm siste-
minda adebiyyatin inkisafim elo mdvcud olan kimi gebul edirik,
sadeca olaraq sosializmin dagiligi seraitindo nazsre ¢arpan ifrat
solguluq va ifrat sagciliq meyllorinin olmasin ise zamanin 6zii-
niin qusuru kimi basa digiiriik. Biitiin masalolerin ¢asqinliq nog-
tosi adobiyyatin ifrat siyasiloegmosinden baglayir. Digor bir olam
da deyak ki, aks toqdirde yaradicinin ya Sibir, ya da qobir moso-
lasi do vardi. Otuz yeddinci il hadlsalerl vo butun yetmis 11 bu ka-
"“busun igarisinda firlanib. ) - .
Yaradicinin fiziki varlig: ile yoxlugu arasinda hemin zaman
iiciin elo bir masafe forqi yox idi. Birce osas olan var idi ki, bu
da ideologiyanin qulu olmaq idi vo biitiin istigamotloerds do bu
ciir baga diigiiliirdii. Ona goéroe do homin zamani 6z ¢atinliklori ilo
gebul ctmak va bu ¢otinlikdon yaradicimin ¢ixig yolu axtarigini,
daha dogrusu, mévcud olanin yerine golocak yenini formalasdir-
magq istigamatini meydana ¢ixarmaq lazimdi. Bu miirakkeb, had-
siz deracoadoa ziddiyyatli gedisdo sistemo kortebii inam gatiron-
lar daha ¢ox itirdi. Diizii bunlarin igorisindo inamdan slavo riya-

kar bir xidmot do vardi. Ve raillatin, xalgin madeniyyetinin, var-
hiZmin tohlikesi do daha ¢ox burada hiss olunurdu. Onu da geyd
edok ki, bu istigamotde daha tohlitkali sobablor var vo onu da
savmagq olar. Ancaq yena sdztimiiziin avvaline gayidiram ki, me-
seloye butdvlikde yanasmaq yolun daha ugurlu olamdz. Tebii ki,
bu gtin bu yetmis ili, onun adebiyyatinin bazi magamlarim biz
saf-¢uriik cdirikso, sabah zaman hor seyi 6z yerina qoyacaq. Bir-
co hoagigat var ki, tarix boyu sonat 6z yiikiinii ¢okib, daha tiranm,
fironun sapdirmalarn, qilinci ona o qador da asor clomayib. Bo-
yitk Oktyabr ingilabindan sonraki yetmis illik dovr do belodir.
Movzumuzun gayesi do bundan ibaratdir.

Mosoloye iso asiq yaradiciliginin inkigafi istiqamatinde ay-
dmhgq gotirmok asas mogsed kim qarsimizda durur. Daha dog-
rusu, Boyiik Oktyabr sosialist ingilabindan sonraki merhealade
agigim cl anas1 olma funksiyast vo bunun dasinigt masolosi asas
olan kimi garsida durur. On agnilisi iso homin dovr agiq yaradici-
hginda méveud ideologiyanin bayag: sokilde tacessiimiidii, yoni
asigin Ozuniin yerino yetirdiyi tarixi bir missiya vardi ve asiq bu
missiyam kenarda qoyub tamamilo bagqa, 6ziine aid olmayan bir
isto moggul idi. Daha dogrusu, sonotin siyasilogmosi prosesi ge-
dirdi. Bu monada asiq yolundan sapib ideologiyanin quluna ¢ev-
rilirdi. Lakin agigi yolundan sapmast hadisesi bir istiqgamat kimi

© wozdre garpir, birada kiitlovilik getmir; no ideologiya biitiin var-

g ilo buna gahsir, no do heqiqgi asig kommunist adebiyyatinin
ifrat ruporuna ¢evrilmok iigiin doridon-gabiqdan ¢ixir. 1dcologi-
ya mioyyon olunmug qaydada biitiin hadisolora birtorafli yana-
sir, zoif, ortabab asi1$) ustad, qeyri-adi sonotkar kimi xalqa sinyir,
cyni zamanda ona barli-bazokli adlar verir, sinesini miixtalif or-
den vo medallarla bozoyir. Laurcat, yazigilar birliyinin Gzvi, fi-
lan varigin qalibi kimi daha ¢ox diqget markozindo saxlayir, os-
iindo iso xan agiglar ideologiyadan kenarda saxlanir. Asiqlar qu-
mltayini kegirilimosi do (1928, 1938, 1961, 1984) 6zlitytindo be-
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1o bir saciyya dasiyir ve asl haqigotde asiq yaradicihgima heg no
de vermadi. Natice etibarile bir-iki monografiya, toplu vo moqa-
lalerin gap1 ile yekunlasdi. Ancaq asifin heg buna (qurultaya) ch-
tiyact da yox idi. Ciinki min illardi yol gelen bu senat cox belo
“qaygilar” gérmiisdii vo qurultay daha ¢ox yarnimgiq asiq olana
lazim idi. Asiqlar qurultay: 6zliiyiinds bir név bolseviklerin qu-
rultaymna banzayirdi ve pambiq planini doldurmans saciyyelen-
dirir, bu sosialist yanslarinin qalibi ilo (maselen, Terlan Musaye-
va, Samama Hasanova, Sarvan Salmanovla (Mingagevir gahro-
mant1)) yazigilar birliyine {izv olan vo miixtalif nisanlarla dosiinii
bozoyon asigin arasinda els bir forg yoxdu ve bu miikafatlar da
daha ¢ox “xiisusi xidmetoa” verilirdi.

Masoloni belo gabartmaqda meqgsadimiz XX osr agiq yarad-
ciliginin istinden har seyo g6z yumub xatt gokmak deyil. Tobii
ki, bu doévr asiq yaradicilifi daha bdyiik deyorlorle seciyyolenir
vo zamanin agir hadisalori, gedon proseslor, vatondas mitharibo-
si, 37-c1 il hadisesi (aslinds bu, qurmuzilarin bitiin hakimiyyeti
boyu davam edib) Boyiik Voton miiharibasi dévrii, dinc qurucu-
luq illeri ve sonda M.Qorbagovun yenidonqurmas) daha ¢ox asi-
gin yaradici taleyindon kegirdi. Ona goro do mossaleyo genis me-
nada baxmaq lazimdr ve bizim maragimizda olan da tarixi pro-
sesde asigin miigeddos funksiyasm ncco yerine yetirmasidi. Ho-

‘qiqi‘asiq ¢orcive daxiling salinmag:, moakrli siydsatdo qur(noker)
funksiyasim qobul elomir. Bu monada sovet dovrii agiq yaradici-
Iigr ziddiyyotli marholodir. Hotta daha agnh olam budur ki,
folklor arasdiricilar, agiq yaradicihgr todqiqatgilan vo diger bu
sahaya yaxin olan arasdiricilar neco goldi, agina-bozuna baxma-
dan s6ziin ¢akisini unudub, asigin 6ziindan daha bork torif yag-
dinblar (niimune ig¢ilin moéveud adebiyyati izlomok kifayotdir).
Biitiin bunlarla yanasi asiq yaradicihiginin, eloco do odabiyyatin
bu ddévrdeki qeder Gyrenilmasine he¢ bir merhalode tesadiif et-
mirik. Lakin bu qaygimn 6ziindo de ozammn agiq olmas: gador
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idcologiya faktoru var. Yoni tarixi proses ¢ox agir, millilik ve
heysiyyat mosolasini imperiyanin ayaqlan altinda qoyub kegirdi.
Fikrimizdo aydinhq yaratmaq tg¢iin konkret niimunolere de dig-
get yetirmak olar vo bu Asiq 9saddon Asiq Penaha qodar olan
boyiik bir xotdi vo indi do bu meyl Sirvan asiglarinin oxu va gal-
gilanin tark edo bilmir.

Asiq yaradicih@inda zaman-zaman idcyahilifin mileyyon is-
tigamatlari olub vo asiq yaradicihigi bu istiqamatda do zonginlos-
mo kecirib. Yoni asiq yaradicith@indaki funksionerlik problemi
homige boylik ugurla hall olunub ve “xalqa hoegiqatden matlob
gandirmaq” kimi miigeddos yiik dastib. Lakin dehsatlisi bunda-
dir ki, bu dasimis bolgeviklorin (Lenin Bong-Bruyevige deyir ki,
atam, cehannom olsun Rusiya, mona bolsevik lazimdi) ali ile qa-
ngdirihr ki, artiq yeni mévzuya ehtiyac duyulur, goz gora-gore
gozo kiil ufiriliir, milloto kiifr oxunur. Daha agillilar ise 6liim vo
Sibir kabusunda daha ¢ox susmaga ustiinliik verirlor. Beloaliklo,
as1q yaradicihginda yeni “osas”, “aparicr” movzular yaranir. Bu
movzular partiyadan, bolsevikden, plandan baslanug, Puskin,
Lermantov, Kaganovig, Moskva, on bes qardas respublika, pam-
big vo s. adlar, movzular, problemlorle xarakterize olunur. Hom
do goriba olan burasidir ki, bu sonatkarlarin yaradicihiginda clo
adlar (rus-ermoni) var ki, balke he¢ asiqlanin bu haqda ortabab
meluindtlar da'yox idi. Bu yolu en yiiyrok gedenlordon biriAsiq
Osod olub. Asiq yaradicihiginda maraqhidi ki, Asiq Osed bir us-
tad kimi xatirlanir. Vo bizim onun biitiin foaliyyotindo miisbot
qiymotlondirdiyimiz ancaq oxusudu. Bunu xalq arasinda olan
sohbatlor do tosdigloyir. Hatta otuzluq lampani nafasilo sondiir-
masi Qorb zonast kondlorinde biitin qocalar tarafindon etiraf
olunur. Ancag nadonsa asigsiinasliqda olant demokdan ¢ox, onu
dolasiq salmaq meyli goriiniir. Asiq 9sadin serlon toplularda, ay-
rica kitabg¢a soklindo kifayet qoder ¢ap olunub va olimizdaski bu
serlor onun hansi yaradici qabiliyyeto malik olmas: hagginda te-
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sovvir yaradir. Yena tokrar geyd cdirik ki, burada biz onun bii
yaradici asiq kimi serlerindon séhbet agiriq (ifa¢i asiq kimi foa-
liyyeti basqa moesaladi vo ifagiliqda qiidratli senotkar kimi qobul
edirik). |

As1q Osadin gerlorinin bdyiik ekseriyyetini partiyanin, Leni-
nin, kommunizmin tebligi taskil edir ve qaribo olam da burasidir
ki, bu sferadan gixa bilmir, hamisa ds bir sinilikls, bogazdan yu-
xar1 s0z demaklo xarakterizo olunur. Ona goro do istinden elo
bir zaman ke¢masino baxmayaraq bu giin homin nitmunolor ol-
dugca bayagy tosir bagislayir, badii niimunalarin yaranisi ile unu-
dulmasi arasinda ele bir mosafe forqi do nezore ¢arpmur. Olbot-
to elo yazilib oxundugu vaxtlarda da bu bayagiliq goriintirdii. Bu
mahnilarin yaradicilan terafinden oxundugu moqamdan sonra
giiliis hadofine ¢evrilmoasi hadisosi de moévcuddu. Belo hal tobii
ki, ag1gin tarixi missiyasini ycrind yetirmemosi vo yaxud da yc-
tiro bilmamesi mosolasidi. Yoni asiq ideologiyanin tabligatgisi-
na, 6zii de olduqca bayagiligla gedirse el anas1 olmaq ¢okisini iti-
rirdi, bu ise 6zlliiylinde fardi sokilde senotkarin nifuzuna no qo-
dor tasir edirdiso, senatin do niifuzuna bir o qodor tosir cdirdi.
Ancaq burada itiren daha ¢ox ford idi vo senotin tarixi yolu vo
xalqin gen yaddasinda cl anasi olmaq funksiyasi qalirdi. Bu tip
serlorile homin senatkarlar xalqa yox, partiyaya cl analig cdirdi,
" millatin yox, iniperiyamin xidmotindo dayamrdi. Yuxanda qeyd
etdiyimiz kimi burada inam vo aga yaninda iiziiag olma kimi iki-
li istigamet var. Hor ikisi sonotkarin funksiya mohdudiyyatidi,
onun qtisurudu. Yena tokrar edirik ki, biz burada asigin ser yaz-
maq mosalosinden ve noyi yazmasindan séhbat edirik. Bu tip so-
notkarlar arasinda ifas1 ilo digqot morkozindo olan sonotkarlar
var va biz ifagiligdan konar (bu mahmlarin oxunusu da elo bir to-
strediciliklo sociyyolonmirdi) bu istiqgameti agiqlamaga ¢alisirig.
Ola bilsin ki, bu masolodo (imperiyanin tongidindo) bizo agyz
biizenlar olsun. Belo olan goraitdo “parcala vo hokm siir siyaso-

ti ilo ttrlon Zangozur, Gdygo torpaglarim, zaman-zaman mov-
cud yaylaglarin imperiyanin siyasatindo giidaza getmosini, Azor-
baycan torpaglart hesabina yaradilan Ermantistan respublikasini,
onun yaradilma mogsadini xatirlatmaq kifayetdi. Bu moqamda
asiq partiyadan, Kaganovigden yox, Zongozur, Goygo dordin-
don, itkilorimizdon yazmal idi. Onu da qeyd edok ki, bu tip vo-
ton yangih serlor do yaranirdi, vardi, ancaq bu, homin problemin
itadasi baximindan ¢ox az idi. Belo olan veziyyatdo kiitlovilog-
ma sociyyosi olmal idi. Halbuki Asiq Osad kimi ustad sonatkar-
lar (bu, boyiik bir grupdur) dordin béyiklitytinit unudub, yazilasi
maovzudan yazmayib dordiincii besilliyo, Sota Rustaveliya serlor
hosr cdib “can Moskva” deyo-deyo xalqr sehvo ¢akirdi, “agigin
pordiyuni cagirmasi” mosolost iso tamamila kenarda qalirdi.

Son droklorin qanisan,

('un Moskva, can Moskval!

Olkomin gulli bagisan,

Cun Moskva, can Moskva!

(34.5.15).

Asiq yaradicihigr mohz bu tip serlordo hom ideyalihq, hom
do obrazhhig baximmdan itkilorlo seciyyalonir. Tobii ki, bu asiq
yaradiciligl tigiin tipik niimuno saytla bilmoz, ancaq hor halda bu
sonotin nimunasidi.

Soz yox ki, biitiin yarananlar agiq yaradicthgimin nimundsi-
di, bodiilik baximindan. fikrin, deyimin alinmasi baximindan bii-
tiin yazilanlarm hamisi cyni soviyyada ola da bilmoz. Ancaq di-
gor bir mosolo var ki, bu da asifin yerino yctirdiyi tarixi funksi-
yadir. Daha ¢ox osas olan da budur vo biitiin mosololor (miisbot
vo monfi monada olan no varsa) bunun ¢orgivosindo firlanmir. Yu-
xaridaki niimunoyo osaslanaraq deyok ki, bu asiq yaradicihigimn
movzusu da deyil. Ciinki agigm yerino yctirdiyi el anas1 missiya-
s1 vardi vo bu clir yazmalar homin prinsiplero miinasib do deyil-
di. Bir do ki, mdvzuda, cloco do agiq yaradicihiginm movzusu
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olub-olmamada bir miicerradlik var. 9gor yaradici movzu seco
bilmirse vo yaxud da fikrini ifade etmokdo ¢otinlik ¢okirso, bu-
rada iimumilikde sanatin heg bir giinahi yoxdu, dzliiyiinde bu ya-
radicinin fordi istedad: ile bagh mesoladi. Mehz yuxaridaki par-
¢ada da iki ceheat 0ziinii gosterir. Birincisi, bu tip movzular asiq
yaradicihigimin movzusu deyil (moévzu olma ¢ox miirokkob veo
miibahisoli messladi, yeni bir ucda bu aynisegkiliklo alagslonir,
oslinde biz onun sleyhineyik. Yon: yaradici hoyatin, daha ¢ox
yasadigi zamanin ogludu ve oradan da mdvzu segmolidi. Ancaq
boala burasid: ki, asiq (onu da har asiq etmirdi) movzunu segmir-
di, eyni zamanda onu rahat buraxmaq da yoxuydu, bilerekdan,
bilmeyerakden siyasete g¢okilirdi), hansisa partiya rohberinin
gostorisi ilo yazilirdi. Mahz asifin yolundan ¢ixmas: hadisesi de
budu. Sovet dovrii asiq yaradiciliginda nazsro garpan ve bizi na-
rahatgiliqda saxlayan da bu meselodi. Yoni asiq iirayinin sasi ilo
yazmirdi, 6z negmesini oxumurdu, hansisa bolsevikin digtasini
edirdi, daha dogrusu, tutuqusu kimi 6tdiriliirdii. Facie do elo bu-
radan baglayird: ve asiq kolxoza, partiyaya, hatta yeri galso onun
itine do negmo deyirdi. Bu, bdyiik menada Rus balasi 1diso, bu-
rada asi1gin, yaradicinin ¢ziiniin giinahi da vardi.

Real voziyyatdo iso osas agirhq asigin izorina diistirdd, yo-
ni asiq 6z adimin ¢akisini qorumurdu va Qurmizi Bayraq almag
daha stiin tuturdu. Ustad Kimi do partiya ve hoktmet torefindon
gozo soxulan bu asiglar idi. Ancaq oslinde xalqin 6z asig1 vardi
vo real soraitde istedad baximindan mévcud deyildisa, onun go-
lisi gbzlenirdi, qara camaat da onun hagansa goligine goz dikmis-
di. Min giikiir ki, sovet dovriinde bu yolu getmayan ve bu sapma-
dan gorunan asiqlarimz olub (Niimuno ii¢iin N6évros Iman, Asig
Hiiseyn Bozalqanh, Asiq Mirze Bayramov, Asig ©daloat vo s.).
Bizim mévzumuzun problemi miitorogqi cohatlorin yox (bu ba-
rode onsuz da yazan ¢oxdu), bu qiisurlu meyllorin agilmasidi.
Ikinci cahat senetkarin deyimi mosolesidir. Mehz yuxarida Asiq
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Osaddon verdiyimiz nimuno bir cahetden cloe bununla baghdi.
Ogor sonotkar fikrini ifado cda bilmirso (moévzu scga bilmirsa),
yaradiciliq istedadi yoxdursa, burada bolsevikin, partiyanin no
glinahi var? Bu tamamilo bagqa moseladir, yoni fordin bacarma-
digr isden yapigsmasidir. Yeri golmiskan, sovet dovri asiq yaradi-
ciliginda nozoro ¢arpan bir meyli de qeyd cdok ki, agigsansa miit-
log yazmalisan. Mohz problem buradan yaranir, kolef buradan
dolasir. Bizo belo golir ki, tann hoarani bir tapsinigla, bir yiiklo
dlinyaya gondorir. Onu qoyub basqasindan yapisanda “©linin pa-
pag ilo Volinin papagt” deyisik diisiir. Asiq senatinde de belo-
dir. Yoni tarixi prosesdo méveud prinsipi qoruyub saxlamaq la-
z1mdi. Ola bilsin agigin (masslon, Asiq Osodin, Asiq Mirzanin,
As1q Ponahin vo bu sirada ¢oxlarinin adini gekmak olar, bu ayr-
ca, hom do asiq yaradicihifiinda agnl problemdir) yaradici isteda-
i olmasin, ancaq ifag1 kimi diqgeti calb clesin. Masalon, Agiq
Osod, Asiq Mirzo ifagiliqda boyiik sonatkarlar olub. Mohz mo-
solonin bu torofindon, olan demokdon yapismaq lazimdi.

Onu da geyd cdok ki, partiyaya tekco yaradici istedadi olma-
yanlar ser yazmayib, haqiqi istcdad sahiblari de yazib. Ancaq he-
qiqi sonotkarlar ruporguluq ctmoayib, soziiniin, dediyinin ¢akisini
bilib, agzina no goldi demoyib. Mohz sonoatde istedadin hifzedi-
ciliyi budur vo istedad homin yaradicilati sudan quru gixara bilib.
Yeno deyirik ola bilsin bu nagis niimuitoler hamin meqamda bo-
yiik alqgislarla qargilamb (stiniliklo), ancaq heaqigotdo yazan da,
yazdiran da, hotta dinloyon do daxilon o ohvali-ruhiyyoni yaga-
mayib, sadoco olaraq mocburiyyot garsisinda zamanin diqtasilo
ona gedib. Bu tobii ki, yaradicinin giinahi idi. Derd burasidi ki,
sosializm sistemindo sonuncu birincini kegirdi, zorla sair diizol-
ditirdi. Biitiin bunlar hogiqi sonatdon konar moesalolordi. Asiq
sonoti do, agiq ser yaradicilii da 6z milqeddas igindoydi. Kolsfi
dolasan isv zamanmmn oziydy, asiq yaradicilign da bu dolagmada
axsayirdl. Ancaq ctiraf olunmah bir masole var ki, agiq yaradici-




l1finda bu ciir niimunalor var va bu meyl ¢ox giiclii gokilda mov-
cud olub. Ona goére de onun haqqinda damismaq lazimdi. Yeno
Asiq Osaddan bir niimunaya digqot yetirok:
Bizim partiyanin ad1 gelenda,
Ahil-cahil deyir can, a partiya!
Balaca usaqlar, moktebli qizlar,
Onlar da soyloyir, can, a partiya! (34.5.34).
Vo yaxud da bagqa bir niimunada:

Geca-giundiiz el iginda soylenir,

Sirin golir dil-dohana besillik.

Tikilir zavodlar, artir texnika,

Ilham verir hor insana besillik.

(34.5.36).

Bizo bels golir ki, zorla yarimgiq asiq, sair olmaq olar, ancaq
zorla xalqin yaddasmda galmaq olmaz. Eloco da bu serlorlo za-
manin qastrgasina tab gotirmok miimkiin deyildir. Ola bilsin ya-
zildi1g) moagamlarda bu ciir niimunalor oxunub vo miieyyon mac-
lis tarofindon dinlenib. Ancaq ondakr siinilik, bogazdan yuxan
deyilmok mogami vo Gstegsl kiminso, nayinse maragia vo ya-
xud da diqtasine yazilma mosolosi hoqiqi ser sferasina diigmoni
¢otinlogdirir. Bu $erin do yolu deyil. L. Tolstoy “s87 sonotini diy-
maq, s6z szabini hiss ctmok onu yaratmaq gador ¢otin bir moso-
ledir” deyirdi. Bu ¢otin problemin miigabilinde itiron ancaq ya-
radan vo yaxud da duyan deyildi, oslindo hor iki torof itirirdi.
Moéveud sorait iso ancaq eyni bir inam yaratmag, aga qara de-
dirtmok kimi moqsadli ddyiisdo idi. itiron iso her iki torof idi,
yoni yazan da, dinloyon do giinah sahibi idi. Biitiin bunlar 621i-
ytinde miihitin yolunu sapmasina bonzoyir, ancaq ¢ox xos ki, bii-
tovlikdo belo deyildi vo haqqin yolunda dayanan, bu yolun yol-
¢usu olan homin istedad sahiblori vardi. Yuxaridaki niimunolor

heqiqi yaradicilig niimunast deyil. Demok olar basdan-basa qii-
surludur ve burada poctikadan danigmaq 6zii giinaha batmagq ki-
mi bir seydi. Burada sozlor funksiya dasiyicihiinda durug gotir-
mir, sade olan gakilde bir-birino parg¢imlonir. Burada bir giinah
fordin, yaradicinin idise (yeni o, bacarmadig1 isden yapisirdisa),
digor bir giinah miihitin idi ve miihitds zorla sair olmagq, zorla sa-
ir diizoltmek meyli vardi, onlar da xalqga istedad sahibi kimi sin-
mrdi. Hoaqiqi sonat iso 6z igino ¢okilib ziimziime edirdi. Demokl
qilinct har yerdo, hor zaman hazirdi. Facie burasindaydi ki, bu is-
tigamatdo qorxulu bir anens yaranmigdi vo bu xof olmadan da
art1q vordiskarliq yaranirdi ve yerindan duran ele partiya. Lenin
deyib bu mévzuda ser yazmagq lgiin golome sarinirdi. Doardin an
boyliyii iso odobi tenqidin bu problema biganaliyindeydi. O da
bu tip movzularda susmaq macburiyyotindeydi (Onu da deysak
ki, bu dévr odobiyyatin, asiq yaradiciliginin ugurlari danilmazd
vo biitovlikdo sonotin movzusu ancaq partiya, Lenin deyildi).
Hotta bu xof indi de adebiyyatin, eloco de asiq yaradiciligimn
bagt iistiindo firlanmaqdadar.

XXI osrin havasinin iziimiize toxundugu vo imperiya ideo-
logiyasinin dagildigi bir soraitde bele aragdiricilar mosslonin
mahiyyotini agmaqdan ehtiyat cledilor. Hatta bizim ustadimuz
prof. P.9fondiyev moghur dorsliyinde (“Azorbaycan sifahi xalq
ddabiyyatr” dorsliyi”nozords tutulur ve bu, bizirh fozorimizdo ~
tarixi xidmotdi) “marksizm-leninizm klassiklori gifahi xalq ado-
biyyati haqqinda” bdlmosini ¢ixarmaqia (oslinde bunu saxlayib
basqa mosololori agmaq lazimdi, ¢iinki onlarin haqiqi ¢Imi do-
yorli fikirlori var) vo bir sira kosmetik doyisikliklerle kifayatlon-
di. ©n yaxs halda iso kigik bir etirafdan kegdi, mosolonin mahiy-
yoti iso agiglanmadi vo yeno do Asig Osadin, Asiq Mirzenin,
Asiq Penahin, Agiq Bilalin, Asiq Hiiseyn Cavanin bu tip serlori
yiiksok sonot niimunosi kimi gostorildi. Tobii ki, bu, indi do
problem olaraq qalir. Sosializm quruculugunun tontonesi dovrii-

273 e e S R it e e b T oanle




nii oks etdiren niimunalor mahiyyati vo limumi moqsod ctibarile
demok olar ki, yaradicih@in osas xottindo (homin dovr) dayanir.
Ayri-ayr ser niimunsalerinin yazilisindan, onun nezori tohlilin-
den bahs eden maqalelere godar bdyiik bir material zonginliyi
ila ahate olunan bu saha eyni zamanda sosializmin miixtolif illor-
doki irtica hadiselen ile de maraq dogurur.

Votendas miiharibesi, sosializmin zefor yliriisl, repressiya
illori (Lenin “Avropan siingii ile foth ctmoyin vaxt gatdigini”
demakle Polsa hadisesinde bu siyasatin sarsildigini gordiiyii za-
man yena repressiyadan o] ¢okmomeyi vurgulayirdi), Boyilik Vo-
ten miiharibasi, mitharibedon sonraki quruculuq dovri, inkisaf
etmis sosializm marhslesi (bu vaxt artiq imperiya siyasatinin ig
tizii malum olurdu va asiq yaradiciliginda hadisenin mahiyyetine
dogru meylin mdvcudlugu zamam idi) ve sosializmin son olaraq
dagilmast ilo xarakterize olunur. Asiq yaradicihginda bu dévrii
mohz imperiyanin taleyinden kegon hemin hadisaler {izro de
qruplagdirmagq olar. Ancaq tefsilata varmadigimiz ii¢iin (bu, bi-
zim moqgsodimizda de dayanmir) problema timumi sokilde yana-
sirig. Vo bu dovr ii¢lin qariba olan bir cehot do var ki, yaranan
niimunolori oxuduqca serlorde bir eyniyyot, bir agirhq nezoro
carpir. Sanki adebiyyat besillik plan yarigini, pambiq yangin xa-
tirladir. Asiq Mahommead thramdn oglu bu yarist lftnxar hr;sn
ilo saciyyalondirorok yazirdi: e

Ay camaat, golin siz soyloyim,

Suralanin diiz plam galibdi.

Burada bealko do miollifin 6zii ligiin do melum olmayan bir
anlagilmazliq var ve balke do miwollifin 6zt do bilmir ki, “sura-
lanin diiz plant” na olan yeydi. Mohz bu ciir yaniimalarla, 6zii do
dediyini bilmamaesi tle, bogazdan yuxan danismag) ilo asiq udu-
zurdu, qorqudlug, korogluluq, cl anasi olmaq funksiyasim pillo-
pille itirirdi. Bizo belo golir ki, bu, imperiyanin siyasotindo olan
da deyildi. Daha dogrusu, ozamn asiga ke¢idinden daha mokrli

1di. Belo ki, asiga kegidda ozan tahvil-toslimo ugurlu sokilde ¢ox
az, guzostlarlo (islamin tozyiqi altinda) getdiyi halda, imperiya si-
vasotindo mogsad asigin milgaddesliyini 6zii de bilmaden alin-
den almagq idi vo buna da nail olurdu. Notico etibarile imperiya-
nin iflasa meyllonmosi va son anda dagilmasi bu prosesi dayan-
dirdh vo tarixi axarina qoydu. Tokrar edirik, ancaq yeno itiron
as1q oldu. Pambiga, ncfto, 12 dekabra, ne bilim daha noyeo ser
yazdirmaqla imperiya asif1 6ziiniinkiilogdinb 6z monopoliyasina
cevirirdi. Burada meqsad ayn-ayrt xalglardaki milli deyaerlori
gozdon salmaq, miigoddas olan heg no goymamagq idi. Bir da ki,
partiyaya, ncfto, 12 dckabra ser yazan agiq miiqaddos do ola bil-
mozdi. Ona goro do problemo birtorafli yox, agigin 6ziiniin {ala-
koto gedisi kimi baxmaq lazimdi. Yani bu mosalode tokce impe-
riya yox, cyni zamanda bir torof kimi asiq da vardi. Maselen, qo-
caman el sanstkan Asiq 9linin “Pambiq” redifli mixommesins
baxaq.

Pambigin zorbagisi,

Dénmoz gohromanlart var.

Tor tokon, 1s bacaran,

Can duyan canlan var.

Ycrlon qang-qgans

Oloyon kotanlan var.

Digmdnd qarsi Tixan o .

Ahcr torlanlarn var.

Oziindon iraq eylor

QO fitno-fellori pambigq.

Burada bizi gcrin deyimindon ¢ox onun movzusu maraqlan-
dirir. Ciinki yaradicihgda mévzu scgmaok do asas sort kimi diqqot
morkozindo olmahdir. Rus adibi 1.Bunin “seri yazmagdan 6nco
onun musiqisini yazmaq lazim golir” deyirdi. lllah da asiq yara-
dicih@inda buna daha ¢ox chtiyac duyulur. Bir do ki, yaradicihq
estetika mosolosidi. Biz bunlara realhiq kimi baxing vo bu giin
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inana bilmirik ki, bu tip serlor kiminsa rubunu oxsasin (9slinds
bu serloer daha ¢ox giiliisle, tonqgidle xatirlanir (xalq arasinda) an
caq bu tonqid yaziya getirilmir). Hetta bize belo golir ki, bu ser-
lor yazarlan torofindon do sebobsiz qiisurlu kimi etirafdan kegir
Ogor bu etirafsiz goriiniirse onda Asiq Fotullanin 12 dekabre
hasr etdiyi asagidaki sera baxmagq kifayetdir.

Gozal seckilor segildi

On iki dekabr giinii.

Xos giin, xos sohbet kegildi,

On iki dekabr giinii.

Bu serde no ideyaliligin ugurundan, ne de obrazli deyimden
danigmagq olar. Bels bir vaziyyotin olmast iso senotkarin mévzu
moahdudiyyeti ve fikrini ifado edo bilmemasi hadisesidi. Ciinki
sonatkar yazdigim ve noayi harada demayin yerini bilmalidi. Bii-
tiin bunlar sovet dovrii asiq yaradicihiginin kesmoakesli inkisafin,
oldugca derin olan problemlarle mévcudlugunu gosterir. Halbu-
ki bu asiglar imperiya siyasotinde ortiilii olanlan agmaq cohdin-
de olmal: idi. El asiginin yolu da budu. Asiq bu dévrde 6z nag-
masini oxumalt oldugu halda, bagsqasinin (balke heg 6zii de bil-
mirdi bu kimin mahnisidi) mahnisin1 oxuyurdu. Halbuki oxunan
imperiyanin mahnisi idi vo yazilasi olanlar ise tamamile kenarda
galmisdi. Asiq gedan torpaqglarin nagmsasini oxumahydi. Bele ki,
imperiya siyasatinde’Azorbaycanin torpaglart hcsabina ona qo-
nim olan va olacaq bir respublika (Ermanistan) dizoldilirdi. Bu|
yoxdan var olmagq, peyda olmagq kimi bir sey idi. Azarbaycan xal-
qinin tarixi torpaqlar, elin-obanin yaylaq yerlori, yasadigi kond,
sohor hiss etdirilmeden imperiya siyasoti naticesinde itirilirdi.
Mohz yaradiciligda bu istiqamati tutmag, moselenin mahiyyoti
ile xalqt tanis etmak lazim idi, ancaq buna gedilmirdi. Lakin bir
cahati de deyeok ki, aslinde ustad senstkarlarimiz bu hadisolero
homise iirak agnisi ile yanagiblar, nisgil vo derdlerini, problemin
agirlhigin ayri-ayri serlorinda gostoriblor. Ancaq gilisurlu olan bu-
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du ki, belo bir agn (facio) kiitlovilosmo ila naticolona bilmirdi.
Mboahz as1q da, sair do, yazigr da, alim do bu istiqgamatdo is gor-
moli oldugu halda, tamamile basqa istiqamete, susmaga vo im-
periya siyasatini toblig etmeyo “cle bcle do olmalidit” tezisini
tasdiglemeye xidmet cdirdilor. Mohz bu giin (o giin agtlmasa da)
homin problemlar yeno arxa planda dayanir, agnli olan1 da bu-
dur. Halbuki masolanin mahiyyeti oldugu kimi (neca varsa) bizo
catdinlmadi, heg olmasa indiki vo gelocek nosil iigiin aydinlagdi-
rilmalidi. Daha partiyani, Lenini, Kaganovig¢i, Molotovu, 12 de-
kabri, konstitusiyan, pambigi vo s. modh eden serleri toriflo toh-
lil edib yiiksok sonot niimunosi kimi vermayin vaxti kegib vo bu
qusur kimi etiraf edilib mesaloyo daha realligla baxmaq lazimdir.

Folklor arasdiricilari mohz bu istigametlore ustiinliik verme-
li olduglar1 halda, susmag sarfali hesab etdilor. Koalaf do burada
dolastr, asiq da, sair de xalq qarisiq burada itirir. Ancaq bu giin
susmaga baxmayaraq hor sey aydindi ve hemin imperiyanin kas-
hakos vaxtinda vetonporvarlik hissilo yazilan bir para niimunalo-
rin aldo bayraq edilmesi prosesi baslayib ve bu istiqgamatdo pro-
ses davam edir. Biz bu problemsa 6zliiytinde bdyiik monada vo iki
istigamotdo baxiriq. Birincisi, ¢arizmin movcudlugu soraitindo
“xalglar hobsxanasi” styasatinin bodii odobiyyatda (as1q yaradi-
cihginda) oksi. Ikincisi, onun bu vo ya diger formada davanu
“olan SSRI soraitinde bu’ siyasdte etiraz motivlorinin moveudlu-
gu. Her iki halda Azorbaycan daha agir olan bolalarin dasiyicisi
kimi goriiniir vo imperiyanin 6zl ti¢lin de tohliikko menbayi oldu-
guna goro daim tozyiq altinda saxlamilir. Lakin agiq yaradiciligin-
da imperiya siyasotinda (har iki halda) ctirazlarla, koserli tonqid-
lo yiiklonmig nimunolor var ve bu gar siyasati XIX osrin 60-ci
illorindo gagaqliq horokatinin baslanmasindan goriiniir. On sade
sokilde gagaqliq horokati bundan ibarat idi ki, movcud soraitlo
bariga bilmoyon bir ¢l gohromani hansisa ¢ginovniklerden intiga-
mmm ahib daglara ¢okilir ve xalq torofinden himaya olunurdu.




Elin-obanin diger gohroman ogullar1 da mehz onlara qosulurdu.
Belalikla, boyiik bir imperiya ils kigik gruplar halinda vurusma-
It olurdular. Ancaq bu horokat bir xalq soviyyesindo kiitloviloso
bilmodi, rus sovinizminin siyasati naticasinda bir formadan bas-
ga bir formaya kecilmokla aldadildi. Daha daqiq desok, ¢arla
bolseviklorin aldadici sovdelesmesi getdi vo sonraki merholado
gagaq herokati “qirmizilarin” zoruna tab gotirmodi. Bu horokat
ozliiylinde miiharibe ddvriine (Boyiik Vaton miibaribasi nezarde
tutulur) qeder davam ctmisdi. Azorbaycan xalginin tarixinds 1se
on maraqli morhoale kimi 6zlinemoaxsuslugu ile saciyyslonir. Bu
horekatin Qacaq Nobi, Qagaq Tanniverdi, Qandal Nagi, Qacaq
Korom ve s. kimi qiidretli niimayandalert vardt ve 6ziinemox-
suslugu iso ondan ibarat idi ki, heg yerdon idaro olunmadan ay-
n-ayr1 dostelor soklinde aparihirdi. “Qagags el saxlar” ifadosi do
moahz homin herokati xarakterize edorok o dovrde yaranmisdi.
Eyni zamanda xalq arasinda onlarin ofsanologmosi prosesi
gedirdi, haqlarinda goxlu rovayatlor, shvalatlar damsilir, moclis-
lordo onlarla bagli mahnilar oxunurdu. “Qagaq Nobi”, “Qacaq
Korom”, “Qagaq Tanriverdi” (80.5.299-315) ve s. mahz homin
gohromanlarin adi ilo bagh yaranmisdi. Eyni zamanda listiindon
xcyli vaxt, nego onillik kegmasine baxmayaraq, yena do bu hea-
rokatla bagl rovayotlar boyiik scvgi ilo damisilir, ayri-ayr1 aesor-
lorin mévzusuna ¢evrilir. Asiglarla qagagtann arasindaki baglihq
bir problem kimi maraq dogurur. Folklorsiinas prof. R.Riistomza-
do bu problemls bagli maraq doguracaq aragdirmalar aparib, an-
caq bize onun iimumi asiq yaradicihig fonunda todqiqi daha ma-
raglt gériiniir (201.5.3-171). Qagaq horakatinda digqet doguracaq
mosolalardon biri asiq ve gagaq yaximligidi. Hatta onu da deyok
ki, qagaqlarin arasinda gox zaman asiqlar da olmusdu, yoni onlar
bu horokati sadaca olaraq kenardan izlemir, eyni zamanda birba-
sa istirak¢1 idiler. Bu baximdan herokatmn agilmasi ve onun asiq
yaradicihiginda Oziine yer tapmast Oyranilmeli problemdir. XX
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osrin avvallotindo yasamis asiglarla qagaqlarin demak olar bu ve
ya digar dorocado baghligi olub. Eyni zamanda onlara bir cl goh-
romani kimi miiraciat otunub, ayri-ayn gerlorin mévzusuna cev-
rilib. Masalon, ustad Agiq Slosgorin “Dali Al1” seri bu baxim-
dan xiisusi maraq dogurur.

Stizeni gotiiriib minondo ata,

Falok ohson deyir, boya, biisata.

Noro ¢okib topinanda soldata,

Sel kimi axidir qani, Dali Al

Namordler olindon g¢okirlar hasa,

Namuslu iyidsen sani yiiz yasa.

Tifongin giillosi isloyir daga,

Tak gaytarir yiiz digsmoni, Dol Ali. (32.c.1.5.89).

Asiq 9losgarin boyiik sevgi ilo madh ctdiyi Doli Al xalg
gohromanidr. El asiginin el qohromanina mahabboti burada bir
sonsuzluqgla nozaro ¢arpir vo eyni zamanda bu fordi mohoabbot-
don uzaq olan bir insanin scvgisini xatirladir. Ciinki qagaq horo-
kat1 ictimai horokat olub, boyiik bir ziimronin parazihigini ifado
cdirdi. Ona goro de Asiq Olosgorin Doli Alim1 dytiimii heg ciiro
fordiyyatgiliklo mohdudlaga bilmoz vo burada ictimai olanin ok-
st daha ¢ox nozoro carpir. Ola bilsin zahiri gorkomdoa bu fordin
‘mohobboti kimi goriinsiin, ancaq oslindo bels deyildir. Vo yaxud |
da Asig Slosgerin “Boylorin” rodifli qosmasina baxagq.

Markiz, mavzer, siizon, aynal, berdon,

Sohv diigdiim sayinda, doqquzdu ya on.

Mesogunan patron, qutuynan piston.

Yox kimsodon ehtiyat: boylorin. (33.c.1.5.78)

Boyiik cosgunluqg mohobbot va sevgiyle deyilon bu misralar
cyni zamanda dovriin siyasi ab-havasini,.ictimai ziddiyotlorin is-
tigamotini sociyyalondirir Etnografiq materiallarin zonginliyi ba-
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ximindan da bu nimunaler maraghdir. Eloce do diger ustad so-
natkarlarin yaradicihginda gagaqlarin gashremanhgim oks etdiron
bir-birinden poetikliyi ilo segilon niimunaler var. Bu xalq yaradi-
ciliginin biitiin novlerinde-asiq serlorinden bayatilara qoder
miuxtoalif bir ¢alarhqla nozore ¢arpir. Hatta bela bir zenginlikde
homin gohramanlarin 6zlorinin yaradiciliga (bir gismi yaradici-
hgla da mesgul olmusdur, bir problem kimi aragdirilmalidir. Bii-
tiin bunlar 6zlilylinde problcmin ohataliyini gdstarir ve horakatin
Oyronilmasi i¢iin monba rolunu oynayir. X1X osrdo baglayan
qacgaq horakati az qala 70-80 illik bir tarixi dovrlo ssciyyolonir.
Perakondo, bir-birile alaqesiz baglayan bu harokat xalqin tarixin-
do gorofli herakatdir ve onun meahdudiyysti ise dar ¢orgiveden
¢ixib kiitloviloge bilmoamesindo idi. “Biitiin X1X asr boyu 6lko-
do, onun xaricindo do ad ¢ixaran moshur qohremanlar faaliyyot
gostarmiglor. Homin iisyan basgilarindan Molla Nur, Yarsli,
Molla Haci1 Mshammad, Sokili Mohommad Cavad oglu, Adigo-
zol, Dali A, Qagaq Kerom, Qagaq Tannverdi, Qandal Nagi, Qa-
¢aq Nabi va basqalarimin adlarint g¢oke bilorik.

Qagagqlar xalqn igarisinden ¢ixmus, xalqt miidafie etmis, ona
komok oli uzatmiglar. Biitiin bu xalq gahromanlan haqqinda say-
siz-hesabsiz folklor niimunsalari yaranmis vo yasamaqdadir. Ho-
min niimunalarde bu igidler qorxmaz, cosur, mard, adalet seven,
‘hiimanist;"diigmena qargi amansiz, yoxsullarn térofdarr kimi tos-
vir olunmuglar. Bu niimunsler folklorumuza “qagaq nagmolori”
adi ile daxil olmuglar” (91.5.365). Goriindilyli kimi, bu horekat
Azarbaycan miqyasinda bir regionla mahdudlagsmay1b biitiin aya-
lotlori ahate edir. Eyni zamanda XIX asr dastangiliq snonosi da-
ha ¢ox bu gahromanlarin heyatinin tecessiimii ilo xarakterizo
olunur. Onu da deyak ki, bu tekco Simali Azarbaycan seviyyo-
sinda getmirdi, eyni zamanda Conubi Azorbaycanda “salari mil-
11, “sordari milli” ad1 ile taminan Sattarxan, Bagirxan mehz bels
gohramanlardandir. Seattarxanla bagli yaranan dastan isa bu hadi-
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selorin agiq yaradicilifinda tocessiimiidii.Sattarxan dastaninin
yaradicist Asiq Hiseyn Cavan bu hadissalori realligla olagoli so-
kildo vermekle bir nov tarixi hadisolori badiilik maqaminda
imumilosdinmigdir. Bu horokatin (qagaq horakati nozerdea tutu-
lur) gehromanlarindan biri do Qag¢aq Nebidir. Onun haqqinda
¢oxlu rovayatlor, ohvalatlar dolagsmaqdadir. Hotta dastandaki ha-
disalor bu realliglarin bir hissesi kimi goriintr. Ona goro de
folklorda bu shvalatlarin biitdvliikde toplanmas: bir problem ki-
mi hale do galir. Yuxaridaki miilahizolerimizde qagaqlarin asiq-
larla olagosini, yaxinhgim geyd etdik, eyni zamanda onu da de-
dik ki hotta asiglar birbasa bu harokatin istirakcisi idiler. Mase-
lon, Qagaq Nabi dastesindo Asiq Ohmodin, Asiq Atanin vo Asiq
Abbasin olmas: hadisesi buna niimunadi. Vo bu herakati Azor-
baycan qahromanhq salnamosindo Koroglu merdliyinin davami
kimi goririik. Ele Koroglu//Cinun xotti sonraki morholade ga-
¢ag//asiq xottindo yasayir, cyni zamanda bu bir nafarin, bir res-
publikanin taleyi soviyyosindo deyil, ikili Azorbaycann biitovlii-
yu istigamotinde goriiniir. Yoni Qacaq Nobi, Qagaq Tannverdi,
Qagaq Kerom vo har hansi bagqa qagaq horakatinin nimayondo-
st 1o Sottar xan, Bagr xan arasinda clo bir kegilmozlik yoxdur.
Onlann hor biri cyni milli yiikle yiklonib, bir azadliq fodaisi ki-
mi olum ve 6liim savagina galxmislar. Bu monada qagaqliq tiir-
kiin gohremanliq salnamdsinin davamidir. Alp-ar Tunqadan, Ba-
satdan, Korogludan golon yoldur. Vo bu yolda qurtulusa, gohro-
manin kdmoyino chtiyac ve gaging var. Mosolon, Qagaq Nobi
dastaninda oxuyuruq.

No zalim uziin var, ay qoca diinya,

Zilmin orso ¢ixdi, say qoca diinya,

Tutdu foqirloro vay, qoca diinya,

Kecgdi saskalara kérpom, ay Nobi,

Hardasan, hardasan, hay-haray Nobi. (10.5.58).

Xalqin voziyyoti agiirlagsanda, kimsa dara diigande qohroma-




nin ¢agirilmasi o dovriin biitlin dastanlarinda nozere ¢arpir. Eyni
zamanda bu c¢agingda hardasa misbet bir sonluq var, xalgm
imid, qurtulus yeri kimi bir funksiya dastyicihigi da nazore ¢ar-
pir. Mahz bu menada xalq//qahreman//asiq faktoru mahiyyot eti-
barile eyni ndqtada birlesir ve daha ¢ox xalq faktorundan ¢ixis
edirlor. Yoni asiq da, geshreman da her ikisi eyni magsadi, eyni
funksiyani yerino yetirir, xalqin derdmendi kimi ¢ixs edir. Belo-
likla, as1gin el anasi olmasi ile gohromanin el gohromani olmast
ust-lista diigir. Mahz bu iist-iiste diigmada Asiq Senlikle ¢l gah-
romanlan arasindaki yaxinliq daha ¢ox diqqeti calb cdir vo eyni
zamanda qagaqlann onun sazimn-sdziiniin vurgunu olmasi ilo
bagh séylonan rovayatlar fikrimizo bir daha asas verir. Asiq Sen-
liyin Semed boyle Ismayilin terifine hesr olunmus seri bu ba-
ximdan maraqghidir.

Semed bayle Ismayilin seyrine vardim,

Bu diyar1 goze-goze, ofondim.

Somed bay adinda bir igid gordiim,

Vasfini getirdim saza, afendim.

Bu ser 6zlilyiinde Koroglunun “beter savag hagaq olur” deyi-
mini xatirladir. Tabii ki bu istiglal, miicadile savast idi. Koroglu
da, qagaq herakatinin diger nliimayeandslari de bu savasin 6nciil-
lari olub onun istiglali ugrunda mibarizeyo qalxmisdilar. Korog—
" luda bu heraKatin oksini veren niimuinoye baxaq:

Turk atimn kaharindan, gdyiindan,

Qagaq minar yiiyroyinden, yeyindan,

Bir ¢ox igid xebor ald1 bayinden,

Betor savag hagaq olur, sultamm.

Azadliq, miistoqillik arzusu vo cehdi ile yagayan bir xalqin
yolu “betor savagdan” kegir. Babok do, Koroglu da, Qagaq Ke-
rom da harmust bu savasin qohromanlan idiler ve bu yolda obadi
bir doyiise qalxmigdilar. Lakin bdyiik manesalar vo on son anda
imperiyanin marag bu mibarizenin miisbat sonluguna imkan
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vermodi. Eyni zamanda impcriya istiqlal miibarizosinin tam me-
nasl ilo qarsisim da ala bilmadi. Xalq azadliq miibarizesindo, im-
periya isd bu miibarizanin qarsisimt almaq haqqinda taedbirler di-
sinmak macburiyyotindo qaldi. Bu mibarizonin bodii aksi iso
adebiyyatda, xalqmn sifahi yaradicihiginda 6ziini genis sokilde
gostardi. Bir cohoti de qeyd edak ki, yaranan numunslor tokco
dastanlarla, asiq qosqular ilo mahdudlasmirdi. Eyni zamanda
xalq arasinda onlarla el gohromanlar ile bagh ¢oxlu negmaler,
bayatilar yaramb oxunurdu. Mosalen, Qagaq Karomlo baglh ya-
ranan bayatilar buna niimunadi. Bu niimunalerdo xalqin iimumi
diinyagoriisii, adot-onenosi, eyni zamanda gahromanin fordi key-
fiyyotlari ilo bagh mesalolor iimumilesdirilir. Keramin atasi Is-
gondor oldiriiloando (malumat: Koramin atasi isgondor 1884-cii
ilde Sibirden siirgiinden gacib qagaqliq etmayo baslayir. Bir ax-
sam onun evdo olmasindan xobaer tutan momurlar atrafi miihasi-
royo alirlar. Israfil aga Isgonderi qagmagq istayorkon 6ldiiriir. Ko-
rom do bu atismada Israfil agann iki omisini vurur. Giilgez Is-
gondorin bacisidir) Zal qiz1 bir nege bayati oxuyur ve bu ancaq
boyiik sevgidon yaranan yanginm ifadesi kimi bizo goriiniir.

Boz at,boyun burulayds,

Yohorin yan vurulaydi,

Igid Isgondorim han?

Senin belin qirilaydi. ~

Bu bir necgo bayatidi vo miixtolif vaziyyatlo olaqodar deyil-
migdi. Hadisolorin siralanmasinda bu niimunolor arasinda moh-
kom bagliliq var. Masolon, yuxandaks nimunado gohromansiz
gayidan boz ata tiz tutulur vo gohromanin dliimiinda giinahlandi-
rilir. Sonraki bayatida iso oxuyuruq:

Boz at niyo getdi?

No dedik niyo getdi?

Evdon bir arxa gedor

Ikisi niyo getdi?




Hadisodan sonra Boz at, Isgodorin yarag, xenceri belindo

yox olur va bayatida bu bir dord kimi gostorilir, eyni zamanda bir

arxa komek kimi vurgulanir. ©On maraghst ise atin 6z gehroma-
niin qabrinin {istiine galib aglamasi hadisosidi. Har yan axtari-
lir ve Karem gece atasinin gabrinin iistiine geloerken goriirlar ki,
Boz at gobrin istiinde aglayir. Bu hadise 6zlilylindo maraqh veo
diigiindiiriicli meseladir, eyni zamanda “Koroglu”daki at igidin
gardagidir moselini xatirladir. At vo gehreman problemi aragdi-
rilmali vo adobiyyatimizda faktlarla dolu olan messaladir. Atin
igide yaxinlig1, an ¢otin va an agir magamlarda ona arxa olmast,
gohromani duymasi masolosi realligla baglidir. Hatta atin hisset-
mo qabiliyyeti ile gehremani tehlikedon sovugdurmas: faktlart
da vardir. Israfil aga ilo bagl sdylenen rovaystlerde bu aydin so-
kilde nezere ¢arpir. Hatta belo bir fikir var ki, o, ¢ldiiriilondo
Oziine daha ¢ox yaxin olan atini minmomisdi. Mahiyyeatdan
uzaqlagsmamaq mogsadilo atin gehremana yaxinligl vo hiss ct-
mesilo bagli niimune verdiyimiz bayatimin basga birino deo diqqat
yetirak:

Elomi, men aglayim,

[olomi mon aglayim.

Geconi son agladin

Sohaeri men aglayun.

" "Asiqlar da, el sairlori do ‘mohZ bu kimi hadisdlorin sahidi, is-
tirakgis1 va eyni zamanda bodii yagadicilart idi. Oldugca marag-
I1, olduqca diigtindiiriicii olan bu nimunado atin hissctmo vo veo-
ziyyati duymagq gabiliyyoti, sahibinin aglama mogami, onun yox-
lugunu anlamaq am var. Mahz ona goro do Basatdan Qagaq Ko-
romo goder gohremanin att 6ziine daha yaxin bilmosi hadisosi
xususile vurgulanir. Mosolen, “Baybura oglu Bamsi Beyrok™ do
golocok gohremanin fealiyyoti tigiin hazirhq gorillorken daha
¢ox onun at1 haqqinda distiniliir.

Asig yaradicih@inda siyasi hadisolorin movcudlugu homiso

digget morkezinde olub. Elo partiyanin, Leninin, sosializm ideo-
logiyasinin tobligi de siyasi mogsed dasiyirdi. Lakin Demokl qi-
lincinin insanlarin basinin istiinii aldig) bir mogamda belo asiq
yaradiciligr birmonalt qobul olunmayib. Belo ki, asiq 6z tarixi
funksiyasini yerina yetirmoklo imperiyanin yeritdiyi siyasato ba-
rismazliq mévqeyindo dururdu. Bu dévrdo on boyiik beala torpaq
itkisi, xalglarin departasiyas: idi. Mohz Azoarbaycan da imperiya
siyasotinda bu clir ¢otinliklerle qarsilasirdi, daha dogrusu, onun
torpaglar1 hesabina basqa bir respublika yaradilirdi. Vezifo horis-
lori, kreslo sahiblori bu moselodo xalqa irok-direk vermokle
(daha dogrusu, aldatmagla) igini bitmig hesab edirdi. Bir de bun-
dan da dehsetli olam o idi ki, imperiya onun siyasatini hoyata ke-
¢irocok, daha dogrusu, tutuqusu olam hazirladiqdan sonra onu
kresloya oylosdirib xalgin bagbiloni, on agillist kimi (eslinds he-
min adamlar agil cohotdon sikost, rupor idilar) togdim olunurdu.
Bu giin do belo adamlar kifayot godordi vo bu iki yiiz illik impe-
riya siyasotinin noticosidi. Ona goro do Zongezur, GOy¢o va
imumiyyotlo, biitévliikdo itirilmig torpaglarimizin bolasini da-
xildo axtarib , sonra xarici faktorlara ¢ixmahyiq. Millotin birinci
goxsi kreslo xatirino “bu torpaglar mono goro (ermoniyo) bagis-
lagin, - deyirso, bizo belo golir ki, dordin, milli xoyanotin bun-
dan o yanasi yoxdu. Ona goro do problemin diizgiin halli tigiin
imperiya ideologiyasina (bu ddha ¢ox: satqinliq ideologiyasidi)
gargs milhi ideologiyam qgoyub yad iinsiirloro sipor ¢gokmok la-
zimdr. Eyni zamanda milli ideologiya biitiin indiye godor olanla-
rin mahiyyotini agmagq istigamotindo kosarli addimlar atmalids.
Bu addimlar kiitlo arasinda olub, lakin imumilikdo lazimi mo-
qamlarda horakata ¢evrilo bilmodiyi iigin miisbot notico vero
bilmoyib. Agiq Olosgordon Hiiseyn Arifo godor bdyiik bir yara-
dici alomdo mohz homin xof, torpaq itkisi yangi ilo vurgulanib.
Imperiya torofindon siiniliklo diizoldilon milletlarin savasi (mo-
solon, ermoni-miisolman davalart) ayn-ayr xalglan tozyiq altin-




da saxlamagq ig¢iin en yaxs: vasito idi. Bu daha ¢ox imperiyanin
6zii tiglin tohliike hiss olundugu magamlarda bag verirdi. Va mo-
sale daha zaif olanin bir gicliiniin iizorine sahigdiriimasi mosalo-
si idi. Belaliklo do oyun (aslindo bu imperiya ii¢tin oyun idi) bag-
layirdi. Mahz Azerbaycan torpaqlannin itkisi, tarixi digmenin
qazanilis1 da bu ciir olmugdu. Ona goéroe do ermeni diismenden
¢ox, imperiya diigmongiliyi haqqinda digiinmak vo kimin kim ol-
masim aydinlagdirmagq lazum idi. Lakin asl haqiqoetdo mosle a¢il-
mayib, kelof daha ¢ox dolagdinlirdi. Bu da vaton yangst ile ya-
sayan bir sira sanatkarlann derdini bir nega bandlik serlo oxuma-
sindan o yana getmirdi. Neco k, Asiq 9lasgerin bund ingilabini
vurgulayan “Daglar” serinde oxuyuruq:

Hami mon gordiiyiim qurgu-bisatlar?!

Diigmonler gorse tez bagr gatlar,

Molesmir siiriilar, kignemir atlar,

Niye perisand: hallarin, daglar.

Ham bu yaylaqda yaylayan ellar?!
Goéroanda géziimden car oldu sellor...
Seyr etmir koysiindo tiirfo gozollor,
Sancilmir buxaga giillerin, daglar.

" “Hani mord iyidler, bos qalib yurdu?!”
Sexavetde Eldar nurolanurdu,
Erkok kosib agir maclis qururdu,
Siilan ¢okilirdi mallarin, daglar!

Gozollor gesmandon gotiirmiir aba,
Dad verandos dahanda kovsor sorab,
Xagporostlo diisdii bund ingqilaba,
Onungiin bagland: yollarin, daglar!
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Sar1 Norden top-tiifongin atili,

Qusir Murguz Sah dagina ¢atili,

Bir amliyin bir tiimano satili,

Necoldu dovlatin, mallann, daglar!

(33.c.1.5.87-88).

Asiq yaradicihiginda bu mévzu kifayot qader islonmisgdir vo
notica etibarilo hamigo diqqet merkezindo olan problem kimi
xiisusi maraq dogurmusdur. Yuxanda verdiyimiz bir nego band
ser icarisindo ger1 xatirladir ve eyni zamanda biitdv bir saciyye
dasiyir. Ustad Asi1q Slosgorin vurguladigl bund inqilabi asrin av-
vollarinden baglayaraq azorbaycanhlarin biitovlitkkde departasi-
yasina qador olan morhaloni, bodii odobiyyatda H.Arifin “Goy-
¢oliler, dagilmayin Géygodon” harayina qadear olan 70-80 illik
bir dévrii ohato edir. Yoni bu tesadiifi, porakondo aparilan bir
proses olmayib, disiiniilmis, planl bir todbir idi. Bunun qarsisi-
nin alinmasi s ola bilon, lakin asan olmayan bir masale idi. Yu-
xarida oturanlarin satqinhigr ve xoyaneati xalq1 clo gagdirmigdi,
koalofi clo dolagdirmigdi ki, ondan bag agmaq olmurdu va alac pa-
pag1 qorumaga qalmigdi. Ona goro do Goy¢o nisgili, Goyge dor-
di odobiyyatda bu giin var vo biz onu yasayiriq, sabah iss agirh-
gin1, bu dordin ne olmagim daha dorindon anlayacagiq ve ondan
sonra tutuqusu kimi 6tmok lazim golmoyacok, artiq anadil olaca-
‘B1q. Xdyanetin vo Xoyanotkann bdyiyiinin ¢iynimizde dagindi~
gin1 birmonal qobul edocoyik. Biitiin bunlar dediyimiz kimi, bir
giiniin, bes giintn isi deyil, bag veron tarixi prosesdi. Asiq da vo-
tondas kimi, ¢l nogmokart kimi bu hadisolorin istirak¢isidi. Ona
goro do ustad sonatkarlar, monoviyyati olan adamlar bu itkini
¢ox agir gobul ediblor. I1otta dordin boyiiklityiino dézmayib (da-
ha ¢ox prosecsin asanlifina, tohvil-toslimo) hoyatla vidalagiblar.
Digor bir hissosi iso siziltlt bir omiir yagayib. Biitiin bunlar asiq
yaradiciliginda 6ziino kifayot godor yer tapib. Daglarin, yaylaq-
larin fiisunkar g6zalliyi, dag-aran kdoglori, sargesmolor vo s. tos-
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virloer mahz Goyg¢oe asiq miihitinde daha ¢ox nezere carpir (bu
miihit mévzu ctibarile miteyyon maqamlarda diger asiq mithitle-
rinden segilir).

On son olaraq miixtalif illorda diisiiniilmiis olaraq yaradilan
ermoni-misalman davalan asiqlann yaradicihigina nisgil qarisiq
bir movzu da slave edirdi. Onu da deyek ki, bu diigmana qarsi
miibarizeden, vaton savasindan dogan nisgil deyildi, oslindo bu
xarakterli movzularda nisgil olmur, daha ¢ox miibarizo, gohro-
manliq 9zmi olur ve yaradici 0zii de bu yikle yiiklonir. Voton-
dasdan yaradiciya godor hami demok olar savag ohvali-ruhiyye-
sini yasayir, yaradiciliqda ise inqilabi pafos giiclenir. Ancaq er-
moni-miiselman savasiin qurmizilanin golisindon sonraki mar-
holasinde bu gbriinmiir, votendas da, yaradici da fagirlagir, bir
nov bigaro taleyi ile barigmali olur. Belo barigmada hor iki torof
- ham votandas, hom de yaradici giinahkardi. Yeni hor iki torof
votendasliq qeyrotindon geri ¢okilib tarixi misstyam qorumaq
ovozine, bagimin ¢ibinini qoruyur. Facie do, dord do burrada bé-
yiyiir. Fodakarliq nisgile ¢evrilir, neco ki, asiq yaradicihginda
(bolseviklorin hakimiyyoti dovriindo) bunu goriiriik. Asigin ala-
c1 birco ona qalir ki, hosrot dolu mahnisint oxusun, neco ki, Asiq
Boylor (Goygeli) 1948-ci il kochakogiindo “voten kiismo mon-
don” deyo oxuyurdu. Halbuki voton daha ¢ox 6ziinii giinahkar bi-
lirdi ve yetirdiyf; boyiitdiiyii ‘bigarolorin doniiklilyiing dozd bil-
mirdi, “bir qaris qandan qorxub qagmasina” (Korogludan) agri-
yirdi.

Bu yaxin giinlordo kégiib gedorom,

Vatan, kiismo mendean, bax, kiismo mendon.

Hor yanda torifin sonin séylorom,

Belodir zamana, bax, kiism mandon.

Heor keosin 6z eli, obas) gorok,
Hor kosin 6z yurdu, yuvasi garak,

Har derdin dormam, davas: gorak,

Bilirson dordimi, bax, kiismo mendon.

(57.5.10).

Oslinde kogmok yox, bir abadi savasa baslamaq lazim idi.
Burada horenin 6z giinahi var, asiganki iso “cl anasr” kimi 6z ta-
riXi misstyasin yerina yctira bilmomosi idi. Baxta, haqqa iz tu-
tub bagiglanma gozlamekdonse, cahada dogru getmak lazim idi.
Dord burasinda idi ki, bu missiyani 6z boynuna gotiiriib qabaga
dison tapilmuirdi, ¢iinki imperiyanin siyastinde buna yer yox idi
vO natice etibarilo bu siyasat alinmisdi. Biitiin bunlar XX osr agiq
yaradicthginin inkisafini xarakterize edir. Bu inkigafda son esrin
soksoninci illorinin axirlarinda ¢ox masololor agiglandi vo ma-
lum oldu ki, kommunizm imperiyanin sindigl naso miiammad,
xalqlar iso qardag deyil, milli odavotin, problemlerin ustii Leni-
nin “camaatin gozinii indidon elo qorxutmaq lazimdi ki, on az1
bir ncgo onillik orzindo heg bir miigavimot barods fikirlogmoyo
belo heylori galmasin” (65.N32.1996) vandalizmi ilo basdirihb.
Demoli, belo ¢ixar ki, bu illordo na yaradicimin dediyi 6z soziidiir,
no do asigin oxudugu mahnimn oksoriyysti 6z mahmsidir. Al-
danmug vo yaxud da bilorokdon mocburiyyat qarsisinda iino go-
kilmis imperiyanin xofudur vo yaradici da gox vaxt bu aldatma-
min istirakgis: kimi gorinir. 1922-ci il martin 19-da Leninin giz-
li miigavirodd dediyi bu fikir imperiyanin moveud oldugu biitiin™
vaxtlarda miioyyon forqlorlo davam ctdirilmigdi. Lakin yaradici-
min daxili alomindoki bosort ideyalan sile bilmomisdi vo zorla
yarananlarin da 6mrii impertyanin moéveudlugu godar oldu, indi
iso hor sey agilir. Bitiin bunlar agigin kegdiyi yolla olagoli vo bir-
basa onun istiraki ilo olur. Vo mitoyyon middot iso ¢asqinliqla,
garaguruhgulugla, toroddidlorlo davam etmolidir, ¢iinki bu dox-
saninci onilliyin basa ¢atmagq orofosinda belo goriiniir. Biitovliik-
do 150 astg yaradiciligini tarixi inkisafda, “cl anas1” funksiyasini,
tarixi missiyani yerina yetirmok amalinda goriiriik.




ASIQ DASTANLARININ
TOMORGUZLOSMO VO INKISAF HALI

Asiq yaradicih@inin miithiim bir hissasini dastan yaradicilig
toskil edir. Biz asiq yaradicih§inin qaynaqlarina nozer salarkon
dastan problemina de toxundug. Bu tiirkiin gadim dastanlar ile
oalagodar olan miilahizalor idi. Umumiyyetle, dastan senati asiq
yaradiciliginda bir bitovdi. Genis arasdirmalarda bu biitovii iki
morhalade baga diigiirik ve ona gors do ardicilliqda bu prinsipa
amol edirik. Birinci tiirkiin godim dastan d6vriidiir. Bu merhale
bizim fikrimizca, “Kitabi-Dade Qorqud”la qapamir. Daha dogru-
su, ozanin 6z tarixi missiyasmi yekunlagdirmas: ilo basa gatir.
Ikinci moarhola ise asiq dastan yaradicihgidir vo folklorsiinaslarin
geyd etdiyi kimi orta asr mahobbat dastanlarindan bu giino ge-
derki dastan yaradicih@ini ohate edir. Bunlar biitovliikde iimumi
olan bir tefekkiiriin mahsuludu ve inkigafda, daha dogrusu, tiir-
kiin tarixi durusunda forqlerla tezahiir etmisdi. Bu forglorin 6zii-
nii do iki istigamotde basa diigmok olar. Biitov tiirk xalqlari se-
viyyasinde va bir xalqin dastan yaradiciliff seviyyosinde, her 1ki
halda koklii problemlor ortaya ¢ixir. Bunlarin aragdiriimasi iso
har zaman aktuallig: ile kosarindadi. Biz ise masalays miioyyon

farglarle ve har ikisinin qargiliginda baxing. Yeni birinci morhe-

laye, tiirkiin qodim dastan yaradiciliina iimumi kontekstdo mii-
nasibat bildirmayo ¢alismisiq. ikinci marhalays tiirk qdvmiiniin
bir pargasi olan Azarbaycan soviyyesino aydinliq gotirmak moq-
sedindayik. Problemin bu agirhginda mosslonin mahiyyotilo
bagli suallar dogur ve an birinci yada geleni odur ki, gadim tiirk
dastanlar ile orta asr Azarbaycan dastanlan arasindaki paramctr
farglori hansilardir? Vo bu forglorin moveudiugu daha ¢ox no ilo
baghdir? Ozliiyiinda o qeder de cavabsiz goriinmeayan bu sualla-
rin arxasinda bdyiik aragdirmalar dayanir.

“Yaradihg”dan “Kitabi-Dode Qorqud”a geder olan biitiin
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movcud dastan strukturlarinda daha ¢ox gohroman, miihit ve za-
man probleminin tohlili vo holli qoyulur. Biitovliikde tiirk qdvmi
bodii yaranig figiin buradan kegir, yoni tarnxi prosesde tiirkiin
alplig1 da, sevgisi do, noyi varsa hamisi bu dastanlara otiiriilib
yasadilir. Masolon, Beyrak, Koroglu milli gehraman kimi, Ke-
rom, Qorib vo s. mahobbat simvolu kimi eyni ¢okido dayamr.
Qadim tiirk dastanlan ilo orta asr mohabbat dastanlari arasinda
morhole forqi goriiniir. Qodim dastanlar tiirkiin gohremanliq sal-
namosidir vo bu oziindo boyiik bir tarixi merholoni yasadir.
Onun yeni formada tocessiimii iso orta asr mohabbot dastanlarn
ile baglayir vo forqi ozanla agigin forqi qoderdir. Eloce do Basat-
la Qorib arasindaki mosafo ve diisiince ferqi bu tiplidir. Masole-
nin mahiyyotini folklor tadqiqatgilart (qedim tirk dastanlan ile
bagh todqigler minimum hoaddindodir) mohabbat dastanlarim
dinc quruculuq dovriiniin meahsulu hesab edirlor. Bu 6zlitytindo
bir haqigotdir ve problemin bir torofidir (72.5.5-256). Lakin me-
salonin diger torofi ozan-asiq kegidlori ilo baghdir vo bunun da
osasinda daha ¢ox islam faktoru dayanir. Yoni ozan hansi saviy-
yodo agigla addeyismo sdvdologsmasine getmisdirso, alphg da
sovdologmodo igtiraka tohrik etmisdi. Natica etibarilo ozan 6z
funksiyasini agiga tohvil-toslim ctmok olacinda qalmigdi. Belo
bir sévdelosmodo Basat da Qoriblo razilagmaq macburiyyatindo
idi. Bu sévdolegmonin tohrikg¢isitokce folklotsiinaslarin qeyd et-
diyi dinclik yagayis dovrii yox, birbasa islam idi. Ona goéro mose-
loyo daha genig monada baxmaq lazimd.

Niimuno Ugiin “Kitabi-Dodo Qorqud” dastanlarinda istamin
movcudluq problemini hadiselorin inkisafinda izlemok kifayotdi.
“Kitabi-Dodo Qorqud” tiirkiin gedim dastanlarimn sonuncu nii-
munosidir. Lakin islamin golisinden sonraki dévrdo bag veron ar-
urmalar onun kegid rolunu, yeni birinci {iglin son, ikinci {¢iin
baslangic rolunu oynamasina asas verir. Oslinde iso bu 6ziiniin
tarixilik faktoru ilo birinciya daxildir. Demok “Kitabi-Dodo Qor-
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qud”da qgapaliliq (yent birinci dévriin yckunlasdirilmasi) vo bas-
langic saciyyosi var ve hor iki halda dastan xiisusi ehomiyyato
malikdir. Lakin bu o demok deyil ki, birinci morhale, yoni tiirkiin
gohremanliq dovriinii aks ctdiran motivlerin ikinci morhslodo
moveudlugu sifir soviyyosindadir. Dlbatto, bela bir gonastin ol-
masi ancaq inandiriciligdan uzaq ola bilor. Ona gore de mosalo-
ya ideyanin apariciligs baximindan yanasmaq lazimdi. Ve tiirkiin
birinci marhalodo aparici ideyasi gehromanligdr (163.5.15-471).
Bunun haqqinda avvaldae kifayst qoder danigmisiq. Eyni zaman-
da asiq yaradicihiginda da (ozandakinin davamm kimi) bu istiqa-
matin mévcudlugu biitdv kimi goriiniir ve aparict olmasa da,
ikinci, uglincii, beginci kimi do deyil, toxminen, aparicilifa yaxmn
olan saviyyadir. Hatta bazi mogamlarda aparict kimi do goriiniir.
Mosolon, “Koroglu”nun Sarq xalglan arasinda yayilacaq ikinci
alternativinin olmamasina baxmagq kifayotdir. Mahz bu iso bizo
xalgin iimumi tebiatinde xarakterik olan keyfiyyot xiisusiyyotini
agiglayir. Sadaco olaraq mesoalenin mahiyyati Dobrolyubovun
dediyi kimi an ¢atin mogamlarda xalq 6z tarixi ke¢gmisine miira-
ciat edir va gohromanliq salnamosini xatirlatmagqla, homvotenio-
rini, miiasirlorini bu istiqamotoe yonaldir. Ancaq 6zliiyiindo Azor-
baycan folklorsiinasligi ti¢lin bu istigamot homige movcud olub
vo Azoerbaycan tarixindo do belodir.

Biz esoloyoa genis monada, mosotenin timumi mahiyyoti =~

moaqaminda baxiriq vo mohebbot dastanlarinin dinc quruculuq
dovriiniin mahsulu olmasi ideyas: hadisolorin Umumi ¢alarinda
inandirict saslonir. Azerbaycan tarixi-cografi mévecud goraitdon-
mi, hansisa sebobdenmi miiharibolorlo, doyiis sohnaleri ile zen-
gin olub vo biitovlikde dinc quruculuq anlayisi da problemin
holli deyildir. Hatta dastanlanin 6ziindo (gehremanliq dastanlan
nazerda tutulur) boyilik Gimumilosdirmoloer var. Mosolen, “Ko-
roglu” dastani ancaq Colalilor tarixinin soctyyolondiriimosi deyil
va mosaloyo bu ciir baxilmasi yanhsliq sayilardi. Genig monada

bu dastan biitov bir epoxam, tiirkiin qohromanliq tarixini tokrar-
larla sociyyolondirir ve bu gohromanligin eyniyyatindo qaldigim
xatirladir. Ona gora do dastan bolgiisiindaki folklorstinaslarin qo-
naoti inandiricidir vo sadoco olaraq burada ideyanm aparicilig
asas kimi goturtilib. Beloliklo, gohromanliq motivlorinin izlon-
masi vo bir xatt kimi 6ziinii goruyub saxlamasi biitiin marhoele-
lordo nozere ¢arpir. Ancaq tarixi goraitin aparicilifl xottin asasi
olub-olmamasina tosir edir. Qaldi mosalenin islam torafmo bu
zor olandi1 ve asagidaki tosirle miiqayiso oluna biler. Daha dog-
rusu, gohromanhgin aparicihigdan ikinci, ligiincii yero enmosi
ozanla asigin islam sovdolesmasi 1di vo burada zamanin 6z dik-
tosi vardl. (Biz zamanm biitin marhoalalordo tesirediciliyin asas
faktoru hesab cdirik vo basa diisiiriik ki, hor zamanin 0z yikii,
dasimist var, madoniyyot do, odobiyyat da, hotta onun asas fak-
toru olan insan da buna xidmot cdir.).

Islam bu digtaede on bas olan idi vo boyiik bir tarixi moerho-
lo dgiin (hotta clo bu giin de) yolu miuoyyenlasdirdi. Vo imumi
genaotimizdo ozam sinmaq mocburiyyoatinde qoydu (hargond ki,
ozan smincaya goder optimal variant tapib razilasdi). Ozan artiq
real movcudlugu qobul ¢dib ona daha yaxm olani (asig1) voroso
kimi yerindo gordii vo buna da getdi. Mohz mohobbot dastaniar
da, mohobbot motivli serlor do yeni soraitde hor ki torofdon ra-
zihgla qargilandi. Bir do ki, homin mogamda gohromantiga yon
alinmasi lazim da deyildi. Asiq onda gorok islama qargi (qobul
oluncaya va qobul olunandan bir miiddat sonraya gador) ¢arpis-
malarnin salnamosini yazaydi. Bu iso iimumi razilasmanin pozul-
mast vo asigin yolunu azmasi, bodnam iglorlo maggul olmasi de-
mok idi. Daha dogrusu, belo bir hal mimkiin do deyildi. Lakin
bir cohoti do qeyd edok ki, hagqinda damgdigimuz bu iki morho-
lonin hor birinin tam gohromanhgqla vo yaxud da mohobbotlo to-
cossiim olmast hadisosi do mitmkiin deyil. Misal iigiin, “Kitabi-
Dodo Qorqud” boylarindaki mohobbot bir xott kimi ardicil izlo-
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nir vo asas motiv gohromanligla yiiklense de, burada sevginin
0ziinin goruniisii do o godor arxa planda dayanmur. Beyrok vo
Banugigok, Qazan xan ve Burla xatun, Qantural vo Selcan xatun
mahabbatinin qudreti elo gohremanliq timsalmdadir. Bu bdyiik
xotde sonraki marhalade basg veran ayrilmalar bir név qgohroman-
liq dastanlarinda eynan davam etdirilirse, lakin sirf mehebbat
dastanlarinda gehremanin giic, qiivvet atributlar1 olmur. Burada
voziyyot tamamile doyisir. Yeni artiq lirik gehromanin miibarize
simvolu forgli gorkemde goriiniir ve ovvolki dévrde bunun izi
daha ¢ox Beyrayin sazla birge fealiyystinde nozera ¢arptr. Me-
salen, Beyrak saz ¢alir, maclise daxil olur ve 6z sonet bacarigi
ila ozana layiq gorkemde qobul edilir. Beyrokdo iso bu iki xiisu-
siyyat - ozanliq vo qehremanliq birge gotiiriiliir. Onu deyak ki,
Beyrak ozan oluncaya gadar biitdv bir yolu gohremanhgqla gal-
misdi vo daha ¢ox goehraman kimi taninir. Vo bu gediglorde onun
ozan olmas1 milayyen marhalaye qoder goriinmiir. Bu 6zliyiin-
de Koroglunun seferlorine daha ¢ox benzoyir.

Artiq gehreman “Kitabi-Doda Qorqud” dastanlarindan me-
habbotle kodlagir, lakin tamamile onunla yiiklonmir. Eyni za-
manda bu kodlasmada (igidlik - ozanliq - mahabbat) boyiik an-
lamlarda son magsad iigiin birt digarine yardimg¢i olmagqla giizos-
to gedir. Dastanda oxuyurug:

“Btyrok Oguza galdi. Baxd, gordii bir 6zan gedor.

Aydir: - Mara, ozan, no yerdo gedirson?

Ozan aydir: - Bay yigit, diiyiino gedirem.

Beyrok aydir: - (Ozan) diiyiin kimin?

- Yalang1 oglu Yalinciq (derlor bir kiginindir) - dedi.

- Mera, kimin nasin alir?

Ozan aydir: - Xan Beyrayin adaxlisin (Banigigoyi) alir - de-

di.
Beyrok aydir: - Mare ozan! Qopuzunu mana vergil.
(142.5.60-61).
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Bu metnde qohremanin ozan funksiyasinda ¢ixisl tarixi real-
ligin 6ziindon gelir. Artiq qohremanhgn alternativi ve milli psi-
xologiyanin daha bir torafinin (0zanhgin) mahobbot timsalinda
gorliniisi baglayir. sonraki merhalode nisbaten zeif sekilde “Ko-
roglu” dastaninda bu xiisusiyyet davam etdirilir (bu monada zaif
olan deyirik ki, dastanda asas motiv qohremanliqdi, mahabbat
iso apariciliqda arxa planda goriiniir). Bizo bele golir ki, “Korog-
lu” ve diger bu tip dastanlar folklorsiinaslarin dediyi dinc quru-
culuq dovriiniin deyil, gohromanliq salnamesinin davami olan
niimunolordir. Hogiqotdo de folklorsiinaslar terafindoen goehre-
manliq dastani kimi birmanali qebul olunub. Vo tiirkiin sarofli ta-
rixinin davamidir. Burada meahobbatin qabardilmasi bir nov goh-
romanin funksiyasinin, daha genig olan imkanlanmin agiligina
xidmot edir. Hor boyun mahiyyetinde bir gdzolin, hansisa pad-
sah, xan quizinin Coanlibelo golisi gozlanilir. Bu isa gdzalin milli
psixologiyada, gende olan gohromanlifa meylliyindan iroli golir.
Yani biitiin hoyati teminatlarla yiiklonmis qiz har seyi gohroma-
na, igidliyo qurban verir vo hotta 6zt do bir gohroman kimi ona
koémokgi olur. Migayiso igiin “Kitabi-Dado Qorqud”da Trabzon
tokurunun qiz1 ilo “Koroglu” dastaninda “Telli xanimin Canlibe-
lo gotirilmosi” vo yaxud da har hansi qola baxmaq kifayatdi.
Bunlar adi kasib roiyyot qiz1 deyillor ve tomasda daha ¢ox roty-
yoto meéytonirlor. Hofla tosvirlordo saraylarin debdobosi, xan-
xavan moclislori onlar tigiin cansixici goriiniir. Bu bir név xan-
xavan hondovarinden roiyyat i¢ino dagimsdi, daha genig sferaya
¢ixmagq cohdidi. Eyni zamanda bu yaradiciliq niimunoasindon gox
rcalligin oksi kimi goriiniir v istekdon ¢ox moagsade gevrilir. Bir
do moveud comiyyatdo qiitblogmalar sindirihir. Bu “Koroglu”
dastaninda tamamilo basqa sokilde 6ziinii géstorir vo Conlibelin
timsalinda qurulur. Real comiyyoto alternativ olan miigeddaslik-
lo soctyyolonan bir miihitin méveudlugu goriiniir vo Morcan xa-
nim da, Mehbub xanim da, Zoarnigan xanim da bu miihito can atir.




Burada movcud ideal miihite can atmadan slave, gohramana qgo-
vusma hadisasi de var vo bu miihitin yaradicist da gehremanlar-
di.

Demeoli, burada daha ¢ox gahromanlifa can atma var. Mase-
lon, “Koroglu”nun Srzurum seforindo Telli xanim Koroglunun
yanindan Asiq Clinunun galmosi xabarini boyiik maraqla qarsi-
layir. “Ay qiz, get onu buraya ¢agir, bir az Korogludan desin go-
rok no tehor adamdi” (144.5.52). Bu biitiin dastan boyu tipik olan
haldi. Eyni zamanda maraqh olan budu ki, padsah, xan otrafinda-
kilardan daha gox gadinlar buraya can atir. Diger cohet iso Cen-
libeldoki veziyyatin, imumiyyatlo, miihitin tarazligindadir. Da-
ha dogrusu, burada qadinlarn yiiksak tutulmasi vo qahraman so-
viyyesinda gobul olunmasidir. Moselon, igidlerdon hansisa agir
soforloro yola diigorken vo yaxud hansisa bir tedbirde deliler,
Koroglu, Ciinun vo Nigar xamm istirak edir. Burada Nigar xani-
mun analig ve qadmnliq niifuzunun ¢okisi ile comiyyetin diger hor
hans: birinin niifuz ¢akisi arasmda elo bir qeyri-adi forq goriin-
miir, oslinde bu sezilmir do, olsa-olsa ancaq ucahq baxumindan
daha yiiksek saviyyode gadin agsaqgal goriinir. Ona goro do
movcud tarixi marhalode gohromanli§in kodlagmasi gedir. Bu
iso turkiin dastan yaradicihginda ilkin ononanin gorunusudu.
Onu da geyd edok ki, godim tiirk dastanlannda igidlik, qgohroma-
nin 6tkernliyi heg no ilo assosidtiv olagaye girmir.

Tarixi prosesdo bu yavag-yavag mahobbotod glizosto gedir ve
gohromanin bitév gotiirilmosino cohdin neticast kimi goriniir.
Mosolen, qehramanin mohabbot scvdasi, atlo qurmagq chtiyact,
Oziinelayiq gozel axtanglan vo s. imumi xotdo yardimer kimi go-
riniir ve bitoviin agilmasina xidmet edir. “Kitabi-Dada Qor-
qud”dan “Koroglu”ya bu motiv giclanir. Getdikca asas motivin
(gohremanhiin) en yaxin olam kimi goriiniir vo bir nv osar bu-
nunla daha butov kimi nozoro ¢arpir. Sonraki morholado X1X osr
qagaq herokatt ile bagh yaranan dastanlarda da gohromanin bii-
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toviiilyli mosealesi “Kitabi-Dada Qorqud”daki vo “Koroglu”daki
ananaye asaslanir. Osarin asasmda gahremanliq vo mahabbat
motivlori dayanir. Masalon, “Qagaq Nabi” dastaninda Nebinin
gehramaniif) soviyyoasinde olan bir mohobbatin 6ziinemexsus-
lugla tocessiimii var ve belo halda dastan gohremam daha da uca
gOruniir. Eyni zamanda qadin qehromanin tafarriiat aserde ikin-
ci bir xattin, oserin gohroman ile bahem bir idealin da moévcud-
fugundan xebor verir. Dastanda Hacor xanmimin aktiv goriinisii
osas gahromanmn borabarindedi ve o biitiin maqamlarda diger
gehromanlarla ecyni ndgtadon, onlar borabarinda ¢ixig edir. Hot-
ta bir qadin, bir ana maslohati, fikri daha uca qiymetlendirilir. Bu
“Koroglu”da da, “Qagaq Nebi”da de va s. dastanlarda da beladir.
Bunlar comiyyot seviyyosindo zonginglosmonin dastangihgda
oksidi. Folklorsiinaslarin qohremanliq dastanlar adi ile qeyd et-
diyi biitiin dastanlarda bu xottin, yani gohramanin ailo seadatinin
islonmaosi osas xatto yaxin olanlar sirasinda birincidir ve bir ndv
gohroman tigiin taleyiikli masalodir. Tasadiifi deyildir ki, “Qa-
¢aq Nebi” dastaninda Hacer biitiin maqamlarda daha gox vurgu-
lamir vo bir név bag qohromanin sirr yoldagi kimi igidliyini ta-
mamlayir, ona on yaxin silahdag kimi goriniir. Bunu nogmalor-
do do aydin qeyd cdilen hesab edirik. Masolon,

Qoy sona desinlor, ay Qagaq Nabi,

Hoceri 0ziindan, 4y qogaq Nobi.

Dogrudan da dastam oxuyarken bu ohval-ruhiyya, yani qa-
din gohromanin daha cosur olan tosovvirii yaranir. Eleco do
“Koroglu” dastaninda “Ilomzanin Qtrati aparmas!” sohnosindoki
Koroglu ilo dolilor arasindak: anlagiimazhq vo onun Nigar xanim
torofinden nizamt ilo sociyyslidir. Tobi ki, comiyyat saviyyo-
sinda kisi vo gadin gohremanin borabarliyi hemise vurgulanir,
ancaq dastanciligda qadin gahremanin tesirediciliyi vo uca tutul-
masi nazaro ¢arpir. Bunu adilik kimt de gobul etmok olar, ancaq
gohremanhq miistevisinde bu tesadiif vo adi deyil. Bunun birco
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yolu var, o da hamin niifuzun qazanilmas: vo qorunusudu. 9slin-
do bu tarkiin tarixi iclin kenardan gotirilme do deyil, zaman-za-
man biitiin agir meqamlarda qadin qohromanin méveudlugu mo-
solasi olub. Bunun dastan¢iliqda barpasi da tosadiifi vo kenardan
golmo deyil. “Kitabi-Dade Qorqud”, “Koroglu”, “Qag¢aq Nabi”
vo bu silsiloeye daxil olan dastanlarda mahabboatden gohromanli-
ga vo oksine olan istigamatlonmao var. Bu da bdyiik bir miigkii-
liin xalq seviyyesinda halline dogru atilan addimdr ve yaxud da
ona hazirligdl. Nigar xanimin da, Tacli bayimin de, Hocer xani-
min da golisi bu meqgsadi dagiyir. Beloliklo, gohremanlhq dastan-
larindaki mehobbat bdyiik miiskiillorin agilisina vo gohremanli-
gin davamhligina xidmet edon asas xatt saviyyosinde basa diisii-
lon bir problemdi.

Bu, asiq dastan yaradiciliginda gehremanlhiq motivlerinin is-
lonmast prosesindo mosalonin agiq goriinon torefidir. “Koroglu™
dastaninda gehremanliga, igidliye canatma var ve belo bir hal
sonraki dastan yaradiciliinda da nazere ¢arpir. 9vvallerde qeyd
etdiyimiz kimi bu xatt daha gox XIX osr qagaq herokati ilo bag-
l1 yaranan dastanlarda 6ziintin tipik oksini tapir. Qaldi mosolonin
ikinci torofino - qohremanligla mahobbot motivlerinin birgo 1g-
lonmasins, bu artiq dastan yaradiciliginda mitoyyan tarixi mor-
halenin mohsuludu ve mohabbotin gqohromanligla paralelizmi

(mosslen, “Sah ismayil va Tacl xanim”) artiq dastan komplck-

sinde zonginloegsmo demokdi. Problemin digor bir torafi sirt mo-
hobbet dastanlar ile baghid: ve tadqigatgilarin dinc dévriin moh-
sulu kimi vurguladiglan badii niimunolordi. Mohabbat dastania-
rinda hadisalor sirf mehsabbot izdivacinda, daha sade sekilde de-
sak, 1ki gancin sevgi macoralan iizorindo qurulur. Bu masolonin
goriinen terafidi, lakin ikinci qatda comiyystin problemlorinin
tosviri dayanir. Masalen, Keromin, astq Qeribin shvalatinda
gehramanin basina galon ve gotirilon bir sexsin taleyinde mah-
dudlagmur, bdyilik menada ictimai mezmun arxa planda, perdoli

sokildo verilon kimi goriinir. Qohremanliq dastanlarinda bu mii-
barize birbaga, agiq meydanda olur. Ona gora de mohabbot das-
tanlarinda gahromanin diinyaya golisinden bealalara diigar oldugu
mitbarize dovriine qoder (oslindo bu els onun diinyaya golisi vo
¢eotinliklo, nozir-niyazla dogulusunda da duyulur) olan hissa fer-
di seciyyali goruniir.

Bu problem ovvela problem kimi real goraitin 6zii ile olage-
lidi. Daha dogrusu, kiitlenin, ohalinin dinc geraitdo (agiq miibari-
zo olmadigr nozorde tutulur) ctirazini saciyyealandirir va bir nov
gohramanhiq dastanina kegidi gostorir. Mithiti do ona hazirlayir.
Mosolon, Abbas Tufarqganhnm, Asiq Qeribin ve basqalarinin eti-
razlan, onlarin ideal savaginda apardiglan miicadile,notica ctiba-
rilo noyaso nail olma oslindo bu elo miibarizenin bir formasidi.
Masalon, ogor Koroglunun atasinin gozii ¢ixarihb agiq doyiiso
baglayirdisa (bu miibarizonin baslamas: li¢iin sorti bir sobabdi),
As1q Abbasin scvgilisi olindon alinmasi sobabiyle (basqa forma-
da) mibarizoyo baglayirdi. Bunlar sadoce olaraq miibarizonin
aparilmasi formasi ile bir-birindon forglonir. Tobai ki, buraya sort
kimi tarixi proses, zamanin 0ziniin toloblori, yerli gorait, cyni za-
manda dastan tofokkiriindo gedon proses do daxildi. Bunlarn ta-
rixi proscsdo dastangihigin zonginlogsmaosi kimi gobul edirik.

Mosolonin digor bir torofi iso bu problemin, daha dogrusu,
mohobbot dastanlanmn’ yarandigr tarixi zominim ovvolki dastan-
farla mugayisoli agrimasidi. Yoni bu dastanlar hansi goraitdo
onenoni goruyub saxlamuigdir vo ozandan asiga kegiddo agigin
oziinomoxsuslugunu sociyyolondiron bir xiisusiyyet kimi no do-
rocodo vo hanst moqamlarda goriiniir. Bax bizim mogsodimizdo
dayanan da problemin bu torofidir. Dastanlarimiz hagqinda ¢ox
yazilib, folklorumuzun gocaman todqgiqatgisi M .. Tohmasib vo
onunla baham onun otrafinda digor folklorsiinaslarimiz ¢ox arag-
durmalar aparniblar. Bizi iso problemin ozanlhigin, daha dogrusu
agifa godorki morholonin tipik niimunosi hesab etdiyimiz (cyni




zamanda bunu hemin marhalenin sonuncu niimunasi kimi gqobu
edirik) “Kitabi-Dade Qorqud”la asiq dastanlarindaki aparict mo
tivlerin ist-listo diismosi mogamlan dugiindiirir. “Kitabi-Dods
Qorqud”daki mévzu ve ideya istiqgameleri agiq dastanlarinda, da-
ha dogrusu asiga kegid prosesinin yekunlasmasinda hazir forma-
da gixir. Artiq “Kitabi-Dade Qorqud”da kompleks sokildo qoyu-
lan problemlarin astq yaradiciliginda mistagillogsmesi gedir. Vo
dastanciligda mehabbat xattinin giiclenmesi goriinir. Todgiqat-
cilartn hansi ki, “yiizden artiq mohabbet dastanlari var” fikri
mohz bu istigametin aparicilifint vurgulayir. Bunu en birincisi,
agigin Oziiniin yeni formada golisi ve Oziinii tesdiglomasi kimi
gobul edirik. Yoni, asiq ozandan qoparkon ve yaxud da ozanin
yerini ovaz edarkan moévcudlugunu, veresaliyini 6z lizarina go-
tiirmokla igini bitmis hesab etmirdi. Eyni zamanda yeninin (asi-
gin) do yeni kimi 6ziini tosdiqlemasi lazim idi. Onu da qeyd
edak ki, ozandan asiga kegid bir giiniin, bes giiniin mesalasi de-
yil, bu uzunmiiddatli bir prosesdir. Ikinci real tarixi sorait vo is-
lamin funksioner rolu da problemin bir teroefidir ve elo do sade
mosalo deyil. Beloaliklo, problemin agirligi asiqla ona daha giiclii
tosirde goriinan islamin Gzarinda hiss olunur. Masalade yaradici
tokamiil, daha dogrusu, inkisafin 6ziiniin dogurdugu yaradici ax-
taniglan da sebabdir. Islam bir faktor kimi etnik-madoni diinya-
goriise koklii deyisikliklorle giXa bilmadi, mahiyyst doyismazli-
yinde galmaqla, iigiincii, besinci, onuncu olana 6ziinlinkiilori ver-
moakle avezlenme apard1. On uzag1 avveldo dediyimiz kimi oza-
n1 asiq etmayo giicll ¢atdr. Qalani ise ondan agagida olanlard,
eloco da dastanda buta mesolasi, Hozroti Olinin gslocsk gohro-
manin yuxusuna golmesi do gohramana, elacoa do ailaye 6vlad
boaxs etmasi (onu golacak taleyindon xoberdar etmosi) vo s.
(Hozroti Olinin funksiyasmm ovval dervis oynayirdi). Elace do
dastangiligda mahabbatin movzu kimi asas istigamota ¢evrilme-
st hali vardi. Biitiin bunlar etnik-meadoni sistemdo tok islam fak-
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torunun goliginin do ayaginu yazilmal deyil. Burada eyni zaman-
da tarixi prosesin dogurdugu amillor da vardi. Koroglu ilo Asiq
Abbasin miibarizosi forma etibarilo, eyni zamanda darocesine
goro, bir-birindan forglenir. ©slindo bunlann har ikisi real quru-
lusa qars1 gevrilmisdir.

Mahabbot dastanlarinin aparict mévqede dayandigi zaman-
larda da gohremanhq motivli dastanlar var idi v yaranmaqday-
di. Bu apariciliq is0 bazi magamlarda asigin 6ziiniin funksiya da-
styicihigy ilo sortlonir. Ogor sohbet ictimai mithitden ve onun do-
gurdugu tolatiimlorden gedirse, asiq da bu miibarizonin bir “cl
anas1” kimi onciilii i1di. Hadisoalorin gedisinde agirhigin asas his-
sosi onun tzarina diigiicdii. Belaliklo do, natice etibarilo asiq mo-
doni gohromana g¢evrilirdi ve miibarizado (mithitds) bir terof ki-
mi goriiniirdii. Hadisanin dastan soklino gelisi ise mosalenin
bagqa torofidir. Bu ya dastangi asi§in 6zl torofindon sistemlosdi-
rilib ohali arasina ¢ixarilirdi, ya da hadisoni bilen yaradici bir
soxs torofindon yazihirdi. Bizo belo golir ki, dastanin baslangic
zamani biitiin mogamlarda agi1gin mévcudiugu ilo slagelidi, yoni
ilkin niimuno senotkann fiziki movcudlugunda olur. Bunun 6zii
do miibarizonin davami vo sonraki mogamlar iigiin tokrar yasani-
stdi. Burada osas olan vo bashica kimi goriinon modoni gohroma-
nm (asigin) foaliyyat bitdvliyiidii. Dastanda bu bozi mogamlar-

" ~da geyri-adikeyfiyyotlorle yiiklonir, Mosalon, Asiq Abbasin zo-

hor quyusuna salinmasi, Qaribin bir ayliq yolu li¢ giino golmosi
vo s. Qalan magamlarda adi insani xtisusiyyotle goriinir vo daha
cox (basdan-basa) xeyir dastyicist olur. Mosolan, “Abbas vo Giil-
goz” dastanindan bir cpizoda baxaq: “Sehor astanasinda Abbas
baxib gordii ki, bir doste adam bir oglam doyiir. Abbas atdan sig-
rayib yero diisdii, dedi:

- Bunu niyo doyiirsiiniiz? No giinahin sahibidir?

Dedilar: - Haromizo bir manat borcludur, vermir, onungiin
doyiiriik.
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Abbas déyulen adamdan sorugdu: - Adin nadir?

Ddoyiilon adam dedi: - Qonberdi.

Abbas adamlara dedi: - Bu att alin, bunun borcunu ¢ixin, ya-
z1g1 azad eloyin” (14.s.265).

Burada gehremanin miisbot keyfiyyotlorlo yiklonmasi mo-
solasi aydinlagir, yoni Abbasin fealiyyatinde Dode Qorqud, Qa-
raca Coban kimi saloflorindoki xiisusiyyatlorin daginisi gorsonir.
Belo epizodik hadisalor gohromanin xarakter keyfiyyotini agig-
layir vo biitovliikkde maqgsade xidmet edir. Yaxud da “Osli-Ko-
rom”de tann ota qildig: halda Qara kesis ata qilomir. Maraghdi ki,
clo Ziyad xanla ahdi de o toklif edib baglamigdi. Mohz dastanda
kesisin tipiklegsmaosi hadisasi de budur. Butiin bunlar dastangihig-
da Qara kesig tipini yaradir ve iimumi sociyyo dasiyir. Natice cti-
barilo oks halda Qara kesis elo Qara kesis olmazdi vo mahz Ko-
romin (Mahmudun) Karam olmasi tgiin do Qara kesis lazimdi.
Oks halda hadisenin vo gohromanin tarazlagmasi hali pozulur.
Goriinduyi kimi mohebbet dastanlarinda ictimai vo sosial prob-
lemlorin daginist daha ¢ox goriiniir ve hadisalar bir nov bu prob-
lemlerin agilisini oks etdirmak seciyyasi dasiyir. Vo yaxud da
“Asiq Qorib” dastaninda Asiq Qoribin geriblik funksiyasina ba-
xaqg. Asiq Qeribin darvigdon enam alincaya qadorki hoyati baca-
rigsiz, olinden he¢ no golmayen bir sexsin hayatidir. Atasindan
“gédlan var-dovleti gox gekmir ki, Isfahan lotularina qumarda udu-
zur, cvin yorgan-dosoyini ogurlatdinr, domirgi yanina golib ora-
da da durus gotirmir. Eleca de papagginin yaninda gorar tapa bil-
mayib atasinin gobrinin iistiino golarak “ilahi moni bu zillotden
qurtar” demosi ile aglaya-aglaya bihus olmasi hadisasindon hor
sey baslayir ve artiq Qorib bundan sonra gariblik funksiyasini ye-
rine yetirir, olinden he¢ na golmadiyi halda Xace Senanin gizin
almagq tg¢iin qirx kise qizilla sartlosir, hatta agir sinaglara girir.
Biitiin bunlar folklorda Qoribin geriblik funksiyasinin atributlar-
dir, yani natica ctibarilo bu gedislor hamist onun xarakterini for-
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malasdirir vo mithito garg1r miibarizosinde durug gotirir. Bunun
bir tarofindo dastangihq t¢iin xarakterik olan ve qeyri-adiliklo
tocassiim olunan keyfiyyot xiissiyyotlor: dayanirsa, diger toro-
findo recalhqdan qidalanma durur. Qoehroman realliqla (yasadigi
muhitlo) miibarizoda (noya qadir oldugunu, giiciinii) ortaya ¢ixa-
rir. Mohz “Asiq Qarib” dastaninin giicti de Qaribin diger dastan-
lardan (mohobbat dastanlarindan) forqli olaraq daha ¢ox bir mo-
tiv lizorindo kodlasmasidir. Bu basqa bir istigamotde “9sli-Ke-
rom dastaninda da ¢ziind gostorir.

Onu da qeyd cdak ki, bu kodlagsma o demok deyil ki, bagqa
dastanlarda bag vermir, sadoco olaraq simvollasa bilmir. Dastan-
¢tliq tigiin bir stra ortaq xususiyyatlor (mosolen, ilkin morholodo
gohromanin forsizliyi, Olidon ve yaxud darvisdon pay alma vo
s.) var ki, biz onu osas mogam kimi gobul edirik vo onun az
forqlorlo tokrarim goririik. Masolon, “Qurbani” dastaninda el
duasi ilo miistocob olma hadisasi vo qurbanhigin qobul olmasi
mosolosi var. Ozliyiindo bu ¢lo do sado mosolo deyil vo on sa-
do torofi inamla baghiligidi. Qohromanin tnamla yiiklonmosi vo
mochul hadisolor arxasinca gedisi ilo ovvolki hayati arasinda bir
tozad goriniir. Mohz bu gohromanin ilahi doyorlorlo yiiklonmo-
sidi. I‘ikrimizo aydinhq gotirmek ugiun “Qurbani” dastaninda
Qurbaninin dkiizlori ttirincoyo qodorki (birint canavara yedirir,
birini batdqhiqda batirir) hoyati ilo yuxudan sonraki hoyatT arasin-
da miiqayisolor aparmaq kifayotdir. Qurbani bu yiikklonmodo ba-
carigt ctibarilo comiyyotdon agagi soviyyodo durdugu halda son-
raky mogamlarda biitiin bolalara olac qilma, muhitlo agiq miba-
rizo aparmaq mogaminda durur. Eyni zamanda onu da geyd edok
ki, bu mibarizonin miisbot sonlugu da goriiniir, yoni notico ov-
volcodon gohromana molumdur. Ciinki yuxuda mibarizonin qo-
lobo ilo noticolonmosi do goriinmiisdii. Bu dastangihq (i¢iin so-
ciyyovidi, yoni gohromanin qarsisinda durus goatirmo olsa-olsa
kegici ola bilor, notico ctibarilo har sey onun xeyrine olunur. Bu-
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nun gabul olunan terafi on adi halda dorvisdon, ©lidon aldig:
tapsirigla yiiklonmasidir. Qarsi teref onu bilmoso de qohraman
ti¢ gilinliikk mohlatden (yuxudan) sonra metlsbina dogru gedir vo
hadisslerin na ilo qurtaracagim elo baslangicdan bilir. Qurbani-
nin atas1 Mirzali xamin “ogul, 6liisen o diinyadan dams, dirisen
bu diinyadan” deyimi de ata ligiin miiemmali olan ig giinlik yu-
xunun gahreman ii¢iin aydinligini agir.

Biitiin bunlar mahiyyast etibarilo gehremanliq dastanlarinda,
masalan, “Koroglu”da Koroglunun Nigarin arxasinca getmasinin
zahiri torafini xatirladir. Koroglu ile Qorib ve yaxud da Koram,
har hans1 bir gohreman mohobbata dogru gedislori ctibarila bir-
birino benzardi, forq yuxarida dediyimiz kimi miibarizo tisulla-
rindadi. Mahiyyat etibarile bunlann osasinda ictimai bolalara eti-
raz dayanir. Koroglu qilinc ve sazin giiciino Nigari Conlibelo go-
tirib ¢ixara bilirse (burada qadin gehremanin komayi do var),
Qaribde Sahsenomo qovusma sazin hesabina bas verir vo dorvis
de, Hozreti Bli do sazi (gohroman birdon-biro geyri-adi asiq
olur, daha dogrusu, haqq asi1§1 olur) ona bu yolda vasito kimi teqg-
dim edir. Demali, saz dinc yolda miibarizo iigiin asas silahdi. Di-
gar bir cehati do qeyd edak ki, buta masalosi 6zliiyiinde bu vo ya
diger sahalorde do, mesalon, cindarlq, falgihiqda da mixtolif se-
kilde goriiniir. Asiqda bunun verilmesi mileyyan morholodo vo

bir terefi mshabbetla vlaqoli sokildo dziinii gdsterir. Bu bir prob-~ =

lem kimi maragli va aragdirilmali olmagqla aktualliginda qalmag-
dadir. Ve bizim ayrica magsadimizde durmadig tigiin onun daha
¢ox ilkin tesavviirlorle vo ayri-ayri merhsalalorde daha ¢ox ga-
bardilmast hali ile (bu imumiyyatle hemige aktual olub) olagoli
olub inamlarla baghdir, - torofini qeyd etmoklo kifayotlonirik.
Inam iso biitiin hallarda zor moseladir. Mahobbot dastanlarinda
maragh cehat ag181n biitiin mogamlarda modeni gohromana gev-
rilmasidir. Bu, imumiyyatlo, asiq dastan yaradicilifi {igiin seciy-
yovi haldir, yeni hadisslerin gedisinde asiq homige esas yerde
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durur. Biitlin ohvalatlar, ikinci, besinci, onuncu derocali epizod-
lar homin osasin bir hissosi kimi ¢ixis edir ve gohromanin tamli-
gina xidmet moagsadi dasiyir. Burada cyni zamanda sonatkarin
hayatinin badiilesdirilmosi moasalosi de yox deyildir. Todqigatgi-
larin tez-tez vurguladiglar bu cehot ozlilytinda dogru olsa da, la-
kin tam menasi ile asigin hoyatinin aksi do deyil. Burada asas
xotdo yaradicinin taleyi dayansa da, badii boyalarda bu sarhad-
lorin pozulmasi hali da bag verir. Daha dogrusu, olan ne varsa ha-
mist gahremanla baghdir.

As1q dastan yaradcilifa tigiin sociyyovi olan ve neazare gar-
pan xiisusiyyatlordan biri ohvalat xarakteridir. Dastan yaradicili-
ginin todqiqatgist M.H.Tohmasib da bu soziin ahvalat hekayo,
macora, torifnama, terciimeyi-hal, hatta tarix monasinda islondi-
yini vurgulayir (221.5.57). Umumiyyatle, bu hallarin hamisinin
asiq yaradiciliginda Oziinii gostormesi goksizdi. Ancaq son
dovrlorde asiq yaradicihifinda daha ¢ox ahvalat saciyyaesi ustiin-
liik toskil edir vo bir meyl kimi goriiniir. Yeri golmiskan bir mo-
soloni do qeyd edok ki, dastangihqda daxili inkisaf prosesinin
movcudiugu damlmazdi. Belo ki, hekayo, ahvalat, macoragilig-
dan bodi prosesdo dastan olmaga dogru bir istiqgamat var vo bu-
nun bag vermosi hadisast qisa vo boyiik zaman miiddotinde ola
bilor. Umumiyyotlo, dastangihqda ohvalat sociyyosi 6zliiyiindo
bir xotdir vo daha“gox cpizodik sociyyo dasiyir. Biz imumi pro-
sesde onu tamn bir hissosi kimi goriiriik ve XIX asr asiq yaradi-
ciligindan iz bari bu giine qedor daha ¢ox giiclonon meyl kimi
gobul cdirik. Mosalon, Asiq Olosgerin Qarabag sofori, Asiq
Olosgorin Annax boyin toy shvalati, Asiq Colalin Mohommodia
Giillorin deyismosi ahvalati (37.5.103-105) vo s. Bunlar 6zliyiin-
do hanmusi epizodik sociyye dasiyir ve boyiik monada basa diis-
diiyimiiz dastanin bir hissesi kimi goriiniir. On sade gokilde asi-
gin hoyatimin miioyyon bir mogamini aks etdirir. Macoragihq da,
torclimeyi-hal, hadise olmaq xiisusiyyati do hamisi bunun igori-
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sindo gedir. Daha dogrusu, arasdirmalarda bunlarin her biri tad-
giqat sociyyeli goriinse da, halalik ayrica megsedo ¢evrilmir.
Dastangiliqda qeyd etdiyimiz kimi daxili inkigaf prosesi movcud-
dur vo Gimumi ganunauygunlugda “kigik caylar boyiik ¢aylara
qovusur masalini”xatirladir. Lakin bir mesoleni do geyd edok ki,
dastangihigda imumi serhadlerin pozulmasi hah da mévcuddur.
Maosolen, Asiq Dlasgerin no gader qiidrotli ustad olmasina bax-
mayaraq, onun hayatinin biitdv sekildo dastanlagmasi prosesi
getmir. Onunla bagl olanlar daha ¢ox ohvalat saciyyosi dagiyir
ve epizodik xarakterli goriiniir. Ola bilsin ki, bu uzunmiiddotli
zamanda bag versin vo dastanlagma hans1 merhealodeso yckunlag-
sin, ancaq hale ki, bu yoxdur. Daha ¢ox noazare ¢arpan asigin bir
ustad kimi sonotde dastanlagmasi ve ideala ¢evrilmosidir. Ola
bilsin ki, yeno tekrar edirik, sonraki merhalodo bu shvalatlarin
bir dastanda qovusmasi prosesi getsin. Baxmayaraq ki, ustadin
¢oxlu yetigdirmolari var vo folklorsiinasligda da bele bir fikir var
ki, ustad diinyasini deyisdikdon sonra onun serlori vo hoyat: sa-
girdlori torefinden dastanlasdirilir.

Diger bir cohsti do geyd edok ki, Asig Dlesgorin boylikliyii
miigabilindo dastanlasdiriimas: o qoder do asan ve sade mosalo
deyil. Bu, olsa-olsa, tarixi proscsde ofsanolasma ilo bas vera bi-
lar va bels bir proses do gedir. Qaldi dastangiligda ehvalat mo-
soldsino, bu biitiin asiq yaradiciligrve butiin asiglar iiciin saciy-
yovidir. Hatta ayn-ayr asiq deyigmalori, moasalon, Asiq Alinin
Dondarli Asiq Hiimbotlo, Asiq Slosgorlo deyismasi, Asiq Osa-
din Asiq Nocoafla, Asiq Mirzo ile deyigsmosi v s. hamisinda 6z-
liiyiinde ahvalat olma xiisusiyyoti var. Vo biitdvlitkdo bu giin da-
ha ¢ox nozero garpan asiq yaradicthiinda ehvalatgiliq xarakteri-
dir. Lakin bu o demok deyil ki, dastanlarin yaranmast prosesi
yoxdur vo tamamilo dayamb. Asiq yaradicihfinda dastanlarin
yaranmast 6zl bir prosesdi va olant iso budur ki, senotde bu pro-
ses agir gedisli vo longerli prosesdi. ©Ohvalat i1so onun igindadir
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vo onun bir név miloyyon morhoaleyo qodor miistoqil olan torkib
hissosidir. (Ola bilsin ki, bu (ehvalat) elo miisteqil do galsin). De-
yismalar do ozlilyiindo bu siraya yaxindir. Vo onun da bu vo ya
diger sokildo dastana girigi gozlonilir.

Asiq dastan yaradicihi@i tigiin moveud istigamotlerden biri do
ayri-ayn el sairlorinin, ustad sonatkarlarin heyatinin, yaradicili-
ginin dastanlagmasidir. Masalon, M.P.Vagqifin, Q.Zakirin, X.Na-
tovanin vo bu siradan olan bir sira sairlarin hayatint misal gatir-
mak olar. Belo bir meylin méveudlugu 6zliylinde homin sanat-
karlarin agifa, xalga yaxinhig ilo olagslidi. Yoni bu senstkarlar,
an birincisi, ruhu ctibarilo xalq yaradiciligina yaxin olmuglar ve
burada digor basqa soboblor do var. Masalon, yaradicinin bir
soxsiyyot kimi tarixi xidmotlori, movcud zamanda xalqin ideal-
larina uygunlugu vo sonraki zaman iigiin hansi seviyyodo durusu
vo s. Biittin bunlar agiq dastan yaradicilifinda ayri-ayn xatlordir
ve iumumi halda inkigafi, istiqgamotlari sociyyslendirir. Belaliklo,
asiq dastan yaradicth@ timumilikdo agiq yaradiciligimin daha ge-
nis olan bir hissosidir vo boyiik anlamda tiirk ctnik-modoni siste-
mini vurgulayan bir komponentdir. Turk dastan yaradicthgi 150
bir batovdur.




NOTICO

Asiq yaradicihi@ tiirk xalglarinin modeniyyat sisteminde bo-
ylik deyerlarlo tapmnan bir diinyagoriigdiir. Xalqin madeni-ctnik
inkigafini, adet-ononesini, tarixin ayrn-ayri morholealorindoki
prosesi ve s. 0yronmak i¢iin bu bir monbadir. Folklor aragdirici-
larimin agiq yaradiciligimin 6yronilmasi sahasinde gordityii ugur-
lu islar vardir. Bunlar asiq yaradiciliinin tadqiqinde bir istiqa-
motdir, problemin kokld sokilde qoyulusu iigiin ise vasitodir.
Aparilan aragdirmalar ¢ziinden daha kokli tedgiqat teleb edon
problemlor dogurur ve tedqigatgini mesalonin mahiyyatine dog-
ru yonaldir.

As1q yaradicihi@i boyiik merholoalorle xarakteriza olunur vo
problem iki istigamotli goriiniir. Birincisi, bu morhoale asigin
miixtalif adlarla tamnmasinda (molum oldugu kimi asiq senoti
asiq adma gelinceye qoder miixtolif adlarla adlanmigdir) 6ziinii
qabariq sokilde gosterir. Ikincisi, asiq yaradiciligi asiq ads ilo ta-
ninmadan sonra da miixtalif merholalerlo xarakterizo olunur.
Hor iki halda bunlar problemdir, 6zii da ciddi aragdirmalar toleb
edir. Mosaloyo ise miixtalif istigametlorde aydinhq getirmoak
olar. Yoni onu iimumi problem soklindo de, ayn-ayriliqda da,
morholalorle do 6yronmek olar. Natico etlbarlla hor iki istiqa-

“niotdo dyrenme mahiyyatin agilisina aparir’ v3 biz do problcma
iimumi sokildo yanagmaqla (imumi daxilinde ayri-ayr merholo-
Jorin todqiqi istigamoatinde baxmisiq. Arasdirmalar iso maragh
genaatlare gatirib ¢ixarmisdir. Natico etibarilo hasil olam budur
ki, as1q senati tiirk etnik-madoni sisteminde ilkin tasovviirlorlo,
magik maqamlarla baghdir. Ruhlarin mévcudlugunun daha giic-
lii oldugu inamu seraitinda vo hetta bu inamin formalasdif za-
manda madani sistcmda (daha dogrusu kortabii olan badii tofok-
kiirde) do sistemlogma gedirdi. Belolikla, proses hazir formada,
daha dogrusu nisbaton tokmil sakildo (sistemli yaradicilig saho-
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si ndzarda tutulur) Sayant ortaya qoydu. Bu, artiq tesevviirlarin
parakondalikden ¢ixib sistemli sokle diigmosi prosesinin baslan-
mas1 morholasi idi. Sayanin movcudlugu meselasine galdikde
F Kogorlinin, M. Arifin, 9.Axundovun, M.Hakimovun vo bagqga-
larimin bu sahade yiiritdiiklori miilahizelor soziin a¢imi ve ma-
hiyyatin dyrenilmasindo tasobbiisden o yana getmir. Lakin bu,
ozlityiinde boyiik problemin mileyyonlosmasi istigamatinde da-
ha andcilligla aragdirmalar taleb cdir va soxsi milahizelorimiz-
do geldiyimiz gonaoat ondan ibarstdir ki, sayalar tiirk menavi
diinyagoriisiinds ilk sistemli tasovviirdiir. Onun tasirlari ise son-
raki dovrlordo biitiin ¢ilpaqlig ilo madoni hayatda daha ¢ox hiss
olunmus vo notico etibarilo osas olany, ilkin qaynaqlarla baghli-
&1 hifz etmoklo qoyunguluq nogmelori kimi gelib bize ¢atrmsgdir.
Ancaq problemin mahiyyotindo bu, sadoce qoyunguluq nagme-
lari kimi goriinmiir, eyni zamanda bdyiik bir xalqin diinyagoris
sisteminin ilkin solefi kimi do nazaro carpir.

Qam-saman diinyagdriisii mosalasine goldikde onu geyd et-
moliyik ki, todgigatgilar arasinda (Obdiilgadir inandan Bahoddin
Ogela qodor) fikir ayniliqlarina baxmayaraq, etnik-modoni sis-
temde koklu vo boyiik baghligla goriinon maseladi. Bunun gorii-
niisii on sado gokildo tarixi soxsiyyatlorin, masalon, Qamuatanin
(bizim cradan ovval toxminen 550-ci iller) fealiyyatindo gorii-
nir. Onun kiitlo drasindaki niifuzu, mag//kahin oima funksiyasi
ozlilyiindo clo saman funksiyasi ilo eyniyyet toskil edir. Yeno
tokrar qeyd edirik, bu, holo b.c.o. VI osrin hadisosi olub bir sox-
sin mOveudlugunda golib bizo ¢atandi. Maqghgq//zordiistliik//sa-
manlig 6zliiyytindo mioyyon forqlorle goriino biler, lakin bunla-
rin osasinda bir cyniyyot (mosolon, sitayislorinde) dayamr. Qa-
muatanin soxs adi kimi mdvcudlugu da masolenin daha ovvollo
bagliigini vo islok magamint vurgulayir. Onun soxs adina goli-
sind godorki dovrii Ozlilyiinde uzunmiiddotli zamandi. Bizim
iiglin iso osas olam gamin Azorbaycan hoyat, tiirk modoniyyat




sistemi ilo baghhgidi. Tarixi soxsiyyet kimi Qamuatanin funksi-
ya dastyiciligt (bu, sadaco olaraq onun soxsindo vurgulanir) qa-
min Azarbaycan reallif ilo baghligini gostorir. Qamda elin agsa-
gali, bilicisi, belalardan sovusdurma ve qurtulus, daha dogrusu,
alac quima, geybden xabar verma vo s. shatoli keyfiyyat xiisu-
siyyatlori var. Burada biz mossalenin ancaq bir terafini, qamlarla
bagli olan: deyirik ve samanin da bu sistemde gamla cyni saviy-
yodo durdugu gqanastindayik.

Saya//qam//gaman//maq//kahin, son olaraq miinaccim bir is-
tigamet olaraq mileyyen maqamlari etibarile eyni xotdo dayanir.
Onlarda comiyyata tosir daha ¢ox magik tesevviirlerlo ve reall-
gin 1daregiliyi tle goriiniir. Maselan, saman balalari ovvelcadon
goriir, qurtulus yolunu gostorir, ona olac qilir. Vo bu, son olaraq
bizim ana kitabimizdaki Dado Qorqudun funksiya dasiyiciigi
ilo, keyfiyyot xiisusiyyotlori ilo ist-liste diislir. Biitiin bunlar
qam-gamanin agigin solafi kimi daha shatali diinyagériigdo mov-
cudlugunu va etnik-medaeni sistemda aparici mdvqeyini miioy-
yonlegdirir. Ozan iso bu ardicilliqda daha tokmil goriiniir, bir nov
dziinaqgodorkilarin nailiyyotlert tizerindo parvorig tapir vo Bey-
royin ozan funksiyasindan Dado Qorqudun ozan funksiyasina
qodor ohatali, forgli vo inkisafda nazera ¢arpir. Ona géro do me-
doni-ctnik sistcmin agilisinda bu kegidlorin miioyyanlagmosi ol-
dugca” aktuatdir. Ozan bir nov farixi gedigdo ‘maqin, kahinin
funksiyasimi da 6z lizerino gotiirmoaklo dahta ¢ox qam-gamanmn
vo daha avval olan Sayanin varisi kimi ¢ixis clodi, apancihqda
iso qopuza Ustiinlik verdi, bir név ona sigidi. Lakin bir cohoti
de geyd edak ki, gamdan ozana kegid elo do goriinon kimt sado
deyil, bu tokamiiliin daha agrili ve daha ¢atinliklo gedon torofi-
di. Ozan tarixi prosesdo sayanin, qgamin, maqin vorasolik hiiqu-
qunu bdytik ¢atinliklo, zeruri olan sortlerle ve Oguzun tayfa nii-
fuzu ilo agir sovdologsmado tizorino gotirdi. Ona goro do bunla-
rin har birine ham bir dlinyagdriis, hom do bir tam kimi baxmag

lazimdi. Bu sistemdo varsagin movcudlugu daha gox kegici vo si1-
xmntilarla mitgahido olunur vo tayfa seviyyosindo (nifuzu ve
movcudlugu) dayanir. Lakin buna baxmayaraq, varsaq madeni-
etnik sistemdo mévcud olan vo ziini tosdiglemis sokilde gorii-
neandi. Onun bu sistemdoki gamdan, ozandan forqli olan funksi-
ya dasiyicihg ilo varsaq anlamindaki ¢alarhify arasinda agilmah
olan ¢oxlu problemlor dayanir. Eyni zamanda notico etibarile
bunlar hamisi tarixi evezlonmado 6z yerini sonrakina vermokla
diinyagdoriig kimi gapanir vo prosesdo ovazlenmenin deracasi ilo
bir-birindan farglonirlor. Notico ctibarile ozan, cloce do varsaq
Ozuni agiga toslim cdir. Asiq 150 daha ¢ox vo demak olar biitov-
litkdo ozanin varislik funksiyasint dagiyir.

Asiq soziniin bir ctnonim kimi meansoyinin agiligt, ozan so-
notinin bu adla adlanmasinin sobobi, agiqda islam faktorunun de-
rocost vo s. kimi mesololor kokli problemiardir. Eyni zamanda
bu sonotin tiirk xalglarnun hoyatinda moévcudluq dorocosi vo
basqa xalqlarla miiqayisoli dyronilmasi asigt meydana gotiron
soboblori agkarlayir. Onu da geyd cdok ki, ozandan agiga kegid-
lo, qopuzdan saza kegidin dorocost demok olar eynidi. Bunlar
arasinda forq olsa-olsa inkigaf vo tarixilik baximmdan ola bilor.
Qaynaglar1 vo ruhu ctibarilo ozan vo asiq cynt koklida. Proses-
do maraq doguran ozandaki ger vo dastan formasi ilo agiqdaks ser
vo dastan Tormasi arasindakiboyiik inkisaf forglorinin olamsidi.
Bu proses Dodo Qorqudla agigin babasi sayilan Qurbant arasin-
dakr zaman vo inkigaf forqinde goriiniir vo Qurbanido hor sey ser
do, dastan da hazir formada gorsonir. Halbuki, bu goydondiigmo
olmayib mioyyon bir inkisafin noticosidir vo heg do Qurbani ilo
ziihur ctmomisdir, olsa-olsa Qurbani onun klassik niimunolorini
yaratmig vo daha da inkigaf ctdirmigdir. Qurbaniyo qodorki sono-
tin inkisafinda (ozandan asiga kegid vo ondan sonraki proscs no-
zordo tutulur) bir mochulluq goriiniir. Islam faktorunun klassik
odobiyyata tosir faktoru ilo asiga tosir doracosi arasinda forqlo-




rin mieyyonlosmasi ve asiqda miihafizekarligin daha giicli
movcudlugu, klassik adebiyyatda ise orabdilli poeziya ilizerinde
Oziintinkiilogma aparilmasi agir proseslorin gedisi ile xarakterize
olunur. Asigin asiq olduqdan sonraki dovrii 1so biitov bir morho-
lodir. Bu biitdv 6zlilyiinde ayri-ayr1 morhelolere ayrilir ve daha
¢ox isa asrlerlo xarakterize olunur. Qurbani, Abbas Tufarganl,
Sar1 Asiq, Xeste Qasim yaradiciliginmin tedqiqi, onlarda deyim vo
ideyaliliq problemi vo baslangic kimi Qurbani//Fiizuli//Xatai pa-
ralelizmi, onun miiqayisasi vo sonraki inkigafda tesirinin 6yrenil-
masi maraqlidi. Natice etibarilo bu inkisaf ayri-ayri miihitlorin
formalagmasina gatirib ¢ixardi. Yaranan miihitlorde ise Oziine-
moexsusluq daha ¢ox gaynaqlardan uzaqlagsma, klassik tisluba
meylloanma vo her ikisi arasinda gerartutma ilo goriindii. Daha
¢ox ise qaynaqlarla baglanan vo ondan o qador do uzaglagmayan
Qorb agiq miihiti qazandr vo demok olar senstin inkisafi biitiin
agirhigy ile homin miihitin ¢iyinleri tizerinde durus gotirdi. Qaldi
Qorb miihitindeki daxili mithit mossalesine, Goy¢o agiq miihiti
daha boytik doyerlorlo XIX-XX asrde ortaya ¢ixdi vo demok
olar ki, diger miihitleni do 6z ganadlan altinda sixdi, ozanin ve
as1gm inkisafinda haqiqi verase kimi gorsendi. Mévcud agiq mii-
hitleri sirasinda Qarb zonasi agiq miihiti yaradict tebioti ilo xa-
rakterizo olunur. Burada yaradici ruh daha giiclii vo aparici mov-
qedo dayamr. =~ ° B ’ ' T

Asiq yaradicihigimin inkisafinda XX asr boyik ziddiyyotlor-
la xarakterizo olunur. Daha ¢ox isa bolsevik idcologiyasinda sii-
ni garsidurmalarin yaradilmasi, mesalen, asigla din arasindaki
ugurum vo asigin ideologiyanmin quluna gevrilmosi (birinin uca
tutulub, digerinin dohsotli toqibi), hatta 6zii do bilmoden, yara-
diciligda nokergilik missiyasimin formalagmasi (bu, senotkarin
faciasidi) asnn Oziinde gedan agir proseslor idi. Asiq ideologiya-
nin meangenasinde smdirldi, elin anasi olmaq funksiyasmi unu-
dub pambiga, kolxoza, hansisa rahbora ser deyirdi. Bu, XX osr
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asiq yaradicihiginda bir istiqamot idi, 6zt do giiclii vo agrili meyl
idi. Digor bir istigamat do vardi ki, bu da agiq olanin sonate so-
dagoti idi vo daha ¢ox sonet onlarin ¢iyinlorindo agirligimi hiss
edirdi. XIX-XX asr asiq yaradiciligr ideyaliliq vo obrazliliq baxi-
mundan da zonginlegmo kegirir, asiq serinde yeni-yeni formalar,
sazda yeni hacavatlar yaranir. Dastangiliq baximindan agiq yara-
dicih@ zonginlogsmo kegirir. Tiirkiin godim dastanlarindan miia-
sir dastanlara qodor olan bir zaman miiddetinde ve dastan bollu-
gunda ciddi forqlarlo tezahiir edon meyllar gériniir. Butovlikdo
gehremanliq solnamosini oks etdiren qodim dastanlar sonraki
morholodo mohebbot qangiq goriiniir, hatta bezen mohabbaotin
apancihigl osas istigamat kimi nazer-digqgati calb edir. Eyni za-
manda dastangiliqda bir ahvalat saciyyesi de hiss olunur. Bu, ar-
g forma etibarilo daha bitkin vo daha konkret olur, bir név bo-
yiik dastanlarin daxilindoki epizod xarakter: dasiyir. Biitiin bun-
lar asiq sonotinin tarixi inkisafim vo madoni-etnik sistemdo apa-
rici doyorlorlo moveudlugunu géstorir.
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43. As1q serinden se¢molor. Toplayib tortib edonlor: H. Arif.
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1991, 5.3-118 (tirk dilindo monografiyaya: istinad)
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Soda, 2001, 5.29-40 (clmi moqaloyv istinad)

57. Bohmon Goygoli. Voton, kiismo mondon. Baki, Elm,
1994, 190 s. (scrloro istinad)

58. Bosim Atalay. Turk dilindo ckler vo kokler tizorindo bir
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va sonayce-nofiso sobosi). Baki, 1930, 5.27-31 (elmi maqalays is-
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95. Oliyev R. Votondon uzaglarda. “Kommunist
31 mart 1968 (clmi publisistik moqgaloys istinad)
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nimunays istinad)
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' 98.Freydenberq O.M. Mif i litcratura: drevnosti.” M, Nauka,
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109. Haciyev U. Seccilmig osorlori. Baki, Yazigi, 1985,
$.183-216 (clmi moqaloloro istinad)

110. Hokimov M.1. Azorbaycan agiq sdobiyyat1. Bak1, Yazi-
¢1, 1983, 239 s. (monoqrafiyaya: istinad)
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135. Karlov V.V. Vvedenie v ginografid narodov SSSR. M.
Moskovskoqo universitct, 1990, 160 s. (rus dilinde monografiya-
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referatina: istinad)
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144. Koroglu. Tortib cdoni M.H.Tohmasib. Baki, Gunclik,
1975, 364 s. (badii asoro istinad)

145. Koroglu. (V.Xuluflu nogri). Baki, EIm, 1999, 200 s.
(bodii niimunoyo istinad)
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148. Kopirliizads F. Tirk odebiyyatinda: ilk miitesevviiflor.
Istambul, 1918, 5.271-275 (tiirk dilinde elmi osaro istinad)

149. Kopiirlizade F. O9dobiyyat arasdirmalari. Ankara;
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